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PRESENTACIO

Taula. Quaderns de Pensament és una publicacié de periodicitat anual
que publica articles originals en qualsevol llengua europea sobre diversos
autors i les seves obres. Aquestes publicacions les dirigeix un editor espe-
cialista de reconegut prestigi en la matéria. Tots els articles que arriben a la
nostra redaccié se sotmeten a un procés de revisié cega per parells. Taula.
Quaderns de Pensament publica en cada ndmero una seccid dedicada a con-
siderar estats de la qliestid, notes critiques i recensions sobre temes i textos
d'actualitat filosofica.

El nimero 42 (any 2009) de la revista TAULA presenta els articles ac-
ceptats sobre filosofia contemporania. A més, recull algunes de les interven-
cions gue es feren en les Jornades de Filosofia, titulades Filosofia del Mén
Contemporani, que organitza |'Associaci¢ Filosofica de les llles Balears
(AFIB). Tingueren lloc els dies 9, 10 i 11 de setembre de 2009 al Gran Hotel,
seu de la Fundacié Caixa Forum (Palma). El programa de les jornades va
ser el segient:

Dimecres, dia 9: Un mén en crisi (teories politiques actuals)
17 h Antoni Domeénech (catedratic de Filosofia de les Ciéncies Socials i

Morals de la Facultat de Ciencies Econdomiques de la Universitat de Barcelona)
«Filosofia politica i crisi actual»



B Presentacié B

19 h Bernat Riutort (professor titular de Filosofia Moral de la UIB)
«Crisi i relacions de poder»

Dijous, dia 10: La tasca de pensar (el paper de la filosofia avui)

17 h Josep Maria Terricabras (catedratic de Filosofia de la Universitat
de Girona i director de la Catedra Ferrater Mora)

«Es important pensar?»

19 h Manuel Cruz (catedratic de Filosofia Contemporania de la Uni-
versitat de Barcelona i director de les col-leccions Pensamiento Contempo-
raneo i Biblioteca del Presente, de I'editorial Paidés)

«La ocupacion del fildsofo»

Divendres, dia 11: El lloc dels valors (problemes étics actuals)

17 h Adela Cortina (catedratica de Filosofia Moral de la Universitat de
Valéncia)

«Problemas éticos actuales»

19 h Camilo J. Cela (catedratic de Filosofia Moral de la UIB i director
del Laboratori de Sistematica Humana)

«El lloc dels valors en el cervell human»

Voldriem expressar el nostre agraiment a José Antonio Marina, presi-
dent de I'AFIB, i als membres de la junta directiva, els quals feren possible
que es duguessin a terme les jornades. Volem remarcar-ne la capacitat d'or-
ganitzacioé i cordialitat.

La revista TAULA comenga una altra etapa, 'objectiu de la qual sera
presentar estudis nous que s'hagin fet sobre un fildsof en concret per intentar
entendre 'home i |a histdria a través d'ell.

Ens plau comunicar-vos que el doctor Emilio Lledd, catedratic de la
UNED, membre de |la Reial Académia de la Llengua Espanyola i doctor ho-
noris causa per la UIB, ha acceptat la presidéncia honoraria de la revista
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TAULA. Es un modest homenatge que fem al fildsof i hel-lenista que ha fet
avancar els estudis filosofics, especialment els hermenéutics i historics. En
recordam amb respecte i emocio les conferéncies i el mestratge que exerci
en temps dificils i de tot d'una que s'implantaren els estudis de Filosofia a la
UIB. Les seves paraules sén un far que ens il-lumina. L'exercici de la memoria
responsable i enriquidora ens duu a Berlin, on Emilio Lledo escrigué, el 6 d'a-
gost de 1995:

Se trata tnicamente de que, en el sistema institucional de nuestra
educacion, trabajemos con las palabras, reflexionemaos con ellas, alen-
temos desde ellas un pensamiento critico, en contacto con la literatura
y con todas las manifestaciones escritas y orales. Este sencillo gjercicio
hace imposible o dificil el engario, la alienacion y la manipulacion (nota
prévia a un proleg).

Diem adéu als doctors Sebastia Trias Mercant, lul-lista reconegut, Mi-
quel Segui Aznar i Joan Josep Torres Esbarranch, professors del Departa-
ment de Ciéncies Historiques i Teoria de les Arts i del d'Historia de I'Art, que
varen ser mestres dels nostres estudiants.

Volem remarcar que hem trobat ajuda en els companys del Departa-
ment de Filosofia i ens cal agrair-los el suport i confianga, intel-lectualment i
professionalment, i l'interés que han tingut per aquesta nova TAULA, un
viatge ple de reptes.

Per acabar, volem expressar el nostre agraiment als encarregats d'a-
questa revista, els doctors Francesc Casadesus i Antoni Bordoy, per tot el
temps que han dirigit TAULA; als excel-lents professionals de I'equip d'Edi-
cions UIB, per haver tingut cura de la publicacio i distribucio dels exemplars,
i també al director del Servei, el doctor Antoni Bernat Vistarini, per I'ajut i pels
suggeriments innovadors. Dedicam un record emocionat als doctors Albert
Saoner i Adelaida Ambrogi. Tots ells i elles han col-laborat a millorar aquesta
revista.

Francesc Torres (director)
Andrés L. Jaume (secretari)
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Programacio dels propers nameros:

NUm. 43 (2011): Hannah Arendt (coordinadors: Fina Birulés i Manuel
Cruz)

NUm. 44 (2012): Hegel (coordinador: Gabriel Amengual)

NUm. 45 (2013): Montaigne (coordinadors: Ph. Desan i Joan Lluis Lli-
nas)

Num. 46 (2014): W. Sellars (coordinador: Andrés L. Jaume)

Num. 47 (2015): Schénberg (coordinador: Pau Frau)
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ELS PRESSUPOSITS ONTOLOGICS I ANTROPOLO-
GICS DE ETICA: LA REALITZACIO HISTORICA DE
LA DIGNITAT HUMANA COM A TRASCENDENTAL

DE LA PERSONA

Joan Andreu Alcina
Universitat de les Illes Balears

Resum: Actualment ens trobam enfront de dos plantejaments étics excloents. El primer afirma la
impossibilitat de fundar I'ética sense apel-lar a Déu; el segon defensa la necessitat d'excloure
Déu del discurs étic. Aquest article vol mostrar que ambdds posicionaments i, per extensid, qual-
sevol discurs étic, depén d’'uns pressuposits ontologics i antropologics que cal explicitar abans
de decantar-se per qualsevol posicionament.

ParauLEs CLAu: agnosticisme, ateisme, Déu, dignitat humana, pressuposits ontologics, pressu-
posits antropolégics, realitat.

AesTracT: Nowadays there are two ethicals positions opposite each other. The first position
states that it's impossible to construct an ethicla system without God; the second one states the
impossibility to think about ethic from God. In this study, we want to point out the necessaries
ontological and anthropological basis to talk about ethic.

KeywoRrps: Agnosticism, atheism, God, human dignity, ontological basis, anthropological basis,
reality.
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CONSIDERACIONS GENERALS I PLANTEJAMENT DE LA QUESTIO

Des que F. Dostoievski posa en boca d'un dels personatges de la seva
novel-la Els germans Karamazov que «si Déu ha mort, tot esta permes»,
s’han dissenyat dues linies de pensament oposades en relacié amb la gliestio
etica que podriem plantejar en forma de dilema. A un extrem del dilema tro-
bam els qui neguen rotundament la possibilitat de fonamentar una ética sense
Déu. Entre els arguments que presenten hi ha I'afirmacié que, sense una re-
feréncia absoluta, |'intent de construir una ética sense Déu esta abocat in-
exorablement a un relativisme autodestructiu, el qual acaba per aniquilar la
persona. A |'altre extrem trobam aquells qui defensen no tan sols la possibilitat
de construir una ética sense Déu, sind fins i tot la necessitat d'una ética que
el margini totalment. Hom diu que I'apel-lacié a Déu és, de fet, la negacio de
I'autonomia de I'home, car aquest quedaria desposseit de la llibertat consti-
tutiva que el configura i, per aixd mateix, fa impossible una ética desplegada
des de la responsabilitat. Sense anar més enfora, i amb un cert regust sartria,
en una publicacié recent trobam les reflexions seglents:

D’una manera de cada vegada mes clara, al llarg del segle XX s’ha anat des-
envolupant una linia de pensament segons la qual no tan sols és cert que no
hi pot haver una ética sense Deéu, sino que, de fet, tan sols apartant Déu es
pot tenir realment una vida moral. Tan sols aquell qui és agnostic o ateu pot si-
tuar efectivament les exigéencies de I'ética en el centre de I'existencia, i tan sols
qui no té Deu pot atribuir a la moral I'abast i la forga que ha de tenir tant en les
eleccions que es refereixen a la propia existéncia com en les que fan referéncia
als altres (Lecaldano, 2009: 19).

Amb la intencié «d'evitar aquests posicionaments extrems, en aquest
article plantejarem una qliestio prévia: els pressuposits ontologics necessaris
sobre els quals descansen els posicionaments étics, tant els d'indole teista
com els ateistics o agnostics.

Comencem. S'ha fet un intent més elaborat per justificar una ética laica
al marge de qualsevol possible apel-lacié a Déu a partir d'una analisi ontold-
gica acurada de |a realitat. Plantejada de manera maximalista, aguesta analisi
desemboca, en el millor dels casos, en el reconeixement d'una dimensié divina
en l'estructura immanent de |a realitat, és a dir, en el que ha estat anomenat
el «Déu profa». Aquestes propostes, tot i que reconeixen la matriu religiosa
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de I'ética, afirmen que és necessari desenvolupar una aproximacio ontologica
decididament immanent de |a realitat per fonamentar-la, i consideren que I'e-
tica ha esdevingut un criteri d'avaluacio de les propies religions, per la qual
cosa, no cal apel-lar a cap tipus de transcendéncia per construir els seus prin-
cipis i fonamentar-los. Tal vegada una de les propostes més clares d'aquesta
linia d'investigaci¢ és la que elabora actualment José Antonio Marina:

Les religions han produit les morals, pero, pel mateix dinamisme que desen-
cadenaren, ara s’han de sotmetre a I'ética, que és una moral laica a un nivell
mes elevat (Marina, 2001: 45-46).

Estam absolutament d’acord gue tan sols des d'una descripcié ontolo-
gica prévia poden ser justificats els principis generals d'una ética fonamen-
tada en pretensions d'universalitat que estigui construida sobre la dignitat
humana; no és gens clara I'afirmaci6 que la qliestié ontologica estigui tancada
per sempre. Segons les dades de qué disposam, tan unilateral és afirmar que
I'inica ontologia raonable i possible és de caire estrictament immanent, com
dir unicament el contrari. Dit d'una altra manera, malgrat que no és possible
construir una ética sense una base ontologica, la mateixa ontologia no és
una guestio tancada i, per aixd mateix, univoca. Es cert que, des de les dades
fenomenologiques que presenta la realitat, és legitim postular una ontologia
estrictament immanent, és a dir, una ontologia tancada absolutament en la
presencia d'una dimensio transcendent en la realitat, capag de mostrar un
sentit de plenitud indefinit i absolut inherent a la persona. Perd també ho és
elaborar una ontologia que postuli una transcendéncia que, a partir de I'analisi
d'aguestes mateixes dades, les interpreti en termes d'una transcendéncia
que s'imposa des de la immanéncia mateixa. Com veurem més endavant,
ambdds intents sén, per tant, igualment legitims i raonables.

L'abast d'aquesta constatacié és més important del que podria semblar
en un primer moment, perque treu a la superficie de la reflexio filosofica la
necessitat d'haver de reconéixer que les ontologies possibles es mouen entre
dos pols basics, entre els quals no ens gueda més remei que haver de triar
sense haver de tenir raons concloents per la posicié per la qual optem final-
ment. Dit d'una altra manera, tant una ontologia atea com una de teista o qual-
sevol altre tipus d'ontologia (agnostica o indiferent, per exemple), no és més
que una opci6 personal que desborda els limits de I'evidéncia. En definitiva,

T I
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qualsevol ontologia desemboca sempre en un postulat; sempre és una inter-
pretacio de les dades immanents que ens ofereix la realitat. Si aixd que aca-
bam de dir és correcte, se'n desprén que els sistemes étics construits sobre
els pressuposits d'una ontologia determinada s'apropien tambe dels postulats
i de les opcions personals assumides que incorporen en els principis.

Dit aixo, el proposit d'aquest article és posar de manifest els principals
pressuposits ontoldgics que necessariament estan per sota de qualsevol ela-
boracié ética; en destacam les dues alternatives basiques (teista o ateistica),
a partir de les quals podem transitar en la resta d'opcions. Si ho volem formu-
lar amb un interrogant, ho podriem anunciar de la manera segient: com sor-
geix l'estructura basica d'aquesta ontologia? Una possibilitat és partir de
I'experiéncia de dominacié fisica, segons la qual, certament, |a realitat influeix
sobre la persona i fa que se situi o posicioni de manera inexorable respecte
de la propia realitat. EI domini que la realitat exerceix sobre la persona és con-
siderat una determinacio fisica no reductible a una relacié causal que es ma-
nifesti a través del poder de la realitat o en la realitat. Per tant, la realitat
mateixa ens fa ser realitats personals i es manifesta com un lligam o una ob-
ligacio imposada. Zubiri ha destacat la importancia d'aquestes consideracions:

La realitat €s «més» que les coses reals, pero és «més» en elles mateixes. |
just aixo és dominar: ser «mes», pero en la cosa mateixa; la realitat, com a re-
alitat, és dominant en aquesta cosa, en cada cosa real [...]. Doncs bé, aquest
domini és el que podem denominar «poder». Dominar és ser «més»; és tenir
poder (Zubiri, 1984: 87).

Se'ns dubte seguint les indicacions de Zubiri, J. A. Marina (2001: 52-
57) parla també de la presencia del poder en alld que és real, el qual dina-
mitza I'intent de la intel-ligéncia per comprendre les estructures ontolégiques
basiques i el posa en marxa. Més encara, des d'aquest poder de la realitat o
d'alld que és real, hom ha parlat de «la dimensié divina de |a realitat», la qual
es manifesta en les analisis de les estructures ontologiques basiques. Hem
d'entendre, perd, que no podem identificar aquesta dimensio divina de la re-
alitat amb Déu, ni molt manco amb un déu personal:

La realitat existeix; aquesta és la dimensio divina de la realitat: és afirmativa,
autosuficient, Unica, sense contraris. Té la universalitat de les lleis de la natu-
ralesa. No té limits perqué tan sols podria limitar-la alld que no existeix. Es
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enigmatica pel seu caracter absolutament positiu [...]. No hi ha res fora ella,
perqué fins i tot les condicions perqué pugui existir, si les tingués, pertanyerien
tambeé a I'ordre d’allo que existeix. No podem deduir-ho d’una altra cosa, per-
qué existiria tambe. Sigui on sigui on anem, no sortim de I'ambit de I'existir.
[...] La dimensio divina —I'existéncia d’allo que és real— es desplega en ma-
teria oberta, inventiva, a traves de bots de fase sorprenents: d'inorganica passa
a organica; d'organica, a conscient; de conscient, a reflexiva i lliure. Per tant,
hem d'atribuir a la dimensio divina de la realitat tots aquests trets que la realitat
mostra (Marina, 2001: 160-161).

Aix0 a banda, aquesta experiencia del poder del que és real (o en el
que és real, segons la terminologia emprada per Marina) combinada amb
I'experiéncia personal del propi limit completen els ingredients necessaris
que ens permeten extreure les dimensions antropoldgiques que I'ontologia
duu incoada. Aixi doncs, una de les fonts de les quals brolla la pregunta an-
tropologica dirigida a la recerca d'un sentit dltim i global de la persona és,
sens dubte, I'experiéncia desconcertant que provoca |a vivéncia de la propia
finitud. La confrontacié del valor infinitament preciés de la vida humana amb
el limit de la mort de la persona és decebedora. La mort, maxima expressio
de la finitud, incorpora, indubtablement, un caracter d'aniquilaci¢ i de des-
truccio total de la realitat més preciosa de I'univers conegut: el ser huma. La
mort, el propi limit, la finitud, el patiment, la indigéncia o la nihilitat ontologica,
etc., son, per tant, vertaders ambits que dificulten seriosament |'experiéncia
de sentir i de plenitud de |'existeéncia humana. D'aguesta manera, entenem
que, des de la vivéncia del limit, A. Camus (1999: 13) ha arribat a afirmar que
I'inic problema vertaderament serids que ha plantejat mai la filosofia és el
suicidi, és a dir, jutjar si la vida mereix ser viscuda o no. A partir d'aqui, la pre-
gunta és immediata: és possible trobar un sentit raonable a I'existéncia de
I'nome? Per part nostra, intentarem delimitar i donar linies d'una possible res-
posta a través de tres passes contades.

Una primera passa sera presentar unes coordenades molt elementals
de la manera com la filosofia actual entén les estructures basiques de la re-
alitat (ontologia) i de la persona (antropologia filosofica), a partir de les quals
desenvolupa I'existéncia en el decurs de la vida.

Una segona passa sera apel-lar a la vella questié de la veu de la cons-
ciéncia per mostrar que, en aquesta crida que sorgeix de la part més profunda
de la persona, I'nome és irremissiblement llancat a la recerca i a la vivencia

13-
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del seu propi sentit, a partir del qual podra viure una existéncia auténtica i
amb fonament.

Finalment, |a tercera passa ens mostrara que la recerca del sentit de
I'existéncia pot ser viscuda des de dues actituds paradigmatiques, pero radi-
calment diferents: des de la pura facticitat intramundana, és a dir, des de la
vivencia del mon i de la finitud hom experimenta de manera absoluta o des
d'un transcendir sense transcendéncia, com diu E. Bloch (ontologia que jus-
tifica el projecte d'una ética laica i immanent); o, des de la vivéncia d'una di-
mensié de la transcendéncia que aquelles realitats tenen incoada, és a dir,
des d'un Déu immanent al mén com a fons creador, en paraules de P. Tillich
(ontologia oberta a la transcendéncia que pretén justificar una ética que fa
que la persona assoleixi una plenitud indefinida).

Per assolir I'objectiu que ens hem proposat, utilitzarem una metodolo-
gia d'inspiracié fenomenologica, la qual, partint de les estructures immediates
i immanents que la realitat manifesta, ens ha de menar al limit raonable d'a-
questes estructures i a les possibilitats que ens obrin.

1. PRIMERA PASSA. EL CARACTER ULTIM: POSSIBILITAR LA REALITAT I
IMPEL-LIR-LA; UNA PRIMERA APROXIMACIO A LA CONSTITUCIO DE LA
PERSONA

En aquest primer apartat ens interessa esbrinar la manera com la per-
sona va configurant el seu jo a través de les accions i actes a partir dels quals
fa o construeix la seva vida. Ara bé, aquestes accions no es fan des del buit.
Seguint P. Lain Entralgo (1995: 40), podem parlar d'una fisica existencial, ba-
sada en l'experiéncia immediata de la realitat a partir de la resisténcia o del
domini amb qué aquella realitat es fa present a la persona quan intenta dur
endavant els seus projectes. Podem parlar, doncs, de la realitat com a quel-
com «Ultim» que fa de veritable suport de les accions de la persona: és la
«ultimitat» de la realitat.

Aix0 a banda, |la persona configura el seu jo triant unes opcions deter-
minades i descartant-ne unes altres. Quan s'apropia d'unes possibilitats reals
en concret, n'hi ha d'altres que queden obturades. Ara bé, malgrat aixo,
aguest dinamisme és imprescindible perqué |a realitat humana sigui viable i
esdevingui persona. El caracter personal de I'nome es cobra, per tant, a partir
de l'apropiacié d'unes possibilitats reals i efectives determinades. Des

14 -



B Eis pressuposits ontologics | antropoldgics de I'ética: la realitzacic historica... B

d'aquesta perspectiva, la realitat adquireix un segon caracter estructural ben
precis: és aquell ambit que constitueix la possibilitat de totes les possibilitats
amb vista a la propia realitzacié personal.!

Finalment, I'analisi de la realitat té un tercer element estructural: |a re-
alitat és un suport impel-lent. La persona, al marge del projecte que ha dis-
senyat del seu jo i amb independéncia de les diferents possibilitats concretes
que hagi triat, ha de realitzar-se inexorablement com a persona per imposici6
de la realitat. Mentre viu, la persona ha de fer-se de qualgue manera. La re-
alitat té, per tant, un caracter imperatiu i dominant que ens forga inevitable-
ment a constituir-nos com a persones.?

D’aguesta manera, 'home sempre esta instal-lat en la realitat (moment
d'ultimitat); es fa des de la realitat (moment de possibilitat) i es configura per
la realitat (moment d'impel-léncia). La realitat mateixa esdevé el fonament del
seu desplegament personal i suport.

Ara bé, de quina manera I'nome s'apropia d'aquest ambit obert per la
realitat i 'experimenta? Ho veurem tot seguit.

2. SEGONA PASSA. LA VEU DE LA CONSCIENCIA I LEXPERIENCIA DEL CA-
RACTER ULTIM QUE POSSIBILITA I IMPEL-LEIX LA REALITAT EN LA CONSTI-
TUCIO DE LA PERSONA

Un dels llocs privilegiats en els quals es manifesta el caracter inquiet,
problematic, incert i, en definitiva, finit i obert de la persona és en I'experiéncia
de la propia autoconsciéncia. A partir del fil conductor que ens obri el fet uni-
versal de la veu de la consciéncia, és possible plantejar quin paper crucial
exerceiX, en filosofia, la qliestié del sentit i del fonament. A més, en aquest
punt de l'exposicio, queda clar que la glestié del sentit de I'existéncia de
I'home esta lligada intimament a la possibilitat de plantejar de manera rao-

1«D'aqui que el moment de realitat tingui un caracter possibilitant: és allo que possibilita precisament que la
meva realitat sigui humana. Qualsevol possibilitat es fonamenta en la realitat com a possibilitant». (Zubiri,
1984: 83).

2 «La realitat és impel-lent. Impel-leix, velis nolis, a eshossar un sistema de possibilitats, entre les quals I'home
ha de triar i les constitueixen I'lltima instancia de la seva propia realitat. [...] L'home no tan sols viu en la
realitat i des de la realitat, sind que tambeé viu per la realitat. La realitat no tan sols és ultima i possibilitant,
també és impel-lent». (Zubiri, 1984: 83).
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nable un possible ambit fonamental, és a dir, un ambit real i integrador de la
vida de I'home que hi doni suport. De fet, tant Heidegger —a Esser i temps—
com Zubiri —a El Hombre y Dios— fan aportacions importants i decisives
sobre I'estructura d'un possible ambit ultim de fonamentalitat des de I'analisi
de la veu de la consciéncia. Les pretensions que es proposen aquests dos
autors son clares. Partint de la caracteritzacio de la consciéncia com a crida
que interpel-la decisivament el fons de la persona, volen fer el seguiment
transcendental d'aquest fet per descobrir-ne la voluntat de sentit inherent. As-
sentat aquest punt, simplement cal seguir les experiéncies i hermenéutiques
diverses que permet aquesta voluntat de trobar un fonament existencial de
la persona. Analitzarem, en primer lloc, I'hermenéutica existenciaria de Hei-
degger, que es caracteritza per ser una experiéncia negativa, gran i profunda
del sentit i del fonament absolut que deriva de la finitud i de la temporalitat
de 'home. En un segon moment, veurem que Zubiri intenta redrecar la ne-
gativitat heideggeriana i proposa una experiencia del caracter fundadora de
la realitat, segons la qual Déu podria ser present en el fons de la persona i
de la realitat.

Comencem per Heidegger. Una manera d'introduir la glestio és co-
mentar el text seglient del pensador alemany:

[...] hem caracteritzat la consciéncia com una crida que interpel-la a un-mateix
[...]; es tracta, doncs, d'una intimacio del si-mateix al seu poder-ser-si-mateix
[és a dir], vers les seves possibilitats (Heidegger, 2003:294).

Una vegada que hem constatat el fet de la veu de la consciéncia, cal
fer-ne la descripcié analitica i existenciaria. En primer lloc, sorgeix la pregunta
de «qui» crida. Una resposta immediata, precipitada i quasi tautologica a
aguesta pregunta identifica aquest «qui» amb la consciéncia que ha estat in-
terpel-lada; per tant, des d'aquest primer nivell d'analisi, és la consciéncia qui
es crida a si mateixa.?

3 «[...], és necessari tan sols preguntar expressament qui crida? No sorgeix en el Dasein la resposta a aquesta
pregunta d'una manera tan inequivoca com la resposta a la pregunta per l'interpel-lat en la crida? En la cons-
cigncia, ef Dasein es crida a si mateix». (Heidegger, 2003: 294)
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Ara bé, veiem que l'analisi anterior és insuficient quan constatam que
la propia consciencia no pot eliminar de manera voluntaria la veu que sent o
el crit que la interpel-la. Efectivament, |la veu de la consciencia es caracteritza
per ser immune als intents de I'nome (Dasein) per aplacar la veu que sent,
car prové del fons més radical de la persona. Per tant, dir que la persona és
a la vegada qui crida i qui és cridada no és una resposta suficient. En aquest
punt, Heidegger diu:

Perqué la crida precisament no és, ni pot ser mai, planificada, preparada ni
executada de manera voluntaria «per nosaltres mateixos». [...] La crida pro-
cedeix de mi i, malgrat aixo, de més enlla de mi (Heidegger, 2003: 294-295).

Aquest «<més enlla de mi» resulta revelador. Es |'esforg hermenéutic de
Heidegger per recollir I'intent de la persona (Dasein) d'anar més enlla de la
propia finitud, és a dir, de transcendir el propi limit temporal gue la caracteritza.
Aixd a banda, la finitud és aquella dimensié absoluta que fa inviable qualsevol
possibilitat de superar la radical nihilitat de la persona. Per tant, malgrat els
esfor¢os de Heidegger, la logica interna dels seus plantejaments no li perme-
ten superar |'estructura de radical nihilitat de la persona (Dasein) que la con-
dicio finita i temporal li confereixen. La conclusi6 final de Heidegger és que
qui clama en la crida de la consciéncia és, en darrer terme, la propia cons-
ciéncia de la persona (Dasein), pero en tant que experimenta I'angoixa que
aflora de les profunditats del seu neguit quan assumeix I'existéncia auténtica
del seu ser, és a dir, quan s'enfronta a la mort com a possibilitat més prépia.

La veu de la consciéncia forga fisicament la persona (Dasein) a tenir
esment o cura de si mateixa i adopta la forma d'un projecte determinat; d'a-
questa manera, existeix el fonament del propi poder ser.# La dificultat advé
quan la persona (Dasein) descobreix que aquest fonament és fragil i que, a
meés a més, no I'ha posat ella mateixa, sind que I'experimenta a través de la
propia finitud com a resultat de I'estat de llangat al mén en qué esta de ma-
nera existenciaria. En un altre text, Heidegger diu:

* «l'afirmacio: el Dasein és, a la vegada, qui clama i qui és interpel-lat. Ha perdut ara la buidor formal i I'evi-
déncia aparent. La consciéncia es revela com una crida de la cura: qui crida és el Dasein que, en la condicio
de llangat (estar-ja-en...), s'angoixa pel seu poder-ser. L'interpel-lat és aquest mateix Dasein cridat al seu més
propi poder-ser (anticipar-se-a-si...)» (Heidegger, 2003: 297}).
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Ser-fonament [d'un mateix] significa, per tant, no ser mai radicalment propietari
del ser més propi. [...] Sent fonament, [’home] és, [...] una nihilitat de si mateix
(Heidegger, 2003; 303).

D'aguesta manera, la constitucié més propia de si mateix, a partir que
assumeix el fonament posat de manifest en la crida de la consciéncia, no as-
soleix mai una condicio positiva de I'existéncia, car en cap cas hom no pot
sortir de I'especifica finitud i nihilitat ontolégiques propies, a partir de les quals
s'ha d'anar fent a si mateix (Heidegger, 2003: 304).

Més encara, no tan sols la persona (Dasein) se sosté sobre un fonament
negatiu, I'estructura del qual és un absolut no-res, siné que, per aixd mateix,
és culpable del radical esfondrament i de la ruina del projecte a partir del qual
pretén ser si mateix. Sigui quina sigui I'estructura formal i el contingut efectiu
del projecte existencial que trii la persona, acabara per ser devorada pel limit
de la propia mort. Per tant, el final cap a on apunta I'existéncia, i que constitueix
la possibilitat més propia, és I'abisme de la mort, ja que és una possibilitat que
completa i totalitza de manera radical i definitiva la negativitat intrinseca de
I'existéncia. D'aquesta manera, I'home heideggeria es mou en el cercle vicios
de la preocupacié i de I'angoixa de no arribar a ser mai ell mateix, car el fona-
ment que el sustenta és un negatiu i pur no-res. La conclusi¢ dramatica de
totes aquestes analisis és la culpabilitat intrinseca de la persona (Dasein) a
I'hora d'assumir el seu fonament: com que és llangada involuntariament al
man, la propia existéncia és basicament un no haver-se posat a si mateix, un
no ser el fonament d'un mateix. La veu de la consciéncia és, en definitiva, una
interpel-lacio a acceptar la radical finitud de la realitat humana, ja que consti-
tueix la seva condicio i la possibilitat més propies. L'existéncia auténtica de
I'home arriba quan hom adopta sobre si mateix la condicié finita i, quan se'n
fa carrec, esdevé responsable de la propia imperdonable culpabilitat.®

No obstant aixo, de les analisis anteriors en deriva una conclusié po-
sitiva: 'essencial voluntat de sentit i de fonament a |la qual esta cridada qual-

9 «Hi ha alguna experiéncia que confirma aquest originari ser-culpable del Dasein? [...] El ser-culpable és més
originari que qualsevol saber d'ell. | Gnicament perqué el Dasein és culpable en el fons del seu seri es tanca
dins si mateix, ja que és llancgat i ruinos, és possible la consciéncia, si és veritat que allo que la crida déna a
entendre en el fons és aquest ser-culpable» (Heidegger, 2003: 305).
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sevol persona. Estam llangats a la recerca del propi fonament i, ho vulguem
o no, I'hnem d'assumir en |'existencia. Tot i la buidor, la ruina o |a radical nihilitat
del fonament de I'home heideggeria, hi ha una cosa clara: hom unicament
pot ser home des de la integracié existencial del propi sentit a partir d'un fo-
nament real. Es posa de manifest, per tant, una irreductible voluntat de sentit
i de fonament que sustenta inexorablement la constitucio de la persona.
Aquest és el resultat essencial que cal remarcar de les analisis existenciaries
de Heidegger.

A continuacid, veurem que, assumint les linies mestra del plantejament
heideggeria, Zubiri s'esforcara per capgirar aguest pessimisme antropologic
en un intent de trobar un contingut positiu a la voluntat de sentit radicada en
I'estructura profunda de la persona, i trobar, doncs, una orientacié esperangada
a l'interrogant suscitat per I'home. El punt de partida de les analisis de Zubiri
es la implantacio radical de la persona en la realitat. Aquesta implantacio que
lliga I'nome al poder de |a realitat fa que, de manera inexorable, hagi de fer-se
a través de |'apropiacio de les possibilitats que li ofereix la realitat. A partir d'a-
qui, la glestié que queda oberta és fins a quin punt I'apropiacié d'algunes de
les possibilitats presentades per |a realitat a la persona li permeten la plena
configuracio. Es tracta, doncs, d'esbrinar quines sén aquelles possibilitats que
impliguen la persona de manera simplement incidental i quines soén les que la
determinen de manera radical fins al punt que |'afectin estructuralment i li per-
metin la plena realitzacié del ser que la constitueix. Si volem contestar ade-
quadament la qUestio que acabam de plantejar, hem d’apel-lar a una doble
manera de presentar |a realitat: |a realitat-objecte i |a realitat-fonament. La di-
feréncia basica entre |'actualitzacié de la realitat-objecte i la de la realitat-fo-
nament rau en el fet que, en la realitat-fonament, el jo de la persona és un
moment explicitament implicat d'aquesta actualitat. La realitat-fonament és re-
alitat en si mateixa i per si mateixa, pero per a mi; és a dir, €s una actualitzacio
de la realitat que m'implica de manera vital, constitutiva i total &

i ¢la realidad-fundamento es realidad en y por si misma pero “para mi". [...] En la actualizacion de la reali-
dad-fundamento no se trata de hacer posible un rasgo por importante que fuere, de mi ser, sino que se trata
de hacer posible la constitucion de mi ser entero en cuanto ser mio. El “mi” del “para-mi" es mi ser entero en
cuanto tal, mi Yo. Y este ser es lo que constituye un momento de la actualizacion de la realidad-fundamento
en mi inteligencia» (Zubiri, 1984: 251-252).
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Com que és una possibilitat meva, la realitzacio efectiva d'aquesta pos-
sibilitat dependra de la voluntat de deixar que aquesta realitat esdevingui en
mi com a fonament meu. Dit d'una altra manera, tot i que la dimensio fona-
mental de la realitat estigui actualitzada en la intel-ligéncia, s necessari un
acte voluntari d'apropiacio personal perque es desplegui en mi I'aptitud i la
forca fonamentadores de la realitat. Es requereix, doncs, que la totalitat de la
persona s'entregui, en un acte de llibertat constitutiva, a experimentar el fo-
nament que li presenta |a radical voluntat de sentit i de fonament. Unicament
d'aguesta manera |a realitat de la persona experimenta |a realitat-fonament;
solament si s'apropia del fonament, aquesta realitat esdevindra vertadera-
ment fonamentadora i constituira la persona plenament com a tal.” En defini-
tiva, es tracta d'optar o no per fer experiéncia d'aquell ambit de fonamentalitat
i sentit que se'ns ha fet present en la intel-ligéncia.? Entenem ara perque la
realitat-fonament pot esdevenir suport i condicio de la possibilitat per ser per-
sona sense gue aixo suposi anul-lar, a la practica, la radical llibertat de |a re-
alitat humana. D'aquesta manera, la realitat-fonament té una estructura
peculiar; constreny la persona alhora que li possibilita la realitzacié; la forga
a realitzar-se alhora que la capacita positivament en aguesta realitzacio; I'o-
bliga a haver-se de fer persona alhora que li permet desplegar la seva radical
llibertat constitutiva. En definitiva, el sentit de la persona humana es va cons-
tituint en I'entrega personal del seu ser més propi a alld que d'una manera
intel-lectiva i vital mostra ser el propi fonament de la persona; un fonament
que presenta un caracter ultim, possibilitant i impel-lent.

" ¢[La realitat-fonament] es en un aspecto conocimiento, esto es, término de un dejar que su realidad sea lo
que es en y por si misma, pero es en otro aspecto término de un dejar que acontezca en mi esa realidad fun-
damentandome en cuanto realidad. De aqui una doble posibilidad mia. Una es la posibilidad de hacer que
esté fundamentandome en mi. Otra, la posibilidad de dejar en suspenso esta fundamentacién. En lal caso la
realidad-fundamento no deja de ser conocida en su realidad, pero deja de ser fundamentante, es decir, queda
reducida eo ipso a mera realidad-objeto» (Zubiri,1984: 253).

8 «Acontecer es pues, aqui, dejar que la realidad para mi esté siendo formalmente el “mi” para el que es fun-
damento; es la actualidad de la fundamentalidad en mi. [...] Entonces |a voluntad de verdad real es “voluntad
de fundamentalidad"» (Zubiri,1984: 255}).
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3. TERCERA PASSA. LES DUES EXPERIENCIES POSSIBLES DEL SENTIT I DE
LAMBIT FONAMENTAL DE LA REALITAT: DES DE UHERMENEUTICA DE LA
PURA FACTICITAT INTRAMUNDANA O DES DE UHERMENEUTICA DE LA
TRANSCENDENCIA INSERIDA EN LA REALITAT DEL MON

Hem vist que tant les descripcions existenciaries de la veu de la cons-
ciéncia de Heidegger com les analisis de Zubiri ens han menat, finalment, a
la radical voluntat de sentit i de fonament de |la persona. A partir d'aqui, hi ha
dues actituds possibles que la persona pot adoptar per omplir de contingut la
seva existéncia i constituir la realitat del jo. Una ens menara a una abséncia
radical de Déu i, I'altra, a la possible preséncia fundadora de Déu en la per-
sona i en la realitat. Certament, ambdues actituds sén dos intents legitims de
donar contingut real a la radical voluntat de ser plenament persona. Ara bé,
la decisié de seguir una via o |'altra és, finalment, una opcié estrictament lliure
i personal, fruit de I'experiéncia i de la configuracié efectiva del propi jo.

A) I’EXPERIENCIA DEL SENTIT I DEL FONAMENT DES D’UNA ESTRICTA
MUNDANITAT O DES DE PABSOLUTA FACTICITAT DEL MON

Aquesta actitud existencial implica experimentar el caracter ultim —
possibilitant i impel-lent de |a realitat— i el sentit de |'existéncia des de la fi-
nitud i la temporalitat inherent a la persona, les quals, segons Heidegger, la
llancen vers la mort com a possibilitat més propia. L'entrega de la persona a
I'experiéncia d'aquesta possibilitat és, també, una manera de constituir la re-
alitat del ser personal. Per tant, la legitimitat i I'altura, tant intel-lectual com
experiencial, d'aquella possibilitat és innegable. Des d'una experiéncia cons-
truida a partir d'un horitzé de pura mundanitat, el caracter ultim —possibilitant
i impel-lent de la realitat— és identificat amb una realitat impersonal: 'absoluta
facticitat del mén en, des de i per la qual m'he de realitzar com a persona.
Aquesta seria la dimensio divina de |a realitat de que parla J. A. Marina. En
I'esbos d'un moén sense Déu, el sentit de la constitucid humana sera |a realit-
zacio personal en una existéncia que interpreta I'ambit fonamental i de sentit
tan sols a partir de I'estructura temporal del mén i de la prépia finitud. Des
d'aquesta perspectiva, la radical experiéncia de la indigéncia de I'nome, de
la nihilitat ontoldgica que el caracteritza, no pot ser superada. El sentit de I'e-
xisténcia és viscut, doncs, des de la inexorable crida de la dissolucio en la
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mort. La finitud constitueix un limit absolut. Des de la captacio de la propia
indigéncia o finitud, I'nome es constitueix auténticament a partir que se situa
en el mon fent experiéncia de |'absolutesa d'aquesta mundanitat, que en cap
cas no podra atorgar-li la plenitud existencial indefinida que anhela. Solament
podem parlar d'una plenitud existencial immanent que sera dissolta per la fi-
nitud. Arribat a aquest punt, I'nome es troba coherentment instal-lat en un
conjunt absolut de realitats intramundanes que I'envolten i I'afecten. Aquesta
opcid, quan és viscuda radicalment, actualitza en la persona I'angoixa que
suscita |'experiéncia de la buidor i de I'abisme de la propia indigéncia, aixi
com de la incapacitat que el fonament i el sentit experimentats com a pura
facticitat puguin donar plenitud indefinida i consistent als anhels i al projecte
de la propia existéncia. La voluntat de ser cada vegada més i més persona
és inexorablement truncada per la temporalitat de I'existéncia. En I'experien-
cia d'un mon sense Déu, la temporalitat inherent a I'estructura de I'existencia
fa inviable el caracter absolut de la persona. Des de la radicalitzaci6 de la
temporalitat, el caracter relatiu i finit de la persona acaba per devorar la di-
mensio absoluta del seu jo. Dit d'una altra manera, I'experiéncia de la pura
facticitat del mén entesa com a absoluta ens enfronta a tota una seérie de li-
mits infranquejables, els quals, malgrat que no suposen cap incoheréncia en
I'opcid d'un mén sense Déu, impliquen la certesa que no s'acomplira la re-
alitzacié de I'nome en la plenitud indefinida de les possibilitats més propies.

B) I’ EXPERIENCIA DEL SENTIT I DEL FONAMENT DES D’UNA POSSIBLE
TRANSCENDENCIA INSERIDA EN LA FINITUD INTRAMUNDANA

Hem vist reiteradament que la realitat es manifesta poderosa i domi-
nant a partir del caracter Ultim, possibilitant i impel-lent, que té. Aquests tres
caracters constitueixen la unitat estructural de la realitat, ja que son el fona-
ment i domini configuradors de la persona. Aixé a banda, ja sabem que la
persona ha d'anar fent el seu jo implantada en la realitat. A partir d'aqui, la
vivéncia del problematisme que acompanya la constitucié del jo personal
deixa oberta definitivament la qliestié del fonament d'aquest jo; un fonament
que és possible identificar amb I'experiéncia d'una realitat absolutament ab-
soluta, és a dir, Déu. Es el que hem de desenvolupar a continuacio.

En primer lloc, hem de determinar I'indole d'aquest possible fonament.
Ho hem insinuat més amunt. Realitat-fonament és una realitat que s'actualitza
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en la intel-ligéncia no tant com a realitat que en si i per si mateixa tinc al da-
vant, sind perqué fonamenta el sentit de |a totalitat del meu ser i el constitueix
realment.

Una vegada que el caracter ultim —possibilitant i impel-lent de |a reali-
tat— s'ha fet present en I'nome, pot ser experimentat, ja que és una preséncia
fonamentadora de la persona, una preséncia que desborda la simple consi-
deracio teorica i, per aixd mateix, possibilita una intimacié vital amb aquesta
realitat.

Certament, aguesta remissio de la persona a I'experiéncia de |a reali-
tat-fonament i, per extensio, a I'experiéncia del propi fonament, no necessa-
riament implica fer experiéncia explicita de Déu. Es a dir, no necessariament
cal identificar la realitat-fonament amb la preséncia de |a realitat de Déu. Més
encara, en la construccié del jo, 'nome pot experimentar una espécie de fa-
tiga de l'absolut, la qual finalment es tradueix en I'allunyament vital de Déu
(Zubiri, 1984: 163-164).

Com hem vist a |'apartat anterior, podem experimentar aguest ambit
fonamental des de I'absolutesa de la facticitat i des d'un absolut silenci de
Déu. Ara bé, aquesta darrera experiencia no és |'Unica possible, sind que
també ho podem fer des del postulat d'una realitat absolutament absoluta,
transcendent en la realitat i experimentant el poder de |a realitat, ja que és la
preséncia d'un absolut que el determina, fonamenta i déna sentit indefinit a
la persona. Es tracta, doncs, d'experimentar una realitat absolutament abso-
luta que determini de manera ultima, possibilitant i impel-lent, la constitucio
de la meva persona. A partir d'aquesta opcié personal, podem afirmar que
Déu és present de manera dinamica en la persona com a realitat-fonament.
Parlarem, doncs, d'una compenetracio experiencial entre Déu i 'home.
Aguesta compenetracié implica, en darrer terme, poder fer de manera pro-
gressiva la constitucio plenaria del ser de la persona a través de I'experiéncia
de I'ambit fonamental. En aquest punt trobam, probablement, una de les di-
feréncies cabdals entre I'esbds que interpreta i experimenta el poder d'alld
que és real (o en el que és real) en termes d'una estricta mundanitat imper-
sonal i I'esbés que l'interpreta i I'experimenta a partir de |a realitat personal
de Déu. Si en el primer cas es fa experiéncia de la realitat-fonament des de
la radical indigéncia de la persona, en el segon esbés es fa aquella experién-
cia amb vista a la plenitud indefinida de la vida de I'hnome en una marxa dina-
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mica envers el que és absolut del seu ser.® El contingut essencial d'aquesta
darrera experiéncia és, per tant, la preséncia formal de Déu, que esdevé pre-
séncia constitutiva en la vida de I'nome; una preséncia que el llanga vers la
constitucioé de la propia plenitud del ser relativament absolut que és. Ditd'una
altra manera, és una manera d'estar I'home en Déu a través d'una estructura
dinamica de tensié constitutiva de la persona. A partir d'aqui, la persona per-
fila i construeix el seu jo, perd en Déu. Es a dir, és Déu qui fa que la persona
faci el seu jo; és Déu qui fa que la persona constitueixi el seu ser en tensio
dinamica vers |'Absolut. En definitiva, Déu és la realitat absolutament absoluta
que fa ser la persona realitat relativament absoluta. D'aquesta manera, si bé
totes les possibilitats de la persona s'inscriuen en la realitat, Déu, com que
és el fonament Ultim del caracter de realitat, és la possibilitat de les possibi-
litats; és la possibilitat absoluta de la persona que la impel-leix a fer-se de
manera plena.

En conclusig, tant la vivéncia d'una ontologia interpretada en termes
estrictament immanents, com la vivéncia d'una ontologia interpretada des
d'una preseéncia transcendent com a fons creador del mon, ens situen davant
d'un dilema existencial: se'ns presenten dues opcions personals que obrin
els dos extrems de les possibilitats existencials, entre les quals la persona,
inexorablement i necessariament, s'haura de moure i posicionar. Ens queda,
ara, analitzar algunes de les implicacions étiques de les consideracions an-
teriors.

4. CoNCLUSIO: DE CONTOLOGIA A UETICA. VERS LA REALITZACIO
HISTORICA DE LA DIGNITAT DE L HOME COM A TRANSCENDENTAL DE
LA PERSONA HUMANA

Sense entrar en consideracions ulteriors, tant des d'una ontologia es-
trictament immanent com des d'una ontologia oberta a una possible trans-
cendéncia, arribam al mateix punt de partida: la dignitat humana com a marc
des d'on podem elaborar el discurs étic.

? «La funcién de Dios en la vida es, pues, ante todo una funcién que se dirige a la plenitud de la vida, y no a
su indigencia» (Zubiri, 1984: 161).
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El ser huma, fruit aleatori de I'evolucio biologica, agafa les brides de I'evolucio
afirmant-se, constituint-se i creant-se com a ser dotat de dignitat (Marina, 2001:
186).

Tot seguit ens hi aproximarem una mica. Per una banda, la dignitat hu-
mana constitueix un horitzé transcendental que presenta un caire sempre pe-
nualtim i d'obertura indefinida vers la seva realitzacio; per una altra banda, es
requereix una determinacio espacial i temporal en qué la figura de la dignitat
humana s’ha de concretar en cada moment historic.

La naturalesa transcendental de la dignitat humana li atorga una di-
mensio d'universalitat que, mes enlla de la realitzacié aconseguida hic et
nunc, assoleix una funcié orientadora, normativa i teleologica en la construc-
cio de la persona. Ameés, com que és realitzada facticament (tot i que de ma-
nera provisional), la dignitat humana esta sotmesa als canvis conjunturals i
estructurals de |la societat, politica, economia, historia, i, velis nolis, ha de ser
concretada en cada context i en cada situacié d'una manera determinada.
En definitiva, accentuant els aspectes dinamics, ideals i utdpics, és necessari
articular aquestes dues dimensions: |a perspectiva transcendental, remar-
cant-ne els aspectes reals i d'infraestructura fisica, la perspectiva historica.
Aixi doncs, el caire d'obertura de la realitat humana fa que no puguem fer
una comprensio adequada de la seva realitat partint exclusivament de les
propietats que naturalment la constitueixen, car aguestes notes naturals que
configuren la persona humana unicament les té si se les fa seves a partir de
I'obertura d'una dimensié de sentit que s'apropia de la propia estructura psi-
coorganica (la humanitza, podriem dir). D'aguesta manera, dotar de sentit a
partir de I'apropiacio de les possibilitats que la realitat atorga suposa confi-
gurar la vida humana de cada individu en particular i de grups humans o de
I'espécie humana en general, quan aquesta configuracié de sentit té una di-
mensid transpersonal.’® Podem parlar, doncs, d'una respectivitat constituent
entre el sentit i la vida humana (Pintor-Ramos, 1993: 177) ben entesa, perd
el sentit sempre és present de manera incoada en el sistema de possibilitats

19 Solament avui, en la mesura que la humanitat adquireix una certa unitat real i que es veu capficada en un
procés de desti unitari, global i englobant de realitzacio, comencga a tenir sentit parlar d’historia universal en-
caminada a la realitzacio (o destruccid) d'una figura genérica de la dignitat humana.
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que configuren la realitat. Es important que deixem clara aquesta qliestio, si
no volem caure en l'inevitable relativisme cultural, tan estes en els ambients
intel-lectuals actuals, els quals impossibiliten qualsevol plantejament univer-
salitzable en relacio amb la dignitat humana i amb la necessaria dimensio de
sentit que la seva realitzacié duu incorporada. Aixi doncs, podem afirmar que
la majoria de les propostes filoséfiqgues que han estat elaborades el segle XX
coincideixen en un punt, gue podem resumir sintéticament en la idea segient:
son propostes que, d'una manera o una altra, suposen una produccio de sen-
tit creat o constituit al marge de les infraestructures de la realitat. Per tant, es
fan propostes de sentit inspirades fortament en el moment subjectiu i simbdlic
de la persona humana, al marge d'una base real ferma o d'una ontologia que
li doni consisténcia. Podem dir, en termes generals, que aquest punt de par-
tida és la consumacio del nihilisme afirmatiu propugnat per Nietzsche, el qual
es concreta en una creacio o proposta indiscriminada de productes simbolics
i de valors capacgos de sublimar I'existéncia humana i de fer experimentar el
moviment incessant i frenétic de la voluntat de poder i viure'l. Tot i les mati-
sacions de grau que hi vulguem introduir, aquest sembla que és el resultat a
qué ha desembocat |a filosofia de les acaballes de la modernitat, juntament
amb la transformacié postmoderna que ha sofert. De testimonis d'aixd que
diem n'hi ha multiples. Per exemple, el pragmatisme metodoldgic de W.
James, de J. Dewey i de C. S. Peirce, els quals, davant qualsevol pretensio
de sentit incoat en la realitat, apel-len exclusivament a examinar les conse-
guéncies practiques que se'n deriven i a identificar-ne, per tant, el sentitila
utilitat practica; el neopragmatisme de R. Rorty, el qual, apel-lant a la nostra
estructura essencialment simbolica, ens atorga la possibilitat de dotar d'un
sentit huma la radical manca de sentit del mon i del temps dels quals hem
sortiti, d'aguesta manera, esdevenir els creadors simbdolics de nosaltres ma-
teixos; la filosofia del llenguatge del segon Wittgenstein, que trenca amb el
paradigma referencial de la significacié i la conceptua en funcio del seu us
en un determinat joc de llenguatge; el cercle hermenéutic de G. Gadamer,
que veu que la recepcio i creacio indefinida de sentit és la tasca fonamental
de la humanitat; els paradigmes cientifics de T. Kuhn, els quals, més enlla de
qualsevol pretensié de veritat, estan basats en I'acord de |la comunitat cien-
tifica; la filosofia de la comunicacié de 'Escola de Frankfurt, que vincula la
legitimitat del sentit en funcio d'una ética de la discussié orientada envers la
produccio de consens... Certament, |la qliestio del sentit és un punt ineludible
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de qualsevol reflexié preocupada per I'articulacio de la justicia i la dignitat hu-
manes, i que pretengui establir unes orientacions étiques intrinsecament
obertes i penultimes, pero decididament allunyades de posicionaments rela-
tivistes radicals que redueixen la dimensio transcendental de la dignitat hu-
mana a la simple arbitrarietat subjectiva:

Afirm la dimensio divina de la realitat; afirm que aquesta dimensio divina torna
conscient almenys en I'home; afirm que el ser huma es I'encarregat de donar
sentit a la realitat; afirm que en ell emergeixen les qualitats personals i lliures
de l'existéncia, i també la veritat, la bondat i la bellesa en sentit estricte; afirm
que en el ser huma es perllonga I'accié creadora de la divinitat, i, per aixo ma-
teix, afirm que és responsable de tenir cura de tota la realitat (Marina, 2001:
162).

Aixi doncs, la dignitat humana solament és factible des d'un enfronta-
ment amb la realitat que ens ofereixi un sistema de possibilitats reals, I'apro-
piacio personal i historica de les quals ens pot menar a una plenificacio
progressiva de les estructures del ser huma; és a dir, ens pot menar a una fi-
gura concreta de la felicitat humana, a la qual qualsevol persona esta relli-
gada radicalment i constitutivament a través del poder de la realitat.

A partir d'aqui, la questié que es planteja és |la seglent: si |la dignitat
de la persona és el punt de partida inevitable tant d'una ética construida
sense Déu com d'una ética interpretada des de la transcendéncia d'un Déu
immanent al mén com a fons creador, quin és I'abast d'aquests dos projectes
etics? Coincideixen en els continguts o presenten diferéncies significatives?
Ho ajornam per a una altra ocasio.
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INTRODUCCION

Presento mi trabajo como un collage compuesto por dos lineas de in-
terés principales. El objetivo es que ambas se entrecrucen ordenadamente,
de modo que su aspecto general constituya el de un camino de interpretacion
gue nos lleve desde una imagen de Socrates hasta la forma del pensamiento
de Heidegger.

En primer lugar, me propongo hacer una aproximacion a una propuesta
de progreso humano. El tema de este apartado sera el que podemos deno-
minar «la esperanza socratica», al modo de un humanismo precristiano de
novedosas intenciones éticas en los albores del pensamiento filoséfico. En
esta senda aportaré, seguramente, una interpretacion alejada del uso aca-
démico mas tradicional de las ensefianzas de Soécrates, a quien se puede
considerar no sélo uno de los principales padres de la conciencia de Occi-
dente, sino también, seguramente, la mas enigmatica figura de la historia de
la filosofia. Su atractivo consiste en ese caracter calidoscopico de los grandes
clasicos, que son tales por una virtud de revelacion continua e inagotable
gue, aun hoy, puede convertirse en una auténtica innovacion para el pensa-
miento occidental.

Este reencuentro es posible, ante todo, si se prioriza la memoria de
Sdcrates contenida en los primeros dialogos de Platdn: los denominados
usualmente «socraticos» (Apologia, Critén, Laques, Carmides, Lisis, Eutifron,
lon y Protagoras), recelando un poco de lo que pueda exponerse en otros
dialogos «de madurez», que muchos expertos han convenido en considerar
como el posible inicio una nueva singladura mas firme y propia de Platén,
guien, recogiendo el poso perenne del pensamiento socratico, pudo hacer
despegar muchos de sus postulados en integracion y superacion de lo que
debieron ser las mas sucintas ensefianzas del maestro.

En cualquier caso, en el primer apartado hago, pues, una exposicion
sélo introductoria a la aporia socratica, puesto que, en segundo lugar, mi in-
tencion es llegar a establecer una via de encuentro y de interpretacion de
Sdcrates con relacion a la revelacion del pensamiento heideggeriano, sobre
todo en lo referente al entorno de la analitica existencial del Dasein (aunque
no sélo), de manera que mi labor habra de ser, en definitiva, la de destruir (o
deconstruir, desde mi modesto pulpito) la tradicion endurecida a la luz de la
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experiencia heideggeriana.' Presento, pues, un Sdocrates por asi decir «des-
escatologizado», pero también «despolitizado» y hasta cierto punto incluso
«desmoralizado» (en el sentido de que se entiende fundamentalmente como
un filésofo y actor del pensamiento no propiamente «moralizante», opuesto
a la sentencia o al postulado legaliforme). Con esto, espero recoger también
el espiritu de Heidegger, pudiendo reemprender con ello, al final de mi trabajo,
el camino de vuelta a Sécrates.

1. HACIA UNA RENOVADA IMAGEN DE SOCRATES

Es lugar comun en la historia del pensamiento reconocer que el campo
de investigacion filoséfica que inaugura Socrates es el del discurso ético,?
entendido como la busqueda de la mejor forma de conducirse en nuestra re-
lacién con los demas y con nosotros mismos para la consecucion del mayor
bienestar posible. Para ello, nuestro pensador se propone, aparentemente,
iniciar un proceso de discernimiento de |la verdadera definicién de los térmi-
nos y virtudes éticas fundamentales, con la intencién de instaurarlos como
principios de la conducta. Subyace a este propésito una suerte de «intelec-
tualismo ético» segun el cual el saber y la virtud coinciden, de modo que el
obrar mal puede ser Unicamente resultado de la ignorancia, dado que quien
conoce lo recto actuara con rectitud, pues conocera, en definitiva, el camino
que mas favorece el bienestar general y, en definitiva, también el suyo propio.
La cura del mal debera consistir, por tanto, en una prospeccion del saber para
una superacion de la ignorancia.

Este es, de hecho, el lecho interpretativo sobre el que descansa todo
el constructo platénico posterior, en especial en lo concerniente a la definicion
de su Teoria de las Formas como esencias rectoras de todo juicio verdadero,
y, puesto que los dialogos platénicos son la principal fuente de informacién
acerca de Socrates, evidentemente este ha sido considerado también el nu-
cleo fuerte de las aportaciones socraticas. Efectivamente, aun hoy, en aca-
demias e institutos, se introduce a Socrates para preparar la entrada
triunfante de Platdén y, en este sentido, segun la consideracion de Aristételes,

1 Heidegger 2003a, 43-50 (§ 6). En adelante destaco en cursivas aquellos términos o expresiones que cons-
tituyen una clara evocacion y reconocimiento de las formas expresivas de Martin Heidegger.
2Vid. Cic. Tusc. V 4, 10; D.L. | 14, 18; 11 16, 20.
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«Dos son, pues, las cosas que cabe atribuir en justicia a Socrates [funda-
mento para la platonica Teoria de las Formas]. los razonamientos inductivos
y las definiciones universales» (Arist. Mefaph. 1078 b 28).

Seguramente, la influencia de Sécrates para los siglos posteriores a
Platon se ha reducido en gran medida a que, como propone Hegel, a partir
de él «La filosofia empezé a elaborar conceptos universales» (Marcuse,
1983: 239). Esta es una manera posible de incluir a Sécrates en el entramado
tradicional de |a histaria del pensamiento occidental, pero también podria su-
ceder, aun cuando sea extremadamente dificil demostrarlo, que tal esfuerzo
interpretativo haya sido ejercido incluso en detrimento del propio Sdcrates.

Ante todo, cabe preguntarse: ; cudl es el saber, esto es, las conclusio-
nes —definitivas y universales—, que se extraen de un adecuado analisis de
las cuestiones morales, segun es el ofrecimiento del maestro en sus propues-
tas de indagacién? En efecto, causa perplejidad que, como se ha hecho ver
en alguna ocasion, «el patron de la defensa de la verdad resulte no tener ver-
dad alguna que ofrecer (es de sobra conocido que decia no saber nada» (Del
Aguila 2004, 33), y no es menos sorprendente que, incansablemente, incitara
a sus acompafiantes a iniciar un arduo aungue prometedor camino de busca
de las definiciones rectoras de lo moral para conducirlos, en la mayoria de
los casos, no mas* que a una incomoda inconclusion y aporia.

Este hecho sorprende, en efecto, habida cuenta del supuesto interés
ontolégico y definitorio de sus investigaciones, pero puede ser asumido de
forma sencilla si lo interpretamos como la técnica dialéctica escogida por So-
crates para demoler, de entrada, toda falsa conciencia en sus contrincantes
y disponer a sus discipulos a un estado iniciatico de liberacion de todo pre-
juicio, para comenzar, sélo entonces, un proceso reconstructivo nuevo, a fin
de culminar la verdadera definicion de cada concepto. Sin embargo, sucede
que lo mas sorprendente de esta peculiar experiencia epistémica radica en
que los dialogos de prospeccién mantenidos con el maestro acaban definiti-
vamente en duda sostenida. A traves de su caracteristico uso de la ironia, la
intervencién definitiva de Socrates en el didlogo (especialmente en los con-

9 En algin momento, también, a lo largo de mi trabajo, intentaré insinuar una via de reconciliacion de Hegel
con Socrates a través de la dilucidacion de |la aporia socratica como horizonte de apertura en una interpreta-
cion de corte heideggeriano.

* En mi opinién, este ‘no mas' conlleva, por supuesto, mucho mas que una mera nada, tal y como iremos
viendo.
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siderados propiamente socraticos de entre los dialogos de Platon) acaba sim-
plemente por pulverizar la seguridad e incluso la confianza que sobre él ha-
bian depositado soberbios y resabidos contrincantes dialécticos. Las
sesiones finalizan habitualmente con exabrupto, con un repaso de las con-
tradicciones en las que se ha incurrido a lo largo de todo el discurso, sin con-
clusién y sin via facil de continuacion de la investigacion. La tension se palpa
en el ambiente y su actitud le vale a Sécrates la popular comparacién con un
tabano® —tan molesto para algunos—, o con el torpedo, pez que paraliza a
sus victimas por medio de una descarga eléctrica.®

¢ Qué interés podia tener Sécrates en descubrirse de este modo in-
quietante a sus congéneres? Para acercarnos a una posible via de respuesta
quizas debamos aventurarnos un poco mas alla para poder entrever en la
misma aporia socratica el inicio culminante del verdadero objeto ontolégico
de la experiencia socratica.

2. RESTITUCION DE LA APORIA SOCRATICA EN TANTO QUE AMBITO DE
APERTURA DEL SER

En Ser y dialogo, Felipe Martinez Marzoa (1996) se propone dilucidar
«en qué sentido y de qué modo la marcha misma del dialogo es el verdadero
contenido» de las tesis platonicas. Con arreglo a esta misma intencion, se
puede también revertir el sentido de la aparente imposibilidad estatica de la
aporia socratica haciendo un ejercicio hermenéutico por el que entenderla
como limite y, al mismo tiempo, momento de conduccién a lo verdadero del
ser en general, siguiendo, por supuesto, la linea iniciada en la modernidad
por la incidencia de Heidegger en la recuperacion del pensamiento y de la
experiencia tradicional griegos.

La actitud y la sabiduria socraticas parten de un principio explicito de
ignorancia, la del mas sabio. Y en la experiencia de resolucion del dialogo
socratico como aporia, se manifiesta quizas la misma ignorancia del Ser
como el preciso conocimiento de la naturaleza de lo universal que distingue
a los sabios de los auténticos ignorantes, incomprensivos. Una clara con-

5 Cf. Pl. Ap. 30e.
5 Cf. Pl. Men. 80a.
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ciencia de la ignorancia se revela entonces como una forma de la naturaleza
propia del modo de ser del hombre. La Unica definitiva sabiduria, consistiria,
pues, en el reconocimiento tanto de lo inacabado como de la inclinacion pro-
pia y puede que inevitable” a un modo de perfeccién estatica no realizable
(Pons, 2006:177).

Tal y como lo expresa Heidegger, «El conocimiento es un modo de ser
del estar-en-el-mundo» (Heidegger 2003a, 87 (§ 13)) y es, de hecho, el modo
primario de estar-en-el-mundo. Este puede que constituya también, haciendo
un ejercicio hermenéutico, el modo auténtico del existir («abierto a») par-
tiendo de la propuesta socratica. Toda otra posibilidad sera inauténtica, mera
ficcion de ser de un ser arrojado a lo ente y por tanto inauténtico, aunque po-
sible (puesto que el ser-ahi es el Unico ahi-del-ser).

De este modo, se puede observar que, en la consecucién de la aporia,
al contrario de lo que sucederia en el caso de concluir con una definicién ce-
rrada tendente a lo ente, en el dialogo lo universal queda abierto a la vida y
la mediacidén del Jogos (de nuevo, el dia-logo) se muestra como una via de
apertura al ser en general. Asi es también como puede que Sdcrates aporte,
en la revelacion de la aporia, una respuesta sin contenido tedrico estricto (en
tanto que no cerrado) para la pregunta por el conocimiento de lo universal
del ser y del hombre en tanto que abierto a él (Pons, 2006: 178). Siguiendo
el modo de la expresién heideggeriana, podriamos decir que el desvela-
miento de la ignorancia es el mostrarse mismo de la verdad. De forma pare-
cida a como la pregunta por el ser del Dasein no es la de un qué, sino la de
un cémo (una pregunta por el sentido, por el modo del ser del Dasein), la ver-
dad, en Sécrates, puede implicar un modo de ser como existencia, un modo
autentico —el autentico modo— de ser en el mundo.

El aparente fracaso de la razon se compensa, de este modo, en el
mismo didlogo con la revelacion constante de la unidad del fenémeno en su
apertura y por la toma de conciencia de la propia ignorancia se abre entonces
el autoconocimiento al reconocimiento de la dependencia del ser para el
modo de ser del Dasein. Con tal dependencia es revelada, asimismo, la con-
ciencia de la segura inviabilidad de la unilateralidad autolimitante de toda de-

" Acaso derivado de una conciencia proyectiva de lo supremo-ilimitado, posibilitada por la razon como logica
reducida, en tanto que parcela del logos.
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finicion en el terreno del ser, de toda violenta asuncién y confrontacién entre
lo mdltiple, lo concreto y lo atomizado; una violencia en contra de lo inevitable
del ser abierto fundada, en el mejor de los casos, en una honda incompren-
sion de si. En el mas sincero autoconocimiento, en cambio, el hombre reco-
noce la naturaleza del Dasein, se extiende al otro genérico, se proyecta, se
reconoce en fo otro; en su ser se reconoce en primer lugar el género mismo
que constituye la mismidad de su ser, de manera que la naturaleza del indi-
viduo es la del ser universal sin excepcion. La servidumbre dolorosa a la
razén® es, paralelamente, s6lo superable por la via del reconocimiento de lo
aparentemente limitado como verdadera potencia, es decir, de la aporia como
apertura a lo otro del ser (lo propio del ser-en-el-mundo), fraguada en un pro-
fundo, sincero y valeroso autoconocimiento.® Lo que en la superficie aparece
como finito y limitado (en el terreno de lo 6ntico) se descubre en realidad a la
conciencia como infinitud, como auténtica manifestacion de su mismo ser.'®
He ahi la grandeza viva del modo de ser del Dasein como ser abierto de
forma constante a una comprension de ser. El modo de ser mas propio del
hombre socratico integraria asi también, en su comprension de ser, al hombre
en el mundo como horizonte de apertura a la posibilidad del todo en el ser.

El verdadero valor del mensaje socratico puede consistir, asi también,
en esa llamada a atreverse a «existir como propio de si (el “como suyo” es-
quivo propio del Dasein) en cada caso con los otros», en no cerrarse al ser,
al no encerrar el ser en una ontica inauténtica del modo de ser del Dasein, ni
confinar el pensamiento, en definitiva, a una ontologia miserable, falaz y pro-
fundamente limitante y nociva, en tanto que contraria a su verdadero modo
de ser.

Desde un punto de vista mas antropolégico, Sécrates apunta, interpre-
tado de este modo, al paradigma del ser humano auténomo puesto que inte-
grado en el mundo por propia voluntad epistemica de apertura, liberado de

8 En el sentido latino de rationale (cf. Heidegger 1994b, 64-65).

# Imbuyéndose aqui del &nimo de Hegel, se puede decir que el espiritu se llena de gozo al reconocerse uni-
versal en |o concreto, teniendo en cuenta también que para Hegel la definicion representa en buena medida
el cadaver del concepto

% En un verdadero claro de bosque, como una puerta a través de la cual la luminosidad misma de la verdad
se manifiesta. Cf. Heidegger 2000, B5ss.
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la rigidez del pensamiento dogmatico que lo aisla y verdaderamente sabio,
puesto que concorde con el fluir del ser auténtico de la existencia. La aporia
dispone el claro del ser en el que el ser mismo se manifiesta, desvelando a
su vez el verdadero sentido del modo de ser del Dasein como ser abierto al
ser. La falta aparente de criterios de eleccion para la definicion debe ser asu-
mida en realidad como auténtica manifestacién de la plenitud de la posibilidad
referida al Dasein, por la que el ser se abre a la existencia de este particular
Ser.

Llegados a este punto conviene subrayar que, como se habra obser-
vado, Sdcrates no es, en ningun caso, un esceéptico en su propuesta de ig-
norancia. Al contrario, defiende en todo momento y propone siempre la
consecucion sincera de la verdad, pues la toma de conciencia de la ignoran-
cia hace que reluzca el verdadero modo del ser del Dasein como abierto
siempre a una comprension del ser como un siendo. «El tiempo es el ele-
mento negativo del mundo sensible. El pensamiento es esta misma negati-
vidad, pero en su forma mas profunda, mas infinita» (Hegel 2005, 117), decia
Hegel. La «negatividad» se incluye en una auténtica comprension y partici-
pacion del ser, acaso como lo propio del ser abierto a lo otro, desde su limi-
tacion y su capacidad de asomarse al ser mas de lo que efectivamente
(facticamente) se es. Este es, a su vez, el verdadero contexto natural-ideal
para el hombre, el de una reintegracién de apertura con lo todo-otro por la
via de la pregunta, una reproduccién inteligente de la sabiduria silenciosa de
la naturaleza metafisica del ser mismo.

«Comprender» el mundo es fomarlo junto con..., asimilarlo al verda-
dero ser del Dasein. Comprenderse como abierto implica estar a buenas con
el mundo, puesto que éste se manifiesta en la apertura misma de si. Com-
prenderse en el autentico modo de apertura a la participacion del ser, como
lo abierto, apresta al hombre, en definitiva, al Bien.

2.1. DE LA IRONIA A LA POSIBILIDAD DE UN MODO DE SER NO ESTA-
TICO. VIA PARA EL RECONOCIMIENTO DE UNA ETICA AUTENTICAMENTE SO-
CRATICA

La etimologia de la palabra «kuinzig» no esta clara. [...] Su significado
es préximo a la ironia de Socrates, que tampoco se cifie a concepto alguno.
La palabra se refiere a la preponderancia serena y melancélica respecto a
todo lo acostumbrado y habitual, que siempre se da demasiada importancia;
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no obstante, esta preponderancia carace de altaneria y tampoco es un tipo
de burla maliciosa.

Lo «kuinzige» expresa una inclinacion hacia las personas y cosas del
lugar y una auténtica preocupacion por éstas; se afana en permanecer en lo
impenetrable, sin ser consciente de ello, lo que puede ser facilmente malen-
tendido como segunda intencion (Heidegger, 2003b: 51).

Mayéutico es el camino por el que se hace relucir la verdad, y la ironia
socratica es, en este caso, el instrumento. La ironia, en un sentido absoluto,
es un no decir, es un silencio, pero un no decir que todo lo que no dice lo
muestra. ;Por qué Sdécrates pone en practica tan asiduamente este modo
de no decir? Porque aspira a no tener que decir, a no tener que imponer, a
no tener que limitarse a lo meramente 6ntico. La esperanza del autoconoci-
miento es la de la posible y deseable autopersuasion, la del mas sincero au-
torreconocimiento, por el que se evita la encerrona de las palabras cortantes.
La practica socratica encierra un «enigma» inmenso por principio de cohe-
rencia, y este «enigma» empuja al hombre a su poder ser mas. Sécrates se
manifiesta ocultandose, todo él es un juego de ironia, pero ironia no en el
sentido de decir lo contrario de lo que se dice, o esto sblo en un cierto sentido,
en el sentido de un no decir que dice, un no decir nada (concreto) que todo
lo insinda, que nada de lo que se puede decir excluye.

El didlogo es el que impele al hombre al mas sincero autoconocimiento
como no estatico, sino extatico, ec-sistente, yecto al ser abierto, habitando
vecino a la verdad del ser, en el claro (Heidegger, 1996). El autoconocimiento
impele, pues, al hombre a reconocer su verdadero ser como principio, incluso,
de toda ética posible: en el autonococimiento por medio de la ironia, en la
aporia, se reconoce a si mismo como un ser abierto, irremisiblemente, a su
progreso o a la extincion de su ser-en-el-mundo como verdadero existencial.

En el didlogo, Sécrates no hace otra cosa que problematizarse y
«problematizar a los demas», tal y como destaca Menon en el dialogo que
lleva su nombre (Pl. Men., 80a). Problematizar es, de este modo, tematizar,
plantear la verdadera cuestion por el ser de la cosa, cuestionar las bases tra-

" No ha sido la metafisica (por lo general dogmatica} después de Socrates (puede que en contra de Socrales)
capaz de comprender la verdad de este ser. Hay, pues, que problematizar, volver a tematizar al propio Sécra-
tes.
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dicionales inerciales que conducen a pensar la verdad acerca del ser de la
entidad como algo fijo y/o prefijable. Sécrates desenmascara la nociva igno-
rancia desvelando la verdad de la ignorancia, desenmascara la falsa sabidu-
ria y permite mostrarse a la verdad en su fluir de ser. «Conocete a ti mismo»
es también su misiva para la humanidad y la via de su reconciliacion defini-
tiva, su promesa de libertad, de existencia como participacion del ser abierto
en la posibilidad desde el autoconocimiento. Las pesadas y lacerantes ca-
denas permanecen por voluntad del hombre hacia lo no propiamente hu-
mano, por cuanto el hombre se esclaviza a si mismo, se hace esclavo de la
definicion de lo objetivo.

2. 2. UNA DIALECTICA DEL SER Y DE LO ENTE COMO ELEMENTOS MU-
TUAMENTE POTENCIADORES EN LA COMPRENSION DEL SER O EN LA LIMITA-
CION A LO ONTICO

La caida a una conceptualizacion parcial y cercenante del ser como
mera facticidad es |la caida a una existencia inauténtica, una renuncia tacita
a una existencia abierta y en proceso a un ser-mas (ser mas que una mera
cosa entre ofras, ser mas que una simple cosa). Esta caida a lo objetivo im-
plica pretender la cancelacion del flujo existencial, cerrarse a la posibilidad
abierta como libertad, avanzar la muerte debido a la incomprension del
mundo como existencial del Dasein. Tal postura es, en suma, una pretension
imposible de ponerse a si mismo entre paréntesisen medio de la existencia.

El reconocimiento del modo propio del ser, del propio Ser, y la com-
prension extendida del ser del Dasein implican, en cambio, el caracter de una
actitud fundante del mundo de la vida. El autoconocimiento en el ser deja ser
al mundo en su ser-mundo, permite al mundo mostrarse en todo su esplendor
de ser en la forma existencial de dirigirse a él. El mundo se muestra al hom-
bre, efectivamente, en una determinacién concreta cualquiera, como un con-
junto de relaciones de los Utiles entre si y respecto del hombre, pero también
se le concede, de este modo, el reconocimiento de su ser mas que una mera
configuracién cualquiera en la linea de una apertura del ser de cada ente. En
este horizonte de la conciencia, el hombre crea, en efecto, el mundo como
su mundo (circundante), por su modo concreto de ser espacializante (en un
grado practico de existencia mas cercano a la cosa, en el grado de la mera
utilidad —que recrea un mundo posible siempre para el Dasein—). A este
nivel, el Dasein induce a la cosa a participar de su ser practico concreto y a
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participar concretamente de su existencia como algo (til en ese momento,
en ese contexto, en esa posibilidad factica del mundo como lo posible. Y en
la medida en que el Dasein se reconoce en su modo auténtico de ser como
apertura de ser al ser que es siendo (como posible recreador de ser), y reco-
noce lo util como potenciador de su propio poder ser, esta comprension plena
de ser permite también que la cosa, el de otro modo solo util concreto, se
muestre tambien como ser abierto, como posibilidad de la mano del Dasein.

Sin embargo, la referencia del Dasein a lo Util concreto puede también
imponerse, incluso como consecuencia derivada del reconocimiento de su
propia capacidad potenciadora de la mano del Dasein, como algo de algun
modo /imitante para el poder ser del Dasein, por la misma dependencia de la
limitada posibilidad potenciadora de la cosa (de las limitadas posibilidades
de instalacion de un mundo material a partir de la cosa), de modo que Dasein
y mundo, lo verdaderamente propio y el fantasma de lo ajeno pueden incluso
alcanzar a fundirse, al modo en que podria recogerse de Anaximandro, en
un circulo de pagos retributivos de las culpas.'?

El fantasma de lo ajeno es el fantasma de la desintegracion, de la im-
posibilidad, implica el surgimiento de la angustia que puede desatar el deseo
violento de someter el mundo, de dominario,'® hacerlo también s6lo cosa, ob-
jetivarlo, entonces, por el ansia de instituirse en sefior del ente, en la forma
de una venganza en ultimo término sdlo autoaniquiladora.

3. EL SENTIDO REDENTOR DE LA EXPERIENCIA SOCRATICA DESDE UNA
OPTICA DE COMPRENSION HEIDEGGERIANA

Frente a la angustia que deriva del ansia de dominio de lo ente, el re-
conocimiento de la propia ignorancia conserva vivo el sentido de la pregunta
(la pregunta por el sentido) e implica, ante todo, humildad, pero humildad de
reconocimiento; nunca humildad de sometimiento a los mandatos de ninguna
instancia superior supuestamente mas docta o iluminada, sino como actitud

12 Cf. Anaximandro, en Bernabé 2001, 56; Heidegger 1995. E| pecado capital del hombre puede que siga
siendo, pese a todo, un pecado de hybris.

3 He aqui que el logos es malversado en ratio, como solo técnica instrumental de dominio que hace esclavo
al ser arrastrado por su «voluntad de poder» (cf. Heidegger 1994a, 9ss.; Heidegger 1994b, 71-81).
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de reconocida sinceridad por la que el Dasein se invita a integrarse nueva-
mente en el mundo como suyo dando de lado al ocultamiento de su no-ser-
plenamente-mundo, tras el olvido del ser (Heidegger 1994b, 63: 70) debido a
la inercia rigidificadora de la tradicién endurecida, olvido del si abierto al ser
incluso en su mismo autonombramiento del hombre como humilde.' Por la
ironia, en la aporia, en el espiritu socratico se incita de nuevo al hombre a
participar, en la medida de su posibilidad de comprensién (de su ser existen-
cial abierto a la comprension del estar-en-el-mundo), del bien de la infinitud y
no, en cambio, a batallar a la intemperie contra lo desconocido-otro, contrario,
amenazante e inmenso desde lo limitado. Ese otro de lo otro es, en cambio,
el nivel en el que el Dasein se encuentra verdaderamente integrado en el
mundo desde su modo de ser propio, y la socratica, la de la critica, la del au-
toexamen, la de la vida examinada (PIl. Ap. 37e-38a.) y constantemente dia-
I6gica, es la Unica via de acceso posible, porgue el ser no es algo (ya dado)
y porque ni siquiera lo meramente éntico (como lo prefijado de una vez por
todas) es sdlo tal, sino también, de algun modo, existencial (por la intercesion
de la comprension de ser del Dasein sobre la cosa). El mundo, en efecto,
desde una auténtica comprension del ser del Dasein como estructura exis-
tencial para la comprensién del ser en general, se revela también como lo-
tampoco-meramente-6ntico. Lo sélo algo (concreto) es otra fantasia
mortecina, anti-existencial, limitadora innecesaria del Dasein. La diferencia
ontolégica Ultima que separa lo meramente 6ntico del ser del Dasein es que,
al contrario de lo que sucede con lo meramente éntico, éste ser «particular»
que no es sélo un ser entre otros se encuentra lanzado a ser en una esfera
de comprension de ser (de su ser y de todo otro ser).

* En verdad, desde esta interpretacion, se puede decir que Sdcrates superaba ya la metafisica (vid. ibid.)
que «piensa el ser del ente» pero «no pregunta por la verdad misma del ser. De ahi el que tampoco pregunta
de qué modo pertenece |a esencia del hombre a la verdad del ser» (Heidegger 1966, 18). Atendiendo a esto,
Sacrates podria entenderse como incluido de forma particular en un nueva categoria dentro de la Historia de
la Filosofia, en la que se deberfan contar, por decirlo asi, a todos los «premetafisicos» anteriores a Platon y
a Aristoteles. La metafisica, en este, su fracaso tradicional de disposicion al ente como «objeto», generando
una oposicion inauténtica con el «sujeto» (vid. ibid.), es un limite de la filosofia en el que hay que vivir “como
si nada”, trascendiéndolo, en el sentido de que, desde la experiencia socratica, toda «postmetafisica» es, en
realidad, la particular recuperacion modema de la «premetafisica» griega, pretendiendo que, ante todo, no
haya un olvido del ser (el ser que debe vislumbrarse a través de los entes) en cualguier discurso auténtica-
mente metafisico: «Aln debe introducirse primeramente todo preguntar por el ser y también aquel preguntar
por la verdad del ser como un preguntar “metafisico™» (Heidegger, 1996: 17).
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Limitarse a la identificacion del ser falaz de lo dntico, e instituirse con-
secuentemente como sefior de lo ente (Heidegger 1966, 41.), es arriesgarse
a ser también meramente cosico (mera apariencia de objeto), a ser, sélo apa-
rentemente, mera posibilidad factica, a hacer de lo factico mortaja para si.
«Puras ciencias de Hechos hacen meros hombres de hechos», decia Husserl
(1991: 6) en su denuncia de La crisis. La intencién de una exclusiva raciona-
lizacion del mundo implica acometer la muerte de la existencia, el cese del
flujo del ser. El ignorante que no sabe de su ignorancia seguira, no obstante,
pretendiendo ser solo ontico, seguira abalanzandose hacia su propia muerte
como existente por pretender que el mundo al que se abre irremediablemente
sea sélo posibilidad solidificada. El ignorante se impone un horizonte como
limite de la mirada, no como posibilidad pregnante. Quien se aferra Unica-
mente al pensar de lo cdsico se arriesga a hacerse (en la limitacién de su
comprensién) no mas que una cosa entre otras, a reducirse a ser algo y no
ser él mismo;'® promueve, en cambio, el impedimento de ser por afan de
mera apariencia. Este afan de nociva ignorancia, sumida en la inconsciencia
del propio ser, hace que incluso el hombre se antoje también s6lo objeto,
mera cosa, para el hombre de por si cosificado. Es mas, en su desconoci-
miento de si como Dasein alienta |la posibilidad de ser considerado &l mismo
una mera cosa entre otras. En definitiva, cerrarse a la comprensién abierta
de ser es también cerrarse a la comprension de si como ser abierto a la po-
sibilidad. Quien se apresta a juzgar el ente como objeto (no tematizado, sino
meramente «matematizado») se apresta a hacerse él mismo no mas que ob-
jeto en un mundo reducido (inauténtico, impropio, indistinto) de cosas enquis-
tadas como algo. En esto pierde el hombre el ser propio de su yo universal
como Dasein. Ser sélo 6ntico (creer ser sélo ontico... pretenderlo) es ser-
casi-nada, y |la supuesta actitud natural, por tanto, no es en realidad tal, sino
que es ya una actitud tedrica legaliforme y cosificante en detrimento, como
decimos, incluso del propio yo ampliado del Dasein.

Frente a esto, Sdcrates se atreve a vivificar la verdad, a dinamizar /a
pregunta por el ser, otorgandole un sentido abierto al mismo planteamiento
de la pregunta por medio del recuerdo constante de la humildad necesaria
para ser auténticamente en el mundo. Tematiza la verdad y la mantiene viva

'5 «Condcete a ti mismo» implica, en definitiva, atreverse a ser uno mismo, a cuidar del ser que es propio y
verdadero.
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por la constancia de la critica, la preserva tematicamente en un diadlogo de
vida.

Sdcrates muestra la posibilidad de una reintegracion existencial des-
pues de la angustia por la via del planteamiento reiterado de la pregunta por
el concepto; una reconciliacion con el mundo de la vida, con el fluir latente,
en contra de la falacia de lo sélo 6ntico, por medio de la mostracion de todo
prejuicio como via de apertura hacia el verdadero estatus del ser del Dasein
en su modo existencial de estar-en-el-mundo.

Sdcrates es un auténtico humanista, fundacional para toda posibilidad
de humanismo,'® pues aspira a permitir a todo hombre en el didlogo a ser
libre a través de una comprensiva participacion del ser, invita a trascenderse,
a ec-sistir, a poder ser efectivamente en el mundo mas que un a mera cosa
entre otras, ser activo en el claro del ser," sin rigidez dogmatica de ser desde
lo limitado, por medio del reconocimiento de lo limitado como potencia de
apertura existencial, desvelando, en efecto, que «El hombre es en su esencia
ser-historica [histérico-ontoldgica] el ente cuyo ser como ec-sistencia consiste
en que mora en la cercania del ser» (Heidegger, 1966:18.), en |la verdad del
ser.

Pese a que, efectivamente, la posibilidad es ontolégicamente inferior
a la realidad, la posibilidad, en cuanto existencial, es (sigue siendo), por el
contrario, la mas original y auténtica determinacién del Dasein
(Heidegger, 2003a: 68 (§ 9)). Pese a la limitacién de las posibilidades exis-
tenciales del hombre por el mismo hecho de ser arrojado al mundo (en el
modo de ser-en-situacion en el mundo), el ser-ahi sigue siendo ser-posible
entregado a la responsabilidad de si mismo.

«La libertad para lo que se manifiesta en lo abierto deja al respectivo
ente ser el ente que es. La libertad se descubre ahora como el dejar ser al
ente» (Heidegger, 1955: 70). En esto, Sécrates se atreve a mostrar verdade-
ramente el lenguaje como la casa del ser, en cuya morada habita el hombre.
La verdad del ser se muestra dialogante (dia-logos), en el discurso abierto a

'8 «Todo humanismo o se funda en una metafisica o se hace a si mismo fundamento de una metafisica. Toda
determinacién de la esencia del hombre que presupone la interpretacion del ente sin |a pregunta por la verdad
del ser, sea con saber, sea sin saber, es metafisica. Por eso lo propio de la Metafisica, y por cierto con respecto
al modo como se determina la esencia del hombre, se muestra en que es "humanista™ (Heidegger 1966, 17).
7 «¢,No es eso “humanismo” en sentido eminentisimo? Si, por cierto. Es el humanismo que piensa la huma-
nidad del hombre desde la vecindad con el ser» (ibid., 42).

-4 -



] Daniel Pons B

lo otro, a los otros, con los otros, dejando que nos hable el Logos con plenitud
en el planteamiento de la pregunta, en lugar de manipularlo. El ser posible
sigue ahi, abierto, como posibilidad, asegurando nuestra libertad en la ocul-
tacién de lo ente como ente y en la manifestacion del ser como desvelamiento
de lo limitado.® La inagotabilidad de lo posible para el Dasein y, por tanto, su
libertad, la asegura, ademas, la muerte, esa posibilidad imposible."® El filésofo
ama la libertad, ama su ser, ama el ser, deja ser al ser... por eso es ser dis-
puesto para la muerte; no teme la muerte, la ama como a su ser, como posi-
bilidad de lo imposible posibilitadora, en verdad, de su propio ser (de su
sentido de libertad como Dasein). El filésofo es libre y pleno sencillamente
porque se atreve a liberarse de todo prejuicio por la via de la continua re-fle-
xion, del pensarse, de la vuelta sobre si, del ir sincera e intimamente a cono-
cery a conocerse, en el continuo re-crearse que trae a la luz la manifestacion
del verdadero modo de ser del Dasein junto con |la verdad desvelada del ser.

El Unico fracaso posible, |la Unica via de fracaso para el hombre es la
negacién de la verdadera manifestacion del ser, es el pretender ser cerrado,
y es fracaso porque se demuestra existencialmente imposible. Atreverse a
ser con plenitud para el hombre es atreverse a ser abierto, a aceptar y cuidar
del ser y del propio ser, es ser como se es en un proceso de ser, porque el
ser del Dasein es (y se dice como) el ser de un siendo.®

La verdad implica, pues, esa actitud existencial de disposicion a la bls-
queda del sentido, de disposicidon constante al dialogo. El filésofo sabe que
durante su vida no tiene nada definitivo que ganar, pero, por eso mismo, sabe
que no puede sino ganary, entonces, Vive. Lo que el no filésofo observa con
horror como un abismo es para el filésofo apertura de vida y viveza hacia la
muerte. Para el no-inocente, para el nocivo, la verdad es amenaza por su

'8 En la conciencia de su libertad, el hombre se hace libre. El hombre se hara libre solo por la conciencia de
que puede serlo, de que lo es. Este es, en definitiva, el mensaje socratico, mas deseable que ningtin otro que
pudiera propugnar una concepcion supuestamente natural (o naturalista) de la libertad.

19 Conocida es la herencia del pensamiento de Heidegger tal y como se expresa principalmente en el existen-
cialismo francés.

%0 3 Por qué, una vez alcanzada la Verdad, no puede el fildsofo (en Platon, en este caso) expresarla mas que
como Bondad y Belleza? Seguramente, porque puede que éstas constituyan el auténtico caracter de la Verdad:
una limpida y omnicomprensiva cualidad de correccion ética {existencial) gque olorga un maximo goce estético
de la existencia, y no ningin otro contenido efectivo (calculado, racionalizado, matematizado).
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propia autoincomprension, la verdadera ignorancia es la de creer gque se sabe
algo, de manera que todo-otro se convierte en amenaza. El nocivo ignorante
se afana, de este modo, en desconocer, en cerrarse al ser, aferrandose a lo
limitado. La conciencia del propio limite como reflejo de lo posible inclina, en
cambio, el limite hacia la posibilidad de lo infinito, en la medida de la humildad
del inocente. La mera inclinacion hacia un fin debe abrir la conciencia, en el
modo de ser auténtico, a la aprehension de todo-otro-posible; sin finitud, sin
limite de comprension, no hay comprension plena de infinito. Soécrates mues-
tra como la intencionalidad misma implica apertura al ser, como el ser hombre
es, ante todo, trascendencia de si (es ser puesto adelante) en la figura de lo
todo-otro-posible.

Que Sdcrates podia tener todo esto en mente, no de modo literal, pero
si en el modo auténtico del decir griego como /logos, se muestra, por su-
puesto, por el hecho de que nunca llegé a expresarlo,?' pues acabar de decir
implica empezar a dejar de ser, inclinarse a ser sdlo factico en la misma fac-
ticidad del decir.
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INTRODUCCION

Edward W. Said nacio en el otofio de 1935 en Jerusalén, en la zona
occidental de la ciudad santa, Talbiyah, de la Palestina histérica. A finales de
1947 la ciudad fue tomada por el ejército britanico, estableciendo controles
fronterizos. El mundo en el que Said habia vivido su infancia se estaba dilu-
yendo, estando a punto de conocer el exilio y la experiencia de |la expulsion
gue culminaria con la Nagbah de 1948, es decir con la colonizacion de buena
parte de |a Palestina histérica, y la proclamacion del Estado de Israel por Ben
Gurion de forma unilateral en mayo de 1948. La fuerza y el poder estratégico
del ejército judio provocaron la expulsion del 68 % de los palestinos, es decir
mas de 700.000 palestinos se convirtieron en refugiados y exiliados; sin ol-
vidar que mas de 300 localidades arabe-palestinas se convirtieron por la
fuerza en israelies, mediante lo que podriamos denominar, sin lugar a dudas,
una limpieza étnica'. Para poner sdlo dos ejemplos de la brutalidad y crueldad
gue el Tsahal llevé a cabo en las distintas localidades arabes, es pertinente
recordar la matanza de Deir Yassin en la noche del 9 de abril de 1948, donde
fueron asesinados mas de 250 palestinos; o en el pueblo Tantuara, el 23 de
mayo, donde también se cometieron asesinatos en masa. Asi, lo que para
los israelies era la Guerra de la Independencia, para los arabe-palestinos ori-
ginarios era una catastrofe, un cataclismo dificil de olvidar, que provoco su
condena a la no-existencia, la lamentable desarticulacion de la ciudadania
palestina y 60 afios de desposesion que han convertido a los palestinos en
lo que Said (2001: 53) siempre recordaba «las victimas de las victimas».

' En marzo de 1948 ya se inici6 la campafia hacia lo que podemos denominar |a limpieza étnica del pueblo
palestino, que por un lado debia suponer la loma de los mandos militares y civiles que los britanicos empe-
zaban a abandonar, y por otro tenia que llevarse a cabo el genocidio del mayor nimero posible de arabes.
Las brigadas israelies recibian una lista clara y concisa de las aldeas a masacrar u ocupar, por ejemplo Tibe-
rias, Safad, Haifa, o Jafa. Asl, las atroces masacres de palestinos formaban parte de un plan claro y con la in-
lencién preconcebida y deliberada, de «limpiar» el futuro Estado «judio» de arabes.

2 Said recuerda en sus memorias: «La tia Nabiha describia en tono lastimero y escandalizado los horrores de
acontecimientos como la matanza de Deir Yassin en 1948: "Chicas desnudas llevadas en camiones a sus
campamentos”. Di por sentado que mi tia expresaba su vergiienza porgue hubiera mujeres expuestas a las
miradas masculinas, y no solamente por el horror de una matanza a sangre fria de civiles inocentes. Sin em-
bargo, todavia no tenia ni idea de a quien pertenecian aquellas miradas»; Said, Edward W., (2001): Fuera de
Lugar, Ed. Mondadori, Barcelona, pag. 156.
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Por tanto, Said se convirtié junto a su familia en exiliado, perdiendo
definitivamente su hogar en Jerusalén, y aunque se refugiaron de forma pri-
vilegiada en Egipto, Said se sintio siempre sumergido en un sentimiento de
pertenecer a un grupo errante, desposeido, sumido en un estado de vacio
esencial, siempre en la periferia, en la frontera entre dos mundos, y siempre
con la sensacién de estar fuera de lugar.

REFLEXIONES DESDE Y SOBRE EL EXILIO

La creacion y la tristeza inundan nuestras ciudades, seres humanos
emigrados, exiliados, refugiados, conforman una nueva mirada, una original
perspectiva que golpea nuestras conciencias, nuestra codicia etnocéntrica,
y nuestro peligroso y estéril chovinismo. Haciendo hincapié, y delatando lo
que Said comprendia como la pobreza comparativa de la politica de «identi-
dad», un concepto cada vez mas hibrido, afortunadamente mas impuro y sélo
representativo de la deshonesta intencion de afirmar una superioridad inven-
tada, frente a una realidad que se desliza cada vez mas hacia una amalgama
de culturas constituidas, en verdad, por «discursos mixtos, heterogéneos ()
y contradictorios» (Said, 2005: 17).

Said recuerda gue la cultura que denominamos occidental que se en-
zarza en la modernidad, es fruto de los exiliados, los refugiados, y emigrados
que toman una actitud nueva y distante desde la excentricidad de su posicion
entre dos mundos. Para Said entre el «nosotros» y «los de fuera» se encuen-
tra el territorio sutil de la no-pertenencia, donde en esta era merodean, refle-
xionan, piensan, sufren y viven cantidades inmensas de seres humanos
como personas exiliadas, que dinamizan y deshilachan nuestras tradiciones
superando «las constricciones alienantes del dogmatismo de la tradicion»
(Riutort, 2001: 296).

Para Said debemos precisar la relacion especial entre el exilio y el na-
cionalismo, dado que este Uultimo es una afirmacién contundente de perte-
nencia de un pueblo a un lugar, una tradicién y un legado esencial, que afirma
un hogar creado por una comunidad determinada, pero que al establecerlo
obvia el exilio. A juicio de Said (2005: 183) «la interaccién entre nacionalismo
y exilio es como la dialéctica del amo y el esclavo de Hegel, seguln la cual los
contrarios se informan y constituyen mutuamente» y todos «los nacionalis-
mos hacen en sus primeras etapas de una condicion de extrafiamiento».
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(Said, 2005: 17). Ahora bien, el peligro es cuando los nacionalismos que ven-
cen esa condicién de confinamiento se sumergen en el deslizar de una ver-
dad esencial y exclusiva de y para si mismos, relegando la deshumanizacion
al otro, el de fuera. Asi, el nacionalismo se ocupa de un grupo determinado
y el exilio para Said es un estado discontinuo del ser, que ocupa una expe-
riencia mas solitaria. Pero, esta situacion de soledad exilica, distante, entre
diversas representaciones de la realidad, supone un cruce de fronteras, que
puede proporcionarnos nuevas y enriquecedoras formas narrativas, lo que
Said llama, parafraseando a John Berger, «otras formas de contar».? Por
tanto, frente al peligro del nacionalismo exacerbado y esencialista Said de-
fiende la necesidad de percibir y «contemplar a los Otros no como algo on-
tolégicamente dado sino como algo histéricamente constituido» para asi,
«socavar los sesgos exclusivistas»* que el nacionalismo atribuye a una de-
terminada cultura o tradicion.

A juicio de Said, empero, el exilio puede caer también en un senti-
miento menos atractivo, es decir en una hostilidad estéril, que se esboza
cuando en el exilio existe |la loable necesidad de buscar la reconstrucciéon de
una identidad, partiendo de esa cicatriz del exiliado que es ese estado dis-
continuo del ser y unas pérdidas, distorsiones de la psique, que persiguen la
reparacion de este estado celoso, y de esencial tristeza que es el exilio. Para
Said el pathos del exilio subyace en esa pérdida, casi irremediable, de con-
tacto con la tierra dejada atras, con aquellos pequefios detalles y gestos que
dibujan la cotidianeidad del originario hogar. No obstante, los exiliados que
sienten esa diferencia entre lo que dejaron y lo que ahora les envuelve y su-
cumbe, como si fueran huérfanos, se trasluce en una diferencia a la que se
aferran como arma arrojadiza, como derecho a no ser reconocidos y acepta-
dos en el lugar de acogida, cayendo, quiza, en ciertas ocasiones en una des-
agradable obstinacion e intransigencia. Este extremo en el que puede caer
el exiliado, segun Said, puede convertir el exilio en un placer de la nostalgia
y la tristeza distanciandolo de todo compromiso real y necesario, convirtien-
dose en un simple y pernicioso fetiche, alejandolo de la realidad. Desde el
punto de vista de Said es necesario que el exiliado resurja, y no caiga en la

3 Ibid. Pag. 295.
* [bid. Pag. 295.

- 47 -



] J. Jeslis Camargo B

indiferencia, sino que debe aprovecharse de su estado entre dos mundos,
no debe, a su vez, quedarse al margen lamentando sus heridas sin cicatrizar,
sino que debe cultivarse una subjetividad «escrupulosa», desnaturalizando
el hogar y la lengua, la identidad y la nacion, para no caer en el abismo de la
ortodoxia y el esencialismo del dogma. Solo asi, para Said, la perspectiva
del exiliado puede ayudarnos a contemplar la provisionalidad del hogar, de
la identidad creada y de la nacién heterogénea y permeable. Ya que, como
recuerda Said , es preciso superar la identidad nativista y dejar paso a la su-
peracién de la «indulgencia emocional de la celebracién de |la propia identi-
dad» (Said, 2004: 356), sin tener que abandonar la nacionalidad, pero
pensando en la identidad como algo no absoluto, no inmutable, no chovinista,
es decir que la identidad no debe confinarnos en una esfera propia e imper-
meable; porque el peligro es, mas alla de una verdadera transformacion so-
cial, caer en una deprimente «duplicacion de la patologia del poder»,® es
decir, no superar la conciencia nacional por una conciencia social. Said esta
pensando en, por ejemplo, el proceso de descolonizacion de los paises que
sufrieron las consecuencias del imperialismo, y que corrian el riesgo de sus-
tituir sencillamente una forma de dominacién por otra. Por tanto, el exiliado
debe encender |a idea de que en un mundo secular y contingente, global y
fugaz, esas barreras y fronteras que nos empefiamos en levantar pueden
convertirse en verdaderas prisiones mas alla de la razén y la necesidad. De-
mostrando la necesidad esencial de romper las barreras del pensamiento y
de la experiencia. Es el proceso hacia lo que Said entendia como la «desco-
lonizacién de la mente».

He ahi el recoveco enriquecedor del exiliado, que a pesar de su dura
y triste situacién después de ser arrancado a la fuerza del hogar primigenio,
puede hallar en el exilio una serie de condiciones, que a juicio de Said y
desde su posicion y experiencia de exiliado, alberga ciertas cosas positivas.
Se esboza en el exiliado una mirada original, excéntrica y fronteriza, a partir
de la conciencia de al menos dos lugares, dos representaciones de la reali-
dad, dos lenguas, dos hogares,...y esta rica pluralidad de percepciones con-
sigue concienciarnos de las multiples dimensiones de la realidad, de la

% Ibid. Pag. 356.
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hibridez y heterogeneidad de las culturas, entretejiendo una conciencia que
Said llama contrapuntistica. Es decir, el nuevo entorno del exiliado se enfrenta
a la memoria del otro entorno, sucediéndose de forma simultanea en la con-
ciencia del exiliado, reconociendo la multiplicidad de representaciones de la
realidad. Los dos entornos, como minimo, del exiliado suceden a la vez de
forma contrapuntistica, aplacando la limitada mirada del juicio de la ortodoxia
al uso.

Said pone como ejemplo de todo ello la situacion del Islam en EE UU,
cuando se discute sobre el fundamentalismo integrista islamista, sin tenerse
en cuenta que existen a la vez en EE UU una corriente fundamentalista cris-
tiana evangelista, y a la vez un fundamentalismo judio-sionista, ya que nor-
malmente se emite un juicio contra un solo enemigo declarado. Sin embargo,
desde la perspectiva del exiliado, por ejemplo en lo que respecta a Said
como exiliado palestino por las acciones coloniales del sionismo, se debe
exigir una posicion laica, contundente y contrapuntistica «frente a todas las
tendencias teocraticas» (Said, 1996: 70). Esto es lo que Said llama una lec-
tura en contrapunto de la realidad, es decir, teniendo en cuenta la «historia
narrada por diversas voces» (Said, 2001: 70). Asi, también el exiliado con-
templa, para Said, las situaciones como algo contingente, no inevitable, por
ser producto de la historia, es decir, como realidad histdrica secular, como
defendia el fildsofo de la historia Giambattista Vico, sin estar divinamente or-
denada, sino que debe concebirse como un producto de los seres humanos
y la esencia del conocimiento, para Said a partir de Vico, consiste en com-
prender lo que nosotros como seres humanos hemos creado. Todo esto lleva
al exiliado que reflexiona, que teoriza a ser un intelectual escéptico e irénico,
pero lejos de toda actitud cinica frente a la realidad y sus conflictos. El mismo
Said, por ejemplo, toma una posicién escéptica frente a designaciones cate-
gdricas tales como «Oriente», «Occidente», «lslam», etc., concibiéndolas
como estereotipos y generalizaciones que simplifican realidades mucho mas
complejas y heterogéneas imposibles de aprehender con estas etiquetas en-
gafiosas, y que para Said, «a menos que se deconstruyan analitica y critica-
mente, son mas adecuadas para movilizar pasiones colectivas que para
comprender la realidad con lucidez» (Said, 2006: 18).

Es mas, para Said los exiliados deben contribuir a romper con la orto-
doxia, porque cuanto mas capaces seamas de abandonar la propia patria
creada, mas capaces seremos de juzgarla a ella misma y al mundo en su

-49-



] J. Jeslis Camargo B

globalidad, con el distanciamiento y la generosidad precisa para reflexionar
sobre ellos a partir de lo gue en verdad son. Para asi estar también mas ca-
pacitados para juzgarnos a nosotros mismos desde la intimidad y la distancia
necesaria. Por tanto, nos es preciso romper con el retrato ideoldgico y esteéril
del «nosotros» contra «ellos», y cerciorarse del error epistemolégico de todo
fundamentalismo, es decir, el creer que todos los principios esenciales del
mismo son fijos, no histéricos, cuando, en verdad, toda época y sociedad
crea y reinterpreta sus «otros» y su «nosotros» que lejos de ser algo parali-
zado es fruto, en realidad, de un «muy elaborado proceso historico, social,
intelectual y politico» (Said, 2002: 436).

En definitiva, nuestra época es por excelencia la de las grandes mi-
graciones, de refugiados en condiciones infrahumanas, de expatriados, de
repatriados, de exiliados...que deben hacer despertar nuestras conciencias.
Los exiliados que reflexionan desde la frontera, a partir de la esencial pérdida
del hogar, entre dos mundos y la afioranza, pueden y deben romper y atra-
vesar las fronteras «candnicas clasicas», para ensanchar nuestro horizonte
del mundo y sus conflictos, una realidad densa y convulsa que precisa de
nuevas perspectivas, de mas de una mirada, es decir, un discurso subya-
cente, subversivo, y contrapuntistico como el que defiende y aplica Said. Hoy
el Logos no es patrimonio exclusivo de Europa o EE UU sino que existen
nuevas y sorprendentes configuraciones de la realidad, desde la intelectua-
lidad de la periferia capaces de reinterpretar el colonialismo, el imperialismo,
la historia,... Por ejemplo, la historia, a juicio de Said, ya no puede ser con-
cebida como Hegel pensaba, no transcurre unilateralmente, sino que su
mismo transcurrir se convierte en un complejo y sofisticado mecanismo cada
vez mas lejano de lo primitivo, que se expande y se exhibe en un multiple
fluir de representaciones de la realidad que configuran su poliédrico aconte-
cer, mas alla de las «percepciones clasistas» (Said, 2004: 381) determinadas,
es decir mas alla de la historia moldeada por exigencias politicas, patridticas,
o ideologicas con algun tipo de creencia en poseer algun prototipo peligroso
de superioridad cultural. Asi, el intelectual en el exilio debe recordarnos, como
Said lo hace a través de Frantz Fanon, que en situaciones de conflicto en las
que una comunidad se ve maltratada, negada, ocupada y condenada a su
desaparicion es necesario que la liberacion de ese pueblo en peligro de ex-
tincion se forje a partir de una conciencia nacional superada, pero gque, como
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hemos escrito mas arriba, enseguida se supere con una «conciencia social»®
que se desliza hacia el humanismo auténtico, y hacia «una nueva concepcion
global de la historia» (Said, 2004: 416).

REFLEXIONES SOBRE PALESTINA DESDE EL EXILIO

Said, a partir de su condicion de exiliado palestino, de su erudicion y
de su brillantez intelectual consiguio convertirse en la voz esencial para pen-
sar y reflexionar el conflicto palestino-israeli con una mirada mas aguda, ma-
tizada y contrapuntistica. Si la Nagbah palestina de 1948 fue ya el lento
devenir de la eliminacion de la historia palestina, y el intento de limpieza ét-
nica de todo un pueblo, a costa de |la creacion de Israel, es a partir de 1967,
debido a la debacle arabe que supuso la ocupacién del ejército israeli de aun
mas territorio palestino, es decir el confinamiento de Cisjordania, Gaza, Je-
rusalén Oriental, y los Altos del Golan, cuando en Said se despierta la nece-
sidad de romper el silencio y luchar por la causa palestina, de tomar
conciencia de gue la resistencia no violenta es el camino hacia la liberacién
palestina frente al colonialismo israeli.

Para Said se debe pensar el conflicto palestino-israeli desde su intran-
sigencia originaria, donde los palestinos deben sentir como su exilio es pro-
ducto del pueblo del exilio por excelencia que es el judio. Said siempre
recordaba la condicion especial y frustrante de los palestinos, como «victimas
de las victimas» (Said, 2001: 53), es decir que estamos hablando de «perso-
nas que son las victimas clasicas de |la opresion y la persecucion, que llegan
a Palestina y crean otras victimas».” Asi, a juicio de Said, el sentido de iden-
tidad palestina se ha ido nutriendo en su mayor parte desde el exilio, con el
peligro que puede conllevar de exacerbada relevancia, sin olvidar, en defini-
tiva, que los palestinos confluyen en el destino «mas extraordinario del exi-
liado» (Said, 2005: 185), es decir, el haber sufrido el exilio y la condicién de
exiliados por aquellos que lo sufrieron. Por tanto, el desarraigo recibido, y en-

8 Escribe Frantz Fanon: «El nacionalismo, si no se hace explicito, si no se enriguece y se profundiza, si no se
transforma rapidamente en conciencia politica y social, en humanismo, conduce a un callejon sin salida. {...)
Sdlo la dedicacion masiva de hombres y mujeres a tareas inteligentes y fecundas presta contenido y densidad
a esla conciencia», Fanon, Frantz, (2007): Los Condenados de fa Tierra, Ed. FCE, Buenos Aires.

T Ibid. Pag. 53.
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tretejido en la psique palestina se magnifica mas, si cabe, al producirse por
la accion de antiguos exiliados, un pueblo que sufrié el mas horrendo crimen
contra la humanidad, la Shoa.

Asi, debe deconstruirse |a historia, es decir leer en contrapunto |a his-
toria y en el caso de Palestina es mas evidente, ya que como recuerda Said,
los israelies llevan 60 afios narrando la historia de Israel, obviando y dejando
en la sombra la verdad historica de |la creacion de su Estado, a través de la
limpieza étnica de 1948, de la ocupacion de 1967, del horror de 1982, del
engafio de 1993, y de |a desposesion y colonizacion incesante de Palestina;
y para Said no podemos permitir que Israel tenga el monopolio de |a historia
de la Palestina histérica y debemos contar con la necesaria deconstruccién
que ya se entreteje desde las perspectivas de los historiadores israelies re-
visionistas,” y ademas debe tenerse en cuenta a los palestinos que estan en
el exilio y que sufrieron el expolio. Por tanto, nos es preciso recordar que du-
rante los Ultimos 60 afios a los israelies se les ha hecho imposible reconocer
que su existencia descansa sobre la Nagbah, ya que reconocer tal verdad
para con la historia supone hacer frente a la injusticia histérica de la limpieza
étnica de Palestina, cuestionando los fragiles mitos fundacionales del Estado
de Israel y poniendo sobre la mesa las preguntas cruciales y éticamente ne-
cesarias con implicacion esencial para el futuro de Israel. Hay, en verdad, un
miedo psicoldgico israeli a reconocer la Nagbah y sus terribles consecuen-
cias, ya que reconocerlo romperia su propio estatus de victimas por exce-
lencia de la historia, dando lugar a unas consecuencias extraordinarias y a
unas repercusiones existenciales y morales inconcebibles para los israelies.

Palestina, a juicio de Said, a partir de su propia experiencia se ha iden-
tificado con el exilio y la desposesion, la pérdida y el desarraigo. Por ello, Pa-
lestina, como comunidad emergida desde lo que el exilio representa, esta
cada vez mas cerca de la lastimosa «experiencia judia del genocidio»,® dado
que las politicas israelies de rango militar sélo parecen perseguir el cumpli-
miento del suefio sionista del Gran Israel a costa de la desaparicién de todo

7 Said se refiere a las obras de referencia sobre la historia revisada y deconstruida de autores israelies tales
como llan Pappe, Avi Schlaim, Tom Segev, o Benny Morris que estan desenterrando los archivos escondidos
por los sionistas y que demuestran que los palestinos originarios fueron expulsados o aniquilados de forma
masiva en 1948,

8 Ibid. Pag. 40.
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un pueblo, de su memoria y de su libertad. Por tanto, para Said Palestina
tiene una importancia y una universalidad que va mas alla de lo local, ya que
lo que ahi acontece repercute en toda la zona convulsa de Oriente Proximo,
sin olvidar que el verdadero camino hacia la reconciliacion debe empezar
desde lo local, a partir de los israelies y palestinos, a partir de su coexistencia
al margen de los gobiernos o poderes politicos que cada vez parecen estar
mas alejados de la realidad.

Aunque la familia de Said se viera por completo obligada a abandonar
Palestina cuando sélo tenia 12 afios, en el pensamiento de Said jamas se
desvanecié aquel mundo arabe en el que nacié y se educd, acarreando dos
de los determinantes fundamentales del sino palestino, la diaspora y la pri-
vacion de libertad. Aunque Said era consciente del privilegio de su posicién
distante y de exilico, lejos de |la ocupacion militar que sufren los palestinos
en sus propias carnes, sin embargo, le movia «la esperanza de que la dis-
tancia relativa con la que [trataba] las preocupaciones» (Said, 1995: 23) de
Palestina, sus sufrimientos y su falta de reconocimiento internacional como
Estado, le otorgaba «una vision mas abierta y una libertad mas amplia en la
valoracion del devenir nacional, condiciones que pueden faltar a aguellos que
viven en el vértigo ininterrumpido de los acontecimientos».®

La solucion para Said, el camino para una verdadera paz y reconcilia-
cién, requiere no de la fuerza militar, ni de |la estéril violencia terrorista, sino
que el futuro debe entretejerse entre coparticipes, a partir de una accién co-
municativa que logre el mutuo entendimiento, comprendiendo al otro y reco-
nociendo su existencia. Todo ello, empero, en un marco donde la ocupacion
militar y el terrorismo sean historia, y ser conscientes de que estan condena-
dos a entenderse y a convivir en la tierra que los unio, aplicando una politica
basada en el conocimiento mutuo y en la no violencia. Con todo ello, Said
pretendia la coexistencia para aislar a los integristas, a los exclusivistas y a
los fundamentalistas de ambos lados, a partir de una forma «critica, racional,
con esperanza y tolerancia» (Said, 2002: 325).

9 Ibid. Pag. 23.
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CONCLUSION

Para ir concluyendo, podriamos recordar que a juicio de Said el pen-
sador, el ensayista, el filosofo, y en definitiva el intelectual debe experimentar
el exilio como libertad, sin una senda preescrita para ir mas alla de lo con-
vencional, pensando y reflexionando las cosas como contingentes, no como
inevitables, es decir, como hechos de la sociedad o productos de la humani-
dad a lo largo de la historia, no como realidades sobrenaturales y por tanto
inmutables. Asi, para Said el intelectual exilico debe apartarse de las autori-
dades, dirigiéndose a los margenes del pensamiento. Si no han sufrido el exi-
lio como condicion real, pueden tomar una posicion a partir de una condicion
metafdrica de intelectuales en el exilio, es decir, aquella en gue los intelec-
tuales «son marginales y exiliados en lo que se refiere a privilegios, poder y
honores» (Said, 1996: 64), y que tienden siempre a la inconformabilidad y
antipatia con la acomodacion y el bienestar en una nacionalidad determinada,
cerrada y estable, que se autoadula. Asi, el fildsofo o el intelectual no debe
dar nada por sentado, y gozar del «placer de sorprenderse (...) de aprender
a conformarse en circunstancias de precaria inestabilidad [asi] una vida inte-
lectual gira fundamentalmente en toro al conocimiento y la libertad».1

Hoy los fildsofos de formacion y vocacién no podemos quedarnos fijos
sobre las espaldas de Platén y conformarnos con ello, sino que en una rea-
lidad cada vez mas compleja, heterogénea y poliédrica debemos hacer frente
a los nuevos retos de este siglo XXI con nuevas miradas y nuevas narracio-
nes que llenan este mundo, en el cual, como Said siempre recordaba, «nadie
es hoy puramente una sola cosa» (Said, 2004: 515); asi, por tanto, no debe-
mos quedarnos quietos, e ir en busqueda de los silencios, de aquellos que
fueron callados o que no fueron escuchados, «en los lugares de la exclusion
y de la invisibilidad» (Said, 2006: 106), una mirada mas amplia, integradora
y mundana, ofreciendo la mas contundente resistencia a los estereotipos re-
duccionistas; ya que, como recordaba Fernando Quesada, debemos y pre-
cisamos ser conscientes de «que somos una minoria entre otras minorias
culturales, que los diferentes no son sélo ellos sino también nosotros, que no

18 Ibid. Pag. 69.
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sélo miramos nosotros, sino que también somos vistos» (Quesada, 2004:
304) y la mirada del otro también conforma y enarbola nuestra propia identi-
dad cada vez mas abierta, hibrida y mdltiple. En definitiva, necesitamos una
filosofia que se comprometa con la accién y la resistencia frente a las des-
igualdades, las injusticias, la colonizacién, el imperialismo, los prejuicios mi-
soginos, o el ethocentrismo, esquivando toda quietud de pensamiento,
optando, en fin, por la posicién subversiva y contrapuntistica que Said defen-
dia del «intelectual exilico [que] no responde a |a logica de lo convencional
sino a la audacia aneja al riesgo, a lo que representa cambio, a la invitacion
a ponerse en movimiento y a no quedarse parado» (Said, 1996: 73) nunca.
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la reflexio i recreacio de I'estat de naturalesa per part d'alguns autors, entre els quals destaca
Rousseau i el seu apropament al mite del bon salvatge.

Migquel Bauga, mig mil-lenni més tard, toma a defensar la bondat i felicitat naturals de I'nome, I'tinic
vestigi de les quals sén els somnis, que manifesten el funcionament de la ment previ a I'aparicio
del llenguatge i a la vida en societat. Bauga, extremant les possibilitats del bon salvatge rousseau-
nia, estableix el desenvolupament tecnoldgic com I'tinica possibilitat real de tornar a l'estat de na-
turalesa. Els EUA, com a capdavanters en el desenvolupament tecnologic contemporani, son
I'exemple que la humanitat ha de seguir i la fita definitiva en la tornada a |a llibertat original.
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lective narrations of the civilizate world frequently derived in a reflection on natural condition as
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BREVISIMA RELACION DE LA DESTRUICION DE LAS INDIAS

Descubriéronse las Indias en el afio de mil y cuatrocientos y noventa y dos.
Fuéronse a poblar el afio siguiente de cristianos espafioles, por manera que ha cua-
renta e nueve afios que fueron a ellas cantidad de esparioles; e la primera tierra donde
entraron para hecho de poblar fué la grande y felicisima isla Espariola, que tiene seis-
cientas leguas en torno. [...] La tierra firme, que esta de esta isla por lo mas cercano
docientas e cincuenta leguas, pocas mas, tiene de costa de mar mas de diez mil lequas
descubiertas, e cada dia se descubren mas, todas llenas como una colmena de gentes
en lo que hasta el afio de cuarenta e uno se ha descubierto, que parece que puso Dios
en aquellas tierras todo el golpe o la mayor cantidad de todo el linaje humano.

Todas estas universas e infinitas gentes a todo género cri¢ Dios los mas sim-
ples, sin maldades ni dobleces, obedientisimas y fidelisimas a sus sefiores naturales
e a los cristianos a quien sirven; mas humildes, mas pacientes, mas pacificas e quie-
tas, sin rencillas ni bullicios, no rijosos, no querulosos, sin rencores, sin odios, sin de-
sear venganzas, que hay en el mundo. [...]

Son también gentes paupérrimas y que menos poseen ni quieren poseer de
bienes temporales; e por esto no soberbias, no ambiciosas, no codiciosas. Su comida
es tal, que la de los sanctos padres en el desierto no parece haber sido mas estrecha
ni menos deleitosa ni pobre. Sus vestidos, comunmente, son en cueros, cubiertas sus
verglienzas, e cuando mucho cubrense con una manta de algodon, que sera como
vara y media o dos varas de lienzo en cuadra. [...]

Son eso mesmo de limpios e desocupados e vivos entendimientos, muy ca-
paces e dociles para toda buena doctrina; aptisimos para recebir nuestra sancta fee
catdlica e ser dotados de virtuosas costumbres, e las qgue menos impedimientos tienen
para esto, que Dios cri6 en el mundo [...] e, finalmente, yo he oido decir a muchos
seglares esparioles de muchos afios aca e muchas veces, no pudiendo negar la bon-
dad que en ellos veen: «Cierto estas gentes eran las mas bienaventuradas del mundo
si solamente conocieran a Dios. »

[-]

Brevisima relacion de la destruicion de las Indias
Fray Bartolomé de las Casas
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Gairebé mig segle després que Cristéfor Colom partis a cercar les In-
dies i trobas America, Bartolomé de las Casas, un dominic nascut a Triana
I'any 1474, decidi escriure la Brevisima relacion de la destruicion de las In-
dias. El seu objectiu era cridar I'atencio de la monarguia espanyola i de les
autoritats eclesiastiques sobre el discutible procés de colonitzacio que es duia
a terme a I'Espanya d'ultramar. De Las Casas, en els multiples viatges que
féu a les indies, havia observat els peculiars sistemes de conquesta i inte-
gracié que aplicava els seus compatriotes i els havia analitzat. Arriba a la
conclusio que els habitants del Nou Mén no semblava que fossin tan salvat-
ges com la majoria d’europeus havien fet veure i que, en qualsevol cas, la
violéncia que exercida contra ells, amb I'argument de colonitzar i cristianitzar
amb meés efectivitat, era del tot innecessaria.

L'obra de De Las Casas, com la de tants altres cronistes de I'época,
es converti en bona mesura en la matéria primera de I'etnografia, la historia
i la filosofia europees dels segles XVII i XVIIl. Relats com el que encapgala
aguest escrit serviren intel-lectuals de tot Europa (sobretot de Franca) perqué
reforgassin documentalment la hipotesi de I'estat de naturalesa; és a dir, per
reforgar la suposicio que els individus de la nostra espécie, molt abans de
conviure en sistemes socials «civilitzats», ja tenien els trets essencials del
ser huma. En alguns casos, s'empraren també per crear i recrear el que es
coneix com a «mite del bon salvatge» (Bitterli, 1976: 322), que presenta un
model d’'home presocial totalment innocent, inofensiu i lliure. Tant el concepte
d'estat natural com el de bon salvatge fan part de I'entramat de jasseres sobre
el qual s'estructuren les teories contractualistes classiques.

El contractualisme, en filosofia politica, és I'antitesi del naturalisme.
L'un i I'altre proposen explicacions distintes sobre I'origen de les societats hu-
manes. El naturalisme, per una banda, manifesta que el ser huma és social
per naturalesa, o, el que és el mateix, que, allunyat de la societat, un individu
de la nostra espécie no arribaria a desenvolupar mai tots els trets que el de-
fineixen. Per I'altra banda, el contractualisme admet la possibilitat que hom
pugui ser huma molt abans de viure en societat i que, per tant, cap de nosal-
tres no sigui social per naturalesa, sino per artifici. Aquest hipotétic estadi
presocial constituiria —com ja hem dit— I'estat de naturalesa. Dels il-lustres
representants d'una teoria i I'altra ens interessa reflexionar aqui al voltant de
la filosofia politica de Rousseau i, en especial, del mite del bon salvatge i el
paper que tingué en |'obra de Bauca.
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En el Discurs sobre l'origen de la desigualtat entre els homes, Rous-
seau descriu |'estat de naturalesa com un estat d’harmonia entre els humans
i I'entorn, en qué I'nome gaudeix d'una llibertat i felicitat absolutes, satisfa so-
lament les necessitats més elementals i viu en una ignorancia total de I'altre.
Tanmateix, Rousseau admet gque és impossible mantenir aguesta situacio
idil-lica; explica el naixement de la societat civil mitjangant un pacte o contra-
cte, pel qual tothom cedeix |la seva sobirania individual al conjunt dels con-
traents i es funda, aixi, un estat igualitari i democratic. Aixd no obstant, sembla
prou clar que Rousseau, tot i que coneixia les croniques procedents del Nou
Mon, assumia que aquest estat de naturalesa dificilment podia ser constatat
de manera empirica. Pero, tant si el consideram una simple hipotesi de tre-
ball, una constatacié d'un fet historic o un postulat juridic per fonamentar la
igualtat de tots els homes davant la llei (Bitterli, 1976: 337), és clar que la
idea subjacent a aquesta teoria politica és definir la societat com un element
corruptor de la nostra llibertat i felicitat originaries. En aquest sentit, el pas de
I'estat natural a I'estat civil no s'interpreta com un progres ni com |'inica sor-
tida possible davant |la guerra de tots contra tots o davant la impossibilitat de
garantir el manteniment de la llibertat natural, com pensen Hobbes i Locke,
respectivament. En la filosofia Roussoniana (almenys en alguns passatges
del Discurs sobre l'origen de la desigualtat entre els homes i al comengament
d'El contracte social), el contracte social és vist com una corrupcié de la igu-
altat i llibertat naturals de I'home.

La voltera que hem fet des que hem comencat aquest text s’acaba just
aqui; i nosaltres, que no tenim gaires manies a I'hora de preservar la tradici6
tan nostrada d’'esperar pacients la mort de I'escriptor per fer dir als seus textos
alld que ens passa pel cap, defensarem avui una lectura en clau contractua-
lista de I'obra de Bauga.

Miquel Bauga deixa clar manta vegades —tal com ho fa Rousseau, tot
i ser un «parisenc»— que la vida en societat i I'organitzacio politica tenen
poc a veure, o no gens, amb el fet de ser o no humans: «[...] // No existeix
una comuna, // no com un ramat de llops, // "natural” com les formigues. //
[...]» (Bauga, 2002: 150). Bauga va més enlla i esta convengut que I'estat de
naturalesa no és una abstraccié filosodfica, com podrien pensar els contra-
ctualistes. L'estat de naturalesa existi i queda demostrat en els somnis, que
s6n la manifestacio d'un passat ontolégicament lliure (Bauga, 2002: 12). Quan
el cervell es dedica a perfer somnis, n'emergeixen unes capacitats que en
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cap cas no es manifesten durant la vigilia. Aquestes capacitats —segons
Bauga— apunten una intel-ligeéncia distinta de 'actual i €s una intel-ligéncia
que els humans empravem abans de ser gregaris.

En aquells primers batecs de I'evolucio, els homes érem bons; fou pos-
teriorment, quan ingressarem en la comuna, que aguesta puresa s'enterbali:
«De natura, un homes és bo: // son els altres que el corrompen. // ...» (Bauga,
2001: 60); «Es l'arrel de tots els mals, // la sociabilitat. // ...» (Bauga, 2001:
111); «... /I Arreu les mitologies // deixen clar que al paradis // només hi havia
un home // i que la perversio // va venir amb |la ramada. // ...» (Bauga, 2002:
81). Ens trobam, per tant, davant un remake del mite del bon salvatge, perd
cuinat a la felanitxera, que, com veurem, tindra un final ben distint del que
exposava Rousseau.

Bauga té clar que a l'origen de |la societat humana no hi ha cap contra-
cte establert de manera racional i voluntaria. La societat apareix mes per una
exigencia biologica que no pas per un acord meditat; per tant, Bauga difereix
en aquest punt del contractualisme classic. Alld que obliga els humans a con-
viure no és ni el desig d'evitar la guerra de tots contra tots, ni el de preservar
cap casta de llibertat, sin6 la voluntat de sobreviure en un entorn que supera
les possibilitats adaptatives del seu cos. El ser huma és un animal que, en
no comptar amb cap capacitat ni habilitat fisioldgiques especialment remar-
cables, necessita trobar altres estratégies per augmentar la seva eficacia bio-
Idgica o, el que és el mateix, les possibilitats de sobreviure. En aquesta
situacid, de la mateixa manera que unes criatures, per adaptar-se al medi,
han desenvolupat |la capacitat de veure en la distancia una llebre amagada
dins la garriga, o unes altres, la de cruspir-se de viu en viu una gasela sota
el sol implacable de la sabana, els humans hem creat unes estructures de
convivéncia summament complexes, a les quals ens referim amb el nom ge-
néric de «societat» i que Bauga anomena tambée «comuna» o «gregarisme»:

Entre les qualitats o caracteristiques o propietats que ens distingeixen dels al-
tres animals, la més important, la més grossa, la més vistent, la que té mes
efectes i explica més coses —molt per sobre de la intel-ligéncia— és el grega-
risme [...] (Bauga, 1998: 281).

Un cop explicat quin és el contracte involuntari, la coaccio evolutiva,
que dona lloc a I'aparicié de I'estat civil i a la pérdua de |'estat de naturalesa,
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vegem ara guins sén els efectes de la vida social, segons Baucga. El primer
es el naixement del llenguatge. El segon —I'obviarem avui aqui— és la neo-
teénia, o prolongacié temporal de la infantesa.’ | el tercer, la capacitat de crear
enginys tecnologics.

Del llenguatge, hom en diria que és alld que ens ha fet definitivament
intel-ligents. Es generalitzada la idea que, sense un sistema de comunicacié
d'aguesta mena, dificilment haurien emergit la majoria d'idees que ens inun-
den i que ens han permés «evolucionar». Baucga, pero, al principi d'Els Som-
nis, contradiu aquestes interpretacions i afirma rotund que la intel-ligéncia
humana no s'origina en el llenguatge:

Abandona aquesta idea.

Deixa-ho correr. N'hi ha prou!

No va ser pas el llenguatge

Que ens va fer intel-ligents (Bauga, 2002: 11).

Segons Bauga, el llenguatge no solament no ens féu intel-ligents, sind
que, a més, va suposar la perversio definitiva de |'estat de naturalesa. Mentre
I'nome ignorava la parla i els seus subproductes, era intemporal, immortal i
creava salvatgement el seu propi mén: menjava, corria, dormia, boixava
sense trava ni control. Pero, en contra del seu desig i sense la mediacio de
cap contracte social de cap mena, aquests sers lliures foren esclavitzats i re-
lligats a la comuna per mitja del llenguatge: «[...] // No parlavem i era el cel //
[...]» (Bauga, 2002: 11); «[...] // Fou la parla que ens va prendre // aquella
alta llibertat // [...]» (Bauga, 2002: 12). L'Unic vestigi d'aquell estat de natura-
lesa sén els somnis? que mostren un tipus d'intel-ligéncia iconica distinta de
la ideografica que empram de desperts i que serveixen a Bauga per mantenir
viva I'esperanga d'un retorn a |'estat de naturalesa:

La immortalitat és
escapar de la comuna

1| a infantesa dura massa (Bauga, 2001: 162).
2 g[...] // La imaginacio // dels infants, talment els somnis, // també fora un bell record /f de quan érem a la
selva. // [...]» (Bauga, 2002: 12).
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amb un estri que tenim,

és a dir, amb la nostra anima.

Es ben clar que els somnis s6n

o existeixen per aidar-la (Bauga, 2002: 29).

Els somnis manifesten la rebelli6 de la nostra ment prelinglistica, que
es nega a deixar-se infectar pel llenguatge i a ser connivent amb el complot
organitzat pels congéneres. En tota la planificacié dels cappares de la nostra
tribu per fer avangar de manera implacable el gregarisme, cometeren |'error
de calcul d'obviar el cervell i les capacitats que té. Els somnis, salvatgins i
virginals, sén el darrer reducte d’insurgéncia, la via d'escapatoria:

L’home, com els animals,
és pensat per viure en colla.
El problema és el cervell,
que l'incita a fer el contrari,
de manera més o menys
vehement. Es un misteri
que hom explica no gens bé

Netegem el cel de Déus

i la terra, de cultura,

que tolera que els vivents

no puguem mirar-nos I'anima,

per tal que ella regni a sang (Bauga, 2002: 151).

Bauga, a diferéncia dels pensadors contractualistes, no creu que la so-
lucié als mals generats per la societat sigui un simple rentat de cara o una
reestructuracio politica. El gregarisme ha de ser extingit per sempre i hem de
trobar el cami perdut que expressam avui en els somnis. L'activitat onirica
ens apropa a l'estat natural que mai no hauriem d’'haver perdut, peré somniar
no és suficient: és necessari cercar una via de retorn definitiu a aquella li-
bertat perduda. Aquesta via existeix i, talment una bestiola que conté I'antidot
del seu propi veri, ha estat produida per |la societat mateixa: la via d'escapa-
toria és la tecnologia.

Si als paragrafs anteriors hem dit que els humans havien hagut de su-
plir les mancances del seu cos natural creant un cos social, ara hem d'afegir
a aquesta tesi que, davant la impossibilitat d’adaptar-se amb facilitat a I'en-
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torn, I'huma, a consequéncia de |la vida comunal, decidi adaptar I'entorn a
les seves necessitats, i no a l'inrevés, com fan la resta d'animals. En aquesta
inversio de les bases de la seleccid natural trobam I'origen de la tecnologia.
Els enginys, habilitats i eines que recorren la histéria humana, des dels bifa-
cials del paleolitic a la manipulacio genética d'avui, han estat la manera d'a-
daptar-nos a les exigéncies naturals per garantir la supervivéncia de I'espécie.
Segons aquests arguments, podria semblar contradictori que Bauga
afirmas que la tecnologia és I'element que fara possible I'autodestruccio de
les societats, pero les possibilitats que ell hi intueix van molt mes enlla de les
interpretacions que n’hem fet fins ara. Bauga té molt present que, per primera
vegada en la histoéria, 'nome és capag d'emprar les seves eines, no solament
per modificar tot alldo que I'envolta, sind també per modificar-se a si mateix.
En aquest punt rau precisament la possibilitat redemptora de la tecnologia:

Parlem de I'apocalipsi.

No sera a causa del foc,

ni de l'aigua ni de l'aire.

Es l'acceleracio

de la técnica i la ciéncia
que faran de canviar

tan pregonament les dades,
que o bé sucumbirem

o bé ja serem uns alfres.

Considero que és error

prevenir-la sembrant bledes

a I'hortet de la quintana.

Ningu no l'aturara,

perqué no cal aturar-la,

per la possibilitat

que les eines ens canviin (Bauga, 2001: 222).

De totes les noves possibilitats qgue Bauga intueix en la tecnologia, n'hi
ha una que li sembla crucial a I'hora de recuperar la llibertat desitjada.
Aguesta possibilitat és eliminar el cos: «[...] // L'objectiu: fugir del cos, // que
ens fa ser esclaus tanogues» (Bauga, 2001: 143).
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El cos és, per Bauga, I'origen de tots els mals, ja que és per mor d'ell
que requerim la vida gregaria.® Eliminar el cos implicaria superar totes les de-
ficiéncies adaptatives que patim i deixaria d'obligar-nos a abandonar |'estat
de naturalesa per sobreviure. Sense les xacres corporals, el passat que s'ex-
pressa en els somnis seria encara avui ben present. Ara bé, aquesta aniqui-
lacié de la corpora no ha d'esdevenir-se amb una precisa ganivetada al coll,
siné amb el transplantament de I'anima en un suport no biologic, o, dit d'altra
manera, en un enginy tecnologic:

... El que cal

és destruir-lo, perqué creixi

un brot nou, sense aquest cos,
que genera cretinesa:
instal-lar-nos en un xip:
comengar una nova época.

El que cal és trasplantar
just alld que en diem I'anima
en un estri sense cam,

és a dir: tot electronic

... (Bauga, 2001: 278).

La tecnologia esdevé, aixi, I'instrument redemptor de la humanitat. Un
cop superada la necessitat de sers animals socials, els homes entraran de-
finitivament en un moén de llibertat. Es el que Bauca anomena «E| Canvi» o,
en el poema seguent, el «Tecnocosmos»:

Es I'arrel de tots els mals,
la sociabilitat.

El remei: el tecnocosmos

que sera la llibertat,

definida, delejada,

no viscuda per ningu

en cap lloc o circumstancia (Bauga, 2001: 111).

3 ¢[...] // Quina és I'arrel del mal? // Son les ganes de tocar-se, // la gregarietat [...]» (Bauga, 2001: 167).
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De totes les societats humanes conegudes, solament n'hi ha una que
és digna d'entrar en El Canvi: Ameérica. Quan Bauga parla d'América, es re-
fereix als Estats Units, i no perqué hi hagi descobert els viaranys perduts del
bon salvatge o de |'estat natural, com si que ho feren de Las Casas o Rous-
seau. EUA representa la democratitzacio definitiva de la tecnologia, que ha
deixat de ser especifica i especialitzada per comencgar a formar part de I'eco-
sistema quotidia del mecanic, la perruquera, el manescal i la fornera. Els Es-
tats Units son els fundadors de la tecnologia moderna pensada per fer canviar
els homes, no per facilitar-los I'existéncia, siné per manipular-los, repastar-
los, deshumanitzar-los. América, en definitiva, és, per Bauga, el desenvolu-
pament tecnologic en grau maxim i, per tant, la porta d'entrada al cel, a la
llibertat, al silenci:

... Alld que hom deia

‘just naixem, que comencem

a morir-nos’ sera una dada

palpitant. Aixo fara

acostar-nos més encara

al model america,

a sacralitzar la Técnica,

que ens ha de redimir

de l'infern de I'estulticia (Bauga, 2005: 11).

L'’América que desperta I'ansia civilitzadora de mitja Europa fa cinc-
cents anys, escampa avui amb forga |la gangrena que haura d'acabar en la
desaparicio definitiva de tota civilitzacio. La mateixa América gque servi Europa
per crear el mite etnocéntric de I'home civilitzat i per saturar les biblioteques
de lloances als avantatges d'una vida politicament regulada, és redescoberta
per Bauga com ['horitzé de redempcié del ser estult i gregari, com un Nou
Maén que ens conguereix, sense homs, sense mapes, perd aguesta vegada
també sense homes:

Calm i clar i pedagogic,

com la revolucio

de’n Pol Pot, poso a la lleixa

aquest mapa que dema

servira a la meva tribu

per al seu deslliurament

terminal i ple de gloria (Bauga, 2005: 25).
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Resum: La mar Mediterrania té una preséncia constant en I'obra literaria de Baltasar Porcel. A
més, va escriure diverses obres en qué parla de la Mediterrania i teoritza sobre el concepte de
mediterraneitat. Entre totes aquestes obres destaca Mediterrania: onatges tumultuosos, un as-
saig extens que tracta dels origens dels pobles mediterranis, dels canvis experimentats al llarg
del temps, dels trets comuns i de la problematica actual que pateixen. En aquest article estudiam
totes aquestes idees de Porcel i les relacionam amb les dels principals pensadors que el varen
influir.
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AssTRACT: The Mediterranean Sea was a constant reference in the litterary woks of Baltasar Por-
cel. Furthermore the mojorcan writter wrotte different works where he tolk on the Mediterranean
Sea and theorized on the concept of “mediterraneanhood”. Between these different works the
author points out “Mediterrania: onatges tumultuosos”, an extensive essay on the origins, chan-
ges, common traits and troubless of mediterranean peoples. This paper is devoted to analize
Procel's ideas on the afore mentioned topics and makes reation of these ones with the differents
thinkers who influenced him.
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INTRODUCCIO

En una entrevista recent, Baltasar Porcel afirmava: «Jo m’'he inventat
totes les meves patries: Mallorca, Catalunya, la Mediterrania» (Pons, 2007:
13). Aquesta afirmacié em sembla prou representativa de |la importancia del
concepte de mediterraneitat que hem de desenvolupar en aguesta ponéncia
i és, tambe, una mostra del caracter essencialment personal que té |la seva
proposta. Les tres patries que Porcel s'ha «inventat» son tres cercles con-
céntrics, inclosos un dins I'altre, de més petit a mes gran, que ens defineixen
a tots, perod que sobretot caracteritzen Baltasar Porcel: Mallorca, |a seva terra
de naixenga, on va viure |la infantesa i la joventut, i on, com Ulisses, I'escriptor
torna sovint, i que constitueix el magma meés important de la seva novel-lis-
tica; Catalunya, on visqué i treballa des que era jove i en el recobrament de
la qual (tot incloent-hi, també, les Balears) va esmergar una gran part dels
esforgos personals, intel-lectuals i professionals; i, finalment, la Mediterrania,
la gran patria blava que I'uneix al mén, el defineix i caracteritza com a ciutada
d'aquest planeta i li forneix uns vincles que el lliguen al passat més remot.

El concepte de mediterraneitat que Baltasar Porcel ens ofereix I'ha
anat formulant lentament en el seu pensament, tot i que és implicit ja en els
inicis. Com ha estat repetit moltes vegades, el primer article de Porcel va apa-
réixer a la revista local Andraitx i tractava de la barriada andritxola del Pan-
taleu. Aquells anys va col-laborar a Andraitx amb articles sobre temes locals
o relacionats amb la historia del poble; uns textos que, al capdavall, estan
amarats d'un inevitable regust mediterrani. Andratx, poble del Mare Nostrum,
ha constituit el nucli d'una part importantissima de la narrativa de Porcel; és
el que la critica ha denominat el «mite d'Andratx». «La mediterraneitat de
Porcel —ha escrit Lloreng Soldevila— seria incomprensible sense el procés
mitificador d'Andratx i la seva gent, és a dir, sense haver comencat a elevar
a categoria les anécdotes ultralocals» (Soldevila, 1998: 20).

El mén mallorqui i mediterrani ja és ben present a I'obra teatral Els
condemnats; a les novel'les Solnegre, La lluna i el cala Llamp, Els argonau-
tes, Difunts sota els ametilers en flor, Cavalls cap a la fosca, i, posteriorment,
a Les primaveres i les tardors, Ulisses a alta mari El cor del senglar, i també
en un gran nombre de relats breus. En certa manera, podriem afegir a
aquesta llista alguns llibres com Els xuetes o El conflicto arabe-israeli. De fet,
en els «llibres de viatges» sobre les Balears, Porcel formula una interpretacid
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de la personalitat col-lectiva dels habitants de les llles —hi ha una atenci6
envers aquells temes que configuren la mentalitat popular (histories de pira-
tes, mites col‘lectius, etc.) i assaja una aproximacio¢ al pais semblant a la que
havia fet Joan Fuster—' i, en certa manera, ja avanga moltes de les idees
sobre els paisos del Mare Nostrum, com és la de la Mediterrania com a «eix
essencial de la civilitzacio occidental», de la «consciéncia d'una unitat medi-
terrania» o de «la continuitat d'una manera de pensar i d'obrar» (Puig 1991,
61)? des de la Grécia antiga fins avui. Igualment, destaca trets propis dels
balears que son caracteristics de tots els mediterranis, com l'individualisme,
la defensa de |a propietat privada, el relativisme —I'acomodament o la indi-
feréncia— en matéria politica o el caracter pragmatic i realista. Fins i tot, en
algun dels articles publicats a La Vanguardia i recollits al tercer volum de les
obres completes, titulat Punts cardinals (1991), en els quals el tema politic
ifo d'actualitat sol ser predominant, també trobam declaracions de mediter-
ranisme, com en el titulat precisament «Mediterrania», publicat el 6 de de-
sembre de 1985. En destacam aquestes paraules:

Si hi ha alguna cosa que de debo desperta el meu, diguem-ne, patrio-
tisme, les meves il-lusions en relacio amb la Historia i la terra i fins i tot
amb molts homes, és alld que Rubéen Dario va anomenar, amb els seus
versos carrinclons i estimulants, «el divino y eterno rumor mediterra-
neo...».

M’agraden enormement les nostres illes que guarden al sol esplendid
el tresor mitificat de les seves vivencies. M'agraden les escultures gre-
gues de bronze del segle v abans de Crist. M’agrada el gran desert
que, daurat i calent, ens sotja pel sud. M’'agraden els tipus com Annibal
—tan tenag, tan intel-ligent—, lliurats a una gloria que fulgura i que mor,
com la vida... M'agraden les noies felines, estampa d’ansies i promeses
sobre un fons de mar (Porcel, 1991: 545).

! Rosa Cabré assenyala que Porcel, com Joaguim Molas, Josep M. Castellet i Joan Fuster participaven «de
la idea heretada de Jaume Vicens Vives d'explicar el pais com una manera de contribuir a la seva transfor-
macio» (Cabré, 1994: 89).

2 Puig, 1988: 10-11.
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Explicar la preséncia de la Mediterrania en les novel-les de Baltasar
Porcel inevitablement resultaria redundant amb el que Joaquim Molas, Rosa
Cabré i Lloreng Soldevila, entre d'altres, ja han explicat del denominat «mite
d’Andratx». La Mediterrania és omnipresent en la majoria dels seus llibres
de viatge, com Arran de mar, Camins i ombres, A les llles, A totes les llles,
Les llles, encantades, o en el volum de les obres completes, titulat Totes les
Balears. Ja el 1968, Pedro Lain Entralgo apuntava que rere els contes i arti-
cles aplegats a Las sombras chinescas hi havia «un tipico escritor mediter-
raneo», perqué hi veia «/as notas que dan caracter propio a los hombres de
ese man, aixo és: «la agudeza de los sentidos, la memoria vieja e irbnica, la
melancolia mesurada» (Lain, 1968: 11). Unicament a tall d’exemple, podem
llegir aqui els dos paragrafs amb qué comenca el capitol 3 d’Els argonautes,
en qué hi ha una preséncia constant de |la mar Mediterrania:

La mar era plana i els rajos del sol s’hi reflectien en violentes esquitxa-
des. Una mar de blau uniforme, amb una ampla capa descolorida que
el creuava de gregal a llebeig. La llanxa semblava no moure’s, rodejada
pel centelleig agut. L'aigua oberta per la proa i que s’aixecava en dos
rulls brogidors, era I'tinic que feia, en la seva transparéncia i sabonera,
una certa sensacio de frescor. Les planxes de la llanxa bullien. En Pru-
denci Torroella anava amb banyador i portava una galleda que pouava
en la mateixa mar. Espargia I'aigua per la coberta, aigua que s’'evapo-
rava de seguida exhalant minses fumarades.

Al cel no hi havia ni un navol. Només a llevant mar i cel es barrejaven
en una linia de blanca fumassa. Un peix botava sobre l'aigua tersa, es
revinclava a dos pams d'altura, degotant, i tornava a caure, de pla, pe-
gant un petit esclafit contra la superficie. Es feien tres o quatre cercles
d’'ones a penes insinuades, que s'expandien fonent-se als pocs metres.
Rere la Botafoc es dibuixava una estela placida, com si fos de pasta. A
ponent es veia un vaixell, llunyanissim, de la grossaria d’'una sabata.
No amollava fum (Porcel, 1968: 67).

3 Mediterraneo: tumulti di un mare. Trad. d'Enrica Maria Ferrara. Napols: Magma, 1997. Hi ha també una versio
castellana d'aquest llibre, titulada Mediterraneo, tumultos def oleaje. Barcelona: Planeta, 1996.
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Tanmateix, no seguiré per aguest cami, perqué, com aquest, podriem
llegir molts d'altres fragments dels llibres esmentats.

Sacbretot, pero, Baltasar Porcel és I'autor d'un assaig, titulat Mediterra-
nia. Onatges tumultuosos (1996), per la traduccid italiana del qual el 1999 va
rebre el premi Boccaccio Europa.? Durant dotze anys, entre 1988 i 2000, Por-
cel va presidir 'Institut Catala de la Mediterrania d'Estudis i Cooperacio. Ell
mateix, en el proleg (amb el titol mariner d'«Avis als navegants») de Medi-
terrania. Onatges tumultuosos, ha resumit la seva aportacié a la mediterra-
neitat amb aquestes paraules:

Vull recordar igualment que Mediterrania. Onatges tumultuosos consti-
tueix «nomeés» una de les meves aproximacions a la Mediterrania. Per-
qué tambe hi ha, i intensament, la majoria de les meves novel-les, el
seu llenguatge, la seva atmosfera, la sang i la ironia, la poesia, des de
Cavalls cap a la fosca a Les primaveres i les tardors. O el que he escrit
sobre les meves illes, que figura en el volum IV de les meves Obres
Completes, Totes les Balears: allo visceral, allo encantat, allo historic.
A mes d'altres titols, com El conflicto arabe-israeli o Viajes expectantes,
i d’'un gran nombre d'articles. | vaig fundar a Barcelona i presideixo una
institucio de prestigiosa dimensio investigadora i divulgadora, pluridis-
ciplinaria, plataforma de dialegs, coneguda des de Brussel-les a Jeru-
salem i a Alger: I'Institut Catala de la Mediterrania.

Suposo, doncs, que puc alimentar un cert orgull pel que fa a la meva
contribucié mediterrania. En la qual, d’altra banda, sera escas el meu
possible mérit quant a intencionalitat, ja que he obeit sempre I'impuls
d’un imperatiu de dins a fora. No m’he proposat escriure i treballar sobre
la Mediterrania amb perfilada finalitat, sind que senzillament ho he fet
com a consequéncia natural del meu ésser, del meu existir. No maduren
aixi els fruits? (Porcel 2002 [1996], 14).

Tambe Joaguim Molas ha mostrat que, en el proceés ideologic seguit
per Porcel i que el professor etiqueta com «liberalisme criticy —a més d'as-
sumir la monarquia, el catalanisme cultural, el rebuig al marxisme i I'indepen-
dentisme, etc.—, té un lloc important la defensa del «mén de la Mediterrania
—entés en un sentit tan ampli que engloba les terres afroasiatiques— com a
potencial huma i imaginatiu, i, alhora, com a possible via catalana d'interna-
cionalitzacié» (Molas, 1994: 24).
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Encara que Baltasar Porcel, com diu, «s'hagi inventat» la seva Ma-
llorca, la seva Catalunya i la seva Mediterrania, aguestes tres patries no han
sorgit del no-res, sind que, a partir del seu mén mes immediat —aquell que
va veure en la infantesa—, ha anat construint la seva realitat literaria. Antoni
Planas ho ha explicat amb aquests mots tan clars com definitius:

Baltasar Porcel duu a sobre tota la carrega de ser andritxol. Ha assumit
el paisatge, la mar, la historia del seu poble, els seus avantpassats, les
persones gue ha conegut, la seva familia, les rondalles que li han ex-
plicat... Ho ha agafat tot, ho ha passat tot pel garbell del seu imaginari
i ho ha convertit en literatura, pero també en una forma de vida (Planas,
2003: 19-20).

Bastara recordar que, per exemple, una figura familiar, gairebé llegen-
daria, la de I'oncle Macia Porcel —patrd de cabotatge que traslladava mer-
caderia arreu de la Mediterrania—, li serveix de base dels personatges
Lleonard Juvera, d'Els argonautes i Baltasar Guillem, d'El cor del senglar.

Ara bé, amb el pas dels anys —crec—, la mediterraneitat de Baltasar
Porcel s'ha anat reforgant i n’ha esdevingut una idea mestra del pensament
i obra. Potser és significatiu el fet que en alguns dels primers llibres aquest
esperit mediterrani quedi més dissimulat; és el cas de la novel-la Els escor-
pins —que, si bé en part esta ambientada a Sant Elm, era protagonitzada per
un sacerdot calvinista, I'antitesi de I'nome mediterrani— o de I'obra teatral La
simbomba fosca —amarada de |'absurditat dramatica de Thomas Beckett i
Eugene lonesco.* Curiosament, Lloreng Villalonga opinava que Porcel havia
triat el pseudonim d'Odin —amb que col-laborava els anys cinquanta i sei-
xanta al Diario de Mallorca— «perqué el seu caracter no era mediterrani, sin6
més propi del nord d'Europa: callat, auster, purita...» (PLanas 2003, 40). Re-
cordem que Odin era, en la mitologia nordica, el déu principal, el que regia
tant la saviesa, la poesia o la magia com la guerra i la mort. Desconec quins
foren els motius que feren que el jove Baltasar Porcel escollis aquest pseu-
donim, que té un caracter nordic indubtable, completament allunyat del mén
i de la mitologia mediterranis.

# Tot i aixd, Lloreng Soldevila ha vist en I'Home dels Peixos un personatge que representaria 'esperit mediter-
rani (Soldevila, 1998: 21).
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No crec que sigui gaire arriscat, pero, afirmar que la vocacié mediter-
rania de Porcel es comenga a despertar amb més forca i a fer-se explicita ja
cap a la meitat dels anys seixanta i tal vegada hi tingui molt a veure, cons-
cientment o inconscientment, la coneixenga personal, I'any 1965, d'un gran
escriptor mediterrani: Josep Pla. De fet, Pla és I'escriptor de qui Porcel aprén
més i qui li ensenya que «la ideologia i la utopia estan molt bé, peré no ser-
veixen com a punt de partida per observar la situacié real d'un pais i que és
necessari fer un periodisme que reculli tot alld que realment interessa a la
gent, des de la realitat plural del pais» (Planas, 2003: 82). Amb Pla, comprén
que aixo solament es pot aconseguir «acostant-se a la gent; recorrent la geo-
grafia del pais arreu; estudiant-ne la historia i aprofundint en I'analisi dels tex-
tos antics» (Planas, 2003: 82). Aixi, la mediterraneitat de qué Porcel parla
anys meés tard a Mediterrania. Onatges tumultuosos, en bona part és fruit,
per una banda, de |'experiéncia viatgera, d'acostar-se a la gent per conéixer-
la millor, i, per una altra, de la recerca en el passat, en les arrels que ens
poden fer comprendre més bé el present i ens poden donar la clau del futur.

Ara bé, tot i que Mediterrania. Onatges tumuituosos sigui la fita més
important de la teoritzacio sobre la mediterraneitat que Porcel hagi elaborat,
hem de recordar altres obres assagistiques seves, com el treball de direccid
del llibre Mediterraneo: una globalidad emergente (1996) —llibre que pro-
pugna una revisio i un acostament de I'Estat espanyol a la Mediterrania, que
li permeti assolir la modernitat i recobrar una nova area d'influéncia—,* que
inclou un text seu, titulat Geografia y fabulacion;® o Unitat versus uniformitat
—proleg al llibre L'espai mediterrani llati, dirigit per Maria-Angels Roque—,
en el qual Porcel defensa |'neterogeneitat dels paisos de la Mediterrania i el

5 [...] una revision de la Espafia mediterranea y un acercamiento a la capacidad creadora, cultural y artistica,
del mare Nostrum. / Espafia no ingresara realmente en la modernidad, en el siglo xxi, en el coro de las nacio-
nes adelantadas, si no recupera la conceptualizacion, si no reconquista su influencia, en una de sus vertientes
fundamentales: el Mediterraneo» (Porcel, 1996: 11).

5 Al proleg del llibre E/ Mediterraneo: una globalidad emergente, titulat, com el volum, «El Mediterraneo: una
globalidad emergente», Porcel advoca a favor de |la creacio, per part de |'Estat espanyol, d'una politica medi-
terranista: «Es evidente que a Espafia le urge crearse una vision propia del Mediterraneo, ajena a los topicos
generales y paralela aunque distinta a la que puedan tener las grandes potencias que en él actian y a la exis-
tente en sus riberas y conflictos. Si Espafia tiene que tener una politica global mediterranea, también tiene
que elaborar una politica particular para el Mediterraneo Occidental porque éste es nuestro espacio, porque
el Zagreb plantea interrogantes de importancia capital como la emigracion, el fundamentalismo, la economia»
(Porcel, 1996: 9).
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paper vertebrador que tenen en el moén occidental. Molt recentment, amb
motiu d'haver-li encarregat el discurs de cloenda de la Fira de Llibre de Frank-
furt, Porcel va escriure un altre text, titulat E/ Llibre, el Cel i la Terra, que també
constitueix una aportacio a la mediterraneitat. Amb referéncies a Herder, Hei-
degger, Empédocles, Protagores, Horaci, Heraclit i Homer, fa una proclama
de I'esperit mediterrani des d'una perspectiva profundament poeética i alhora
és un cant a la lecturai a la vida.

2. UN ASSAIG SOBRE LA MEDITERRANEITAT: MEDITERRANIA.
ONATGES TUMULTUOSOS

L'any 1996 va apareixer |'assaig Mediterrania. Onatges tumultuosos,
del qual, el 2002, se'n va fer una segona edicio. L'origen del llibre es remunta
cap a la meitat dels anys vuitanta, quan Porcel preparava un programa per a
TVE, que havia de consistir en una seérie de setze capitols dedicats a la Me-
diterrania. Porcel va escriure els textos a partir dels quals Paco Olesa s'en-
carrega de redactar els guions. Quan aguesta fase ja estava acabada i havien
de comengar el rodatge, el director de TVE, José Maria Calvifio, fou substituit
per Pilar Mird. A partir d'aquest canvi, la persona que estava al capdavant del
programa va suspendre el projecte. Porcel, perd, hi havia treballat durant tres
anys i tenia una gran quantitat de material escrit i informacié recopilada a par-
tir de llibres i viatges que havia fet. L'any 1994 va decidir refondre tot aquest
material, no per convertir-lo en cap projecte audiovisual, siné en un llibre, que
al final seria I'assaig Mediterrania. Onatges tumultuosos. L'any 2001, TV3 va
produir la série El mar de I'home, inspirada en aquest llibre.

Mediterrania. Onatges tumultuosos és una obra de quasi cinc-centes
pagines, en qué Porcel explica la seva visié de la Mediterrania, i hi aporta
una extensissima documentacié historica. Es un llibre dificil de classificar,
atés que alhora conté trets propis de la narrativa de viatges, de I'autobiografia,
dels llibres d'historia, de I'assaig, etc. Per aix0, hi detectam molta diversitat
técnica: narracié —tant en primera persona com en tercera—, descripcid, ar-
gumentacid, fragments més objectius i d'altres de més subjectius, etc. En re-
alitat, és una obra polimérfica que esdevé unitaria gracies al tema transversal
de la Mediterrania i de la mediterraneitat, i a la forga expressiva i estilistica
que l'autor, com en les millors novel-les, sap imprimir a cada pagina. Al proleg,
Porcel adverteix de la diversitat que hi trobarem:
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Aquest llibre podria ser d'historia o de viatges, pero en realitat és un lli-
bre de figures sobre el paisatge, tumult del simbolic onatge huma que ha tra-
vessat una vegada i una altra I'espai mediterrani. Séc del tot d'aquest antic
mar solar, séc de Mallorca, i sento una vigoritzadora comunié amb la vasta
patria que va des de les hirsutes muntanyes berbers fins a la irisada escena
cultural grega, passant per la plenitud de qualsevol mati en qué una vela llatina
dibuixa un signe d'essencialitat a I'horitzd blavés (Porcel, 2002 [1996]: 11).

Baltasar Porcel defineix Mediterrania. Onatges tumultuosos com «una
mena de narracio épica, perd també lirica, efectista i arbitraria, veridica, ex-
pressionista en lloc de naturalista, de |a historia de les civilitzacions mediter-
ranies, els seus pobles i els seus individus singulars, els seus paisatges»
(Porcel, 2002 [1996]: 11). La critica també ha observat la transversalitat d'a-
quest llibre, ja que adopta aspectes de géneres literaris diversos. Per sobre
de tots, pero, destaca la capacitat de Porcel com a narrador. Lloreng Soldevila
ja ho assenyalava amb aguests mots:

El llibre, tot i no ésser una novel-la, té¢ molt de ficcio, sobretot pel to
narratiu que pren en els seus millors moments. Tanmateix, no el podem clas-
sificar dins d'un génere concret perque participa de diversos géneres. Té,
pero, la marca de modernitat narrativa, sota I'empremta dominant de Ia lite-
ratura del jo, que certifica la disgregacio del génere com a preeminéncia crea-
dora. La novel‘la, el conte, la llegenda, I'assaig historic, socioldgic, la
biografia, I'autobiografia, el llibre de viatges, I'assaig filosofic..., tot s'articula
harménicament i estructurada sota la batuta directora de Porcel (Soldevila,
1998: 22-23).

L'eix central del llibre és I'oposicié entre la pluralitat i la unitat, sobretot
a causa de la diversitat i, alhora, de la unitat essencial de les cultures que
formen la Mediterrania: «pretenc conceptuar la Mediterrania —anuncia al pro-
leg— com a unitat, tot i que la seva naturalesa es trobi gloriosament consti-
tuida per la pluralitat» (Porcel, 2002 [1996]: 13). Porcel retrata pobles que,
esparsos al llarg de I'espai mediterrani i dels segles, es caracteritzen preci-
sament per I'neterogeneitat, tot i que sempre en el fons hi hagi una unitat es-
sencial entre tots ells. S6n pobles que avancen a ritmes diferents i en
moments distints, que tenen moments d'esplendor i de decadéncia, perd
comparteixen una manera de viure, un taranna, una posicio propia davant la
vida, aspectes que els defineixen i els donen entitat.
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L'autor fa un recorregut en el temps i en I'espai. Comenca per les pri-
meres noticies sobre I'existéncia dels primers sers humans a les nostres ter-
res i aviat passa a relatar la historia de les grans civilitzacions que han poblat
la conca mediterrania. Aixi, posa una atencio especial en el contingut historic,
perqué tradicionalment la historiografia ha desatés I'estudi del factor medi-
terrani, de la mateixa manera que a l'actualitat la importancia de la Mediter-
rania encara és oblidada. Aixd no obstant, la Mediterrania fou durant molts
de segles el centre del mén occidental, potser com no ho ha estat cap altre
lloc del planeta en cap altre moment. Ara bé, no fa un recorregut exclusiva-
ment historic, amb una aportacio de dades considerable, sind que hi intercala
les experiéncies personals que adquiri en els viatges que féu per cada una
d'aquestes terres, la qual cosa I'allunya de la simple sintesi historica i dona
al llibre un caracter de reportatge o de documental.

Després de referir-se a les troballes arqueoldgiques a Catal Hiyik, a
Anatdlia, passa a parlar de les remotes civilitzacions que es varen estendre
pel sector oriental de la Mediterrania: Creta, Egipte, Fenicia, Israel, etc. Tan-
mateix, subratlla que I'antic imperi egipci, grandids per |'arquitectura monu-
mental, té poc a veure amb |'esperit mediterrani, ja que es caracteritza per la
deshumanitzacié, la pressi¢ dictatorial, el tancament, I'abséncia d'evolucio i
de dinamisme, la manca de tradicié marinera... Aixi, arriba a la idea que l'es-
perit mediterrani neix precisament lligat a Grécia, la qual absorbeix en part
els avancgos dels antics egipcis: «L'art mediterrani genui és el que desemboca
a Grecia, el que d'un primitivisme maldestre i simbdlic es transforma en an-
tropomorfic: I'hnome com a centre i unitat, “mesura de totes les coses”, que
deia Protagores» (Porcel, 2002 [1996]: 54). Baltasar Porcel troba ja en la Gre-
cia antiga l'interés per I'home, que no sols es palesa en I'art, sino sobretot en
la filosofia i en la tragédia. La reflexié sobre I'hnome mateix que neix a Grécia
és el que, aleshores i posteriorment, fara avangar totes les arts i les ciéncies.
A més, Grécia aporta a |a civilitzacio un dels trets essencials de la mediterra-
neitat: el dialeg, el tipus de vida «oberta» als altres pobles i a les altres cul-
tures, la participacié dels ciutadans en el govern de la polis; en definitiva: la
democracia. Tot seguint el fildsof austriac Karl R. Popper (1902-1994)" —se-

" Sobre la relacio entre Porcel | Popper, cal dir que el nostre escriptor ha prologat la versio catalana d'un aplec
d'articles del filbsof austriac. En aquest text, Porcel explica 'admiracid que sent pel filosof i |a relacié personal
que hi ha tingut {Porcel, 1993: 7).
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gons el qual el desenvolupament de la humanitat depén dels avangos técnics
i cientifics, que, per la seva naturalesa, sén sempre imprevisibles i per aixo
la historia és impossible de predir—, Porcel afirma que el xoc de civilitzacions
que es produi a I'antiga Grecia va enfortir aguesta cultura. Per aquest motiu,
creu que: «L'home occidental potser nomeés és un reflex de la perennitat exis-
tencial grega» (Porcel, 2002 [1996]: 70). A Grecia, segons Porcel, és on s'en-
cunya l'esperit mediterrani, el qual és, de fet, I'origen de tota la cultura
occidental. Roma, tot basant-se més en la forga militar que en el dialeg, hi
aporta sobretot I'extensio d'aquests valors arreu de tota la Mediterrania, pero
no fou capag de superar la subtilesa i la profunditat dels grecs. També Popper
ha tractat el tema de Grécia com a origen de la nostra civilitzacié mediterrania
en el discurs Sobre un capitol poc conegut de la historia de la Mediterrania,
que llegi amb motiu de la concessio del Premi Internacional Catalunya. Se-
gons el filésof austriac, Grécia aportaria a la cultura posterior el valor de la
democracia, la qual generaria una expressié cultural, artistica i cientifica im-
portant que s'explicaria a partir del concepte de xoc de cultures:

Quan dues o més cultures diferents entren en contacte, la collisio fa
que la gent s'adoni que els seus comportaments i costums no sén naturals,
que no son els Unics possibles, ni decretats pels déus, ni consubstancials
amb la naturalesa humana. Aixo fa que es presenti un mén de possibilitats
noves, que s'obrin les finestres i I'aire fresc penetri. Es una llei de caracter
sociologic que explica moltes coses i que va acomplir un paper molt important
en la historia de Grecia (Popper, 1993: 100).

Popper, a més, assigna a la difusio de les obres literaries i cientifiques
—i, més concretament, a I'obra d'Homer— un paper fonamental en |'aparicio
d'aquesta explosio cultural.

Porcel —no sempre seguint un esquema estrictament cronologic— re-
lata els diversos moments de la historia, poble per poble. | aixi, després d'un
recorregut per |'imperi Roma, es refereix al paper del cristianisme —religio
amb la qual manifesta discrepancies quant al monoteisme i al paper repressor
exercit— com a element cohesionador de la Mediterrania. Igualment, parla
de l'imperi bizanti, dels segles d'aillament i de desconnexié durant I'Edat Mit-
jana; de la formacié i extensio de I'lslam; de la confrontacié durant segles a
causa de les lluites entre cristians i musulmans que dividi la Mediterrania
entre el nord i el sud; de la Reconquesta; de I'expansio catalana pel Mare
Nostrum, de I'esplendor artistica i econdémica del Renaixement italia; del

76 =



B Baltasar Porcel i la mediterrénea B

poder terrible de I'imperi turc durant segles; de I'orientacio envers ['Atlantic i
de la pérdua de pes de la mar nostra a partir del descobriment d'America; de
la pirateria i del corsarisme que condicionaren la vida quotidiana fins al final
del segle xvii; de I'imperi napolednic, etc. En resum, el llibre sintetitza tota la
historia de tots els nostres pobles des de I'antiguitat fins a avui, en un intent
de trobar els elements comuns, la unitat subjacent de tants de segles de ri-
valitats, d'enfrontaments i de diferéncies.

Baltasar Porcel parteix també d’una visio de les cultures i de les civilit-
zacions en qué les personalitats individuals han exercit un impuls decisiu. Al
capdavall, també sén aquestes grans personalitats les que han forjat el ca-
racter mediterrani amb les seves accions. A més a més, sén personatges
que, d'una manera o d'una altra, han perseguit la unitat; han tingut un objectiu
d'unié dels pobles sota una idea, sota un projecte o sota un mateix poder.
D'aqui que atorgui molta atenci6 a figures historiques com les d'Alexandre el
Gran —a qui Porcel ja havia dedicat alguns dels primers treballs assagis-
tics—, els emperadors romans, Annibal, Jesus, Carlemany, Marco Polo,
Jaume |, Ramon Llull, Cristofor Colom...

Mediterrania. Onatges tumultuosos és, en aquest sentit, una gran cro-
nica, una extensa narracio épica elaborada a partir d'un material real, autén-
tic. No creiem que sigui arriscat dir que aquest llibre és la gran novel-la del
Mare Nostrum i dels seus protagonistes, tant d'aquells dels quals coneixem
els noms i llinatges (emperadors, reis, aventurers, fildsofs, artistes, escrip-
tors...), perd sobretot dels qui formaren la massa desconeguda del poble.

Mediterrania. Onatges tumultuosos no és cap obra de divulgacio his-
torica, perque, com hem dit abans, els materials i el punt de vista autobiogra-
fics hi apareixen sovint. D'aqui que el llibre sigui també un viatge de
I'autor/narrador des del passat fins al present. Les croniques del passat son
interrompudes sovint amb referéncies als viatges que va fer als paisos de
que parla —per exemple, en referir-se a I'antic Egipte, relata alguns episodis
del viatge que va fer a aquest pais el 1968, just acabada la guerra dels Sis
Dies. D'aguesta manera, ell mateix s'inclou en el llibre i n'esdevé un perso-
natge més. Per aquesta rao, el llibre no pot acabar més que amb un retorn a
casa, a la llar familiar de Sant EIm i als avantpassats familiars, ja que sén la
baula que 'uneix amb tot aquest passat remot, amb les onades incessants
de pobles i de civilitzacions que es remunten fins al llindar de la historia. Aixi,
com si es tractas del retorn d'Ulisses a ltaca, el llibre acaba amb unes pagines
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de to autobiografic, perqué el «jo» d'aquest narrador-autor-personatge quedi
inserit en el tot d'aquest gran poble mediterrani, sempre canviant i sempre
igual, com la mar del Cimetiere Marin, de Paul Valéry —citat al comengament
del llibre—, o el riu d'Heraclit, que sempre es el mateix, perd gue canvia cons-
tantment.

Mediterrania. Onatges tumultuosos finalitza amb aquestes paraules.
L'escriptor es refereix a la propia integracio en el mén mediterrani, no sola-
ment a través de |'espai i de |a cultura, sind també de la cadena generacional
que l'uneix al passat:

| m’he preguntat per qué amb prou feines sento —i havia imaginat que
patiria sense treva— la mort dels éssers que m’han llegat aquest mon
i que ja he hagut d’'acompanyar amb solemne desolacio al cementiri re-
tirat, mut.

Em repetia la pregunta i no sofria, siné que la seva desfilada en la meva
memoria es resolia estimulant. | la resposta brollava dels llentiscles,
dels talvegs, de les onades i de la mar solida, de I'ametllerar, de la mi-
lana i del picaroleig de les ovelles. Ho constato. M'ennobleix i em fa op-
timista: els éssers que em van precedir constitueixen una globalitat
primordial amb aquesta mateixa natura; jo els estimava com estimo els
camps i el mar, perque soc tambeé un d'ells. Només existeix la vida, I'es-
peranga de la qual rau en ella mateixa i que res no pot doblegar: els
troncs i les flors, el blau mari, jo i tots els meus pares. No hi ha enyo-
ranga perque vam estar i estem en la mateixa matéria; constituim tots
junts la seva expressio.

[...] S6c a prop dels moments feligos. Si, soc part del tot que és i sera.
De la Mediterrania (Porcel, 2002 [1996]: 482-483).

3. EL CONCEPTE DE MEDITERRANEITAT SEGONS BALTASAR PORCEL

La teoria de la mediterraneitat que Baltasar Porcel ha construit s'ade-
qua completament a la seva filosofia personal sobre la vida humana. Aixi,
concep I'home mediterrani com una persona que no té uns esquemes men-
tals explicits; que anteposa el fet de viure a la reflexié. Veu I'esperit mediter-
rani com la culminacié de l'individualisme, en qué «I'home és alld que fa, els
fets, una raé “fisica” oposada al mer cartesianisme, al cerebralisme» (Porcel,
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2002 [1996]: 419). Aquesta idea no ens ha d'estranyar, ja que, en diverses
ocasions, Porcel, a partir de Jean-Paul Sartre i de I'existencialisme franceés,
ha dit que «I'nome no és sin6 que es fa».® L'accio, oposada a la reflexio, sol
caracteritzar la majoria dels personatges de les seves novel-les, la qual cosa
coincideix amb la preferéncia que té envers els personatges i les accions de
la novel-listica de Pio Baroja. | ell mateix ha confessat que s'allunya del mén
lletraferit mallorqui dels anys cinquanta perqué alla solament parlaven i aixd
no es traduia en obres. En aquesta preferéncia per |'accié enfront de la refle-
Xi6 —que Porcel atribueix a I'home mediterrani— hauria infiuit el catolicisme,
perqué, mentre que als paisos protestants del nord d'Europa hi havia llibertat
per llegir |a Biblia i per opinar en matéria religiosa, als paisos catolics del sud
estava prohibit que es llegissin les Sagrades Escriptures i s'havia d'acceptar
cegament el que I'Església imposava com a veritat indiscutible.

Baltasar Porcel considera propi del taranna mediterrani l'individualisme
i la recerca de la llibertat, en oposicié al caracter nordic, meés doctrinarista i
inclinat a seguir unes pautes socials i morals més coercitives. L'individualisme
dels mediterranis provoca, tambe, que el pensament revolucionari no hi arreli
i que les revolucions no aconsegueixin mai instaurar-se plenament. L'home
mediterrani és, segons Porcel, antirevolucionari per naturalesa, ja que no pot
creure en les experiéncies col-lectives. Aquest individualisme s'oposa diame-
tralment a la construccid mental del marxisme —que I'escriptor qualifica de
«contramediterrani» (Porcel, 2002 [1996]: 419)— i fa que tots els régims dic-
tatorials que hi ha hagut a les nostres riberes hagin estat efimers i inoperants,
i que, alallarga, hagin fracassat:

Doncs, en general, [la Mediterrania] només dona lloc a la naixenga
d'una saga de revolucionaris tan fogosos com efimers, alguna cosa de sem-
blant als coets de les falles de la també mediterrania Valéncia la nit de Sant
Josep, exuberant festivitat popular, barroca, pirotécnia tan brillant i retrunyi-
dora com fugag... Si al cap i a la fi aquests revolucionaris mediterranis altius
i agressius aconsegueixen instaurar un nou régim, resultara deficient, de
mera circumscripcioé nacional i sovint només personal, mancada de 'essen-
cialitat ideologica o visceral, susceptible de ser universalitzada, que caracte-
ritza tota revolucié que depassa pobles i fronteres.

2 Aquesta frase de Sartre encapgala la novel-la Els argonautes.
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Personatges insolidaris i exclusivistes, aquests mediterranis, gue tin-
dran |la seva clau de volta en l'autoritarisme pompas i no en l'abstraccio ideo-
logica i ideal capag d'imantar el mon sencer, com va passar amb la revolucio
francesa i amb la Constitucié americana. Son Napoleo, Garibaldi, Atatlk, Mus-
solini, Enver Hoxha, Nasser, Franco, Tito, Gaddafi, els coronels grecs... (Por-
cel, 2002 [1996]: 394-395).

Per contra, el pes de I'individualisme ha fer augmentar I'activitat artistica
des de |'antiguitat enca. La produccio constant d'art als paisos mediterranis
ha estat fruit, en bona part, de I'accié d'uns individus aillats i sovint solitaris.
Picasso, Dali, Miré o els pintors renaixentistes italians —I'época en qué l'es-
perit mediterrani culmina en tots els terrenys—, per exemple, encarnen aquest
ideal d'artista. Porcel recorda que, per qualgue motiu, a la Mediterrania hi ha
la concentracio més nombrosa d'obres d’art de tot el planeta. Un cabal artistic
que, a meés, té uns elements comuns, per la qual cosa —segons l'escriptor—
tambeé podem parlar d'un «imaginari mediterrani». Igualment, hi ha una «lite-
ratura mediterrania», tot i que —en bona part a causa de |'extensio en el temps
i en I'espai— sigui dificil conceptuar en qué consisteix i definir quins trets la
defineixen. Tanmateix, hi podem observar constants com el cromatisme, la vi-
talitat, la passié, la sensualitat o la diversitat, que formen part d'aguest taranna
comu de I'art dels paisos banyats pel Mare Nostrum. Aquestes caracteristi-
ques el fan diferent de I'art dels pobles orientals, on la creativitat esta més im-
buida de religi6 o d'ideologia.

Tanmateix, la mediterraneitat amara tots els ambits de la cultura, car
consisteix sobretot en una actitud davant la vida. El menjar, la festa, el pai-
satge, el vi, I'oci 0 la manera de concebre |la familia, per exemple, caracteritzen
la cultura mediterrania. En algunes d'aquestes activitats, com ocorre amb la
gastronomia, els mediterranis hem excel-lit mundialment.

Porcel és conscient que, en parlar de la mediterraneitat, aquest fou un
dels punts programatics defensats pel Noucentisme. L'escriptor, forca lluny
d'aquest moviment cultural del principi del segle xx, troba en comu amb el
pensament noucentista la tendéncia a la claredat i a I'exactitud i, amb Eugeni
d'Ors, la recurréncia a la idea del tedi, és a dir, de la contemplacio, una idea
que la societat moderna sembla que hagi arraconat. Per aguest motiu, a Me-
diterrania. Onatges tumultuosos esmenta el llibre d’'Eugeni d'Ors, titulat Ocea-
nografia del tedi.
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Sovint divago per la meva casa mallorquina, hi ha vells llibres en els
vells prestatges escampats. N'obro un, edicio de 1921: Oceanografia del tedi.
[...] Totel llibre d'Eugeni d'Ors, un pensador catala que fou decididament i bar-
rocament mediterrani, conflueix en allé minim, estatic, intemporal, subtil, mar-
ginal. D'aguesta manera, I'escriptor traga una odissea de |'anima a través de
la sensibilitat inicialment visual.

Podem dir que el pensament grec no parteix de la idea —suposem:
Déu crea el mén— per explicar alld essencial, siné que arrenca precisament
de 'observacio del que existeix, del que veu, per indagar quin principi motor
hi pot haver. [...]

Deixo el llibre orsia i m'avergonyeixo de molts de nosaltres, que ja
nomeés som alld que fem, precisament d'esquena a aquesta Mediterrania de
clima sensorial qgue hem vingut a buscar —la major concentracio turistica,
d'oci!, del planeta— i que de seguida trivialitzem, embrutem i convertim en
un altre apéendix de les nostres pestes.

Qui pot dedicar avui un temps a la lirica contemplativa orsiana de I'aus-
cultacio dels sentits, dels detalls? Perque els avions i les llanxes motores, les
musiques incessants i les platges plenes a vessar, la carretera i els bons
apats, sén les vacances que consumim i que ens consumeixen (Porcel, 2002
[1996]: 75-76).

La reivindicacio del mediterranisme en |a cultura catalana ja la podem
entreveure a partir del segle xix, com ha explicat Antoni-Lluc Ferrer. A més,
durant la Renaixenga hi va haver una aproximacié entre la cultura catalana i
la provengal, dues cultures petites i germanes, la qual cosa pot ser conside-
rada un dels precedents del mediterranisme posterior. En la literatura francesa
—com explica Jaume Vallcorba Plana—, s'havia recuperat el classicisme, de-
fensat per I'Escola Romana, amb autors com Jean Moréas, poeta grec en
llengua francesa, Maurice Barres, Charles Maurras, Maurice de Plessys o
Raymond de la Tailhéde, que defensaven un altre ideari romanic o mediter-
rani. A Catalunya, a més d'Eugeni d'Ors, el pintor Joaquim Torres-Garcia i el
poeta Josep Maria Junoy defensaren un ideari estétic mediterranista. Aixi, la
Mediterrania, com afirma Montserrat Prudon, tant en el terreny de les arts
com en el literari, esdevé un referent identitari per als intel-lectuals catalans.®

? «La Méditerranée est bien donc un référent identitaire pour les Catalans mais, nous I'avons vu, il ne saurait
étre tenu pour univoque. || affirme au contraire les principe d'une identité muiltiple» (Moral, 2001: 247).
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Joaquim Torres-Garcia, en un article a la revista Empori (1907), va de-
fensar el retorn al mediterranisme. Hi assenyalava que calia «tornar a la tra-
dicié de I'art propi de les terres mediterranies i fugir de l'impressionisme
frances, del prerafaelitisme anglés, del simbolisme alemany..., encara que
estiguin de moda, ja qu'aixd no ha sortit d'aqui». Torres-Garcia demanava un
renaixement de «l'art propi d'aquestes terres, enmotllat en aquesta llum»,
que fos capac de transmetre als ulls dels altres la bellesa d'«aquest mar...,
les oliveres y pins, la vinya, els tarongers, aquest blau del cel, y sobre tot
I'nome d'aqui, la nostra religio, les nostres festes, el nostre viure!» (Vallcorba,
1994: 38-40), tot seguint el cami dels artistes grecs, romans antics i dels ita-
lians del Renaixement. El 1913, a Notes sobre art, Torres-Garcia vinculava
la recuperaciod de la nostra tradicié a la unitat d'esperit dels pobles mediter-
ranis i considerava que el concepte de classicisme no es podia limitar tan
sols a la Grecia i Roma antigues.

Aix0 a banda, el poeta Josep Maria Junoy, gue no s'integra al Noucen-
tisme, va defensar la creacié, a Catalunya, del que denomina una «escola me-
diterrania», més per influéncia dels autors francesos que no pas d'Eugeni
d'Ors, envers el qual tanmateix manifesta admiracio. La seva concepcioé de
I'art mediterrani era forga amplia i, per exemple, creia que el cubisme estava
amarat d'esperit mediterrani. El distanciament posterior de Josep Maria Junoy
de 'avantguarda respon, en bona mesura, al fet que constata que aquell cor-
rent s'havia impregnat d'esperit romantic i que s’havia distanciat de la llatini-
tat.

Eugeni d'Ors, com a definidor del Noucentisme, representa la fita prin-
cipal d'aguest renaixement de I'esperit mediterranista contemporani. D'Ors,
imbuit per Moréas i per I'Escola Romana, formula un ideari estetic i cultural
que va tornar a posar en circulacio el classicisme —alhora que reivindicava
la mediterraneitat— i defensava, sota el terme d'imperialisme, I'establiment
de relacions entre Catalunya i els paisos de |'entorn. Aquests tres conceptes
—classicisme, mediterranisme i imperialisme—, clarament connectats entre
si, ja eren defensats per Eugeni d’Ors en una glosa titulada «Emporium», que
fou publicada el 19 de gener de 1906. Hi deia que: «tot el sentit ideal d'una
gesta redemptora de Catalunya podria reduir-se avui a descobrir el Mediter-
rani. Descobrir lo gue hi ha de mediterrani en nosaltres, i afirmar-ho de cara
al moén, i expandir I'obra imperial entre els homes» (d'Ors, 1982: 18). Com va
explicar Carles Garriga, el mediterranisme d'Eugeni d'Ors conté alhora un
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component geografic i racial i implica que els pobles llatins tenen uns valors
superiors als dels pobles nordics, els quals li semblen decadents. El mediter-
ranisme, a més de ser inseparable de |'estética classica, «és totalitzador», ja
que «amara totes les facetes de |'activitat i la sensibilitat» (Garriga, 1981: 21).

Tanmateix, no hem d'oblidar que, en la tradicié mallorquina, amb les
Horacianes (1906), de Miquel Costa i Llobera, trobam una de les formulacions
més clares i inequivoques del mediterranisme, juntament amb el classicisme
i el rebuig a les tendéncies nérdigues alienes al nostre taranna. L'esperit me-
diterrani amara tot el llibre de Costa i Llobera i gueda palesat, d'una manera
molt clara, en el poema titulat «Mediterrania». Seria facil trobar, també, mos-
tres abundants de mediterranisme en altres llibres de Miquel Costa, com Tra-
dicions i fantasies (1903) o sobretot en la segona edicié de Poesies (1907),
i en alguns poemes de Gabriel Alomar i de Joan Alcover.

El component mediterranista també el trobam a les idees de J. V.
Foix,' |a teoria politica del qual té molt pogues coses en comud amb el pen-
sament de Porcel. Tot salvant les distancies temporals i estétiques amb
aquests autors dels primers decennis del segle xx, Baltasar Porcel s'afegeix
a la tradicié dels autors catalans que han reivindicat el retorn a I'esperit me-
diterrani. Alguns d'aquests conceptes —com l'imperialisme orsia— els po-
driem relacionar amb la idea de cooperacio entre els paisos i I'exigéncia d'un
paper important per a Catalunya en el marc mediterrani. Porcel, perd, no re-
ivindica la mediterraneitat des d'un punt de vista tan estétic com ho fan la
majoria dels antecessors catalans, siné que té més en compte els aspectes
socials i politics reals de la qliestié. El seu mediterranisme parteix sobretot
de I'analisi dels principals problemes de la societat del final del segle xx, com
la globalitzacié, els fendmens migratoris, els avangos de la tecnologia, la pér-
dua dels valors étics en les societats més avangades, la fissura entre els
paisos desenvolupats i els del Tercer Mon, etc.

18 TourniEr 2001, 29-30.
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4. Present i futur de la Mediterrania segons Porcel

Baltasar Porcel afirma que la Mediterrania fa segles que esta en un
moment en qué ha perdut el pes en el mén que tingué altre temps. Aquesta
perdua d'influéncia de la Mediterrania a tot el planeta coincideix —segons
I'autor— amb la colonitzacio d'América, la qual evidencia que els pobles me-
diterranis s6n incapagos de seguir el pas dels pobles del nord, juntament amb
altres factors —com el tancament ideoldgic que imposa 'Església a partir del
Concili de Trento— que expliquen el principi d'aquesta decadéncia:

La Mediterrania va «crear» el Nou Mon. Ningu no podia imaginar, no
obstant aixé, que a conseqiiéncia d'aixd comengaria una decadéncia de tres
segles llargs del Mare Nostrum. [...] Un altre factor decisiu de decadéncia me-
diterrania va ser, cal repetir-ho, I'enclaustrament intel-lectual imposat pel ca-
tolicisme després del Concili de Trento, temerds del protestantisme, de les
desviacions doctrinals. Aixi, als paisos catolics, a la Mediterrania llatina, va
perdurar una part de I'estatica mentalitat medieval, més refractaria a les in-
novacions per reacci¢ defensiva, mentre que els paisos atlantics els passa-
ven la ma per la cara. La decadencia espanyola, la de I'imperi Otoma —una
altra ortodoxia sense evolucio—, la divisio italiana, minvaren la vitalitat de la
nostra conca i la van abstreure en el ritu i en el record.

Pero als segles xiv, xv i per descomptat encara al xvi, la Mediterrania
no solament governava sin6 que inventariava el moén. Literalment (Porcel,
2002, [1996]: 376).

L'expansio imperial d'alguns paisos de I'Europa del nord i el creixement
industrial del segle xix contrasten amb la letargia en qué els paisos mediter-
ranis varen caure a partir del segle xvi i que ha continuat fins avui:

El centre d’Europa, I'Atlantic nord, es converti en la zona avancada del
planeta, amb els seus imperis maritims, les seves colonies. | amb I'era
industrial, que neix i es desenvolupa prodigiosament en aquests paisos
[...], una era creadora de riguesa, donen lloc a I'expansio demografica,
I'entronitzacié de la burgesia, I'Estat finalment democratic, la gran eclo-
si6 cientifica...

Nosaltres vegetavem, perdut I'antic impetu comercial i senyorejant els
nostres camps solars i arcaics. [...] Fills del mite grec i de la jerarquit-
zacio romana i catolica, preferim els valors piramidals tel-ltrics de la
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propietat rural a la panteixant cursa competitiva i igualitaria de la pro-
duccio en serie (Porcel, 2002 [1996]: 390).

Ara bé, Baltasar Porcel sembla que tingui una concepcio ciclica de la
historia, la mateixa que va formular Oswald Spengler a La decadencia d’Oc-
cident (1918), segons la qual tots els pobles viuen moments de creixement,
plenitud i, finalment, de decadéncia, a partir de la qual poden tornar a comen-
car el cicle vital. Aquestes fases es poden veure en totes les cultures i paisos
de qué parla Porcel a Mediterrania. Onatges tumultuosos. Per aguest motiu,
després dels segles de decadéncia que ha viscut la conca mediterrania fins
avui, ha de venir una era de plenitud, i Porcel —amb un cert optimisme— au-
gura gue sera proxima. Aguesta recuperacio —segons l'escriptor andritxol—
es possible gracies gue les ideologies i els estats han perdut pes en el mén
actual, enfront del renaixement de les iniciatives individuals:

Al darrer terg del segle xx, la Mediterrania apareix de nou com un espai
emergent, tot i que irregular, sia com a problematica aguda, com a vec-
tor de civilitzacio, sia com a focus de desenvolupament econdomic en
I'arc llati: les costes espanyola, francesa i italiana del nord. Els proble-
mes, a mes, no sempre o no Unicament son negatius: poden enfonsar
si el seu procés és caotic, perd també poden constituir una catapulta si
aquest proces finalment és reconduit. [...]

Avui no importa, doncs, o importa menys, I'imperi en tant que principi o
concepte fonamental com a meta de civilitzacio, sia I'imperi de I'Estat o
el de les ideologies. El que es valid és, al capdavall, aquest home en
els paisatges plaents i, per tant, llangat a un camrer humanitzat on I'in-
dividualisme no necessita suports externs per viure. Un home actiu,
desbordat, ferm, indagador. Assistim a un nou Renaixement que té lloc
altra vegada a la Mediterrania? (Porcel, 2002 [1996]: 405).

Porcel atorga un paper determinant al turisme. Es I'atraccié principal i
el motor economic més potent de la Mediterrania, i se soste en el patrimoni
artistic i cultural dels paisos del Mare Nostrum, en la bellesa del paisatge i en
la climatologia amable de la zona. També veu que |'avang actual de les noves
tecnologies —que ens independitzen de 'espai i ens permeten treballar quilo-
metres lluny de la nostra empresa— és una possibilitat de rellancar altra volta
I'espai mediterrani. En aquest nou mediterranisme, opina que Barcelona hauria
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de ser una de les cocapitals de la Mediterrania, la qual s'organitzaria com una
xarxa constituida en una serie de nuclis relacionats i connectats entre si:

Les accions mediterranies que es duen a terme des de diferents llocs
perfilen una xarxa interactiva i pluriactiva, capital cada centre en si ma-
teix, capitals tots en el conjunt. Aquest és el seu segell d'autenticitat.
Perqué aqui no serveixen els mediterranismes nomes folklorics que po-
blen les nostres ribes de festes «meridionals». En la Mediterrania hi
cap tot, perd la Mediterrania no €s unicament la seva propia caricatura
basada en el temperament i la futilitat (Porcel, 2002 [1996]: 439-440).

Ara bé, constata que el cami encara és ple d'obstacles, sobretot a
causa dels problemes politics que pateixen alguns paisos de la zona. Més
concretament, Porcel es refereix a les franges oriental i sud de la Mediterra-
nia, que no acaba de veure clarament incardinades en aquest nou projecte
mediterrani, el qual, en canvi, té una clara dimensio europea i es basa en va-
lors com la democracia i el benestar, en les noves tecnologies i en la facilitat
de les comunicacions. El nostre autor s'adona que 'enfrontament entre el
nord i el sud queda plasmat en |a Mediterrania mateixa. La cooperacid, amb
la qual els paisos islamics del sud del Mediterrani podrien recobrar la dimen-
sié mediterrania, és I'Unica sortida a aquest problema: «La cooperacio resulta
imprescindible, sigui per preservar-se o per autorealitzar-se. | aguesta sortida
es produira necessariament segons el patré mediterrani classic: dialeg i de-
mocracia» (Porcel, 2002 [1996]: 451). El perill que el sud acabi envaint el nord
a causa de I'explosié demografica s'evitaria, segons I'autor, amb el desenvo-
lupament econdmic dels paisos africans i de I'America llatina, la qual cosa
frenaria les migracions cap a Europa. A més, Porcel veu que I'estat del ben-
estar i assolir la democracia serien els antidots contra el fonamentalisme is-
lamic.

Baltasar Porcel també es refereix al perill ecologic que pateix la mar
Mediterrania, avui convertida en una mena d'abocador incontrolat. Atés que
el paisatge és un element clau del mon i de la personalitat mediterranies i, a
més, és fonamental per a la indUstria turistica de qué viuen els paisos medi-
terranis, 'autor demana un canvi d'actitud respecte del medi ambient que no
sigui destruir-lo:

S'imposa una conducta tan elemental com negligida: si deixem que la
Mediterrania degeneri en claveguera, quin sentit tindra aleshores salvar po-
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liticament i econdmicament I'home i les societats mediterranies? (Porcel,
2002 [1996]: 453)

Tanmateix, I'escriptor és conscient de les dificultats amb qué xoca
aguesta renaixeng¢a de la Mediterrania, sobretot de I'escull que representa la
Unié Europea, controlada pels estats, en la qual els paisos no mediterranis
que la integren tenen un pes determinant:

Pero falta una auténtica consciéncia, una conceptualitzacio tedrica mi-
llor per forgar la practica, en els paisos mediterranis i en la UE. Con-
vengut d’aixo, vaig deixar aquest Institut [ICM] el desembre de 1999,
sense que hi hagi hagut capacitat de reforgar-lo, alhora que Brussel-les
desconfia dels temes mediterranis i els negligeix (Porcel, 2002 [1996]:
438).

En resum, la formulacié del mediterranisme per Baltasar Porcel respon
a una concepcio ideolégica moderna, molt diferent de la dels precedents del
comengament del segle xx de qué hem parlat abans. En canvi, els paral-le-
lismes amb altres pensadors actuals és forga gran. L'assaig Mediterrania.
Onatges tumultuosos inclou un proleg del filbsof francés Edgar Morin, el qual
va rebre el Premi Catalunya I'any 1994. Les idees que Baltasar Porcel exposa
en el llibre i les del pensador francés explicades en indrets diversos, tot i les
diferéncies d'enfocament, tenen molts punts en comu i molt especialment pel
que fa a la Mediterrania.

Edgar Morin (1921), tot partint de conceptes procedents de la teoria
informatica i de I'organitzacié dels processos bioldgics, defensa el que deno-
mina el pensament complex i el coneixement interdisciplinari. A diferéncia de
I'atomitzacio actual del saber en unes ciéencies tancades en si mateixes i so-
lament intel-ligibles pels especialistes d’aquell terreny, el fildsof francés creu
que el pensament complex és ['Unic que realment podra menar la civilitzaci6
a un coneixement veritable: «La pensée simple résout les problémes simples
sans probléme de pensée. La pensée complexe ne résout pas d’elle-méme
les problemes, mais elle constitue une aide a la stratégie qui peut les résou-
drex» (Guillot, 1999: 43). Per tant, atés gue la realitat no pot ser entesa des
d'un sol punt de vista, com fan avui les disciplines diverses del saber, és ne-
cessari assolir |1a interdisciplinarietat, ja que no podem coneéixer-ne les parts
si no coneixem el tot, i tampoc no podem conéixer el tot sense coneixer-ne
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les parts. La necessitat actual de la interdisciplinarietat i de la transversalitat
dels coneixements mena al treball en equip i a haver d'aprendre a relacionar
les diverses brangues del saber.

Edgar Morin també s'ha interessat per la problematica del moén actual
i per les conseqiiéncies étiques que té. A la conferéncia «Etica i globalitzacio»
(2002), critica la nocio6 actual de desenvolupament, ja que es fonamenta ex-
clusivament en els aspectes econdmics i no té en compte la realitat de I'home
complex, per al qual també compten aspectes com el sentit dels valors o |la
qualitat poética de la vida. Per aquest motiu, en les societats econdmicament
desenvolupades, es desintegren les solidaritats tradicionals —que, tanmateix,
no poden ser substituides pels ajuts burocratics de les institucions— que altre
temps es podien trobar en entitats com la familia, el barri o el poble. Aixd de-
semboca en la paradoxa que hi ha grans bosses de pobresa en les societats
més rigues. lgualment, aquest progrés exclusivament economic ifo material
duu al desenvolupament del que Morin denomina individualisme egoista. El
pensador franceés creu que, en principi, l'individualisme és bo, ja que aug-
menta |'autonomia i la llibertat; pero I'individualisme egoista, estimulat per la
competitivitat dels mercats de |la societat moderna, provoca la desintegracio
ética. Aixi, la societat moderna ha perdut algunes de les virtuts heretades de
les civilitzacions antigues, que estaven més arrelades en la cultura tradicional,
com I'hospitalitat o |a solidaritat, tan propies dels pobles mediterranis. Morin
defensa el dialeg de civilitzacions i pensa que el nord —superior en els as-
pectes econdmics, técnics, cientifics, etc.— ha d'ajudar el sud, el qual li pot
transmetre els valors étics que li milloraran la qualitat de vida. Aquesta resur-
reccio etica també esta relacionada amb la reforma de la vida que Morin pre-
tén i en la qual inclou aspectes com el valor de la bellesa, la convivéncia, la
comprensio humana, la democracia, la relacidé amb la natura i el medi ambient
o l'eradicacio de I'egocentrisme actual i la corrupcio.

Morin va abordar el tema de la mediterraneitat en el discurs que llegi
a Barcelona el 1994 amb motiu del lliurament del Premi Catalunya i que es
titula «Alerte en Méditerranée». Es una conferéncia que té alguns moments
gairebé poétics i d'altres més tost propis d'un manifest. El text comenga amb
una idea molt semblant a la que va inspirar Baltasar Porcel per a 'estructura
de Mediterrania. Onatges tumultuosos: el fildsof francés conta que, si els seus
gens i cromosomes poguessin parlar, contarien tota la histdria de la Mediter-
rania, tot remuntant-se fins a 'odissea d'Ulisses:
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Si mes génes, si mes chromosomes pouvaient parler, ils vous raconte-
raient une odyssee mediterranéenne qui partirait a peu prés comme
celle d'Ulysse, mais plus au sud, de la Méditerranée asiatique, ce
Moyen-Orient d'aujourd’hui; ils vous raconteraient leurs voyages dans
I'empire romain, leur arrivée dans la péninsule ibérique et en Provence,
ils vous diraient plus d'un millénaire d’enracinement et prés de sept cent
années dans une Espagne plurielle aux divers royaumes et aux lrois
religions, jusqu’a pour certains 1492, et pour d'autres le 17eme siecle;
mes genes, mes chromosomes vous diraient comment ces ancétres
conversos auront connu pendant deux siécles le baptéme de I'Eglise
catholique; puis ils vous narreraient leur séjour rejudaise dans le grand
duché de Toscane a Livourne jusqu’a la fin du 18eme siecle, ou, pous-
sés par les grands courants de I'expansion economique de l'occident,
ils avaient gagné, dans I'Empire Ottoman, la grande cité de Salonique
peuplée en grande majorité de séfarades qui pariaient le vieil espagnol
antérieur a la jota; puis ils vous diraient le retour vers l'occident au debut
du siécle, et enfin I'enracinement en France. Mes génes vous diraient
que toutes ces identités méditerranéennes successives se sont unies,
symbiotisées en moi, et au cours de ce périple bimillenaire, la Méditer-
ranée est devenue une patrie trés profonde. Les papilles de ma langue
sont mediterranéennes, elles appellent I'huile d’olive, elles s'exaltent
d’aubergines et de poilons grillés, elles désirent tapas ou mézés. Mes
oreilles adorent le flamenco et les mélopées orientales. Et dans mon
ame, il y a le je ne sais quoi qui me met en résonance filiale avec son
ciel, sa mer, ses iles ses cotes, ses aridités, ses fertilités... (Morin,
1994).

De la mateixa manera, Porcel ha elaborat un viatge a través de la me-
moria col-lectiva dels pobles mediterranis, que finalment el condueix a tro-
bar-se amb si mateix.

Morin denuncia el poder actual dels estats, que han portat al racisme i
a la practica de I'extermini, i proposa el concepte de principi associatiu enfront
de les idees tancades d'etnia i de nacié: «Le seul remede aux conceptions
closes de l'ethnie et de la nation est dans le principe associatif. Le destin de
I'Europe se joue dans l'altemnative: association ou barbarie. Et ce n'est pas
seulement le destin de 'Europe, c'est celui de la Méditerranée» (Morin, 1994).
Davant la conflictivitat actual d'algunes zones de la Mediterrania, Morin de-
fensa la idea de comunicacié entre els pobles, de mestissatge, i advoca per
una solucio dels problemes que vagi més enlla del simple redregcament eco-
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ndmic i condueixi a una auténtica convivéncia entre els pobles que la for-
men.'" Per aix0, creu que és necessaria una politica de la immigracio, que
no impliqui gue hom tingui por del nouvingut i que restableixi valors com I'hos-
pitalitat, el respecte a I'estranger i a |la diversitat.'? En aguesta espécie de pro-
clama que és Alerte en Méditerranée, Edgar Morin demana que es recuperi
I'art de viure mediterrani com a antidot contra 'homogeneitzacié i la meca-
nitzacié de la societat actual,’® i una politica de conservacio de la natura i del
medi ambient, tant de la mar com del camp.™ Finalment, Morin fa una crida
a la necessitat de restituir la identitat particular de cada un dels pobles medi-
terranis com a via per recobrar |a identitat comuna de la qual procedeixen:

" «Plus encore: la mer de la communication devient la mer des ségrégations, la mer des mélissages devient
la mer des purifications refigieuses, ethnigues, nationales. [...] Pourrons nous sauver la Méditerranée? Pourrons
nous restaurer mieux développer sa fonction communicatrice? Pourrons nous remetire en activité cette mer
d'échanges, de renconires, ce creuset et bouillon de culfure, cette machine a fabriquer de la civilisation? /Il y
a des solutions économiques, mais les solutions seulement économigues sont insuffisantes et parfois font pro-
bléme: ainsi le FMI met les Etats dans la nécessité d’obéir & ses exigences pour avoir des crédits, mais aussi
dans la nécessité de leur désobéir pour éviter le clash politique et social. / Il faut du développement, mais if
faut aussi entierement repenser et transformer notre concept de développement lequel est sous-développé. /
Ainsi il n'y a pas que I'économie industrielle a installer, il y a aussi & réinventer une économie de convivialité»
(Morin, 1994).

2 «C'est enfin, non seulement la défense de la qualité de la vie. mais la défense de la vie elle-méme qui
exigent une politique de I'émigration, laguelle n'est possible que si nous sachons remplacer la peur démogra-
phique et la peur ethnigue, hélas aujourdhui liées, par la résurrection du noble sens de I'hospitalité, le senti-
ment de la complémentarité du voisin, le respect de l'autre, I'amour de la diversité» (MoriN 1994).

3 wDéja les innombrables retraités qui viennent sur les cotes nord-méditérranéennes cherchent non seulement
du soleil et du beau temps, mais une aménité du vivre, un plaisir de vivre et un art de vivre. Dans I'art de vivre
méditerranéen il y a l'extraversion de la place publique, du paseo, du corso, qui est aussi un art de la commu-
nication. Il y a notre gastrosophie qui tend a chacun le fruit et le rameau de 'olivier. Les continentaux qui vien-
nent s'installer pour leurs vacances ou durablement dans des lieux encore preéserves viennent chercher
l'antidote & la mécanisation, & la chronométisation, a l'anonymisation, & la hate. Nous avons dans nos cultures
les ressources pour résister & la standardisation et 4 'homogénéisation. Nos paysages, nos sites, nos monu-
ments, nas architectures du passé ne sont pas seulement des objets esthétiques, ils irradient des ondes qui
nous penétrent, ils distillent des sucs qui nous épanchent, ils nous instillent des vérités impalpables qui de-
viennent nos vérités. Et n'avons nous pas mission de propager cet art de vivre dans le sillage de nos pizzas
de nos couscous de nos taramas, de nos lapas et de nos vins?» (Morin, 1994).

* «lis exigent une politique de régénération de la Méditerranée qui comporte évidemment le réassainissement
de la mer, sa repopulation aguatigue: tout cela a commenceé sporadiguement, mais cela devrait devenir systé-
matique et commun. Une telle politique comporterait autant que faire se peut ef partout ou cela se peut, la res-
tauration des activités pastorales, le développement du maraichage et d'une agriculture de qualité, ce qui déja
en viticulture se manifeste dans de nombreux pays par les progrés qualitatifs obtenus par la sélection des cé-
pages, les procédés de vinification, le caractére biologique de I'engrais. Enfin, il faut savoir que, grace a l'ingé-
nierie génétique, nous trouverans bientdt le moyen de cultiver des plantes qui puiseront I'azote de fair et le
réintroduiront en terre, et plus largement de rendre cultivables a nouveau des terres peu feriles» (Morin, 1994).
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Il nous faut associer, lier, redonner la primauté a ce qui est commun,
restituer l'identité commune sous et dans la diversité afin de faire émer-
ger l'identité de citoyen de la Méditerranée au sein de nos poly-identités,
car nous somme tous poly-identitaires et nos différentes identités doi-
vent s'enrouler en spirale les unes autour des autres au lieu de s'entre-
refouler les unes les autres.

IIn’y a pas de fraternité profonde sans matemité: il nous faut revitaliser
notre mer mere (Morin, 1994).

La coincidéencia d'idees entre Edgar Morin i Baltasar Porcel és evident.
El concepte de mediterraneitat és un exemple d'aquestes realitats que, se-
gons el pensador francés, han de ser analitzades des de la multiplicitat de
les disciplines (I'antropologia, I'economia, 'arquitectura, |a politica, la geogra-
fia, I'art, la gastronomia, la lingliistica, etc.) i des de la consideracié de la di-
versitat cultural. Ambdos diuen gue és necessari conservar la concepcio de
la vida dels pobles mediterranis, que ha estat transmesa fins avui de gene-
racié en generacio i que conté aquests valors que Morin creu que les socie-
tats del nord han perdut. Tots dos coincideixen a defensar la democracia i la
comunicacio entre els paisos; a acceptar la diversitat cultural; a denunciar
I'homogeneitzacio i la deshumanitzacio de la societat moderna; coincideixen
en el compromis per assolir I'equilibri ecolégic i en la necessitat que els pa-
1sos del nord cooperin amb els del sud com a unica manera d'evitar les mi-
gracions cap al nord i de preservar la integritat cultural dels uns i dels altres...
Aguestes idees —cal reconéixer-ho— avui son acceptades per la majoria
dels intel-lectuals europeus.

Aix0 a banda, l'interés per la historia i la manera com Baltasar Porcel
I'aborda ofereix un altre model del seu treball. Es tracta de I'obra de I'histo-
riador francés Fernand Braudel (1902-1985), membre de |a revista Annales i
autor també de llibres centrats en l'estudi de la historia de |la Mediterrania,
com La Mediterranée et le Monde Mediterranéen a I'époque de Philippe Il
(1949), Les mémoires de la Méditerranée (escrit el 1969 i publicat el 1998),
o els llibres col-lectius que dirigi: La Méditerranee. L'espace et les hommes
(1977) | La Méditerranée. Les hommes et I'héritage (1978). Des del punt de
vista metodologic, Braudel introdueix una interpretacio dels estudis historics
que —com explica Enrique Moradielos— posa més atencio en els aspectes
conjunturals i estructurals —tot atenent fets com la geografia, I'economia, la
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sociologia o la demografia— i deixa més de banda la «historia episddica»,
és a dir, la narracio dels esdeveniments. Com altres corrents historiografics
posteriors (la microhistoria, el new social history, etc.), revisa el paper de la
dimensio politica en I'esdevenir de la historia i atorga un paper determinant
al fet geografic (la geohistoria), per la qual cosa, en tractar la historia de la
Mediterrania, veu els esdeveniments politics, bél'lics, etc., solament com a
simptomes d'uns fenomens més profunds. Rebaixa, per tant, la importancia
dels esdeveniments i de les decisions humanes i se centra en processos his-
torics de llarga durada, que tenen lloc sobre uns marcs geografics concrets,
car pensa que cal estudiar els grans processos de la historia per poder-ne
tenir una idea completa i profunda. La metodologia introduida per Braudel va
provocar un interés dels historiadors per I'estudi de |a histdria de les menta-
litats, que posava l'atencio en les practiques socials i en les representacions
col'lectives. Baltasar Porcel, com Fernand Braudel, també centra la mirada
en una zona geografica concreta i n'estudia 'evolucio al llarg dels segles amb
la intencio de descobrir les constants de la idiosincrasia col-lectiva dels pobles
mediterranis. Com ha escrit Basilio Baltasar en relacié amb Les llles, encan-
tades: «La visio de Baltasar Porcel menysprea la historia per confirmar la
geografia com |'element determinant del que succeeix» (Baltasar, 1994: 232).
Porcel pretén «explorar I'anima col-lectiva secreta d'una comunitat quasi
muda i quasi negra», «aixecar el planol psicologic de l'illa que confirmi que
[...] mirar un illenc d'avui és tant com veure'ls tots des de sempre» (Baltasar,
1994: 231).

Braudel també concep la Mediterrania com una unitat en I'heteroge-
neitat. Seria una unitat que s'na format precisament a partir de les influéncies
i dels intercanvis entre civilitzacions molt diverses i distants gracies a l'accio
de la natura —per exemple, amb el paper unificador de paisatges i de formes
de vida exercit pel clima— i de I'home. La Mediterrania és «Mil coses a la ve-
gada. No un paisatge, sind nombrosos paisatges. No una mar, sin6é una suc-
cessio de mars. No una civilitzacio, sino civilitzacions amuntegades unes
sobre les altres. [...] | tot aixd perqué el Mediterrani és un encreuament molt
vell. Des de fa mil-lennis tot ha confluit cap a ell, tot alterant i enriquint la seva
historia» (Braudel, 1988: 9-11).'® Baltasar Porcel atorga un interés especial a

'S Hem traduit al catala els fragments citats.
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molts dels fets historics sobre els quals Fernand Braudel també posa atencio;
és el cas del paper fundador de Grécia, de la importancia del cristianisme
sobre els paisos mediterranis, de I'esplendor de la Italia del Renaixement o
de la decadéncia que comenga amb la colonitzacié d'America.

Finalment, un altre historiador que ha influit sobre Baltasar Porcel és
el medievalista —també deixeble de 'Ecole des Annales— Georges Duby
(1919-1996), al qual Porcel també va conéixer personalment. Duby, ' enfront
d'una concepcio realista de la historia, s'adscriu a un nominalisme moderat,
que considera que la historia sempre és subjectiva, perqué mai no podrem
coneixer com es exactament el passat, ja que nomeés ens n'arriben fragments:
documents sobre uns afers concrets; memories personals d'aquells que han
viscut els fets; restes arqueolégigues que hem d'interpretar, etc. Per tant,
I'historiador, a partir d'aquestes informacions, reconstrueix el passat fins on
pot i supleix alld que no sap amb la imaginacio, tot servant, pero, la maxima
fidelitat possible a les dades que en té. D'aqui que Duby cregui que la historia
solament és un discurs subjectiu que algu escriu sobre el passat: «la historia
—afirma— és el somni d'un historiador». Per aixo, considera que la histéria
és un «genere literari», no gaire allunyat de la novel-la, per la qual cosa valora
I'expressié i aprofita els recursos literaris en la construccio del discurs historic.
A més, el treball de I'historiador és com una tasca que ha d'anar adrecada
més al gran public i no pas tant als especialistes. Duby assaja d'incorporar a
la histéria glestions que la historiografia tradicional marginava, car «tot pot
esser objecte de la historia». Aixi, una de les feines més conegudes que va
fer és la codireccio, amb Philippe Ariés, de la Histoire de la vie privée (1985-
1987). Georges Duby atorga a la geografia i a I'antropologia un paper deter-
minant en I'estudi del passat. Aixi, en els estudis sobre I'Edat Mitjana, Duby
situa els homes i els fets en el seu context geografic, en el seu paisatge. Com
Georges Duby, Baltasar Porcel, a Mediterrania. Onatges tumultuosos, mostra
les societats com a cossos vius, influits per un context geografic determinat
i, a partir de les dades que les fonts historiques li han proporcionat, narra el
passat histéric com un novellista que s'adrega al public en general.

'8 DuBY, LARDREAU 1988.
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5. UN EXCURS: PORCEL 1 LINSTITUT CATALA DE LA MEDITERRANIA

Fins ara ens hem referit a la relacio, diguem-ne, «tedrica» de Baltasar
Porcel amb la Mediterrania. Ara, en canvi, hem de parlar de la tasca «prac-
tica» de |'escriptor al capdavant de I'Institut Catala de la Mediterrania. Encara
que aquesta activitat pertanyi més al vessant «politic» o de «gestor» de Por-
cel, sens dubte els dotze anys en qué va dirigir aquesta institucié oficial han
influit en I'obra i trajectoria intel-lectuals.

L'any 1988 la Generalitat de Catalunya va crear I'Institut Catala de la
Mediterrania d'Estudis i Cooperacio, un organisme amb seu a Barcelona que
depenia de la Conselleria de Presidéncia de la Generalitat de Catalunya. De
fet, era un projecte impulsat molt directament pel president de la Generalitat,
Jordi Pujol. L'origen d'aquesta idea sembla que es remuntava ja als anys de
col-laboracio entre Pujol i Porcel a |a revista Destino. Baltasar Porcel havia
dirigit Destino I'etapa en que Jordi Pujol n'era el propietari i ara el president li
encarrega crear, posar en marxa i impulsar la nova institucio. La idea de crear
I'Institut Catala de la Mediterrania naixia de la necessitat de recuperar la di-
mensié mediterrania de Catalunya com una manera de projectar la cultura
catalana i la societat a |'exterior, tot comengant pels paisos de I'entorn geo-
grafic més immediat. L'interés posat en Europa aquests anys i els anteriors
feia pensar en el perill que suposava identificar Europa Unicament amb els
paisos del nord, tot oblidant no solament els paisos europeus de |la conca
mediterrania, sind també els del nord d'Africa i de I'Extrem Orient, les rela-
cions amb els quals sovint havien estat més estretes que amb alguns dels
paisos del nord europeu. L'Institut Catala de la Mediterrania tenia els objectius
de projectar Catalunya envers la Mediterrania i revitalitzar 'esperit mediterrani
de Catalunya. Ara bé, la institucié responia a una estratégia que pretenia in-
fluir sobre I'actitud de I'Estat espanyol i de la Unié Europea, i també sobre la
societat civil, envers Catalunya i la Mediterrania.

«Quan vam crear l'Institut Catala de la Mediterrania %diu Baltasar Por-
cel a Antoni Planas¥ no existia la dimensi6é mediterrania com a element de
primera. No haviem conceptualitzat el terme mediterrani i si d'altres com Eu-
ropa, Ameérica Llatina, paisos de I'Est. El motiu hem de cercar-ho en tres se-
gles i mig de decadéncia del fet mediterrani. Perd, si hom s'hi fixa, ens trobem
que conceptes com democracia, drets humans, benestar i estat de dret sén
plenament mediterranis i que ja existien en temps de Pericles, al segle v
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abans de |la nostra era. A la Mediterrania, hi ha la major concentracio¢ d'art
del mon; és bressol de moltes civilitzacions; la historia, el passat de Catalunya
i de I'imperi espanyol son mediterranis».

Mediterrani és el concepte del dialeg i la idea de 'home com a centre
de totes les coses. En aquest sentit, la Mediterrania torna a ser exigent com
a zona clau del planeta, com a zona emergent d'aquesta Unié Europea do-
minada per una Alemanya molt potent.

El segle xvi, en tancar-se els camins de |'Orient, Espanya es projecta
cap a 'Atlantic i perd la nocié mediterrania; Andalusia és mediterrania en l'es-
tat més festiu; Miguel de Cervantes és un escriptor de la Mediterrania i escriu
sobre aquesta mar. A Espanya no hi ha cultura atlantica, tal vegada a Galicia
es podria discutir si existeix una Espanya barroca que mira cap a les Canaries
i Ameérica, perd Espanya és, abans de res, mediterrania.

La Mediterrania ha estat les golfes d'Europa, perd ara també és futur.
Aqguesta zona té moltes coses a dir i, entre els paisos riberencs, Catalunya i
Espanya han de desenvolupar un paper decisiu. Es aqui on té una funcié fo-
namental el nostre Institut (Planas, 2003: 156-157).

La creacio de I'Institut Catala de la Mediterrania va topar amb 'oposicid
d'alguns sectors del moén politic i cultural catala, tal com explica Porcel en el
proleg del llibre de Popper, Un mén de propensions:

Malgrat que alguns grups politics i culturals el van considerar, sense
cap coneixenca ni raé que ho proves, una mena d’acte contra natura.
Contra la seva natura, una fosca barreja de politica sectaria, enveja
personal, agressivitat i frustracio sociologiques, barreja que ells consi-
deraven evidentment I'Unica que ha d'existir: negra vigéncia de la gran
adverténcia de Popper sobre la societat tancada... (Porcel, 1993: 7).

L'any 1997 Porcel intenta deixar |'Institut Catala de la Mediterrania, perd
Pujol no li permeté gue abandonas el carrec. Tanmateix, el gener de I'any 2000,
I'Institut Catala de la Mediterrania d'Estudis i Cooperaci6 va passar a dependre
de la Conselleria de Governacio i Relacions Institucionals, el conseller de la
qual era Josep Antoni Duran i Lleida, i aleshores Porcel pogué formalitzar la
renuncia. Tot i aixd, Porcel va continuar coordinant el Premi Internacional Ca-
talunya, adscrit a Presidencia de la Generalitat, i també fins el 2003 va conti-
nuar sent assessor del president Pujol en temes de projeccio exterior.
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Entre les activitats dutes a terme per |'Institut Catala de la Mediterrania,
hem de destacar una important tasca editora d'assaigs, de catalegs i publi-
cacions, i activitats diverses (simposis, trobades, conferéncies, seminaris,
etc.) centrades en els problemes més diversos dels paisos de la Mediterrania.
Aix0 a banda, la creacio del Premi Internacional Catalunya ha estat un dels
fets que han donat més reconeixement internacional a I'Institut Catala de la
Mediterrania. Es un premi destinat a reconéixer la labor d'aquelles persones
que, amb el seu treball, han contribuit a desenvolupar els valors humans, cul-
turals o cientifics arreu del mén. Les candidatures sén presentades per aca-
démies, centres culturals o d'investigacio. Entre els anys 1989 i 2003, el varen
rebre el filosof anglés Karl R. Popper (1989), el fisic pakistanés Abdus Salam
(1990), I'oceanodgraf francés Jacques-Yves Cousteau (1991), el music rus
Mstislav Rostropovitx (1992), el genetista italia Luigi Luca Cavalli-Sforza
(1993), el socidleg francés Edgar Morin (1994), el politic i escriptor txec Va-
clav Havel, el politic alemany Richard von Weizsacker (1995), I'escriptor turc
Yashar Kemal (1996), I'economista indi Amartya Sen (1997), el politic francés
Jacques Delors (1998), I'escriptora anglesa Doris Lessing (1999), I'nistoriador
marrogui Abdallah Laroui (2000), I'historiador italia Andrea Riccardi (2001),
I'assagista i critic literari nord-america Harold Bloom (2002) i I'escriptora i ac-
tivista social egipcia Nawal al-Sa'dawi (2003).17

A més, a través de |'Institut Catala de la Mediterrania, la Generalitat de
Catalunya va organitzar algunes activitats de politica exterior, com els viatges
oficials que Jordi Pujol féu a Tunisia, al Marroc, Italia, Franca..., o I'establiment
de relacions amb el Ministeri d'Afers Exteriors i amb ['Institut Cervantes. Un
esdeveniment important fou I'organitzacio, I'any 1995 a Barcelona, del Forum
Civil Euromed, una trobada anual de la societat civil euromediterrania en que
s'aborden els problemes dels paisos mediterranis a través de les aportacions

"7 El jurat del Premi Internacional Catalunya estava format per membres del Consell Assessor de ['Institut Ca-
tala de la Mediterrania, del qual han format part Ricard Bofill, Abdelwahab Bouhdiba, Julio Caro Baroja, Geor-
ges Duby, Tahar Ben Jelloun, Hugues de Jourvenel, Fermando Lazaro Carreter, Andreu Mas-Colell, Predag
Matvejevic, Federico Mayor Zaragoza, Joaquim Molas, Edgar Morin, Simon Nora, Joan Ord, Amos Oz, Leo-
nardo Sciascia, Hugh Thomas, Antonino Zichichi, Enric Agullol, Xavier Bru de Sala, Jordi Pujol, Umberto Co-
lombo, Massimo Livi-Baci, Gustavo Villapalos, Karl Popper, Mstislav Rostropovitx | Baltasar Porcel. Cal anotar
que alguns dels guardonats, després de ser-ho, han estat membres del jurat.

-06 -



B Baltasar Porcel i la mediterrénea B

de la societat civil. En aquesta ocasio, hi participaren més de 1.200 experts
dels diversos camps dels paisos de I'area mediterrania. Posteriorment, I'Institut
Catala de la Mediterrania d'Estudis i Cooperacio ha passat a anomenar-se Ins-
titut Europeu de la Mediterrania i actualment és un consorci format per la Ge-
neralitat de Catalunya, el Ministeri d'Afers Exteriors i I'Ajuntament de Barcelona.
En un temps en que la nostra societat viu molt de prop problemes com el de la
immigracioé, la tasca d'una institucié d'aquest tipus té una importancia cabdal.

Significativament, els anys de dedicacié de Baltasar Porcel a I'Institut
Catala de la Mediterrania coincideixen amb una etapa en qué minva la publi-
cacié de novel-les. Aquests dotze anys només en tragué tres: El divorci de
Berta Barca (1989), Lola i els peixos morts (1994) i Ulisses a alta mar (1997).
| tal volta, entre la resta de llibres seus apareguts aguests anys (volums de
contes, llibres de viatges i reportatges, volums de les obres completes, etc.),
sobresurt especialment Mediterrania. Onatges tumultuosos (1996), I'obra més
vinculada precisament a la mar Mediterrania i a la mediterraneitat. Porcel va
fer balang de la seva activitat al capdavant de 'Institut Catala de la Mediter-
rania amb aguestes paraules:

Durant dotze anys vaig dedicar totes les meves energies a convertir
una idea que va sortir del no-res en el que avui és I'Institut Catala de la Me-
diterrania. Ho he fet acompanyat d'un bon grapat de gent molt valida i sempre
amb l'absolut suport i moltes direccions del president Jordi Pujol, que va
creure en el projecte des del primer moment. Avui I'lCM és una institucié im-
portant i la seva transcendéncia queda demostrada per fets objectius: el pres-
tigi i la influéncia internacional que té, la quantitat de sinopsis, estudis,
publicacions i més actes que organitza cada any. Tot aixd em va suposar un
grandissim esfor¢ que no podia continuar fent. Havia abandonat moltes
coses, per fer-ho, i ja estava cansat.

Estic molt orgullés de I'Institut, del que ha significat, dels projectes que
hem duit endavant, de tota la feina feta. Perd també m’'ha provocat molts mal-
decaps. L'ICM era un element politic i, per aixo, he hagut d’aguantar moltes
envestides contra mi. La politica es basa que els fets objectius, el que s'a-
consegueix, el prestigi que déna, no tenen cap importancia, el que realment
importa sén els fets partidistes. | els atacs han estat molt forts i sense raé du-
rant tots aquests anys. Especialment quan van veure que la cosa funcionava,
que l'Institut era util, que feia una bona feina. Jo he estat I'objectiu principal
de totes les agressions (Planas, 2003:F 158-159).
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6. CONCLUSIONS

Baltasar Porcel es defineix com un home mediterrani i, per tant, la seva
obra i el seu pensament no poden deixar de ser-ho. Nosaltres, en aquestes
pagines, hem volgut aproximar-nos a aquesta dimensio de |'escriptor, cons-
cients que encara hi podriem aprofundir molt més. La reivindicacio de la me-
diterraneitat que Porcel ha fet no és fruit d'un ideal utdpic i compta, no sols
amb una tradicio cultural autdctona, siné que també se sosté en les teories
d'alguns dels intel-lectuals europeus contemporanis més importants. Aixi, ha
construit una teoria atractiva i moderna, viva i il-lusionant per a tots els que
vivim en aquestes riberes. Porcel ha incardinat la idea de mediterraneitat en
la seva concepcid de la vida (individualisme, dialeg, capacitat de pacte, valor
de l'accié, sensualitat, importancia de la historia, etc.) i, a la vegada, ha re-
definit I'espai en el qual, i des del qual, com a ciutadans dels Paisos Catalans,
ens hem de projectar en el mén. Sobretot, perd, ha vist en la Mediterrania
una forga vital inacabable, aixd és —i finalitzaré amb els seus mots—, «la
crida de la vida intensa, de la frondosa diversitat, la que estira amb forga de
nosaltres», i ens inscriu «en el mén dels mons mediterranis» (Porcel, 2007).
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ResumeN: Uno de los problemas literarios que Flaubert enfrenta en la Correspondencia es el de
la creacion del personaje. Al respecto, postula una verdad artistica: el autor debe mostrarse im-
personal, prescindiendo de expresar sus sentimientos respecto a los personajes con el fin de
desaparecer detras de su obra y que ésta aparezca ante los ojos del lector como un mundo que
emerge autonomamente. La impersonalidad que defiende Flaubert es el resultado de la lectura
del Cours d'esthétique de Hegel, concretamente de la version de Charles Bénard. Los argumen-
tos con los que en la Correspondencia defiende su tesis del artista impersonal estan tomados
del analisis hegeliano de la obra de Homero: lo definitorio de los poemas homéricos es que el
autor no deja oir su voz. Sin embargo la impersonalidad flaubertiana es un principio estético
subordinado a la verdad artistica suprema: el arte debe perseguir «la llusion». El genio es ante
todo un maestro del efecto capaz de crear una multiplicidad e integrarla en un todo maravilloso.
La obra debe constituir una totalidad en la que cada parte tenga su razén de ser. En vistas a
crear la ilusion el valor esencial es |la verosimilitud. Para lograr la coherencia interna de la obra
la clave es que los incidentes de la accién nazcan necesariamente de la psicologia de los per-
sonajes. Fue Lessing en la Dramaturgia de Hamburgo el primero en formular tal teoria.

PALABRAS CLAVE: personaje, verdad, impersonalidad, verosimilitud, ilusién, totalidad.

AgsTRACT: One of the literary problems that Flaubert faces in his Correspondence is the creation
of the character. Regarding this, he postulates an artistic truth: the writer must show himself as
impersonal, not expressing his feelings about the characters in order to disappear behind his
work so the readers see it as an emerging autonomous world. The impersonality that Flaubert
defends is the result of the reading of Hegel's Cours d’esthétique, specifically the version of
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Charles Bénard. The arguments of his theory of the impersonal writer in Correspondence are
taken from an Hegelian analysis of Homer's work: a quality of his style is that the writer doesn't
let hear his voice. However Flaubert's impersonality is an aesthetic principle subordinated to a
supreme artistic truth: Art must pursue the «lllusion». The genius is specially a master of the
effect who can create a multiplicity and incorporate it in a wonderful whole. The work should be
a totality where every part has its raison d'etre. In order to create the illusion, the essential value
is the credibility. To achieve the internal coherence of the work, the clue is that the incidents of
the action necessarily born of the psychology of the characters. Lessing was the first formulating
this theory in Hamburg Dramaturgy.

KeywoRrbs: character, truth, impersonality, credibility, illusion, whole.

En La Dialéctica de Hegel' (Gadamer, 2005: 125) explica que la obra
del pensador aleman representa la culminacion de la metafisica; la tradicién
de dos mil afios que conform¢ la filosofia occidental llegd a su colapso a mitad
del siglo XIX. La evidencia de esto se encuentra en el hecho de que desde
entonces la filosofia ha sido una cuestién extra-académica «sélo autores de
fuera de la academia, tales como Schopenhauer y Kierkegaard, Marx y
Nietzsche, junto con los grandes novelistas de los siglos XIX y XX, han lo-
grado ampliar la conciencia de la época y satisfacer la necesidad de una vi-
sion filosdfica del mundox.

Gustave Flaubert nacié en Ruan, en diciembre de 1821 y murié en su
provincia natal en mayo de 1880. Publicé cinco obras: tres novelas —Ma-
dame Bovary (1857), Salammbé (1862), L’Education sentimentale (1869)—,
un drama de gabinete —La Tentation de Saint Antoine (1874)—, un libro de
relatos —Trois contes (1877 )— y estren6 una pieza teatral —Le candidat—
en el Vaudeville en 1874.

Bouvard et Pécuchet se publico a titulo postumo en 1881. Le faltaba
muy poco pero todavia estaba sin terminar.

Tambien dejo un epistolario de tintes platonicos y hegelianos que cons-
tituye la contramascara de toda su obra.

Gracias a él la novela ha llegado a ser una de las grandes formas ar-
tisticas europeas. Madame Bovary es un hito en nuestra historia cultural y
su protagonista, Emma, el ultimo gran personaje de la literatura occidental.

' Publicada en 1976.
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Puede definirse el conjunto de sus cartas personales como una diatriba
contra todos aquellos que quieren someter el arte a fines que le son extrafios
o como un feroz ataque al sentir burgués: la mentalidad burguesa estrecha
el ideal existencial en los limites de la familia y de la propiedad; exhibe una
moral autosatisfecha que implica la negacién de toda transcendencia humana
y barre como si nada con la belleza principalmente porque es incapaz de
identificarla como tal, del mismo modo que es incapaz de identificar lo vulgar.

Esta es la cita que mejor permite comprender la problematica de la
que irradia el conjunto del epistolario asi como el trasfondo de toda su obra:
el tema faustico de la eterna insatisfaccion.

Il y a des satisfactions bourgeoises qui dégodtent, et de ces boheurs
ordinaires dont la vulgarité me répugne. C'est pour cela que je suis tou-
jours prévenu contre Béranger avec ses amours dans les greniers et
son idéalisation du médiocre. Je n’ai jamais compris que dans un gre-
nier on fat bien a vingt ans.2 Et dans un palais sera-t-on mal? Est-ce
que le poéte n’est pas fait pour nous transporter ailleurs? Je n'aime pas
a retrouver I'amour de la grisette, la loge du portier et mon habit rapé la
ou je vais pour oublier tout cela. Que les gens qui sont hereux la-dedans
s’y tiennent, mais donner cela comme du beau, non, non. J'aime encore
mieux réver, dusse-je en souffrir, des divans de peau de cygne et des
hamacs en plume de colibri (Carta a Louise Colet del 11 de enero de
1847, t. Il, p. 425).

El sintoma artistico del triunfo del optimismo burgués es la idealizacion
de lo mediocre: pretender que la vida prosaica y gris de cada dia es fasci-
nante y que la vulgaridad es hermosa. Flaubert se preguntaba —con razon—
porqué el amor de una costurera jovencita y casquivana —no hay ninguna
palabra en castellano que traduzca «grisette» —y no el de una sultana, y por-
qué las escenas de pasion tienen que ser en graneros —algo muy comun en
las campifias— y no en palacios. Segun esta concepcion el arte deja de ser
el territorio del esplendor y el ensuefio para convertirse en el triste reflejo de
las aspiraciones chatas del burgués medio.

2 «Dans un grénier qu'on est bien a vingt ans!» es el estribillo de la cancion de Béranger titulada «Le greniers.
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Esa manera esencialmente inepta de interpretar y de captar la realidad
se manifiesta en la novela en la creacion de los personajes.

Gracias a estas misivas podemos observar como nuestro autor va ver-
tebrando sus principios artisticos y cuales son los fundamentos para la cre-
acion de su obra. Averiguamos en definitiva, en qué consiste «su propia
poéticar». Flaubert fue un escritor extremadamente cerebral; sostenia que las
novelas deben construirse como si fueran piramides y sus obras obedecen a
criterios de composicion muy estrictos —las «argucias del arte», como €l las
llamaba— que a su vez obedecen a unos principios estéticos inapelables que
no deben ser violados porque dichos principios sefialan las «lineas rectas a
seguir», son la tabla de salvacién a la que debe aferrarse la literatura para
emerger del lodazal en el que se esta hundiendo y sefialar asi los primeros
pasos de la literatura del porvenir. Es por eso que reivindicé la necesidad de
una literatura consciente.

Le génie n'est pas rare maintenant, mais ce que personne n'a plus et
ce qu'il faut tacher d’avoir c'est la conscience (Carta a Louise Colet del
18 de enero de 1854, t. I, p. 510).

El movimiento romantico supuso la gran transformacion de la concien-
cia de Occidente pero en la segunda mitad del siglo XIX ha dado ya sus frutos
literarios y se encuentra en franca decadencia. Lo que en un principio fue la
expresion de la libre subjetividad se ha convertido ahora en la torpe exhibicion
de un lirismo narcisista, declamatorio y sentimental. Los escritores contem-
poraneos, unos por canalleria —vender sus libros y abarcar un amplio es-
pectro de publico— y otros porque su forma de sentir es puramente burguesa,
han convertido la literatura en un vertedero de pasiones —de falsas pasio-
nes— y de sentimentalismo. Las poéticas faciles, los sentimientos banales,
los clichés de un romanticismo deformado al gusto burgués extienden su do-
minio contaminandolo todo, con el resultado de una vision maniquea y banal
del ser humano. Lo malo es que ante esta situacion tampoco se aprecian sig-
nos de renovacion literaria.

Nous manguons de levier, la terre nous glisse sous les pieds. Le point
d’appui nous fait défaut, a tous, litterateurs et écrivailleurs que nous
sommes (Carta a Louise Colet del 24 de abril de 1852, t. II, p. 76).
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Algunos —Leconte de Lisle— preconizaron una vuelta a los griegos.
Pero eso no era posible porque nuestro sentimiento ya es moderno: |a barriga
de Sancheo Panza ha reventado el cinturon de Venus.

Quel artiste donc on serait si I'on n'avait jamais lu que du beau, vu que
du beau, aimé que le beavu; [...] Les grecs avaient tout cela. lls étaient
comme plastique dans de conditions que rien ne redonnera. Mais vou-
loir se chasser de leurs bottes est démence. Ce ne sont pas des
chlamydes gu'il faut au Nord, mais des pelisses de fourrure. La forme
antigue est insuffisante a nos besoins et notre voix n'est pas faite pour
chanter ces airs simples. Soyons aussi artistes qu'eux, si nous le pou-
vons, mais autrement qu’eux. La conscience du genre humain s’est
élargie depuis Homeére. Le ventre de Sancho Panga fait craquer la cein-
ture de Venus (Carta a Louise Colet del 15 de julio de 1853, t. II, pp.
384-385).

Uno de los aspectos de |la creacién literaria en que Flaubert centra su
atencion es en la creacién de los personajes. Sus preferidos son Neron —de
Suetonio—, Ulises, Hamlet, Sancho... Algunos de ellos pertenecen a la An-
tigliedad clasica, otros surgen del universo shakespiriano, rabelesiano o cer-
vantino; otros forman parte de algunos cuentos o fabulas de autores
franceses del siglo XVIl —La Fontaine, Mme D'Aulnoy y la Bruyere). También
hay alguno del Marqués de Sade —lo considerd el punto algido del catoli-
cismo por lo de la carne martirizada— y de los cuentos de Voltaire.

Al valorar los personajes que pertenecen a la Antigliedad clasica o a
la Modernidad normalmente sus comentarios son exiguos y expresan una
profunda admiracion. Se muestra mucho mas expansivo cuando critica furi-
bundo las creaciones de los autores contemporaneos a quienes acusa de
crear unos personajes ajustados a los gustos del publico o de adoptar un
punto de vista directamente condicionado por las conveniencias del arte ofi-
cial o del arte socialista.? Unos pretenden que la literatura debe ser edificante

% En el arte oficial, de tono religioso y conservador, los personajes femeninos son un modelo de pureza y virtud
y los personajes masculinos decididos e idealistas. En el arle progresista los obreros son siempre honrados
y los patrones pérfidos. Baudelaire abordo esltos problemas en el articulo titulado «Los dramas y las novelas
honestos» publicado en la «Semaine théatrale» el 27 de noviembre de 1851.
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y otros que el arte debe servir para la moralizacion de las masas. Unos son
puritanos y otros progresistas. Contra el sector socialista lanza una grave
acusacion: haber negado el dolor.

Voila ce que tous les socialistes du monde n'ont pas voulu voir, avec
leur éternelle prédication matérialiste. lls ont nie la Douleur, ils ont blas-
phémé les trois quarts de la poésie moderne, le sang du christ qui se
remue en nous.— Rien ne I'extirpera, rien ne la tarira.* Il ne s'agit pas
de la dessécher, mais lui faire des ruisseaux. Si le sentiment de I'insuf-
fisance humaine, du néant de la vie venait périr (ce qui serait la consé-
quence de leur hypothése), nous serions plus bétes que les oiseaux,
qui au moins perchent sur les arbres (Carta a Louise Colet del 4 de sep-
tiembre de 1852, t. II. P. 151).

A ambos sectores les acusa de crear «maniquies» en lugar de seres
humanos. El resultado es un modo de representacion del ser humano pobre,
edulcorado, banal, falso, simple, manigueo, del todo inverosimil o irrisorio.

El sello del genialidad radica precisamente en el hecho de haber apor-
tado personajes nuevos a la conciencia de la humanidad. Afirma que Ulises
es el mejor personaje de la Antigliedad y Hamlet el mejor de la época moderna.

Ce qui distingue les grands génies, c’est la généralisation et la création.
lls résument en un type des personnalités eparses et aportent a la
Conscience du genre humain des personnages nouveaux. Est-ce qu'on
ne croit pas a I'existence de D(on) Quichotte comme a celle de César?
Shakespeare est quelque chose de formidable sous ce rapport. Ce n'eé-
tait pas un homme, mais un continent. Il avait des grands hommes en
lui, des foules entiéres, des paysages (Carta a Louise Colet del 25 de
septiembre de 1852, t. II, p. 164).

El genio se aparta de los caminos andados y trae una novedad, es
capaz de crear un perfil psicolégico con tal veracidad que introduce la con-

* Flaubert fue un avido lector del Libro de Job, su obra biblica preferida. «Faire venir un étre c'est faire venir
un misérable. “Pourquoi la lumiére a-t-elle été donnée a un misérable et la vie a ceux qui sont dans I'amertume
du coeur?” C'est Job qui dit cela, aimes-tu ce livre? C'est un des beaux qu'on a faits depuis qu'on en faits.
(Carta a Louise Colet del 4 de octubre de 1846, t. |, p. 374).
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ciencia de un modo humano de ser, difuminando los contornos entre la rea-
lidad y la ficcion. Diverge en distintos sentidos, para hacerlos converger pos-
teriormente en la construccion de una unidad, de lo que en términos literarios
se llama «ente ficcional», creando personajes que reflejen lo universal hu-
mano, lo eterno.

Pero aun hay mas. Los grandes no soélo nos han dado personajes in-
mortales sino que han dibujado multitudes humanas:

... tu t'apercevais qu'il n'y avait rien de plus faible que de mettre en art
ses sentiments personnels.— Suis cet axiome pas a pas, ligne par
ligne, qu’il soit toujours inébranlable en ta conviction, en dissequant
chaque fibre humaine, et en cherchant chaque synonyme de mot et tu
verras! tu verras! Comme ton horizon s’agrandira, comme ton instru-
ment ronflera, et quelle serénité t'emplira! Refoulé a I'horizon, ton coeur
I'éclairera du fond, au lieu de t'éblouir sur le premier plan. Toi dissémi-
nee en tous, tes personnages vivront, et au lieu d'une éternelle person-
nalité déeclamatoire, qui ne peut méme se constituer nettement, faute
des détails précis qui lui manquent toujours a cause des travestisse-
ments qui la déguisent, on verra dans tes oeuvres des foules humaines
(Carta a Louise Colet del 27 de marzo de 1852, t. II, p. 61).

En La lliada Homero cred la primera gran marea humana. Representar
multitudes es la tarea mas ardua y dificil que pueda imponerse un escritor; la
consigna que da Flaubert para conseguirlo es que el autor debe mostrarse
impersonal respecto al tema tratado, prescindiendo de declamar y de expre-
sar sus propios sentimientos.

La personalidad sentimental se manifiesta en poesia con un lirismo la-
crimégeno y vacuo y en la novela en el hecho de que los autores adoctrinan
sobre los personajes, juzgando sobre la conducta de estos, declamando con
parrafadas admonitorias y diciéndole al lector lo que tiene que pensar.

La esencia de la poesia es la exposicion, ya se haga pintorescamente
o moralmente, por el retrato psicolégico de los personajes.

Malheureusement I'esprit frangois a une telle rage d’amusement! |l lui
faut si bien des choses voyantes! |l se plait si peu a ce qui est pour moi
la poésie méme, a savoir, I'exposition, soit qu'on la fasse pittoresquement
par le tableau, ou moralement par I'analyse psychologyque... (Carta a
Louise Colet del 25 de junio de 1853, t. II, p. 362).
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Cuando empieza a escribir Madame Bovary Flaubert tiene tras de si
la obra de Sthendal y de Balzac. En Mimesis Auerbach (1942) explica cual
es la novedad que aporta el escritor normando respecto a sus dos predece-
sores:

... pero la actitud de Flaubert respecto a su asunto es totalmente dis-
tinta. En Sthendal y en Balzac podemos oir a cada momento como
piensa el autor sobre sus personajes y sobre lo que ocurre; especial-
mente en Balzac, que acompana siempre sus relatos de comentarios
emotivos, irénicos, morales, histdricos o econémicos. También oimos
a menudo lo que los personajes piensan y sienten, cuando el autor se
identifica, puesto en una situacion semejante, con el personaje. Ambas
cosas faltan casi por completo en Flaubert. No expresa su opinion
sobre episodios y personajes, y cuando éstos hablan, sucede de modo
que se nota que el autor no se identifica con sus opiniones, y que tam-
poco abriga el propdsito de que se identifique con ellas el lector. Desde
luego, oimos hablar al escritor, pero no exterioriza opinion alguna ni
hace comentarios. Su papel se limita a seleccionar episodios y a ver-
terlos en palabras, y realiza esta funcion con el convencimiento de que
cada episodio en que se logra una expresion pura y completa se inter-
preta a la perfeccion tanto a si mismo como a los personajes que inter-
vienen en él, mucho mejor y mas exhaustivamente de lo que pudieran
hacerlo cualquier opinion o juicio que se afadieran. En este convenci-
miento, es decir, en una profunda confianza en la veracidad del len-
guaje, empleado con responsabilidad honrada y cuidadosamente,
descansa el arte de Flaubert» (Auerbach, 2002: 457).

Este epistolario esta sembrado de expresiones referidas al concepto
de «verdad». «La verité», «du vrai» o «qui soit vrai»... se repiten a lo largo
de estas cartas con una frecuencia extraordinaria. Con esta terminologia
alude a la verdad metafisico-platonica,® a la verdad de desvelamiento, indi-

% «ll faut que je te gronde d'une chose qui me chogue et qui me scandalise, c'est du peu de souci que tu as
de I'Art maintenant. De la gloire, soit, je tapprouve; mais de I'Art, de la seule chose vrai et bonne de la vie!
Peux-tu lui comparer a un amour de la terre, peux- tu préférer I'adoration d'une beauté relative au culte de la
vrai»? (Carta a Louise Colet del 13 de septiembre de 1846, t. |, p. 339).
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solublemente ligada a la verdad humana® o simplemente a la realidad empi-
rica.” A veces utiliza la expresién «qui soit vrai» como sinénimo de «verosi-
mil».

La poesia va intrinsecamente unida a una verdad existencial. No hay
distincién entre lo bello moral y lo bello poético.

Il y a plus de vérité dans une scéne de Shakespeare, dans une ode d’-
Horace ou d’Hugo, que dans tout Michelet, tout Montesquieu, tout Ro-
bertson (Carta a Louise Colet del 31 de mayo de 1839, t. |, p. 45).

Flaubert sostiene que la tarea del artista es pintar la existencia humana
y que el arte 0 muestra |la verdad o es una impostura.

Es dificil decir en pocas palabras lo que constituye para nuestro autor
lo definitorio del hombre® y del existir, pues intenté honradamente tener en
cuenta todo el abanico de sentimientos, incluso los poco novelescos.

Nier I'existence des sentiments tiedes parce qu'ils sont tiedes, c'est nier
le soleil tant qu’il N’est pas a midi. La verité est tout autant dans les
demi-teintes que dans les tons tranchés (Carta a Louise Colet del 11
de diciembre de 1846, t. |, p. 415).

Sus autores mas admirados son aquellos que a través de sus criaturas
han buceado en las profundidades del alma mostrando asi el caracter polié-
drico de lo humano.

Podria decirse que lo propio del hombre para el era la contradiccion o
el contraste, la miseria moral y la grandeza, lo sublime y lo abyecto, la ironia
insolente y la ironia amarga. Aungue es cierto que a veces su mirada sobre
lo humano es insoportablemente dura:

8« Cependant si jamais je prends une part active au monde ce sera comme penseur et comme démoralisateur,
Je ne ferai que dire Ia verité mais elle sera horrible, cruelle et nuex. (Carta a Emest Chevalier de 24 de febrero
de 1839, t. |, p. 37).

7 «Ne trouves- tu pas qu'il y aurait un beau roman & faire sur I'histoire de Mme D.?.....Etudie bien ces person-
nages, compléte dans ta téte ce que la vérité materielle a toujours de tronqué et mets-nous ¢a en relieve dans
quelque bon livre bien tassé, bien nourri, varié de ton et d’aspects, uni d'ensemble et de coufeur». (Carta a
Louise Colet del 11 de diciembre de 1846, t. |, p. 415).

#MNos referimos al hombre y a la mujer. En sus cartas Flaubert dice «'homme» para referise al ser humano.
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Le comique arrivé a I'extréme, le comigue qui ne fait pas rire, le lirisme
dans la blague, est pour moi tout ce qui me fait le plus envie comme
ecrivain. —Les deux éléments humains sont la. Le malade imaginaire
descend plus loin dans les mondes intérieurs que tous les Agammenon
(Carta a Louise Colet del 8 de mayo de 1852, t. |l, p. 85).

En Razones y Osadias, una seleccion de citas de la Correspondencia,
Jordi Llovet (1997: 16) apunta que «Flaubert creia por lo que respecta a los
escritores, en dos tipos de verdad: La Verdad del arte (que escribe asi, con
mayuscula, muy a menudo) y la otra verdad, la verdad existencial o histé-
rico-biografica que siempre resulta previa, o cuanto menos simultanea, a todo
acto de creacion literaria». Acto seguido Llovet nos remite al fragmento n® 8
de su antologia. Veamos cual es esa verdad artistica.

«Hay dos clases de poetas. Los mas grandes, los raros, los verdaderos
maesfros resumen a la humanidad; sin preocuparse de si mismos ni
de sus propias pasiones, desechando su personalidad para absorberse
de la de los demas, reproducen el Universo, que refleja en sus obras
centelleante, vario, multiple, como una boveda celeste que se mira en
el mar con todas sus estrellas y con toda su inmensidad. Los otros no
hacen mas que gritar para resultar armoniosos, llorar para enternecer,
y ocuparse de si mismos para convertirse en eternos. Posiblemente no
habrian llegado mas lejos si hubieran actuado de otro modo; pero a
falta de amplitud poseen ardor y una palabra elocuente, mientras que
si hubieran nacido con otro temperamento, entonces a lo mejor habrian
carecido de genio. Byron era de esta familia, Shakespeare de la otra»
(Carta a Louise Colet del 23 de octubre de 1846, t. |, p. 396).

Unos resumen a la humanidad y reproducen el universo; los otros en
cambio, gritan para enternecer y se ocupan de si mismos. La oposicion entre
Shakespeare y Byron ilustra la evolucién de las concepciones artisticas flau-
bertianas. El amé al poeta inglés por su ironia insolente y por la manera genial
en que plasmo en sus obras su personalidad descollante. Pero con el trans-
curso del tiempo va matizando los motivos de su admiracion por Byron y afios
mas tarde ha radicalizado su discurso decantandose indiscutiblemente por
el dramaturgo:
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Je veux dire que tu t'apercevras bientdt, si tu suis cette voie nouvelle,
que tu as acquis tout a coup des siécles de maturité et que tu prendras
en pitié 'usage de se chanter soi-méme. Cela reussit une fois dans un
cri, mais quelque lyrisme qui ait Byron par exemple, comme Shakes-
peare |'écrase a coté, avec son impersonnalité surhumaine (Carta a
Louise Colet del 27 de marzo de 1852, t. II, p. 62).

Lo que ha sucedido para que se defina con tanta vehemencia es que
constata la superioridad de las obras que obedecen al criterio de impersona-
lidad, es decir, constata la superioridad de los poemas homéricos, de Ef Qui-
Jote y de las obras dramaticas de Shakespeare.?

Homero, Cervantes y Shakespeare han conseguido desaparecer de-
tras de su obra y hacer que esta aparezca ante los ojos del lector como un
mundo que emerge auténomamente: «el poema debe cantarse a si mismo»
es la consigna del escritor.

Esta evolucién es el resultado de la lectura del Cours d’esthétique de Hegel.

En Gustave Flaubert. Dix ans de critique. Notes inédites de Flaubert
sur I'Esthétique de Hegel Gisele Séginger (2005) presenta por primera vez
la transcripcion de las notas manuscritas de Flaubert sobre |la Estéfica de
Hegel. Estos apuntes desvelan lo que el novelista tom¢ prestado del filésofo
para alimentar su obra desde la primera Education sentimentale hasta Bou-
vard et Pécuchet (detalles, temas, principios de composicion...). El dossier
de notas sobre Hegel consta de dos partes que presentan dos lecturas de
Hegel muy espaciadas en el tiempo; la primera al final de sus afios de juven-
tud y la segunda en el periodo de preparacion de Bouvard et Pécuchet, su
Gltima obra. Probablemente Flaubert realizé |a primera lectura en 1844,
cuando se vio obligado a reposar a causa de su enfermedad —unos ataques
de epilepsia. Durante ese tiempo se metid en una serie de lecturas antes de
redactar los primeros capitulos de I'Education sentimentale empezada en
1843, interrumpida por la enfermedad y acabada en 1845."°

9 Flaubert puntualiza que la forma dramalica tiene la ventaja de anular al autor.

 Aclaramos que se trata de la primera Education sentimentale, que no sélo no publicé en ese momento sino
que ademas rehizo completamente. Mas que dar su obra por «acabada» lo que hizo fue guardarla en un
cajon. Lo que sucede es que Giséle Séginger llama «obras» a los borradores. L'Education sentimentale (la
version definitiva) fue publicada en 1869, el mismo afio en gue Tolstoi publicé Guerra y paz.
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En primer lugar leyo los dos primeros voliumenes de la traduccion de
I'Esthétique de Charles Bénard." Esta Estética se fue editando por etapas:
en 1840 y en 1841 se publicaron respectivamente el primer y el segundo vo-
lumen, en 1848 se publica el tercero (sobre la arquitectura, la escultura y la
pintura) en 1851 el cuarto, y finalmente en 1852 el quinto. Gisele Séginger
revela que esta traduccion no consistio en una verdadera traduccién sino en
una adaptacion. El «kadaptador» es Charles Bénard, un profesor que pretende
hacer accesible un pensamiento aleman que a su juicio podia causar rechazo
a la mentalidad francesa. Acto seguido la autora sefiala los aspectos mas
significativos de la «Advertencia»'? preliminar de introduccion al texto: el pro-
fesor justifica su postura de no traducir la totalidad pues juzga negativamente
el estilo de Hegel, «"de una concisién desesperante”», «“sembrado de térmi-
nos abstractos™, «"de una oscuridad proverbial en Alemania”», un estilo que
es también «“pesado, confuso y cargado de expresiones metaféricas muchas
de las cuales se acercan al lenguaje popular®». Por estos motivos Bénard es-
taba convencido de que una traduccion «“completa y literal seria barbara e
ininteligible”». De esta manera decide que unicamente proporcionara un ana-
lisis detallado de la introduccion y de los primeros capitulos. Por otra parte
los enunciados metadiscursivos y el hecho de nombrar al fildsofo «“Hegel
concede, para servirme de su expresion...”» muestran muy bien la particula-
ridad del trabajo de Bénard. Charles Bénard habla de si mismo en primera
persona y de Hegel en tercera persona.

El profesor explica que sigue el orden de la argumentacion de Hegel
pero que suprime los ejemplos, citas y repeticiones que considera superfluos.
Afade gue a veces se ha visto obligado a reemplazar las expresiones de
Hegel por «“términos mas o menos equivalentes, tomados prestados de
nuestro lenguaje filosofico”». Bénard insiste sobre su objetivo: clarificar las
ideas del filésofo aleman, pues cuando las cuestiones tratadas son menos

" Cours d'esthétique, par W. F. Hegel, analysé et traduit en partie par Charles Bénard (Paris, Joubert, 1840,
1843). Jean Bruneau sefiala las fechas de |as distintas ediciones y el nombre de las editoriales que la llevaron
a cabo. «Hegel, Cours d’esthétigue..., analyse et traduil en partie par M. Ch. Bénard, |® partie, Paris, Aime
André...et Nancy, Grimbolt, Raybois et Cie, 1840, in-8°, vlII-348 p.. |I? partie, Paris, Joubert, 1843, in-8° |lI-
538 p.; I1? partie, Paris, Joubert, 1848, in-8°, 496 p., et Paris, Ladrange, 1851, in-8° 388 p.». (Corr., Jean Bru-
neau Vol |, p. 10186).

12 «Avertissement»: antes del texto de Hegel, Bénard introduce unas paginas en las que explica las peculia-
ridades de su traduccion.
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abstractas, cambia de método y traduce «“mas literalmente”». Séginger
(2005: 252) advierte que en aquella época esta practica no era chocante en
absoluto y finaliza su exposicién sefialando que el vocabulario estético de
Flaubert —tal como aparece en la Correspondencia a partir del afio 1846—
esta marcado «por la lectura de un Hegel afrancesado, por la lectura de una
adaptacion influenciada quizas por las nociones y las ideas tan de moda en-
tonces, de Victor Cousin, que a su vez vulgarizo en sus obras algunas de las
ideas de Hegel».

Pero dejando a un lado cual pueda ser la influencia hegeliana sobre el
vocabulario o los problemas estéticos que se abordan en la Correspondencia,
lo importante del trabajo de Séginger es que permite comprobar la manera
inusitadamente asombrosa en que nuestro autor erige toda su obra abaste-
ciéndose de la Estética de Hegel; en cuanto al procedimiento y a los conte-
nidos, mostrando una capacidad de asimilacion y de «reconversion»
extraordinarias. Basta decir que en Salammbé aprovecha la explicacion de
«La forma simbédlica del arte» para ambientar la novela recreando la antigua
religion cartaginesa; todo un mundo de concepciones cosmicas inmensas y
de simbolos graficos y escultéricos delirantes.

Tanto desde el punto de vista del procedimiento (la impersonalidad del
autor) como del contenido (la importancia de que los personajes posean una
personalidad compleja, los distintos tipos de conflicto...) o incluso en aspectos
mas especificos (caracterizacion mediante la vestimenta; el traje burgués
aprieta, los de la Antigliedad son amplios y permiten mayor libertad de movi-
miento) crea sus personajes y situaciones tomando como linea de actuacion
los analisis y reflexiones del filésofo aleman.

Emma Bovary es una creacion basada en las observaciones de Hegel
sobre el caracter y el modo de actuar de Macbeth (una persona yendo a la
deriva mas absoluta, a quien nada detiene en el logro de sus objetivos y que
sin reflexionar un instante precipita su propia ruina en un proceso frenético
de ambicion y despropésitos); el soldado Matho' esta basado en Hamlet (el
sofiador indeciso).

'3 El protagonista de Salammbé, publicada en 1864.
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Por lo que respecta al procedimiento, es decir, el punto de vista desde
el cual el autor observa a sus personajes, toma como directriz los analisis
hegelianos de los poemas homéricos. Su gran linea maestra, la imparciali-
dad, es un principio y un efecto estético tomado de esos analisis.

La lectura de la traduccion francesa de Hegel resulté esencial para la
obra de Flaubert.

Los argumentos con los que en la Correspondencia defiende su tesis
del artista impersonal, el purgante necesario para limpiar de sentimentalismo
la literatura, estan tomados de la parte de la obra de Hegel dedicada a la
épica.

Con Madame Bovary el prop6sito de Flaubert es narrar poéticamente
como si de una epopeya se tratara, una realidad prosaica y desencantada;
la historia de unos seres mediocres en un ambiente provinciano y vulgar, otor-
gando a la prosa la maxima perfeccion estética, elevandola a una categoria
artistica que hasta ahora habia sido privativa del verso, convencido de que
la prosa es una forma todavia muy joven cuyas posibilidades todavia no han
sido explotadas.

Vouloir donner a la prose le rythme du vers (en la laissant prose et trés
prose) et écrire la vie ordinaire comme on éecrit I'histoire ou I'epopée
(sans denaturer le sujet) est peut-étre une absurdité. Voila ce que je
me demande parfois. Mais c'est peut-étre aussi une grande tentative
et trés originale! (Carta a Louise Colet del 27 de marzo de 1853, t. II, p.
287).

Concibié Madame Bovary tomando como principios estéticos de crea-
cion el analisis de los poemas homéricos, «la epopeya propiamente dicha»,
como la llama Hegel. Sin embargo la historia se desarrolla en un terreno que
ya no es el apropiado para el desarrollo de la accién épica: un Estado mo-
derno.

Ainsi, un etat social regularise et organise, avec une constitution et des
lois positives, une juridiction qui s'étend a tout, une administration com-
pléte, des ministres, une chancellerie d’Etat, une police, etc.., nous
avons écarté tout cela comme une base tout a fait impropre au déve-
loppement de I'action épique (Hegel-Bénard, 1860).
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El suelo en el que se desenvuelve la accion ya no es la lejana edad
heroica y en lugar de las hazafias de los héroes relatara las mezquindades
de la epoca burguesa. Es cierto que de entrada, la idea parece descabellada.
Pero le salio bien. Al menos en el sentido de que con estos principios Flaubert
transformé la fisonomia de la novela; a partir de Madame Bovary todas las
novelas seran impersonales. Ya no oimos la voz del autor expresando su dis-
posicién personal respecto a los personajes y los acontecimientos.

El método de Flaubert consiste en ofrecer el relato de un modo indi-
recto e impersonal, como si no existiera narrador. Valverde (2003: 189) sefiala
que después se podra llamar «cinematografico» a este método.

Aunque la novela esta concebida épicamente, el conflicto es drama-
tico: surge de la accion, es decir, de los acontecimientos provocados por los
personajes.

Los fragmentos del Cours d’Esthétique que transcribimos a continua-
cién son de la traduccién de Charles Bénard, de la segunda edicion, la 1860.'
Veamos como la concepcion flaubertiana del narrador impersonal esta to-
mada del analisis hegeliano de los poemas homeéricos. Estas citas pertene-
cen a la seccién dedicada a la épica: «Poésie Epique».

Il faut écrire les dialogues15 dans l'estyle de la comedie et les narrations
avec le style de I'epopée (Carta a Louise Colet del 30 de septiembre
de 1853, t. Il, p. 444).

El significado de estas palabras se entiende gracias a la explicacion
del filosofo sobre cual es el lugar que el autor ocupa en la epopeya: lo defi-
nitorio de los poemas homéricos es que el poeta no deja oir su voz.

Mais, maintenant, a cause du caractére objectif de I'épopée dans son
ensemble, le poéte doit s'effacer devant son sujet et sa personalité dis-
paraitre. L'oeuvre seule parait et no le poéte (Hegel-Bénard, 1860: 278).

“En la edicion de 1860 solo se publicaron los tres Gltimos volimenes de la edicion anterior, es decir, la tercera
parte de |la Estética: «Sistéme de Beaux arts». En la «Advertencia» preliminar de la segunda edicion Charles
Bénard expone que aungue la lectura de la tercera parte no puede sustituir la de |a obra completa, no cree
necesario reimprimir los dos primeros volimenes por ser demasiado abstractos para los intereses del pablico
y por |a facilidad de encontrarlos en bibliotecas.

15 A Flaubert no le gustaban los didlogos; decia «detestar la poesia hablada».
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El arte debe ser como la deidad flotante del Génesis:

Du moment que vous prouvez, vous mentez. Dieu sait le commence-
ment et la fin 'homme le milieu.— L'art, comme lui dans I'espace, doit
rester suspendu dans I'infini, complet en lui-méme, indépendant de son
producteur (Carta a Louise Colet del 27 de marzo de 1852, t. Il, p. 62).

La epopeya expresa una accién en si.

Or comme I'épopée exprime, non les sentiments de I'ame, mais une action en
soi et des evénements, le coté personnel de la production doit se retirer tout a
fait sur le plan inférieur, d'autant plus que le poéte s'absorbe complétement
dans le monde qu’il développe sous nos yeux. —Sous ce rapport, le grand
style épique consiste en ce que le poéme parait se chanter de lui- méme
(Hegel-Bénard, 1860: 279).

El lector no debe adivinar nada de la persona del autor:

L'auteur dans son oeuvre doit étre comme Dieu dans l'univers, présent
partout, et visible nulle part (Carta a Louise Colet del 9 de diciembre de
1852, t.1l, p. 204).

Mais, si 'on veut dire simplement par la que le poéte s'est effacé devant
son oeuvre, c'est faire son plus bel éloge. Cela ne signifie pas autre
chose alors sinon que l'on ne peut y reconnaitre aucune maniére per-
sonnelle dans la pensée et le sentiment. C'est, en effet, ce qui a lieu
dans les chants homériques (Hegel-Bénard, 1860: 240).

El autor debe observar impasiblemente a sus personajes sin dejar en-
trever nada de la propia individualidad:

Nul lyrisme, pas de réflexions, personnalité de I'autor absente (Carta a
Louise Colet del 31 de enero de 1852, t. Il, p. 40).

Quand est-ce que I'on fera de I'histoire comme on doit faire du roman,
sans amour ni haine d’aucun des personnages? Quand est-ce qu'on
écrira les faits au point de vue d’une blague supérieure, c'est-a-dire
comme le bon Dieu les voit, d’en haut? (Carta a Louise Colet del 7 de
octubre de 1852, t. I, p. 168).
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Los sentimientos y las reflexiones aparecen como algo que surge de
la conciencia o de las palabras de |los personajes.

... au contraire, les sentiments et les réflexions, doivent étre exposés,
en quelgue sorte, comme étrangers au poete, comme quelque chose
qui est arrive, qui a été dit, qui a été pensé par les personnages, et ainsi
n’interrompt pas le ton et la marche calme du récit. Le cri échappé ala
passion, en genéral, ou le chant qui s’exale de I'Ame, qui ne se produit
la que por manifester notre propre individualité, ne doivent avoir aucune
place en I'épopée (Hegel-Bénard, 1860: 332-333).

Vargas Llosa explica desde un punto de vista técnico el logro de Flau-
bert: disimular a lo largo de todo el relato la existencia del narrador.'®

La regla que le permite ser invisible es la objetividad: dice lo que ocurre
pero no lo califica, se limita a transmitir lo que los personajes hacen,
dejan de hacer o comentan a solas entre ellos, sin revelar jamas sus
propios pensamientos, sus reacciones ante el mundo narrado. Carece
de subjetividad, es indiferente como una camara cinematografica que
también pudiera filmar lo invisible; no quiere demostrar, solo mostrar.
Como respeta escrupulosamente esa inflexible ley de la objetividad,
consigue su designio. El lector piensa que no existe, tiene la sensacion
de que la materia narrativa se autogenera ante sus ojos, que es el co-
mienzo y el fin de si misma. [...] El relator invisible es el eje de la teoria
flaubertiana de la impersonalidad, el instrumento que permitié poner
esa idea en practica. [...] Esta invisibilidad exige del narrador una acti-
tud impasible frente a lo que narra, le prohibe entrometerse en el relato
para sacar conclusiones o dictar sentencias. Su funcién es describir,
no absolver ni condenar (Vargas Llosa, 2006: 185-186).

1% losa insiste en que debemos decir «narrador» y no autor. «Quien se hace invisible, narrando desde la ter-
cera persona, manteniendo una inexpugnable neutralidad respecto de lo que ocurre en la realidad ficticia, no
opinando, no sacando ensefianzas morales ni sociales de la historia, no conmoviéndose ante las experiencias
de los personajes, es ef narrador de la novela, no el autors. (Vargas Llosa, M. (2006): La orgia perpetua. Flau-
bert y Madame Bovary. Ed. Alfaguara, Madrid).

Lo que sucede es que tanto Hegel como Flaubert hablan desde el punto de vista de |a relacion sujeto- objeto:
el sujeto productor es «el artista», «el autor» o «el poeta» y el objeto producido la obra de arte.
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El narrador invisible existia en la novela antes de Madame Bovary, pero
solo durante periodos breves. El novelista clasico encomendaba la narracion
a un narrador intruso gue constantemente alterna con los personajes. «Hasta
Madame Bovary el relator invisible nunca habia tenido la funcion principali-
sima que tuvo en esta novela y ningun otro autor antes de Flaubert habia
conseguido técnicas tan eficaces para disimular la existencia del narrador»
(Vargas Llosa, 2006:187).

Asi pues, la impersonalidad flaubertiana es un método de escritura in-
separable de un posicionamiento moral —no decirle al lector lo que tiene que
pensar—, un procedimiento en vistas a lograr un efecto estético concreto,
pero también es un principio subordinado a otra verdad artistica.

La verdad artistica suprema que Flaubert postula es que el arte debe
perseguir la ilusion.

«Je ne crois seulement qu’'a I'éternité d'une chose, c'est a celle de
I'lllusion, qui est la vrai verite. Toutes les autres ne sont que relatives».
(Carta a Louise Colet, del 16 de septiembre de 1853, t. II, p. 433).

«La premiéere qualité de I'Art et son but c’est 'illusion. L'émotion, laquelle
s’obtient souvent par certaines sacrifices de détails poétiques, est tout
une autre chose et d’'un ordre inférieur. J'ai pleuré a des mélodrames
qui ne valaient pas quatre sous et Goethe ne m’'a jamais mouillé I'ceil,
si ce n'est d’admiration». (Carta a Louise Colet, del 16 de septiembre
de 1853, t. II, p. 433).

Flaubert sostiene que «la finalidad del arte es la ilusidn». De entrada
esta afirmacion causa cierto desconcierto pues es demasiado general y vaga;
él tampoco explica a qué se refiere exactamente cuando habla de «la ilusion».
En principio esta palabra remite a un estado psicolégico o a un efecto optico.

Sin embargo, entre los muchos ejemplos de autores y obras que salen
en la Correspondencia encontramos la clave: ilusion es que el lector visualice
perfectamente los caminos de la Mancha que Cervantes no describe en nin-
gun momento . Ahi reside la maravilla.

«Quelle pauvre création, par exemple, que Figaro a cote de Sancho!
Comme on se le figure sur son ane, mangeant des oignons crus et ta-
lonnant le roussin, tout en causant avec son maitre. Comme on voit ces
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routes d’Espagne, qui ne sont nulle part décrites. Mais Figaro ou est-
iI? A la Comédie-Francgaise. Littérature de société». (Carta a Louise
Colet del 26 de agosto de 1853, t. I, p. 417).

El genio es antetodo un maestro del efecto, un ilusionista que hace
que aparezca ante los ojos del lector lo que no esta escrito, un mago capaz
de crear una multiplicidad —de personajes, paisajes, objetos, ambientes— e
integrarla en un todo maravilloso.

Sdélo siendo impersonal se puede lograr la fusion entre la realidad y el
ensuefio. Como lo hicieron Homero, Cervantes y Shakespeare. De hecho,
este es el objetivo de Flaubert en todas sus obras.

Ce qu'il y a de prodigieux dans Don Quichotte, c'est I'absence d'art et
la perpétuelle fusion de l'illusion et la realité qui en fait un livre si comi-
que et si poétique (Carta a Louise Colet del 22 de noviembre de 1852,
t. I, p. 179).

Hegel explica porqué en la lliada los dioses parecen estar y no estar
entre nosotros.

Mais dans Homere, les dieux flottent dans une lumiére magique entre
la réalité et la fiction (Hegel-Bénard, 1860: 323).

Y sélo siendo impersonal se puede reflejar lo delirante y alucinatorio,
el desvario colectivo; como en las escenas 22, 32, 4° y 52 del acto Il de El rey
Lear.

Dans cette scéne tout le monde, a bout de la misére, et dans un pa-
roxysme complet de L'étre, perd la téte et déraisonne. Il y a la 3 folies
différentes qui hurlent a la fois, 17 tandis que le bouffon fait des plaisan-
teries, que la pluie tombe et le tonnerre brille (Carta a Louise Colet del
29 de enero de 1854, t. ll, p. 516).

"7 Viictor Hugo sefiala cuales son: la locura del loco profesional, el bufén; la locura del misero, el rey Lear, y la
locura del prudente, Edgar de Gloucester.
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La otra consigna estética es que una obra debe constituir una totalidad,
0 si no, no es una obra. Pues «las perlas solas no hacen el collar, se necesita
el hilo».'® No basta con unos hermosos parrafos para constituirla; debe po-
seer una articulacion interna en la que cada parte tenga su razon de ser.

Travaille, médite surtout, condense ta pensée, tu sais que les beaux
fragments ne font rien. L'unité, I'unité, tout est la. L'ensemble, voila ce
qui manque a tous ceux d'aujord’hui, aux grands comme aux petits.
Mille beaux endroits, pas une oeuvre (Carta a Louise Colet del 14 de
octubre de 1846, t. |, p. 389).

Ser capaz de conformar una unidad es lo que marca la diferencia entre
«encantador» o grande.

Personne n'a fait de plus beaux fragments que M[usset], mais rien que
de fragments! Pas une oeuvre! Son inspiration est toujours trop person-
nelle, elle sent le terroir, le Parisien, le gentilhomme. Il a a la fois le
soud-pied tendu et la poitrine débraille. —Charmant poéte d'accord,
mais grand, non (Carta a Louise Colet del 25 de septiembre de 1852,
t. Il, p. 163).

Con las palabras «qui soit vrai», o «du vrai» Flaubert se refiere a la ve-
rosimilitud que todo prosista debe perseguir en una novela. La verosimilitud
es el valor esencial en vistas a crear la ilusion y debe darse en dos direccio-
nes: en relacién al mundo exterior y en vistas a la coherencia interna del
mundo creado.

En primer lugar, deben darse ciertas relaciones de verdad entre las
novelas y el mundo novelado. Si se introducen «notas falsas» en la repre-
sentacién de una sociedad y de una época que es la del autor y la de sus
lectores se estropea la sinfonia. En ese sentido se dirigieron sus reproches
a las obras de los escritores contemporaneos; el ejemplo mas llamativo es la
critica a Les Misérables: pretendiendo adoctrinar a través del arte se falta a
la verdad humana o incluso a la mas elemental verdad social.

8 a metafora del collar también la emplea Hegel: «C'est un collier de perles [se refiere al Poema del Cid];
chaque tableau particulier est en lui-méme achevé ef complet, et cependant ces chants s'accordent si bien,
quils forment un méme touts. (Hegel-Bénard.: Op. cif., p. 373). Jean Bruneau dice que esta imagen proviene
del Bhagavat-Gita.
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Ou y a-t-il des prostituées comme Fantine, des forgats comme Valjean
et des hommes politiques comme les stupides cocos de I'A, B, C.19
Pas une fois on ne les voit souffrir, dans le fond de leur ame. Ce sont
des mannequins, des bonshomes en sucre, a commencer par M. Bien-
venu. Par rage socialiste, Hugo a calomnié I'Eglise comme il a calomnie
la misére. Ou est I'evéque qui demande la benédiction d'un convenn-
tionel? Ou est la fabrique ou I'on met a la porte une fille pour avoir eu
un enfant, etc..? [...] Decidement ce livre, malgre les beaux morceaux,
et ils sont rares, est enfantin. L'observation est une qualité seconde en
littérature, mais il n'est pas permis de peindre si faussement la societe,
quand on est le contemporain de Balzac et de Dickens. [...] Quel insouci
de la beaute! (Carta a Emma Roger de Genettes, julio? De 1862, t. IlI,
p. 236-237).

Por lo que respecta al logro de la coherencia interna del mundo creado,
nuestro autor da otra consigna: los hechos, los acontecimientos, deben deri-
varse necesariamente de la psicologia de los personajes. De lo contrario se
vulnera «la logica» de la novela. De no hacerlo asi, si las acciones de los
personajes no se desprenden de su psicologia, se cae en la inverosimilitud.
Un novelista tiene que ser muy cuidadoso y debe evitar desconcertar al lector
con incoherencias: en la vida real las personas podemos —o solemos— com-
portanos de una forma incoherente, imprevisible, o totalmente inesperada;
nuestros actos no se desprenden necesariamente de nuestra psicologia o
temperamento; pero Flaubert insiste en que |la novela no es una reproduccion
fiel de la vida o de la realidad, la novela es una creacion, un producto artistico
y como tal posee sus propias normas, obedece a una dinamica especifica.

Para configurar una totalidad cualquier novelista debe respetar esta
regla basica, el requisito indispensable para llegar a crear el efecto de un
mundo independiente. En el mundo de |a ficcion debe salvaguardarse la co-
herencia interna entre la psicologia del personaje y la accion. Los aconteci-
mientos relatados aparecen asi como algo necesario y no contingente: las
cosas han ocurrido de una manera y no podia haber sido de otra.

Tzvetan Todorov (1767) explica que fue Lessing en la Dramaturgia de
Hamburgo, el primero en comparar el trabajo del escritor —en este caso del

19 Es un club politico.
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dramaturgo— al del Creador que fabrica un mundo coherente y auténomo
«un monde otl les phénomenes seraient enchainés dans un autre ordre qu’en
celui-ci, mais, il n’y seraient pas moins étroitement enchainés»;?® en el que
los incidentes de la accion nacen necesariamente de los personajes, y en
donde que las pasiones de cada uno corresponden con su caracter; Todorov
sefiala gue en este sentido la obra escapa al autor que escribe bajo el dictado
de sus propios personajes.
Veamos las palabras de Lessing:

«Si es troba en el primer cas,[se refiere al caso de llevar a escena una
obra basada en hechos histéricos] haura d’idear per damunt de tot una
série de causes i efectes en virtut dels quals aquells forfets inversem-
blants no poden siné produir-se. Insatisfet de fundar llur possibilitat en
la simple credibilitat historica, cercara d’adequar-hi els caracters dels
seus personatges; cercara de fer sorgir necessariament I'un de l'altre
els incidents que posen aquests caracters en accio; cercara de mesurar
les passions d’acord amb cadascun dels caracters; cercara de desen-
volupar aquestes passions d’'una manera gradual; per tal de fer-nos
copsar arreu el desenrotllament més natural logic» (Lessing, 1987:
138).

Hegel expresa la misma idea cuando explica que en la épica se da un
equilibrio entre acontecimientos externos y accion; en cambio el drama se
caracteriza por la primacia de la accién.

«Du drame, au contraire est exclu I'événement simple, avec ses obsta-
cles purement extérieurs, parce qu’ici I'extérieur ne peut conserver
aucun droit independant; il doit dériver du but que poursuivent les per-
sonnages et des motifs qui les font agir. Ce qui fait que, quand les ac-
cidents s'introduisent dans le cours de l'action et paraissent en
determiner le dénouement, ils doivent encore trouver leur principe et
leur justification dans le caractere et les motifs des personnages, aussi
bien que les collisions qui forment le fond du drame» (Hegel-Bénard,
1860: 298.

2 Citado por Todorov en La littérature en péril (2007}, Flammarion, Mayenne, p. 51.
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Lessing observa que lo que denota un auténtico espiritu creador es la
invencién dirigida a una finalidad precisa; en la medida en que un «poeta»
sea digno de tal nombre le parecera que la inverosimilitud es el peor de los
defectos. En la Dramaturgia de Hamburgo encontramos diseminada toda una
teoria de la ilusion basada en la verosimilitud. Esto es lo que escribio con
ocasién del estreno de Olint i Soprhonia, de Cronegk, una adaptacion teatral
del segundo capitulo de Jerusalén liberada.

Perd saber impedir que aquestes noves intrigues disminueixin I'interés
i vagin en detriment de la versemblanca; poder-se desplacar del punt
de vista del narrador, a la veritable posicio de cada personatge; no des-
criure les passions, sino fer-les sorgir davant els ulls de I'espectador i
creixer sense salts en una continuitat d'il-lusio tal, que aquest especta-
dor hagi de simpatitzar-hi tant si vol com si no: vet aqui allo que és ne-
cessari; allo que el geni fa sense saber-ho, sense explicar-se d'una
manera enutjosa; i allo que el cervell enginyos es basqueja debades
per imitar (Lessing, 1987: 29).

Asi pues, lo que debe hacer el autor es ser impersonal, observar a los
personajes desde afuera, sin entrometerse, para que los acontecimientos
aparezcan como existentes por si mismos y no relativos al modo de sentir o
de pensar del escritor, y lograr la verosimilitud, la apariencia de lo verdadero,
haciendo surgir los acontecimientos del temperamento de los personajes,
configurando asi un mundo independiente.

Esta es la verdad artistica que defiende Flaubert.

Mais si votre oeuvre d'art est bonne, si elle est vraie, elle aura son écho,
sa place, dans six mois, six ans ol aprés vous. Qu'importe! (Carta a
Maxime du Camp del 26 de junio de 1852, t. II, p. 114).

Moins on sent une chose, plus on est apte a I'exprimer comme elle est
(comme elle est foujours, en elle méme, dans sa généralité, et dégagée
de tous ses contingents éphémeres). Mais il faut avoir la faculté de se
la faire sentir. Cette faculté n'est autre chose que le génie. Voir. —Avoir
le modéle devant soit qui pose (Carta a Louise Colet , 5-6 de junio de
1852, t. 11, p. 128).
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La poesia es la exposicién; el genio ve el modelo ante si. Es mas, el
poeta tiene que «ser ojo».

Quand je lis Shakespeare, je deviens plus grand, plus intelligent et plus
pur. Parvenu au sommet d'une de ses oeuvres, il me semble que je suis
sur une haute montagne. Tout disparait, et tout apparait. On n'est plus
homme. On est oeil (Carta a Louise Colet del 27 de septiembre de
1846, t. |, p. 364).

Shakespeare hablo del «ojo del poeta» en Suefio de una noche de ve-
rano —es Teseo, el personaje que encarna al autor,?' quien pronuncia estas
palabras en el acto V.

(...) El ojo del poeta, en su delirio,

Va del cielo a la tierra, vuelve al cielo;

Y pues da cuerpo a la imaginacion

A lo desconocido con su pluma.

El poeta da formas a lo etéreo,

Y le da un sitio en que habitar, y un nombre (Shakespeare, 2006: 120).

Homero, Shakespeare y Goethe «no hicieron otra cosa que representar».

Lorsqu’on écrit quelque chose de soi, la phrase peut étre bonne par jets
(et les esprits lyriques arrivent a I'effet facilement et en suivant leur
pente naturelle), mais I'ensemble manque, les repétitions abondent, les
redites, les lieux communs, les locutions banales. Quand on écrit au
contraire une chose imaginée, comme tout doit alors decouler de la con-
ception et que la moindre virgule dépend du plan géneral, I'attention se
bifurque. Il faut a la fois ne perdre pas I'horizon de vue et regarder a
ses pieds (Carta a Louise Colet del 13 de diciembre de 1848, t. |l, p.
416).

Madame Bovary es una historia inventada:

Lilusion (s’il y a une) vient au contraire de I'impersonalité de I'oeuvre
(A Mademoiselle Leroyer de Chantepie, 18 de marzo de 1857, t. Il, p.
691).

#1 Di Lampedusa explica que normalmente en |las ocbras de Shakespere hay algin personaje que encarna al
autor.
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La primera turba humana que Flaubert represento no fue en Madame
Bovary sino en Salammbé, una novela de amor al mas puro estilo romantico??
que narra las visicitudes de un ejército de mercenarios en la primera Guerra
Punica. Aqui si hay grandeza moral, tormento existencial, acciones nobles y
sentimientos sublimes. Hasta el antagonista, un esclavo griego, Spendius, el
prototipo de personaje picaro y burlén, muere gloriosamente, crucificado junto
con lo que queda del ejército de soldados mercenarios, aceptando su fin con
una serenidad heroica. Pero para contarnos esta historia el autor tuvo que
trasladarse al pasado.

Madame Bovary es |la descripcion de una existencia humana sin pers-
pectivas. Eso también es una novedad. La protagonista, Emma, esta deses-
perada de fastidio y aburrimiento, pero esta desesperacion no ha sido
causada por ningun acontecimiento en concreto: «Le bailan muchos deseos
en la cabeza pero son completamente vagos: elegancia, amor, una vida llena
de alternativas. Una desesperacién tan vaga, puede haber existido siempre,
pero antes no se penso en tomarla seriamente como tema de una obra lite-
raria; una tragedia tan informe si es que puede llamarse tragedia, desenca-
denada por la situacion misma, no ha sido literariamente concebible hasta el
romanticismo. Flaubert ha debido ser el primero que la ha descrito con per-
sonajes de escasa formacion espiritual y pertenecientes a una clase inferior;
y sin duda que es el primero en captar de modo directo lo que esta situacién
tiene de estado de animo. No ocurre nada, pero esta nada se ha convertido
en un algo pesado, agobiante y amenzador» (Auerbach, 2002: 460).

# gJe suis sans doute la victime de quelque holocauste qu'elle aura promis aux Dieux..? Elle me tient attaché
par une chaine que I'on n'apergoit pas. Si je marche, c'est qu'elle avance; quand je m'arréte elle se repose!
Ses yeux me brulent, j'entends sa voix. Elle m'environe, elle me penétre. |l semble gu'elle est devenue mon
ames! Flaubert, G. (2001): Salammbd, Ed. Gallimard, Paris, p. 90.
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INTRODUCCIO

L'avang de la consciéncia ecologista ha posat de manifest la necessitat
de reflexionar sobre allé que erréniament hom ha anomenat progrés i que es
basa en la creenga que la felicitat es pot aconseguir pel cami de I'acumulacié
d'objectes materials. Aquesta idea, originaria d'occident, genera un proces
accelerat d'industrialitzacié que, estimulat pel desenvolupament cientific i tec-
nologic, s'estengué i s'estén pertot arreu fins al punt que posa la humanitat
en una situacio de risc.

La reflexié ética i politica que suscita aquesta situacié en I'ambit del
pensament ecolodgic implica analitzar les relacions entre el ser huma i la na-
tura, una exploracié que obliga a determinar de quina concepcidé de natura
hom parteix. El pensament feminista ha fet palés l'origen comu de la concep-
tualitzacio de la naturalesa i de la dona, i ha afavorit que sorgeixi un enfoca-
ment nou de la crisi ecologica des d'una perspectiva de génere:
I'ecofeminisme.

L'ecofeminisme no és un moviment unitari, sind que presenta diversitat
en funcié dels fonaments tedrics dels quals parteixen els diferents corrents i
dels elements que n'emfasitza I'analisi en cada cas.

Aquest treball pretén detenir-se breument en cada un dels punts as-
senyalats per fer una aproximacio a I'estat actual de la glestio.

1. CRISI ECOLOGICA

A més d'altres perills derivats del desenvolupament, la crisi ecoldgica
situa les nostres societats en un estat de perill continu; de la inseguretat cons-
tant en sorgeix alld que Ulrich Beck ha anomenat |la «societat del risc». En
paraules de Barbara Holland-Cunz (1896: 15 i nota), és molt simptomatic que,
de les tesis de Beck, la que hom té menys en compte sigui la que postula la
necessitat de posar fi a I'oposicio entre naturalesa i cultura; i hom tampoc no
sembla que posi esment en la identificacio que fa de Ia crisi ecoldgica com a
constituent de |la societat del risc. Aquesta manera d'evitar fixar-nos en tot
alld que ens amenaca respon —en opini¢ de Puleo (2004,104)— a una vo-
luntat inconscient | generalitzada que ha estat cultivada per la societat de
consum.
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La crisi ecologica és un problema greu del nostre temps i hi ha molts
signes que delaten que el sistema vigent, d'explotacio de la naturalesa, es
inviable. La practica capitalista —essencialment explotadora— interpreta els
costos ecologics de la produccié com a externalitats, la qual cosa ha significat
la destruccio ecologica de bona part del planeta.

Ja no és facil amagar |a relacié que hi ha entre les catastrofes naturals
i I'escalfament global, que és una conseqléncia no volguda de la dinamica
que imposen les lleis de mercat. La promesa de progrés indefinit perd actua-
litat; el concepte de felicitat basat en el consum comencga a deteriorar-se; la
sensibilitat envers els problemes ecolbgics augmenta, peré a poc a poc. Tan
sols la presa de consciéncia de |a situacio amenagadora que vivim podra co-
mencar el cami de |a rectificacid, que és tan necessaria per assegurar |a su-
pervivéncia de generacions futures. En aquest ambit, de denuncia i de
propostes, I'ecofeminisme hi té molt a dir.

El canvi de direcci¢ i de ritme que cal donar al funcionament de la nos-
tra civilitzacié implica reflexionar sobre uns conceptes determinats. Al llarg
de la historia, la societat occidental ha manejat nocions fixes que, sense cap
tipus de revisio, li han marcat la manera d'actuar. Es evident que les idees
de progrés i de benestar necessiten ser preses en consideracio, perd el con-
tingut ha de ser substituit sense dilacid, ja que alld que fins ara hem anomenat
progrés no és ja, ni tan sols, retrocés; més aviat és un procés de destruccio.
El benestar tampoc no pot ser entés com ho ha estat fins ara; els nombrosos
escandols de tot tipus (alimentaris, mediambientals, sanitaris...) que hem vis-
cut els darrers anys posen en dubte la seguretat que havia promés el model
d'Estat occidental. Doncs bé, aguests exemples mostren que la realitat canvia
i que no hi ha res que perduri en la societat de manera immutable, fins i tot,
el llenguatge. El llenguatge, com a tret huma per excel-léncia, condiciona la
nostra interpretacio del mon i, per aixo, és una eina de manipulacio molt pe-
rillosa. Es per aquest motiu que moltes feministes proposen que és indispen-
sable que es facin revisions conceptuals prévies per garantir que es modifiqui
I'estat actual de les coses.

2. CONCEPTUALITZACIO DE LA DONA I LA NATURALESA

Hi ha moltes veus que fan palés I'origen comu de la conceptualitzacio
de la dona i la natura. Aquesta relacio entre ambdos conceptes seria |'origen
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del tractament que una i altra reben per part de la societat patriarcal domi-
nant.

Des de |'antiguitat, ha estat legitimada |la idea de dominacio de la na-
turalesa i de la dona. Aristotil, a Politica, ja fonamenta les bases tedriques
sobre les quals s'edifica tota la construccié abusiva, sexista i dominadora, en
relacid amb la dona i la natura, que ha caracteritzat el nostre esdevenir com
a societat. Per Aristotil, la dona és un ser inferior, en tant que femella; I'obe-
diéncia és la dinamica que ha de prevaler en la seva relaciéo amb el mascle,
considerat superior (I, 1254b: 7). Quan parla de les virtuts morals, considera
I'Estagirita que son propies tant d'homes com de dones, tot i no ser idéntiques
per a ambdds sexes; aixi, una mateixa virtut no sera igual per qui comanda
que per qui serveix (la donai I'esclau) (I, 1260a: 9). La naturalesa en conjunt
té la finalitat de satisfer les necessitats de I'home, ja que tot existeix perqué
I'home ho utilitzi (1, 1256b: 12). La dona, a la Grécia democratica, mai no fou
ciutadana i estava privada de drets.

Amb Francis Bacon es transforma el coneixement medieval envers la
ciéncia moderna, entesa com a projecte de domini sobre la naturalesa. Algu-
nes pensadores feministes han tret a la llum la ideologia de génere present
en el paradigma baconia de la ciencia. Per Bacon, |la natura havia de ser se-
duida i forgada igual que una dona fins aconseguir que alliberas els seus se-
crets (Puleo, 2004: 115). Per aix0, la modernitat, hereva d'aguesta concepcio
de la ciéncia, en comptes de trencar la interpretacio aristotélica, la reforga;
converti la natura en una simple matéria primera, perpetua la dona en la seva
posicié subordinada i li nega, de bell nou, els drets civils i politics.

Un dels mecanismes de legitimacié del patriarcat —assenyalat per la
majoria d'autores feministes— ha estat la naturalitzaci6 de la dona. | la dona,
conceptualitzada com a naturalesa per part de I'hnome —I'Unic que ha disposat
del privilegi de conceptualitzar—, ha estat relegada a I'ambit oposat al de la
cultura, que és una esfera exclusiva del mascle, Unic dipositari de la raé. Com
veiem, la tradicid ha perpetuat una concepcié androcéntrica, etnocéntrica i
antropoceéntrica que encara és vigent. La critica feminista, mitjancant una re-
visié del pensament occidental, ha posat en evidéncia la carrega ideologica
de l'estructura de dominacio i d’explotacio de la naturalesa i de la dona, una
configuracio que la societat patriarcal ha mantingut durant mil-lennis.
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3. ECOFEMINISMES

De la convergencia de dues formes de pensament critic, I'ecologisme
i el feminisme, sorgeix, el segle xx, I'ecofeminisme. Si tenim en compte la
connexio historica entre natura i dona, basada en una suposada reciprocitat
definida en la naturalitzacié de la dona i en la feminitzacié de la naturalesa,
no ens hem d'estranyar que s'hagi produit la concurréncia esmentada. Aixo
no obstant, |la convivéncia d'ambdds moviments socials no és facil ni esta ex-
empta de dificultats. Com assenyala Puleo, una gran part de I'emancipacié
femenina, abanderada pel feminisme, s’ha sustentat en la industrialitzacio,
que ha posat a I'abast de |la dona tota una série de productes incompatibles
amb una consciéncia ecologista. D'altra banda, moltes organitzacions que
lluiten pel benestar de la natura mantenen procediments patriarcals (Puleo,
2000: 2). El dialeg entre els dos plantejaments és indispensable: les feminis-
tes han d'incorporar formes de pensar ecologistes, si no volen deixar de
banda les dones de I'anomenat Tercer Mon, que son les més susceptibles a
la destruccio del medi natural; els ecologistes han de considerar la dona en
termes d'igualtat per integrar coneixements essencials i conservar la biodi-
versitat. Aquests dos exemples pretenen mostrar que la confluéncia d'ecolo-
gisme i de feminisme és quelcom més que una moda temporal; és un nou
corrent de pensament critic que intenta completar la reflexié feminista amb
els plantejaments filoséfics nous que, des de |la presa de consciéncia de la
inviabilitat del sistema d'explotacié vigent, han renovat els corrents étics tra-
dicionals i han impulsat |'ecologisme.’

L'ecofeminisme té diverses tendéncies, segons el vessant feminista
del qual provingui. La primera que va apareixer va ser la que deriva del femi-
nisme radical. Aquesta perspectiva, de la gual hom ha dit que és essencia-
lista, defensa trets especifics de les dones que les emparenten estretament
amb la natura: manté la diferéncia ontoldgica entre home i dona, tot i que fa
una altra valoracio dels caracters femenins, i oposa |'ética de la cura femenina
a I'agressivitat masculina. La preocupacié per la salut femenina —tan agre-

' Hans Jonas i Peter Singer, amb les propostes que fan de I'glica de |a responsabilitat i I'ampliacié de la co-
munitat moral respectivament, en son un exemple.
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dida pels interessos economics dominants— és una constant d'aquesta ten-
déncia i, entre les prioritats, destaca la recuperacio per part de la dona del
control del seu cos. L'obra meés representativa d'aquesta tendéncia és
Gyn/Ecology (1978) de Mary Daly.

Les versions de I'ecofeminisme espiritualista del Tercer Mon estan vin-
culades al feminisme de la diferéncia i la representant principal és Vandana
Shiva. Aquesta autora india ha criticat el model de desenvolupament cientific
i tecnologic que occident ha exportat a tot el moén, el qual es caracteritza per
la violéncia exercida contra les dones i la natura. Shiva combina les tesis
d’'historiadores feministes de la ciéncia —com Fox Keller i Marchant— amb
la tradicid filoséfica i religiosa de la seva cultura. D'aguesta manera, Shiva
ascendeix de posicié | exposa les seves propostes, que resumim tot seguit.

Shiva s'oposa al concepte de riguesa que maneja I'economia capita-
lista i proposa una idea de riguesa basada en la produccio de la naturalesa i
en la de les dones. Manté que la dominacio de les dones i de |la natura que
ha exercit la cultura i I'home industrial és part del mateix procés que s'origina
en la Illustracio. Atribueix al pensament il-lustrat un caracter reduccionista
encarregat de formar una economia basada exclusivament en el valor de mer-
cat. Es una economia que ha ignorat que el ser huma depén de la naturalesa;
ha dividit el treball en funcié del génere, i ha considerat que el treball de les
dones esta mancat de valor econdmic. Shiva veu en les crisis econdmiques
contemporanies I'evidéncia que confirma la seva tesi: la riquesa ja no es troba
en la produccié de béns i serveis, sind en 'especulacio que hom fa d'esquena
al futur i als pobres. El valor de mercat ha esdevingut I'inic criteri de riquesa;
ja no importa gens que els preus s'allunyin del valor de les mercaderies. Per
Shiva, el sistema econdmic vigent no és ni sostenible ni equitatiu, siné que
se sustenta en el deute i en un futur imprevisible, la qual cosa Unicament pot
generar crisis. Considera que I'nome racional occidental actua de manera ir-
racional i amenaga la supervivéncia de I'espécie. La seva proposta es eradi-
car les categoritzacions etnocéntriques i universalitzades pel pensament
occidental, una vegada que ha quedat palés el vincle que mantenen amb la
destruccio de la naturalesa i amb la subjugacié de les dones. A canvi, reivin-
dica el principi femeni, ja que significa respecte per |a vida.

En opini6é de Shiva, la lluita econdmica de les dones produeix canvis
respecte del valor econdmic i intellectual. Les dones, com a productores de
subsisténcia, han demostrat que la natura és fonament i principi de sosteni-
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bilitat i riquesa de pobres i marginats. Les dones també han atorgat el valor
intel-lectual a aguells que posseeixen els coneixements en supervivéncia eco-
logica, un saber que normalment acumulen les dones.

Al model occidental de progrés, basat en I'homaogeneitat del monocul-
tiu, Shiva hi oposa el de la concepcié de la biodiversitat, patré que ha carac-
teritzat el context indi tradicional. La uniformitat de conreus soscava la
diversitat dels sistemes ecoldgics i alhora deteriora |la subsisténcia de les per-
sones, el treball de les quals depén de sistemes d’explotaci6 diversos (fores-
tal, ramader i agricola). Al Tercer Mén —segons l'autora—, el paper de les
dones hi és clau, perqué tant el treball com llurs coneixements tenen una im-
portancia cabdal per conservar la biodiversitat i usar-la. | aixd és aixi perqué
les dones treballen en molts de sectors i hi desenvolupen multiples tasques.
Shiva explica que la biodiversitat en la tradicio india és considerada com una
categoria relacional, la qual cosa vol dir que les caracteristiques i el valor de
cada element depenen de la relacio que mantenen amb els altres. Conservar
aguest tret relacional significa acceptar-ne el caracter sagrat i inviolable que
protegeix la integritat. La manera autoctona de produccio garanteix alld que
es sagrat, que és una espécie de categoria conservacionista; en canvi, les
varietats d'alt rendiment importades d'occident trenquen aguesta harmonia,
ja que les necessitats que generen alteren el medi i els sistemes de subsis-
téncia: desplacen les dones del paper actiu de presa de decisions i I'atorguen
ala ma d'obra explotada. Shiva denuncia que I'autoproveiment, tret de la ma-
joria dels sistemes agricoles sostenibles, sigui invisible per I'economia domi-
nant, la qual solament té en compte la produccié de mercaderies. | si, segons
el plantejament imperant, la produccié de subsisténcia no és treball productiu,
les dones son excloses de |la categoria de treballadores. Per les dones, la
biodiversitat posseeix un valor intrinsec; pels homes d'empresa, tan sols és
materia primera.

La interpretacioé de Shiva —com la de les altres pensadores que pro-
venen del feminisme de la diferéncia— ha estat criticada per les veus del fe-
minisme de la igualtat. Les defensores d'aquest corrent escometen
principalment la connexié especial que estableixen entre la dona i la natura-
lesa; mantenen que acceptar-la significaria tancar definitivament el cami d'ac-
cés de la dona a I'ambit public.

En aguest anomenat ecofeminisme espiritualista del Tercer Mén, cal
assenyalar un pensament teolégic ecofeminista que prové de la Teologia de
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I'Alliberacio. El principal interés d'aquesta versio son les dones pobres i els
indigenes, que son considerades les victimes principals de la destruccio de
la naturalesa. Es un posicionament politic que lluita contra totes les manifes-
tacions de dominacio.

M. José Guerra (2001, 121-122) ha establert una linia de demarcacio
entre els vessants de I'ecofeminisme i la situa entre les que parteixen del
principi essencialista i les que apel-len a la premissa social constructivista.
Aguestes diferéncies generen posicions diverses en funcio de I'ética ecold-
gica que susciten. Aquesta autora fa una exposicio interessant de les varietats
de I'ecofeminisme a partir del tret que considerin més significatiu de la relacié
entre la dona i la naturalesa. Aixi, les interpretacions parteixen: a) de la génesi
del racionalisme associat al patriarcat capitalista i de la interpretacio de la na-
turalesa i la dona com a patrimoni; b) del dualisme i de I'axiologia asimétrica
que situen la dona i la naturalesa en I'esfera de la irracionalitat, I'emocio i el
cos, enfront de la racionalitat, la ment i la cultura, que seria un ambit propi de
I'home; c) de la situacié actual de les dones en el mon; d) del reduccionisme
cientista; e) de I'associacié simbolica entre la naturalesa i la dona com a es-
tratégia ideologica de submissid, i, f) de I'activisme local de les dones que
han conjugat feminisme, ecologia i solidaritat per garantir la propia supervi-
véncia.

Després del primer ecofeminisme, en sorgiren altres varietats des de
posicions feministes socialistes | anarquistes, les quals relacionen estreta-
ment la dona i la naturalesa des dels trets comuns d'opressio, de domini i
d'explotacié que han patit.

Mary Mellor (1997: 11), des d'una perspectiva que anomena «materia-
lisme ecofeminista», pretén explicar el fracas socialista com a alternativa al
capitalisme, una errada que |'autora situa en la concepcio de I'economia. El
socialisme, malgrat haver considerat la naturalesa explotadora de la produc-
Ci6 capitalista, no amplia I'ambit econdmic de la societat industrial, pero I'au-
tora considera gue és necessari eixamplar-la pergué hi puguin caber el punt
de vista verd i feminista; és a dir, per deixar de considerar com a externalitats
el treball doméstic i de subsisténcia de les dones i els costos ecologics de la
produccié. Mellor és especialment critica amb la resignaci6 davant una pres-
suposada manca d'alternatives en el mercat capitalista. Considera que tot-
hom que es preocupi per I'ecologia i estigui compromés amb la igualtat social
ha de defugir de |a forga ideoldgica dominant: la del sistema capitalista global
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de mercatila de I'estructura econdmica que la sustenta. L'ecofeminisme ma-
terialista de Mellor traspassa les fronteres del mercat en afegir al materialisme
historic marxista 'analisi de la divisio de génere del treball i la dels limits eco-
logics de la produccio. L'aportacio més interessant de Mellor per ventura és
que considera la relacio entre la dona i la naturalesa com a quelcom construit
socialment. El seu argument principal per explicar-no és que la societat do-
minada pels homes ha actuat sense reparar en I'existéncia corporia humana
i, per tant, aferrada a la naturalesa; en el seu lloc ha situat I'homo economicus
com a model tedric, és a dir, un individu auténom, maobil, socialment adaptat
i competent per decidir lliurement. La proposta de Mellor és conservar els sis-
temes tradicionals de subsisténcia per garantir la diversitat de cultures i de
recursos.

Una altra via d'expressio ecofeminista és I'anomenada constructivista.
Des d'un feminisme de la igualtat, Bina Agarwal atribueix a la responsabilitat
de genere les intimes relacions entre la dona i la naturalesa afavoridores de
la consciéncia ecologica. La divisio sexual del treball, la distribucié del poder,
el repartiment de la propietat segons les divisions de classe, raga i casta sén
les causes que determinen la sensibilitat amb el medi.

En aquest mateix ambit constructivista, Val Plumwood posa I'émfasi
en la construccié cultural de la identitat humana, utilitzada com a legitimadora
del domini masculi.

Per acabar, podem afegir que, de manera comuna, els diferents cor-
rents de I'ecofeminisme remarquen la correspondéncia amb totes les mani-
festacions d'opressid, com son el sexisme, |la dominacié de classe, el
racisme, etc. Tambeé totes les variants tenen una actitud contraria a la institu-
cional, una ética politica democratica i reivindiquen la utopia.

4, CONCLUSIO

Malgrat que I'ecologisme és una posicié marginada dins el pensament
feminista, perqué el considera essencialista, és molt important captar |'en-
vergadura d'aquesta nova manera de reflexionar en I'ambit de la filosofia en
general i de la politica en particular. Com a teoria critica, fa aportacions al
concepte de naturalesa i als dualismes tradicionals (naturalesa/cultura, sub-
jecte/objecte, ment/cos, home/dona) i pot ser plantejada com a projecte po-
litic. A més a més, com hem pogut veure, I'acusacié d'essencialisme
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unicament podria afectar-ne el vessant espiritualista, perd en cap cas tot el
conjunt de plantejaments. En aquest sentit, €s molt interessant el discurs que
Holland-Cunz (1996, 76) exposa sobre I'acusacié d'essencialisme. Aquesta
autora defensa un essencialisme tedric i necessari, perquée considera que
qualsevol posicionament feminista d'orientacio ecolodgica ha d'incloure alld
que anomena essencialismes ineludibles de la vida humana i no humana.

Holland-Cunz opina que cal entendre I'ecofeminisme com:
[...] espectre d'enfocaments que, des d'un punt de vista feminista,
s’ocupen de la crisi ecologica, de la relacio social envers la naturalesa
i de la relacio entre els sexes. Ames, poden oferir solucions practiques
i enfocaments que van des de la filosofia natural fins a la sociologia,
passant per la critica a les ciéncies i a la historia (1996, 64).

El recorregut que hem fet ens ha de servir per advertir el potencial po-
litic innovador que acumula el contingut tedric de I'ecofeminisme. Una politica
que integras les aportacions ecofeministes seria un concepte de politica nou,
engendrat des de la teoria natural i capag de concretar de manera analitica
la noci6d de naturalesa i la relacio entre els sexes que se'n derivi.

Qualsevol teoria politica gue pretengui ocupar un lloc de consideracio
i de respecte no podra ignorar els raonaments que I'ecofeminisme aporta a
I'ambit de discussio. Tampoc no pot obviar les propostes practiques que fa,
si hom pretén oferir alternatives al model actual d'explotacié —en sentit
ampli—, el qual esta completament deslegitimat pel que fa als compromisos
amb la igualtat i justicia. L'ecofeminisme és un projecte étic basat en 'auto-
consciéncia com a espécie capag d'avangar envers la igualtat entre les dones
i els homes, particips de la cultura i de la naturalesa. Per fer aquesta passa
endavant, caldra, d'una banda, integrar les dones en l'univers cultural i, de
I'altra, acceptar plenament com a humans els trets menyspreats ancestral-
ment pergué han estat considerats femenins. Dit d'una altra manera, hem de
modificar el concepte d'espécie i assumir sense prejudicis que formam part
de la naturalesa, la qual cosa implica que hem de respectar |a resta de sers
vius.
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La pregunta que da titulo al presente texto admite, sin duda, diversas
respuestas, a su vez de diverso tipo. Como de lo que se trata ahora es de
arrancar, esto es, de intentar plantear la cuestion de la manera mas ordenada
y clara posible, empezaré por proponer una, en la esperanza de que cumpla
la funcion de colocarnos en un rail discursivo que nos permita avanzar en la
direccion de clarificar al maximo el asunto.

Esa primera respuesta a la cuestion planteada en el titulo (la ocupacion
del filésofo) me lo proporcionaba hace escasas semanas un primo mio, con
el que recuperé contacto tras largos afios de incomunicacion. En un mensaje
de correo electronico me comentaba que iba sabiendo de mi a través de los
articulos que, de tanto en tanto, me leia en prensa. Articulos respecto de los
cuales él —ingeniero de telecomunicaciones, por cierto— me hacia el si-
guiente comentario: «no los entiendo ni pa atras, pero supongo que en eso
consiste la filosofia», comentario al que yo me apresuré a apostillar lo si-
guiente: «en efecto, querido primo, has acertado de pleno. Lo que caracteriza
a un articulo de filosofia es que no se entienda —o, en su defecto, que se
entienda lo menos posible—, pero que transmita al lector la sensacion de
que eso que no se esta entendiendo es un asunto de una enorme profundi-
dad e importancia».

Bromas aparte, algo habia en la percepcion de mi pariente que no re-
sultaba del todo equivocado. Porque, ciertamente, uno de los rasgos mas ca-
racteristicos de los profesionales de la filosofia es el lenguaje del que se
sirven, la terminologia que manejan con desenvoltura (repleta de seres,
entes, trascendencias, contingencias, ontologias, gnoseologias y noumenos
de variado tipo): la jerga, en definitiva, en la que parecen confortablemente
instalados. Retengamos, por tanto, este argumento, pero reservandolo, como
dicen los chefs de cocina, para mas adelante. Y empecemos entretanto a
proponer nuestra propia respuesta, aquélla con la que nos sentimos identifi-
cados en mayor medida.

Vamos alla. A mi entender, lo que caracteriza a quien se dedica a la fi-
losofia es su permanente preocupacion por varios ordenes (o niveles) de pro-
blemas. En primer lugar, los problemas relacionados con la propia tradicion.
Son los profesionales del saber filoséfico quienes mayoritariamente —por no
decir exclusivamente— leen a Aristételes, Descartes, Kant, Heidegger o Witt-
genstein, y asumen como propias y urgentes las dificultades tedricas plante-
adas por ellos. Este primer rasgo no permitiria establecer una clara diferencia
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con quienes se dedican a otras especialidades del conocimiento. Tambien
los libros de fisica nuclear son leidos exclusivamente por los fisicos nuclea-
res, los de microbiologia por los microbidlogos, los de paleontologia por los
paleontélogos, los de botanica por los botanicos y asi sucesivamente. (Aun-
gue no es el caso que sélo los escritores o los profesores de literatura lean a
Balzac, Proust, Joyce o Garcia Marquez).

Para avanzar en el capitulo de las diferencias habria que hacer men-
cién a un segundo rasgo, éste si ya mucho mas especifico del discurso filo-
s6fico. Quienes se dedican a esto se reconocen también porque siempre
andan preguntéandose por el sentido de su propia actividad. De pocos saberes
o discursos podriamos predicar esta permanente interrogacion. Por no cam-
biar de ejemplo: los fisicos nucleares no estan todo el dia dando la tabarra
con la pregunta «¢qué es la fisica nuclear?», los microbidlogos no formulan
el interrogante «¢ qué es la microbiologia?», como tampoco lo hacen los pa-
leontélogos o los botanicos.

Pero no creo que estos dos rasgos agoten la especificidad de la acti-
vidad filoséfica propiamente dicha. ; Por qué esta escrupulosa puntualizacion
(el «propiamente dicha»)? Porgue yo creo que lo enunciado hasta aqui vale
para caracterizar al historiador de la filosofia, al profesor de la disciplina y tal
vez incluso también al critico de libros de esta materia, pero no al filésofo en
cuanto tal. Este, compartiendo los dos rasgos anteriores (de no hacerlo, pro-
bablemente nos encontrariamos ante un mero charlatan, un especialista en
la inane pirotecnia de las ideas), incorpora un tercero, a saber, |a preocupa-
cion por determinados aspectos de lo real, de lo que ocurre. La cuestién que
ineludiblemente plantea este tercer rasgo es la de a qué particular tratamiento
somete el filésofo a esa realidad o esa experiencia que le preocupa.

No resulta facil entrar en este capitulo sin hacer una referencia a los
clasicos. En concreto, a la anécdota, referida por Platon,’ en la que Tales de
Mileto, absorto en la contemplacion del cielo estrellado en sus paseos noc-
turnos, cayo un dia en un pozo, provocando con ello las risas de su joven

' Concretamente en Teeteto 174 AB, aunque con toda probabilidad su origen se encuentre en Esopo, quien,
dos siglos antes de Platon (en el sexto antes de Cristo), ya explicaba una historia practicamente idéntica. Pero
tal vez mucho mas importante que esto sea la persistencia posterior de la anécdota, que ha merecido comen-
tarios de Heidegger, sin olvidar los de Montaigne, entre otros muchos.
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criada tracia, que le acompafaba.? La anécdota a dado pie a una abundan-
tisima literatura, por lo general orientada a la reivindicacion de la teoria 'y a
sefialar en qué forma el aparente despiste del filésofo encierra de hecho un
interés por una realidad mas importante, mas auténtica, mas profunda en fin.
A menudo dicha reivindicacion ha venido acompafada, a modo casi de co-
rolario, de la critica a tanto presunto realismo, a tanto supuesto focar con los
pies en el suelo, que acostumbra a ser incapaz de ver mas alla de las propias
narices, confundiendo la proximidad a la realidad mas inmediata con el co-
nocimiento de la misma.?

Siendo ésta una via argumentativa ciertamente relevante y valida, op-
taré en lo que sigue por otra, no demasiado alejada de la anterior, pero en-
tiendo que diferente. Frente a |la tendencia de tanto clasico a diferenciar entre
realidades o niveles de realidad, se trataria de plantear si tiene sentido la
sospecha de que el filésofo, enfrentado a la misma realidad a la que se en-
frenta el comun de los mortales, es capaz de someterla a un tratamiento tal
que consiga extraer de ella significados y registros que al resto se le esca-
pan.* Con otras palabras, la hipétesis a plausibilizar seria la de que aquello
a lo que el filésofo se aplica es a intentar registrar el auténtico calado de la
experiencia, a procurar percibir toda la densidad que ésta nos ofrece y que
acostumbra a pasar inadvertida por casi todo el mundo.

Los instrumentos de los que se sirve el filésofo para hacer visible toda
(o gran parte de) la riqueza de lo real son sobradamente conocidos.® Y no

? Vid. para este asunto el magnifico libro de Hans Blumemberg, La risa de la muchacha tracia, Valencia, Pre-
textos, 2000.

3 Probablemente una de las formulaciones mas rotundas y brillantes de esta postura es la que viene expresada
en la famosa maxima: «Nada hay mas practico que una buena teoria» (maxima que he visto atribuida a un
sinfin de autores, de Aristoteles a Lenin, pasando por Aristoteles, Hayek, Chesterton, Kurt Lewin, Bertrand
Russell o, jincluso!, Facundo Cabral}.

* Por supuesto que también de este otro enfoque podemos encontrar defensores ilustres. Sin ir mas lejos, el
Wittgenstein de la Investigaciones filosdficas (Mexico/Barcelona, Instituto de Investigaciones Filoséficas de la
UNAM/Editorial Critica, 1986}, escribe en el famoso paragrafo 309 (pag. 253}). «;Cual es tu objetivo en filo-
sofia? Mostrarle a la mosca |a salida de la botella cazamoscas».

A este respecto, como no recordar las palabras de Kant, pertenecientes al opusculo «En torno al topico: eso
vale para la teoria, pero no sirve de nada en la practica» (1793}, mas conocido como «Teoria y practicas:
«Cuando la teoria sirve de poco a la practica, eso no se debe achacar a |a teoria, sino precisamente al hecho
de que no habia bastante teoria. Que un ignorante, en su presunta practica, considere a la teoria como inne-
cesaria y superflua resulta, a pesar de todo, aiin mas tolerable que el hecho de que un experto le conceda un
valor puramente escolar {en cierto modo solo para ejercitar la cabeza), mientras sostiene, al propio tiempo,
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sélo en el sentido de que se sepa perfectamente cuéales son, sino también
en el de que son instrumentos que cualquiera puede usar. Digamoslo ya: El
filésofo se sirve de la palabra y de |la razon. La universalidad de tales herra-
mientas —el hecho de que todos los seres humanos las poseen, precisa-
mente porque son constitutivas del ser humano— plantea, sin duda, una
cuestion. La de dilucidar por qué, entonces, de entre todos los seres humanos
solo los filésofos ponen dichos instrumentos al servicio de la causa de percibir
lo que he llamado |la densidad de lo real.

De entre las multiples respuestas que se podrian ofrecer a |la cuestién,
tal vez valga la pena subrayar tres. La primera propondria la actitud, la dis-
posicion, como el detonante o la diferencia especifica que hace que el filésofo
se interrogue por lo real alla donde otros pasan de largo. Para que esto Ultimo
no se malinterprete —como si pretendiera dar a entender que el fildsofo esta
hecho de una determinada pasta que le conferiria una superioridad ontolégica
sobre quienes no hacen problema de su desinterés-, valdria la pena recordar
agqui a Heidegger (aunque otros muchos podrian venir en nuestra ayuda): lo
que caracteriza a un determinado tipo de existencia, lo que él llama existencia
inauténtica,® no es tanto que sea feliz en la ignorancia o que acepte el des-
conocimiento con toda tranquilidad, como que hace suyas sin cuestionarselas
las respuestas que estan disponibles en el mundo, al alcance de todos.
¢, Como identificar esta otra actitud? ; Coémo estar seguros de que nuestro in-
terlocutor vive una existencia inauténtica? Muy sencillo: vive asi quien, a cual-
quier cosa que sea la que se le plantee, al mayor interrogante o la mas
dramatica cuestion con que se pueda enfrentar, responde siempre, inexora-
blemente, con un ya se sabe..., y a continuacion alguno de los tépicos gene-

que en |la practica todo es bien distinto, que cuando uno sale de |a escuela al mundo se percata de que ha es-
tado persiguiendo vanos ideales y ensuefios filosoficos; en una palabra: que lo que suena bien en teoria
carece de validez para la practica. Esa maxima —que ha llegado a ser bien comin en nuestros dias, tan
abundantes en dichos como parcas en hechos— ocasiona el mayor dafio cuando afecta al &mbito moral (al
deber de la virtud o del derecho), pues se trata ahi del canon de la razdn, donde el valor de |a practica depende
por completo de su conformidad con la teoria subyacente» (Cfr. Kant, «Teoria y practica», Ak. VIl 275-277,;
trad. de Roberto R. Aramayo y Manuel Francisco Pérez Lopez, en ;Qué es la llustracion?, Madrid, Alianza
Editorial, 2004).

% Reparese en que Heidegger no distingue entre lipos de personas sino entre tipos de existencia, o que sig-
nifica, abiertamente, que cualquier persona puede caer en este tipo de existencia, se puede convertir en un
existente inauténtico.
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ralizados al respecto. Con otras palabras, lo que en este tipo de personas se
echa en falta es precisamente aquello que, al menos en principio, debiera
constituir al filésofo: la actitud, la disposicion. La actitud y la disposicion a de-
jarse asombrar, a ser interpelado por el mundo y por la propia vida. Sin esa
dimensién personal —que también puede manifestarse en forma de avidez
intelectual, de curiosidad impenitente— la filosofia no tiene espacio en donde
surgir, en donde brotar y en donde, finalmente, ser. Porque, qué duda cabe,
el ser de |a filosofia es un ser de palabras, de palabras dichas por algun ser
humano.

Esta primera respuesta nos lleva a la segunda, que en cierto modo po-
dria ser considerada como un correctivo de la anterior. Y es que, efectiva-
mente, alguien podria sostener, y con consistentes argumentos, que en modo
alguno tiene el fildsofo el monopolio de una determinada actitud que, en todo
caso, deberia compartir con otras figuras, que también declaran perseguir
parecido proposito. Espero que el ejemplo, sencillo, permita ilustrar lo que
pretendo decir: cada vez que en un diario —especialmente en alguna seccion
ligera— un escritor es invitado a que cuente a los lectores qué ve en una foto
aparentemente normal, sin nada aparentemente destacado, y éste responde
a la invitaciéon mostrandonos todos aquellos detalles que nos habian pasado
desapercibidos, en cierto sentido esta actuando como un filésofo, sélo que a
su manera. Y al igual que éste, podriamos aportar un sinfin de casos mas.
Hasta el extremo de que incluso podria llegar a afirmarse que la historia de
la literatura por entero puede ser interpretada como la historia de esos epi-
sodios, situaciones y realidades que los escritores han sido capaces de ver
como cargados de sentido, a pesar de ser, muchas de ellos, absolutamente
cotidianos y, por tanto, en apariencia poco significativos.”

" En su magnifica novela La historia def amor {Barcelona, Salamandra, 2006), Nicole Krauss parece jugar, ir6-
nicamente, con esta idea cuando reproduce la necrologica ficticia de un autor, Isaac Moritz, del que se destaca
un rasgo y refiere una anécdota: «Era un nifio callado y serio que llenaba libretas con detalladas descripciones
de escenas de su vida. Una de ellas, en la que observa como una pandilla de chicos golpea a un perro, escrita
a los doce afios, inspiraria el célebre pasaje de [su novela] El remedio en que Jacob, el protagonista, al salir
del apartamento de una mujer con la que acaba de hacer el amor por primera vez, se detiene a la luz turbia
de una farola, con un frio glacial, al ver como dos hombres matan a un perro a puntapiés. En aquel momento,
sobrecogido por la desgarrada brutalidad de la existencia fisica, por la «irreconciliable contradiccion de ser
animales condenados a tener conciencia de si mismos y entes morales condenados a tener instintos anima-
les», Jacob inicia un lamento, un extatico parrafo de cinco paginas, que fue calificado por la revista Time como
«uno de los pasajes mas incandescentes y conmovedores» de la literatura contemporanea». (pags. 91-92).
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¢ Aboca esta constatacion a la conclusion de que no existe una linea
de demarcacion que permita establecer nitidamente los territorios por los que
discurre la frontera entre el quehacer del filésofo y el de otros profesionales
del espiritu? Ante todo, habra que decir que la imposibilidad establecer lineas
fronterizas inequivocas en modo alguno equivale a afirmar que no existan di-
ferencias. Existen, al igual que existen las coincidencias que se acaban de
sefialar (entre otras). Digamos, antes de entrar propiamente en la tercera res-
puesta, que una cierta proclividad, al menos en el terreno del lenguaje, al
dualismo realidad/pensamiento, materia/espiritu o vida/arte (aunque hay bas-
tantes mas) puede ser fuente de importante confusion al plantear este asunto
o, al menos, puede constituir un obstaculo tedrico a sortear para resolver el
problema que se esta planteando (que, en definitiva, es el problema de la es-
pecificidad del filosofo). Refiriéndose a la ultima pareja sefialada, Julian Bar-
nes ha escrito: «Para algunos, la Vida es rica y cremosa, esta hecha
siguiendo una antigua receta campesina y utilizando solamente ingredientes
naturales, mientras que el Arte es una palida fabricacion industrial que esta
constituida en lo esencial de colorantes y sabores artificiales. Para otros, el
Arte es lo mas auténtico, pleno, bullicioso y satisfactorio desde el punto de
vista de las emociones, mientras que la Vida es peor que la novela mas mala:
no tiene sentido de lo narrativo, esta poblada de gente aburrida y de canallas,
carece de ingenio, esta sobrada de incidentes desagradables, y conduce a
un desenlace dolorosamente previsible».®

Frente a esta perspectiva antagénica, que cree poder oponer, cual si
se tratase de entidades ontologicamente diferenciadas, tales dos ambitos,
habra gue recordar algo que, al menos entre fildsofos, ha terminado por con-
vertirse en un lugar comun, a saber, que esa presunta realidad, materia, vida
(o como sea que se le quiera denominar) no es algo a lo que el pensamiento,
el espiritu, el arte (0 como sea que se le quiera denominar) le sobreviene
desde fuera, desde una perfecta exterioridad. Por el contrario, la idea que ha
terminado por hacerse hegemonica es la de que los presuntos referentes ob-

8 Julian Barnes, El loro de Flaubert (Barcelona, Anagrama, sexta edicion en «Compactos»: 2005}, pags. 206-
207.
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jetivos se nos dan ya cargados de teoria en cualquiera de sus formas.® En
realidad, ni ocasién tenemos de medirnos con ninguna presunta experiencia
en crudo, sino que mas bien nuestro problema es el de, cuando nos llega,
despojarla de las adherencias interpretativas con las que nos viene dada
cualquier realidad.

Con lo que llegamos ya a la anunciada tercera respuesta. Lo que dis-
tingue la forma en que el filésofo aborda la experiencia y la forma en que lo
hacen otros tiene que ver con el lenguaje. Derramemos ya sobre nuestro dis-
curso (a modo de salsa sobre el plato, ya casi ultimado) aquel argumento
que al principio dejamos reservado para mas adelante. Es todo el lenguaje
del fildsofo, toda su manera de ver el mundo, ademas de su particular termi-
nologia, los que empapan la experiencia con la que se mide. No existen,
desde luego, realidades exclusivamente filosoficas, por la misma razén por
la que, en sentido propio, no deberia haber temas exclusivamente filoséficos.
Todos hablamos de lo mismo, en el sentido de que todos nos referimos a lo
mismo. Todos hablamos de lo mismo, pero, claro esta, no de la misma ma-
nera, subrayando los mismos aspectos, destacando idénticas dimensiones.
Por eso al filosofo no deberian inquietarle en lo mas minimo las ocasionales
coincidencias tematicas con narradores, poetas o artistas en general. Mas
bien al contrario, incluso se podria aventurar la hipétesis de que tales coinci-
dencias merecen ser valoradas como un indicador positivo de |la calidad de
la experiencia. Cuando sobre determinado aspecto, pongamos por caso, de
la vida humana, reparan tantos, con tan diferentes lenguajes y perspectivas,
sefial inequivoca de que estamos ante una experiencia relevante. Tal podria
ser el principio general para dilucidar acerca del valor de los asuntos en que
se ocupa el filésofo.

? Aunque esta Ultima formulacion corresponda casi literalmente a N. R. Hanson (vid. especialmente su Patrones
de descubrimiento, Madrid, Alianza, 1977) no es éste el Unico autor que ha planteado la misma idea en los al-
timos tiempos (para no tener que remontarnos a Nietzsche). De entre los muchos que lo han hecho, me quedo
a los efectos de la presente exposicion con Cornelius Castoriadis, quien en La institucion imaginaria de la so-
ciedad (Barcelona, Tusgquets, 1983) tiene escrito: «No sabemos nada de Grecia si no sabemos lo que los grie-
gos sabian, pensaban o sentian propiamente. Pero es evidente que hay cosas igualmente importantes
relativas a Grecia que los griegos no sabian y no podian saber. Nosotros podemos verlas —pero desde nuestro
lugar y a través de este lugar. Y ver es esto mismo. Yo nunca veré nada desde todos los lugares posibles al
mismo tiempo; cada vez lo veo desde un lugar determinado, veo un “aspecto”, veo en "perspectiva”. ¥ yo veo
significa que veo porque soy yo, y no veo solamente con mis ojos; cuando veo una cosa toda mi vida esta alli,
encarnada en esta vision, este acto de verla. Todo esto no es un “defecto” de nuestra vision, es la vision».
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Principio del que se desprenden conclusiones de diverso tipo, aunque,
de entre todas ellas, acaso merezca la pena destacar una: carece de sentido
el recelo de tantos fil6sofos —especialmente los dedicados en exclusiva al
trabajo academico— hacia determinados asuntos, de orden, vamos a llamar-
los asi, mas mundano o incluso mas banal. En realidad, lo que se sigue de
lo planteado hasta aqui es que no hay asuntos mundanos o banales, sino
tratamientos que soélo son capaces de percibir la dimension menos importante
de tales asuntos. El desafio del fildsofo en muchos casos es, frente a ese re-
celo (a menudo tefiido de elitismo), el de intentar mostrar en qué medida un
presunto episodio (o realidad) a simple vista irrelevante se puede leer con
mejores gafas, con mas afinados instrumentos, que permiten mostrar hasta
qué punto eso que se nos aparece constituye signo, indicio o indicador de
una realidad de mayor calado.'® Mas aun: quiza hasta se podria llegar a sos-
tener que la diferencia entre una presunta filosofia de la vida cotidiana y |a fi-
losofia sin mas (a palo seco, como suele decir Javier Muguerza) es
Unicamente de grado.

9 En su Carta sobre el humanismo (Buenos Aires, Huascar, 1972) Martin Heidegger cita el siguiente fragmento
aristotélico: «De Heraclito se cuentan unas palabras que habria dicho a unos extranjeros deseosos de ser re-
cibidos por él. Al acercarse lo vieron calentandose cerca de un horno. Se detuvieron sorprendidos, y esto
sobre todo porque él les infundié valor —a ellos los indecisos— haciéndoles entrar con estas palabras: “Tam-
bién aqui hay dioses™». A lo cual, el filosofo aleman apostilla lo siguiente: «La multitud de visitantes extranjeros
—en su impertinente curiosidad por el pensador— esta desilusionada y desconcertada al ver, en el primer
momento, lo que éste esta haciendo. Creen deber encontrar al pensador en condiciones que, contra la usual
manera de vivir de los hombres, lleven todos los rasgos de lo excepcional, de lo raro, y, por consiguiente, de
lo sensacional. La multitud espera encontrar, durante su visita al pensador, cosas que —por lo menos durante
algun tiempo— den materia para una entretenida charla. Los extranjeros que quieren visitar al pensador es-
peran verlo quizas en el preciso momento en que —hundido en profunda meditacion— piensa. Los visitantes
quieren “vivir' esto, no para ser tocados por el pensar sino solo para poder decir que han visto y oido a alguien
del cual, a su vez, sdlo se dice que es un pensadors. La escena es, ciertamente, grafica. Sin ningln esfuerzo,
uno puede imaginarse a los visitantes decepcionados al encontrarse al filosofo, no solo en un lugar cotidiano
e insignificante, sino también aplicado a una tarea tan poco profunda como intentar entrar en calor. Heraclito
percibe la desilusionada curiosidad en sus caras. No era esto lo que esperaban. Pero su decepcion es fruto
de un error. Esa realidad, vulgar y sin brillo, en la que habita el filésofo no es de menor rango que cualquier
otra. De ahi sus palabras a los recién llegados: «También aqui hay dioses».
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Llegados a este punto, acaso tuviera sentido plantearse el ejercicio de
rebobinar lo expuesto, intentando ver si las Ultimas afirmaciones permiten —
0 incluso aconsejan— revisar las anteriores. Porgue si el rasgo de la sensi-
bilidad hacia determinadas experiencias es el que define en mayor grado la
especificidad del filosofo, habra que afiadir a continuacion que dicho rasgo
es una constante a lo largo de la historia de la filosofia, no una novedad in-
troducida en los dltimos tiempos. En consecuencia, cabra hacer una inter-
pretacién de todo el pasado de la disciplina atendiendo a las cambiantes
experiencias en las que los filosofos que nos han precedido han ido repa-
rando. Acerca de las experiencias permanentes, de aquéllas que les han ido
dado que pensar desde el principio hasta ahora (y que quiza se podrian iden-
tificar con aquellas preguntas que, segun Kant, los hombres nunca dejaran
de plantearse, a pesar de tener clara conciencia de que carecen de res-
puesta), podria llegar a afirmarse que la filosofia ha progresado en la medida
en que fuera capaz de mostrar que ha sabido ir planteandoselas cada vez
mejor (por ejemplo, depurando falsos problemas, sefialando malentendidos,
o formulando la cosa con creciente precisién). Pero no esta claro que tales
experiencias, en caso de existir,' compongan el grueso de la tarea del filo-
sofo. Que también viene requerido por su tiempo a pensar en las nuevas re-
alidades propias de cada momento, en aquellas situaciones en apariencia
inéditas que parecen sefialar un punto de inflexion en el devenir de los acon-
tecimientos. No da la sensacién de que resulte demasiado pertinente, para
este otro orden de experiencias, hablar de progreso de la propia disciplina,
en la medida en que en este ambito de su actividad el filésofo se aplica en
exclusiva a intentar ir dando cuenta, de la mejor manera posible, de unas re-

" Intento insinuar que algunas de las cuestiones que en el pasado se planteaban como permanentes, el paso
del tiempo (en alglin caso, merced al desarrollo de la ciencia) se ha encargado de mostrar que no eran tales,
sino que, por el contrario, admitian respuesta. Pienso en el célebre dictum ignoramus et ignorabimus con el
que el fisidlogo Dubois Reymond resumia su oplsculo Sobre los limites de las Ciencias de la Naturaleza
(1872), en el que, entre los asuntos que el hombre esta condenado a desconocer, se incluian, junto al libre al-
bedrio o «la finalidad de |la naturaleza», cuestiones como la naturaleza y materia de la fuerza o la aparicion
de la vida, que en absoluto hoy se nos aparecen con ese indescifrable caracter.
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alidades que le conmocionan, precisamente por desconocidas e inesperadas
y, por tanto, todavia pendientes de interpretacién.'?

Pero, ademas de la sombra de ininteligibilidad que este planteamiento
proyecta sobre |a historia de la filosofia, otra consecuencia mas se puede
sacar de lo argumentado. Si los fil6sofos en el pasado repitieron todos el
mismo gesto, el de intentar extraer de sus experiencias la densidad que con-
tenian, esto es, si para ejercer de filosofos debieron ser capaces de medirse
con el tiempo y el mundo que les habia tocado vivir, habra que decir que di-
ficilmente podra existir un historiador de |a filosofia puro, un historiador de la
filosofia que pueda considerarse, sin contradiccién, eso... pero no filédsofo.
Porgue dificilmente podra entender en los pensadores del pasado esa deter-
minada actitud, esa particular disposicion, esa especifica mirada hacia lo
real que los define como tales (una mirada que escruta, que interroga), aguél
que es ciego a las incitaciones de su propia época, aquél que no se siente
interpelado por los avatares de cuanto le rodea y cree poder encontrar en los
textos del pasado un confortable refugio. Un refugio en el que mantenerse a
salvo de los peligros del presente. Justamente los peligros que alimentan al
filosofo de raza.

2 Soy consciente de que, por mor de la claridad, puedo estar incurriendo en un defecto del que yo mismo
quise advertir pocas paginas atras, a saber, el de utilizar una terminologia excesivamente dualista, en la que
pareciera admitirse una nitida distincion entre realidad o experiencia (en este caso nuevas) y lenguaje. Una
vez mas, la escritora Nikole Krauss (Historia del amor, op. cit.) proporciona el ejemplo —se dirfa que de ins-
piracion borgeana— que muestra, en su exasperacion, el absurdo de este dualismo. Sirviéndose de nuevo
del recurso del libro dentro del libro, cita un pasaje de un texto imaginario en el que se habla del nacimiento
de los sentimientos, pasaje en el que el supuesto autor habria escrito lo siguiente: «Ni siquiera hoy en dia
existen todos los sentimientos posibles. Faltan todavia los que estan mas alla de nuestra capacidad y nuestra
imaginacion. Muy de tarde en tarde, cuando aparece una musica como nadie habia compuesto, un cuadro
como nadie habia pintado o alguna otra cosa imposible de predecir, entender ni describir, irumpe en el mundo
un sentimiento nuevo. Y entonces, por millonésima vez, el corazdn se eleva y absorbe el impacto» (pags.
125-126). Por desgracia para los sentimentales, ese presunto nuevo sentimiento no es reconocido en cuanto
tal —y, por tanto, no existe en ese sentido— hasta que es nombrado de una manera propia y diferente, hasta
que, por asi decirlo, ademas de existencia real, tiene existencia lingdistica.

- 147 -



Revista Taula. Quaderns de pensament
2009-2010. Nam. 42, pp. 149-154
ISSN: 0214-6657

LOS VALORES HUMANOS Y EL CEREBRO

Camilo J. Cela Conde, Albert Flexas y Julia F. Chistensen
Evocog
Laboratorio de Sistemidtica Humana. Laboratory of Human Systematics
University of the Balearic Islands (Spain). UIB (Espana)

ResunEN: los autores sefalan la existencia de una base evolutiva de los valores humanos a tra-
vés de estudios de neuroimagen con el fin de explicar con precision la evolucién de la estética
y la ética.

PALABRAS CLAVE: evolucion, valores, ética, estética, cerebro.

AssTRACT: The authors point out the existence of a cognitive basis to human values through neu-

roimaging studies in order to explain accurately the evolution of ethics and aesthetics.

Key worbps: evolution, values, ethics, aesthetics, the brain.



= Los valores humanos y el cerebro i}

Permitasenos empezar con algunas asunciones que cualquier lector
interesado en la neurobiologia de los valores aceptaria sin ningtn esfuerzo.
Primero, que la moral y los juicios estéticos son estados funcionales de |a
actividad cerebral. Hoy en dia ésta es una forma muy comun de concebir la
mente. Segundo, que la existencia y evolucion de la ética —y la estética—
se entenderia mejor si pudiéramos identificar las redes neurales implicadas
en los juicios morales y estéticos.

Estas asunciones plantean, sin embargo, algunas dificultades filosofi-
cas. La estética y |a ética abarcan una parte importante de la naturaleza hu-
mana desarrollada a lo largo de la filogenia como resultado de la evolucion
por seleccién natural. Por otra parte, los campos de la ética y la estética in-
cluyen valores éticos y preferencias estéticas. ;Eso qué significa? ;Son
estos valores también el resultado de la evolucion? ¢ Incluye la naturaleza
humana el contenido de la ética y la estética, es decir, los valores éticos y
estéticos?

Relacionar componentes geneéticos y valores humanos es una opera-
cioén prohibida, dado que ello conduce a la llamada falacia naturalista, formu-
lada por David Hume. Esto es, si inferimos valores a partir de hechos,
estamos cometiendo un error logico. Permitasenos citar textualmente las pa-
labras de Joshua Greene: «Hay una marcada y crucial diferencia entre el 'ser’
de la ciencia y el ‘deber ser’ de la ética» (Greene, 2003). Sin embargo, en el
mismo parrafo Greene apunta que las declaraciones cientificas podrian ayu-
darnos a reevaluar nuestros conceptos de moralidad. ¢ Hasta que punto pue-
den sernos de ayuda? Y, particularmente, ¢hasta qué punto deberiamos
reevaluar nuestras concepciones de moralidad para aceptar este tipo de
ayuda?

A pesar de la desgana de los fildsofos para aceptar los valores como
un fenémeno natural, déjennos considerar la siguiente lista de regularidades
sociales que estan presentes en muchos primates no humanos: reparto de
comida, reciprocidad de alianzas, asistencia mutua, justicia retributiva, re-
conciliacién, consuelo y mediacién del conflicto.

Estos rasgos conductuales podrian considerarse, en opinion de Jes-
sica Flack y Frans de Waal (2000), como un sentido de la regularidad social
gue anticipa el ‘sentido moral’ humano.

La descripcion evolutiva que Flack y de Waal hacen de las capacida-
des humanas para el juicio moral no es un sinsentido cientifico ausente de
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trasfondo filoséfico. La llustracion Escocesa entendié que el «sentido moral»
era el elemento que, basado en la compasion, conduce a la eleccion ética
humana. En su explicacion de la evolucion de la conducta cooperativa, Dar-
win (1871) expuso que cualquier animal con instintos sociales bien definidos
—como los afectos parental y filial— «inevitablemente adquiriria un sentido
0 conciencia moral, tan pronto como sus poderes intelectuales hubieran de-
venido tan bien, o casi tan bien desarrollados como los del hombre.» (Des-
cent of Man, p. 472). Sin embargo, esta es una situacioén hipotética —ningun
animal ha alcanzado jamas el nivel de las facultades mentales humanas, el
lenguaje incluido. De hecho, Darwin sefiala que incluso si algin animal pu-
diera lograr un grado de desarrollo de sus facultades intelectuales equivalente
al humano, nosotros no podriamos concluir que adquiriria exactamente el
mismo sentido moral que tenemos nosotros (Descent of Man, p. 473). Por
tanto, la conducta moral humana es un producto de la seleccion natural, pero
a la vez es un atributo exclusivo del ser humano.

0 no?

El paso final hacia los valores humanos llegaria hipotéticamente en
nuestra propia especie a partir de algunas modificaciones cerebrales que se
fijaron a través de la filogénesis. Tal como sostuvo Terrence Deacon (1997),
las capacidades cognitivas de alto nivel habrian evolucionado en nuestra pro-
pia especie debido a un aumento de la corteza prefrontal. De este modo, la
expansion cortical responsable del desarrollo de valores deberia haber ocu-
rrido después del episodio cladistico que separd los linajes humano y nean-
dertal, es decir, hace alrededor de guinientos mil afios. Tenemos evidencias
de conducta cognitiva de alto nivel en los antiguos entierros de seres huma-
nos modernos. Los entierros son, por si mismos, una prueba de la existencia
de creencias éticas en esa época, desde el Paleolitico Superor al Neolitico.
Sin embargo, algunos objetos decorativos, tales como collares y pigmentos
de colores, sugieren también la existencia de un sentido estético.

¢, Qué habia pasado con el cerebro humano en ese momento? Kathe-
rine Semedeferi y Hanna Damasio (2000) probaron gue no existe expansion
extraalométrica en ninguna de las areas corticales de los humanos. En tér-
minos relativos, tenemos el mismo volumen parieto-occipital, temporal y fron-
tal correspondiente a cualquier simio. Sélo |la capacidad total de nuestro
cerebro marca una diferencia volumeétrica. Sin embargo, el cerebro humano
no es sélo mayor que el de cualquier primate. Consideremos la girificacion
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cortical, que se mide trazando el contorno interno de la superficie completa
del cerebro y el contorno externo con lineas que conectan las cimas de cada
giro del cortex. James Rilling y Thomas Insel (1999) estudiaron el indice de
girificacion de la corteza de los primates, mostrando que ésta, la girificacion,
es alométrica —cuanto mas grande es el cerebro, mas girificada esta la cor-
teza. Mas alla de esta ley general, existe una girificacién extraalomeétrica que
se da precisamente en la corteza prefrontal y parietal de los humanos.

¢ Podria haber una relacion entre los cambios de las areas frontales y
parietales humanas y la emergencia de los valores? Desde la propuesta de
la hipétesis del marcador somatico (Damasio, 1994), una variedad de articu-
los ha confirmado la existencia de un circuito que conecta el |6bulo prefrontal
con el temporal (Adolphs et al, 1998, Bechara et al. 2000; Moll, et al. 2002;
Keightley et al. 2003), ésto es, una red que se activa durante los juicios mo-
rales. Las técnicas de neuroimagen pueden localizar algunas de estas redes.
Sin embargo, ;qué decir sobre la estética? ;Juega el cortex frontal algin
papel en el sentido de |a estética?

Nuestro grupo de investigacion intento responder esta cuestion a tra-
veés de un experimento de localizacion de la percepcion estética llevado a
cabo con magnetoencefalografia (MEG). La MEG es una técnica que mide
los campos magnéticos creados por las conexiones post-sinapticas. Tiene
algunas ventajas importantes, como la de ser un procedimiento no invasivo,
conuna muy alta resolucién temporal y buena resolucion espacial si se com-
bina con resonancia magnética.

En nuestro experimento, 8 mujeres miraron sucesivamente a un gran
numero de imagenes decidiendo si cada imagen era ‘bella’ o no lo era. Asi, las
propias participantes fijaban la condicion estética final de cada estimulo. Como
estimulos usamos desde cuadros artisticos, tanto realistas como abstractos,
hasta pinturas decorativas y fotografias de paisajes naturales y urbanos.

Los resultados de nuestro experimento muestran que la corteza pre-
frontal dorsolateral (PDC) se activé cuando los participantes percibian esti-
mulos bellos (fueran naturales o artisticos), alcanzando diferencias
estadisticamente significativas. Es interesante hacer notar que esta diferencia
de activacién tuvo lugar en rangos de latencias desde los 400 milisegundos
hasta un segundo. El cértex prefrontal, pues, se activa durante la percepcion
de imagenes estéticas. Sin embargo, todavia no hemos estudiado la existen-
cia potencial de invariantes, esto es, «universales» que pudieran actuar como
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puntos de evidencia de la fijacion evolutiva de algunos valores estéticos. Por
tanto, volvamos al tema de la moral.

Como informaron Alan Sanfey y colaboradores (2003), la corteza pre-
frontal dorsolateral se activa en una tarea de evaluacion de intercambios jus-
tos e injustos como es el llamado ‘juego del Ultimatum’. Dominique de
Qervain y colaboradores (2004) también sefialaron que el cortex orbitofrontal
medial actia cuando tratamos de integrar los costes y beneficios de castigar
miembros egoistas del grupo. A la vista de ambos experimentos, el de Sanfey
y el de Quervain, se podria decir que el valor de la equidad depende de un
circuito particular, de ciertas redes neurales de nuestros cerebros. Pues bien,
nosotros, los humanos, no somos |los Unicos primates con sentido de la equi-
dad. Los monos capuchinos marrones, Cebus apella, parecen seguir criterios
similares a la hora de cambiar fichas a cambio de comida (de Waal & Berger,
2000) dado que rechazan un intercambio en condiciones desiguales (Brosnan
and de Waal, 2003). Esos monos parecen tener una especie de sentido de
la equidad, algo que se ha considerado como el componente principal de la
justicia humana por filésofos al estilo de John Rawls (1975).

¢ Cual debe de ser la interpretacion evolutiva de este sentido de la equi-
dad compartido con otros primates? ; Podria esta conducta ser considerada
como un rasgo primitivo fijado durante la filogenia de los primates hace varios
millones de afios? Para aceptar la homologia, otros primates de linajes inter-
medios entre los capuchinos y los humanos como son los monos aulladores,
los babuinos, los monos vervet, los gibones, los orangutanes, los gorilas y
los chimpancés deberian tener el mismo caracter compartido de la equidad.
Sin embargo, como de Waal apunté en su libro Good Natured (1996, p.94),
solo los capuchinos, los humanos y los chimpancés —cuyo comportamiento,
de acuerdo con Jensen y colaboradores (2007), no seria en realidad iguali-
tario— parecen mostrar este sentido de la equidad.

Como conclusiones finales, parece que podemos estar de acuerdo en
la existencia de una base evolutiva de los valores humanos. La neurobiologia
puede también aportar pruebas Utiles que supongan evidencias de como fun-
cionan los valores humanos. Sin embargo, estamos muy lejos de ser capaces
de entender la evolucion del complejo cerebro/valores. En nuestra opinion,
todavia se requiere mucho trabajo cientifico para poder explicar con precision
la evolucién de la estética y la ética.
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= Crisi economica i Filosofia politica i

El tema que m'han proposat és Crisi economica i filosofia politica. Co-
mengare advertint que jo tinc una opinié molt critica sobre Ia filosofia politica
académica, tot i que, de qualgque manera, és l'ofici al qual em dedico.

Dividiré aquesta xerrada en dues parts. A la primera, explicaré la ma-
nera com entenc jo la crisi actual i per qué és una crisi important, i fonamen-
talment per que posa en questido moltes de coses. A la segona, intentare
contestar la pregunta sobre per qué la filosofia politica académica n'ha entés
poc, d'aguesta crisi, i, en realitat, també del moment historic en qué vivim.

Jo crec que quan parlam de crisi —i parlarem de crisi en el sentit quo-
tidia, o del que sentim a la radio, o del que parla la gent pel carrer—, parlam
basicament d'una crisi financera i econdmica i que després té ramificacions.
Tots els qui som aqui, fins i tot els més joves, si pensem un moment i ens
imaginem que si algu ens hagués dit fa quatre o cinc anys que ara viuriem
una crisi tan espectacular i d'una manera tan aclaparadora com la d'aguests
darrers dos anys, convindrem que ningu no s’ho hauria cregut. Penseu el que
en deia el mén académic, aleshores. Perqué aixo no quedi en una abstraccio,
recordem que, en el mén académic, fa cinc anys, i especialment si es tractava
d'un ambient académic que es volgués fer respectar, es feia molt dificil usar
la paraula capitalisme, igualment com passava fa deu anys quan, en parlar
d'imperialisme, semblava que eres fill de la guerra de les Filipines, i en parlar
de classes socials, encara més: les classes socials havien desaparegut! I,
en canvi, la vida académica —no, en el mén popular, que sempre sol ser més
savi, ja que esta més lligat als problemes immediats—, s'havia omplert d'eu-
femismes que en realitat ningu no entenia gaire bé; el més conegut, per co-
mengar, és el de la globalitzacio, un mot que ningl no sap qué vol dir. El mot
globalitzacié és un neologisme, ni tan sols és un anglicisme. S'entén que als
anglesos els sigui molt dificil parlar de worldisation, perd en el mon llati aixo
és ridicul: nosaltres tenim una paraula fantastica que és mondialitzacio. Tot
era gracies a, o per culpa de, |a globalitzacio. Tot era globalitzacié: que tenim
Internet, i que es podia tenir parella a |'altra part del mén?, és la globalitzacio!
Que vivim en la societat del risc?, és la globalitzacié!.. No havia petit acade-
mic o murri al mén que no escrivis un best seller inventant-se algun neolo-
gisme d'aquests. EI 2001 es va posar de moda, no solament entre académics
de pelit bureau, que sempre busquen una moda per apuntar-s'hi, sind també
en els diaris seriosos, dir coses —amb astlcia més administrativa que
intel-lectual— com ara que la globalitzacio havia transcendit (aixd és una edi-
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torial del The Economist —no és broma—, que és com |'Osservatore Romano
del capitalisme mundial). La globalitzacié havia transcendit les lleis economi-
ques: les velles lleis economigues ja no existien i el capitalisme ras ja no s'u-
tilitzava, perqué I'inica economia possible era el capitalisme. L'economia
globalitzada mai més no coneixeria cicles econdémics i mai meés no hi hauria
crisis. Aix0 es va escriure al Financial Times quatre mesos abans que escla-
tessin fallides com la de 'TENRON i la famosa bombolla de les «puntcomy, i
que esclatés i s'ensorrés Wall Street el 2001. Pero, uns quants mesos abans,
els suposats gurus de I'economia mundial deien que la mondialitzacio havia
superat I'economia, que la globalitzacio havia superat les lleis econdmiques
i que I'economia ja no tornaria a conéixer cicles. D'alla se'n va sortir inflant
una bombolla especulativa, tots sabem com: aguest cop no va ser inflant les
accions de Wall Street, sin6 inflant I'especulativa immabiliaria. Aixod va ser per
una decisio politica de la Reserva Federal Nord-americana i del seu cap, Allan
Greenspan, que, mantenint unes taxes d'interés baixissimes, va fer créixer
una bombolla especulativa que semblava que ens col-locaria en un mén amb
meés prosperitat; i la gent va oblidar que sempre hi havia cicles.

| aixi estavem fa tres anys: semblava que viviem en un mén magnific,
més prosper que mai, enmig d’'una revolucié tecnoldgica magnifica, en la so-
cietat del coneixement, en la societat de la informacié, on practicament no hi
havia treball manual, on aviat tots seriem intel-lectuals o informatics de pro-
fessio... Ara —i comeng a parlar seriosament—, tot aixd, com hem vist més
0 manco en broma, si globalitzacié vol dir mondialitzacié —i és I'Unic sentit
real que té la paraula—, podriem comengar a adonar-nos que I'anomenada
globalitzacioé mundial (i aixo és una redundancia) que ha conegut I'economia
des de mitjan dels anys setanta no és pas una novetat historica. Ho es per
als qui tenim la meva edat, que varem neixer en un tipus de capitalisme i d'e-
conomia molt diferent de la d'ara, no cal dir-ho, | també per als més joves,
que unicament han conegut el moén terrible que hi ha ara. Per a la generacié
dels meus pares, i sobretot la dels meus avis, no és cap novetat: és tornar a
un tipus d'economia que el mén ja havia conegut abans del 1914.

Quan volem donar una mica de sentit i de precisié a la paraula mon-
dialitzacié, un index molt clar —i el preferit dels historiadors econdmics— és
el que relaciona la taxa d’exportacio de capitals d'un pais amb el seu producte
interior. | aguest index ens permet de concloure que mai I'economia mundial
no havia estat tan globalitzada, o mondialitzada, com el 1914. Anglaterra ales-
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hores tenia una taxa d'exportacio de capitals (en relacié amb el seu producte
interior brut) d'un 7%, que és una taxa que mai cap altre pais no ha pogut
emular; ni el Japo ni I'Alemanya de la postguerra ni la Xina: mai ningt no I'ha
tornada a emular. Entre 1871 i 1914, I'economia va tenir una onada de mon-
dialitzacio bestial, i la mondialitzacio volia dir aixd: la capacitat d'exportacio
de capitals. Volia dir que hi havia mercats financers totalment desregulats i
del tot internacionalitzats, com ara el mercat mundial del gra, que estava cen-
trat a Xicago i que encara hi esta; volia dir que un petit moviment de preus
podia provocar una fam canina extensissima a la Xina i a I'Egipte i causar-hi
deu milions de morts. Aixd és el que significava la mondialitzacio de I'econo-
mia; i significava també, naturalment, el colonialisme europeu: significava que
tot el centre d'Africa podia ser una finca privada del rei Leopold Il de Bélgica,
que era propietari de |'Estat Independent del Congo. Si heu llegit la famosa
novel-la de Josep Conrad, El cor de les tenebres, en qué descriu amb un gran
realisme el que va significar el terrible colonialisme belga a I'Africa central, o
les crueltats del colonialisme britanic a I'india, o al que ara és el Pakistan,
també; o el que s’esdevenia a Irlanda, o al colonialisme de la Tercera Repu-
blica Francesa al Magrib o a I'Egipte. Aixo és el que realment significava la
globalitzacio, que incloia també el fet que la gent es podia moure pel mén
lliurement, no com ara, que hi ha una veritable globalitzacié de capitals, perd
la gent no es pot moure lliurement. Cada setmana veiem gent que mor quan
intentava entrar en pasteres a la fortalesa europea; i hi ha hagut més morts
intentant entrar a Espanya o Italia els darrers deu anys, que en tota la historia
del mur de Berlin. Abans del 1914 no era aixi: el meu avi va viatjar de Barce-
lona fins a I'india sense DNI ni passaport, perqué el passaport és un invent
posterior al 1918. Si heu vist pel-licules com ara El Padrino, recordareu que
a El Padrino Il —que explica la historia de Vito Corleone—, ell arriba a Nova
York sense cap paper; li pregunten com es diu i el funcionari no entén el co-
gnom; li pregunta d'on és i diu que és de Corleone i, per aix0, queda amb el
nom de Corleone; el tenen quaranta dies a l'illa aquella, al riu Hudson, davant
Nova York, en quarantena, i despres entra als Estats Units. Milions de gallecs,
napolitans i sicilians van emigrar a I'Argentina en aquella época i ningd no
els demanava res; i centenars de milers d’irlandesos van emigrar als Estats
Units cap al canvi de segle i ningu no els preguntava tampoc res. Aixo era
una economia veritablement mondialitzada, sense cap mena de control ni
trava. El capital s'hi movia amb tota llibertat i la forca del treball també es
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movia lliurement; ara aixo no passa. | aixo va causar els desastres i les tra-
gedies de la primera meitat del segle XX.

Si pensem en la preguerra mundial, tothom va entendre —i «tothom»
vol dir gue tant la dreta com I'esquerra ho van entendre— aquella guerra com
una guerra entre poténcies imperialistes que es disputaven allo que els ale-
manys anomenaven lebensraum, I'espai vital, tambeé colonial. La Primera Gu-
erra Mundial —va ser la guerra més terrible que havia conegut la humanitat
i va deixar una nafra terrible en la consciéncia europea, i particularment en la
generacid, diriem, dels meus avis—, va ser una consequiéncia d'aixo. Des-
prés de la Primera Guerra Mundial, van tenir lloc una série de revolucions o
contrarevolucions com a resposta a aquell origen. Després —i també abans
de la Primera Guerra Mundial—, aquest tipus de capitalisme bestial, el capi-
talisme que de vegades és anomenat —i no sense fonament— «el capita-
lisme de la Belle Epoque» o «capitalisme mondialitzat» o «economia de la
llibertat total», causa desigualtats socials bestials, una explotacio terrible de
la classe obrera, i una polaritzacio social bestial, i explica el naixement del
moviment obrer, el qual, al seu torn, explica I'auge i el desenvolupament dels
moviments socialista i anarquista. Si pensem un moment en aixo, podem fer
un petit recompte: 1905, la primera gran Revolucié Russa; 1906, la primera
gran revolucio a Finlandia; 1907-1908, una quantitat ingent de vagues gene-
rals a tot Europa, que tingueren com a resultat que, als paisos on aguestes
vagues van ser més fortes, s'instauraren les monarquies constitucionals —
no parlamentaries— i van concedir el sufragi universal.

Les monarquies constitucionals europees concedeixen aleshores el
sufragi universal. El sufragi universal és una conquesta del moviment obrer
a Europa; als Estats Units, tambe, perd seria més complicat d'argumentar,
perd a Europa el procés és molt clar. El sufragi universal va ser la gran re-
ivindicacio del moviment obrer socialista al segle XIX, i es va aconseguir a fi-
nals del segle XIX i a principis del XX. Té dues puntes molt clares: la gran
onada de vagues generals a Europa, entre 1892 i 1893, quan va arrencar el
sufragi general, per exemple, a la monarquia belga, i la gran onada de vagues
generals de 1907 i 1908, que va arrencar el sufragi universal a les monar-
quies escandinaves i a la monarquia austrohongaresa, perd no a Anglaterra.
De sufragi universal, el 1908, solament n’hi havia alla on I'havia conquerit el
moviment obrer, o sigui: a Bélgica, a la monarquia escandinava, a |'austro-
hongaresa i a les dues Uniques republiques que aleshores hi havia al mén,
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que eren Francga i els Estats Units. No hi havia sufragi universal enlloc més.
| aixd que per «sufragi universal» hem d'entendre que era el sufragi universal
masculi. El sufragi universal ple, a tot el moén, no arriba fins després de la Pri-
mera Guerra Mundial, guan es desplomen totes les monarquies constitucio-
nals europees, i els partits socialistes i obrers prenen el poder a Alemanya,
Anglaterra i Franga. Uns quants anys després, el 1931, el sufragi arriba a Es-
panya i s'assoli el sufragi universal ple, també el femeni. Quan les feministes
académiques de per riure us expliquin gue els socialistes han estat masclistes
i antifeministes, no els feu cas: el sufragi universal femeni sempre I'nan ator-
gat partits obrers, com ara el Partit Laborista anglés, el 1927, o el PSOE, el
1931. L'Esquerra Republicana (lzquierda Republicana), malgrat que eren molt
simpatics, va votar contra el sufragi femeni i unicament el PSOE va votar a
favor del sufragi femeni. A Franca, el sufragi femeni no va arribar fins I'any
1949, gracies al Partit Socialista i al Partit Comunista francesos.

Si mirem tot el que ha passat des de 1905 fins 1939, tot plegat és una
catastrofe. Les dues guerres mundials més sanguinaries i terribles que ha
conegut mai la humanitat i un seguit de revolucions i contrarevolucions. Co-
mencen l'any 1905, a Russia, la primera; després, la Revolucié Mexicana, el
1919, que determina molts esdeveniments posteriors al llarg del segle XX,
més del que pensem els europeus; la primera gran Revolucié Xinesa, de Sun
Yant-Sen, el 1911; la segona i definitiva gran Revolucié Russa, de 1917; i
totes les revolucions centreeuropees, entre 1918 i 1921, i I'ascens del fei-
xisme, que de cap manera no estava disposat a consentir la democracia a
Europa. El feixisme no és un fenomen anticomunista, com s'ha dit, sind que
és un fenomen antidemocratic i antirepublica. El feixisme italia i, després, el
feixisme o nazisme alemany, son reaccions contra Weimar i contra la consti-
tucio republicana a Weimar, i tambeé contra la irrupcio de la democracia repu-
blicana a Europa, perqué arreu d'Europa hi havia oligarquies que no estaven
acostumades a conviure amb les llibertats politiques i parlamentaries. |
aguesta gran contrarevolucio europea —que €s una reaccio a 'aparicio i la
consolidacio de la democracia a Europa—acaba els anys trenta, amb la re-
volucié republicana i després, finalment, la victoria de la contrarevolucio a
Espanya, que és el preambul de la Segona Guerra Mundial.

Després de la Segona Guerra Mundial, tota una generacié que havia
viscut d'una manera dramatica aquests anys —i els simbols d'aquesta ge-
neracio podrien ser el president Roosevelt, als EUA, o John Maynard Keynes,
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I'economista britanic que havia participat en la mesa de negociacions de Ver-
salles a Paris, el 1919, i que se'n va retirar— arriba a la conviccio clara i cab-
dal que el tipus de capitalisme mondialitzat i desembridat anterior a 1914 —i
que entre guerres havien intentat reflotar una vegada i una altra, perd que no
ho aconseguiren— era incompatible amb la convivéncia pacifica de la huma-
nitat i, fins i tot, amb la pervivéncia d'una economia més o menys capitalista
de mercat. | aquesta convicci6, que defensaven una generaci6 d'economistes
i de politics que havien viscut |la tragédia europea i mundial, va fer que deci-
dissin posar fi a aquell procés historic | desmondialitzar I'economia. Aleshores,
I'economia va ser conscientment desmondialitzada a partir de 1945. Ara par-
lam de Breton Woods, que esta de moda, perqué molts volen fer un nou Bre-
ton Woods i no ho aconsegueixen. Breton Woods, la gran conferéncia de cent
quaranta i escaig paisos gue tingué lloc als Estats Units —Keynes hi va tenir
una influéncia molt important, desgraciadament no tan important com hauria
estat aconsellable—, va ser un disseny de desmondialitzacié de I'economia,
senzillament perqué la mondialitzacio de I'economia havia portat el mon al
desastre. Quan Keynes sorti de Breton Woods, el Financial Times li féu una
entrevista gue es va fer molt famosa. Li demana: «Que pensa vosté que s'ha
aconseguit a Breton Woods? Vosté no ha aconseguit tot el que volia?». | Key-
nes va respondre: «No hem aconseguit el que voliem, perqué els nord-ame-
ricans no ens han deixat, perd hem aconseguit una cosa molt important. El
més important que hem fet a Breton Woods és que hem aconseguit afirmar,
per primera vegada en el dret internacional public, el dret dels paisos demo-
cratics a controlar els moviments de capitals».

Qué passa quan no es controlen els moviments de capitals? El que
passa —com va dir Keynes en el seu moment— és que no hi ha democracia
o, dit d'una altra manera, es forma un Parlament virtual. Si el Parlament d'un
pais democratic no es reserva el dret —i no el fa valer internacionalment—
de poder controlar les entrades i sortides de capital, es forma —deia Key-
nes— un Parlament virtual de gent que vota amb els diners. Aleshores, una
decisio d'un Parlament sobira d'un pais que no els agrada és contraposada,
contrarestada, per un moviment de capitals, que €s com un Parlament virtual
antidemocratic, perqué, en realitat, no I'ha escollit ningu. Per tant, desmon-
dialitzar I'economia, I'intent que tingué relativament exit de desmondialitzar
I'economia que es va fer a partir de Breton Woods, era fonamentalment un
procés i un moviment de reafirmacié de la sobirania dels pobles i de reivindi-
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cacio de la capacitat dels respectius parlaments democratics per controlar
coses molt basiques de |la seva vida social i economica; i, basicament, de
controlar els moviments de capitals. Quan tu controles els moviments de ca-
pitals, has comengat a desmondialitzar 'economia. Naturalment, després ve
tot aixd que han explicat els periodistes —i que, en part, és veritat—: el key-
nesianisme significa intervencié de |'Estat en I'economia i més coses. Tot
aixo, pero, es el que és menys important. Naturalment, el keynesianisme sig-
nifica la intervencio de I'Estat en I'economia. Més endavant parlaré d'aixo i
del que significa que I'Estat intervingui en I'economia. El que és més impor-
tant, pero, no és la intervencio de I'Estat en I'economia, perque aixé sempre
ho fa. El que és més important és saber de quina manera intervé |'Estat en
I'economia. La intervencié de I'Estat en I'economia, com |la que va aconseguir
Keynes i Kalecki i tot un gran moviment de gent socialista i no socialista —
perd, diguem-ne, licida—, sobre el que havia estat el desastre d'una econo-
mia mondialitzada: |a idea constant era que era fonamental controlar el
moviment del capital.

L'arquitectura de Breton Woods pivotava al voltant d'aixé. Si en volem
el programa politic de fons, també el va resumir Keynes en una formulacié bri-
llant —com ho eren totes les que feia—, quan va dir: «Del que es tracta és de
fer I'eutanasia al rendista». Es a dir, una economia mondialitzada com la que
hem tingut des de 1871 és una economia en que finalment qui hi surt guany-
ant, qui mana, son els rendistes; i els rendistes sén, en concret, el capitalisme
financer especulatiu que especula amb diners sense guanyar-los; I'economia
de casino, com va dir també encertadament Keynes. |, més que ningu, els
rendistes monopolistes, és a dir, aquella gent que treu benefici no de la seva
produccio de béns, sino de la posicié de poder i d'avantatge injust que té sobre
els mercats. Aquesta gent, els rendistes, son els qui havien dominat I'economia
mundial i els qui I'navien abocada al desastre. Per tant, si volem una economia
sana, haura de ser una economia desmondialitzada; I'Estat hi haura d'inter-
venir molt fortament en contra de les rendes, és a dir, hi haura d'intervenir fis-
calment d'una manera molt agressiva contra les rendes monopolistiques i
contra les financeres. En aguest punt, entronquem amb una llarga tradicié que
venia del New Deal dels Estats Units, per exemple, la Llei Glass-Steagal de
1939, que impedia la fusio entre la banca comercial i la d'inversions.

De totes maneres, no som aqui per fer lloances del —diguem-ne— ca-
pitalisme socialment reformat que es va implantar a partir de la Segona Gu-
erra Mundial i de Breton Woods, sind per explicar quina ha estat la pauta
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historica del ultims trenta anys. La pauta dels ultims trenta anys, podriem dir,
politica, econdmica, cultural..., tot i que més sovint solem dir econdmica. El
que ha passat aquests trenta anys ha estat la venjanga del rendista: hem as-
sistit a la voladura de tota I'arquitectura institucional creada immediatament
després de la postguerra mundial i, per tant, a la remondialitzacio de |'eco-
nomia. El tret de partida el va donar el trencament dels acords de Breton
Woods que va fer Nixon I'any 1971, que fou el punt de partida de I'anomenada
globalitzacio. Des d'aleshores, I'economia s’ha remondialitzat i s’ha perdut
absolutament la sobirania popular i la de les nacions; s'ha esvait la capacitat
dels governs democratics per controlar els moviments de capital i han tornat
a emergir els parlaments virtuals financers que dicten la politica econdmica
que han de seguir els governs. Quan Lula puja al poder —de la qual cosa
tothom se’'n va alegrar molt—, recordem que va torbar-se molt poc temps a
descobrir que gairebé no tenia control sobre |a politica econdmica del Brasil
i que havia de mantenir, per exemple, uns tipus d'interés del 15%, perqué, si
no, hi havia unes enormes fugues de capital que ell no podia controlar. Aixo
és el parlament virtual: la contramesura a qualsevol decisié democratica del
poble brasiler de tenir un altre tipus de politica econdmica.

Com ha estat possible aixd? Els darrers trenta anys hi ha hagut una
espécie de contrarevolucio, o, si voleu dir-ho d'una altra manera, una espécie
de contrareforma que ens ha tornat a la Belle Epoque, i en aixd la nostra
&poca s'assembla també a la Belle Epoque. Hi ha hagut —diguem-ho aixi—
una reconstitucioé dels mercats financers internacionals: s'han derogat totes
les lleis que tendien a fer aquella eutanasia al rendista, entre d'altres, la que
hem dit anteriorment, la Llei Glass-Steagal, que va ser derogada en una de
les decisions més catastrofiqgues del molt catastrofic periode del mandat de
Clinton. Per aix06, aquests darrers dos anys vivim una crisi que recorda molt
—i no entraré ara en els detalls sobre fins a quin punt és igual o diferent—, i
els periodistes hi estan d'acord, la del 29, entre altres coses, pergue lleis molt
fonamentals de control de capital financer que havien estat posades durant
el New Deal van ser derogades els anys noranta del segle passat. Hi ha una
altra cosa que és important també en aquesta espécie de caricatura que faig
de la situacié —perqué, el que faig no és altra cosa que una caricatura—, i
aguesta cosa tan important crec que é€s la pregunta seglent: com ha estat
possible aix0? Llevat que creguem en teories de conspiracio, aqui hi ha hagut
un geni del mal, que potser treballava per a I'’Administracio Nixon i gue potser
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era un tipus com Kissinger, perd que ho ha pensat tot per abocar-nos al des-
astre. Quan Nixon i Kissinger van derogar Breton Woods i quan, dos anys
despres, van pegar el cop —és un cop que té molta importancia politica i eco-
nomica per a la historia de la segona meitat del segle XX— contra el New
Deal, aleshores, dbviament, no tenien ni idea de les consequéncies que tin-
dria la seva decisi6. Semblava que solament serien petites lesions, d'aquelles
que s'acumulen, perd que han portat a |la reconstitucié del capitalisme de la
Belle Epoque —per continuar aquesta broma. Com ha estat possible aix6?

Una dada que em sembla que és molt important per esbrinar-ho és
tenir en compte que hi ha moltes maneres de mesurar parametres socials, i
tots son importants i causalment explicatius. Entre la quantitat de parametres
que podem tenir en compte, n'hi ha un que és interessant perqué és molt ex-
plicatiu, més que il-lustratiu: és el parametre que mesura les hores de treball
perdudes per haver fet vaga cada any. Podriem fer una corba que arranqués,
per exemple, I'any 1945 i arribés fins a 2009 per veure |'evolucié que ha tin-
gut. Si ara poguéssim dibuixar-la, veuriem que, des de 1945, aguesta corba
puja, perqgué de cada vegada hi ha més hores perdudes per vaga a tots els
paisos dels quals se'n tenen dades fiables, | son bastants. No és important
que siguin —i aixd és curiés— del primer o del segon mén: aquesta corba
val per als Estats Units, per a Europa occidental i també per a I'Argentina.
En tots els casos puja i té un pic molt curiés al final dels anys cinquanta.
Aguesta evolucio serveix igualment per a I'Espanya franquista, quan, totila
repressio permanent, també hi havia vagues; hi va haver un punt culminant
de milers i milers d'hores perdudes per vaga entre 1968 i 1971. Si mirem des
de 1971 fins fa dos anys, aquesta corba es desploma. El que passa els anys
setanta —i jo no crec en teories de la conspiracio, perqué no hi ha ningu que
hagi planificat el que ha vingut— és que les elits mundials sén plenament
conscients que les coses no van bé; que augmenta la radicalitzacio del mo-
viment obrer i popular a I'Europa occidental i als Estats Units.

Recordeu que, als Estats Units, els anys seixanta hi va haver un cop
d’'estat técnic —no com el que hi ha ara a Hondures— ben evident: als Estats
Units assassinaren el president de la Republica —un assassinat que encara
no han esclarit i que segurament no resoldran mai—, el seu germa —que era
un candidat d'éxit a la presidéncia de la Republica— i també els dos dirigents
negres més importants dels moviments dels drets civils, Luther King i Malcom
X. Va ser un cop d'estat, perqué |'assassinat de Kennedy va ser un cop d'estat
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tecnic; i qui arriba després fou Nixon, que guanya les eleccions el seixanta-
vuit. |, amb Nixon, comenga la contrareforma.

Una altra manera d'analitzar |a historia —a part de la taxa d'hores per-
dudes— és veure'n la taxa de sindicalitzacio. Aquesta dada tambe és molt
important: la taxa de sindicalitzacio s’ha desplomat a tots els paisos de
I'OCDE. Per exemple, als Estats Units, era del 23% - 24% i ara és inferior al
12%. A Franca, en aguest moments, és del 5% i, a Espanya, és del 4,5%.
Els tunics paisos que han mantingut taxes de sindicalitzacio elevades sén els
paisos que tenen una socialdemocracia forta, per exemple, Alemanya. La IG
Metall, que és |'organitzacio obrera més important del mén, hi manté una taxa
de sindicalitzacioé increible: el 70%.

De qué ha estat conseqgléncia aquesta crisi? Repeteixo que és una
crisi que ningu del maistream de la vida academica normal havia previst. Una
de les explicacions més convincents I'ha feta I'historiador econdmic Robert
Brenner, perd també n’han tractat altres economistes que no son del mais-
tream, sin6 que son socialistes que s’han mantingut més o menys fora de la
vida académica més o manco oficial. La seva idea general és que aguesta
crisi és una crisi classica. El capitalisme ha conegut sis crisis d'aquests tipus
des que existeix, és a dir, des del segle XVII fins ara. No és pas una crisi que
s'assembli tant com es diu a la de 1929, sind que s'assembla més aviat a la
de 1857, la qual va ser analitzada per Marx amb molt de detall. Marx tingué
la sort de veure una crisi molt semblant a la que vivim nosaltres, una crisi que
ha estat provocada per un descens acumulat durant molts anys de la taxa de
benefici de les empreses productives normals i, a conseqiiéncia d'aixo, s'ha
produit un moviment de financeritzacio de I'economia. Tot aixo genera un
leéxic molt abstras, pero, per als qui no sén economistes, ho podem explicar
amb paraules molt comunes. Per exemple: si jo tinc una empresa que fabrica
sabates i la meva taxa de benefici és inferior al sis per cent, comengo a tenir
problemes; quan és del dos per cent, tinc molts problemes; quan és de I'u
per cent, tinc moltissims problemes. Llavors puc fer diverses coses, i una és
esclavitzar els meus treballadors, prendre’ls els drets que tenen; fer una ofen-
siva brutal contra els sindicats; impedir gue els meus treballadors se sindica-
litzin, i restaurar el meu marge de benefici en contra dels drets dels meus
treballadors. Aixo s’ha fet. Hi ha hagut una ofensiva conscient, clara, ex-
pressa, de les elits empresarials mundials contra els sindicats i contra els
drets dels treballadors, que ha estat incontestable des dels anys setanta.
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| també puc fer una altra cosa: puc espoliar el patrimoni public, puc ex-
igir privatitzar empreses publiques. Qué és una empresa publica? Una em-
presa publica, qualsevol empresa publica, no és més que un patrimoni
acumulat durant tres, quatre, cinc o sis generacions de treballadors. Alesho-
res, puc atacar el sector public i puc espoliar-lo. Aixo ho hem vist per tot arreu
els Ultims trenta anys i el cas més espectacular —perque, a més, és una elit
que no té manies— és el cas argenti. Pensem que, fa uns anys, I'Argentina
tenia una economia publica extraordinaria, una xarxa de trens molt millor que
I'espanyola i molt millor que la de molts paisos europeus, publica, i aixo ha
estat malvenut. Aerolineas Argentinas era una companyia molt millor que Ibe-
ria i va ser privatitzada i destruida, i la gent se'n va embutxacar els beneficis.
Per tant, puc fer aixd i també puc espoliar el patrimoni public natural. Per
exemple, puc decidir que I'Estat em doni suport pergueé jo tingui la patent dels
gens d'una especie d'arros que centenars de generacions de camperols hin-
dus han cultivat durant milers d'anys. A partir del moment en qué I'he paten-
tada, aquests pobres desgraciats m'han de pagar a mi els drets intel-lectuals.
Aixd ha passat amb 'arrds basmati i amb molts altres productes. Es a dir,
tambeé puc lluitar directament contra els treballadors, destruir-los els drets i
restaurar el marge de benefici a partir d'aquesta lluita contra els treballadors,
perqué puc espoliar el patrimoni public.

Puc fer una tercera cosa: sobre tot alld que no em genera benefici pro-
duint-ho, puc obtenir-ne especulant-hi financerament. |, per fer aixo, qué ne-
cessito? Necessito unes lleis gue em permetin ser Bernie Madoff, per
exemple. Bernard Madoff és una metafora del que ha passat arreu els darrers
anys. Tot el sistema financer mundial és un esquema Mals, que abans es deia
un esquema Ponzi, conegut des del anys vint. Es un esquema piramidal que
pot durar anys i que dona una il-lusio de prosperitat. Per exemple, sabeu que
aixi va comengar Ponzi al Xicago dels anys vint? Va ser I'nome més ric de
Xicago amb aquesta estafa, que és una estafa molt senzilla. Jo comenco a
aplegar inversions i dic que dono uns interessos del 10% mensuals a qui deixi
en el meu calaix un minim de mil euros. Si tu véns i em deixes 1.000 euros,
jo et donaré, cada final de mes, 100 euros, i te'ls dono religiosament. Quan
corri la veu, el teu amic no voldra ser menys. Fins que al final molta gent hi
deixa 1.000 euros o 2.000 euros, i jo els serveixo un interés mensual del 10%.
Com serveixo aquests interessos? Amb els diners que em van entrant. Tot-
hom pot entendre que aixd, en realitat, és una estafa, perqué aquest diners
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jo no els inverteixo en res productiu. Simplement, amb els diners gue entren
serveixo els interessos que he promes. Arriba un dia, pero, que I'esquema
Ponzi es col-lapsa: aixd ha estat la financeritzacid, és a dir, es creen uns es-
quemes especulatius completament desconnectats de I'economia real i que
donen una falsa il-lusié de prosperitat. Posem, per exemple, que jo som el
senyor Ponzi, al Xicago dels anys vint. Al meu barri, les velletes, les vidues i
els treballadors que tenen estalvis me'ls posen, i jo els serveixo un interés
del 10% mensual. Si tu ets una vidua que tens 10.000 dolars, me’ls deixes i
jo et dono un 10% mensual i, de sobte, et veus amb 1.000 dolars al mes. Aixo
s6n molts diners per a uns petits estalvis. Si tots teniu 1.000 dolars al mes, el
barri, de sobte, és ric, perd aquesta prosperitat és il-luséria. Arriba un moment
en qué quan ja no puc continuar servint els interessos, tanco la barraca. Tot-
hom vol retirar els diners, pero jo ja no tinc res per pagar-los. Amb aquests
diners anava estret i, de cop, un barri que es considerava ric gracies al senyor
Ponzi, resulta que és pobre i miserable. Doncs aixd és el que passa en un
esquema de financeritzacio.

La financeritzacié que hi ha hagut arreu del mén, i d'una manera es-
pectacular els ultims deu anys, ha estat un esquema Ponzi a gran escala i
ha esclatat. Penseu, per exemple, que als Estats Units —aixd mateix podriem
dir d'Europa, pero és als Estats Units on ha esclatat |a crisi de les hipoteques
d'alt risc—, un treballador assalariat mitja, mascle, I'any 2007, quan va es-
clatar la crisi, tenia un salari igual o una mica inferior que el real de 1971. Es
a dir, entre 1971 i 2007, els salaris reals no havien crescut. Suposadament,
la riquesa havia crescut molt al pais; tothom nedava en I'abundancia i tot era
meravellds, perd els salaris reals no havien crescut. El setanta i escaig per
cent del producte interior brut de I'economia nord-americana ve del consum.

Els Estats Units han deixat de ser un pais productor i sén un pais que
fa molts anys que van tirant de veta. Els nord-americans consumeixen i aixo
explica el creixement del seu producte interior brut. Aquest consum, pero, es
tot a credit, és a dir, si no hi hagués hagut credit, 'economia dels Estats Units
s'hauria ensorrat, ja que no hi hauria hagut demanda efectiva perqué el salari
real no creixia gens. | aixd s'ha acabat, també. |, per qué s’ha acabat? Perqué
el crédit que et donaven era un crédit basat en la inflacié d'actiu. | aixd els
espanyol ho poden entendre molt bé, perqué a Espanya ha passat el mateix.
Es a dir, tu compraves una casa —per exemple, jo em vaig comprar una casa
el 1992— i aquesta casa et costava 100.000 euros. L'Ultim cop que la vaig
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taxar, perque hi havia de obra, I'any 2006, valia 600.000 euros. Vol dir que
jo, sense fer res, entre el 1992 i el 2006, havia sextuplicat els meus ingressos.
Qué podia fer, amb aixd? Podia anar al banc i dir: miri, jo tinc una casa que
val 600.000 euros i vull un credit de 500.000, i el banc em donava el crédit a
I'acte. Jo som catedratic d’Universitat i tinc uns ingressos bruts molt superiors
als 60.000 euros I'any i, per aixd, no hi ha cap problema. A casa meva, pero,
tinc una al-lota que em ve a ajudar; és marroquina, té vint-i-quatre anys, i
guanya menys de set-cents euros al mes. Aquesta nina em va demanar con-
sell, perqué li oferien comprar un pis a un poble a prop d'on visc jo, amb una
hipoteca a quaranta anys i a pagar set-cents euros al mes; li donaven ja el
crédit, o sigui, tant com guanyava cada mes. «Bé, ja faras més feines i tal...
| et donem el crédit igual». Els bancs donaven crédits sense més. |, quina
era laidea? La idea era que aquesta casa que et compraves, després de tres
0 quatre anys, hauria duplicat o triplicat el valor, i el comprador encara es po-
dria endeutar mes. Aquesta ha estat la dinamica de les hipoteques d'alt risc
(subprime). Quan aix0 s'ha acabat, si jo hagués demanat un credit de
600.000 euros i me I'nagués gastat en viatges al Carib, en sibaritismes més
sofisticats, a pagar els estudis a la meva filla, o en el que jo hagués volgut,
ara em trobaria amb un deute de 600.000 euros i que la meva casa potser
no valdria més de 300.000 o 400.000 euros, perqué els actius s’han desplo-
mat. Ens passaria el que els anglosaxons anomenen la negative equity, que
és intraduible al catala, perd que equival a la fallida técnica; és a dir, m'he
endeutat per un actiu i aquest actiu val menys en aquests moments que el
deute que tinc.

El gruix de la classe obrera nord-americana esta en situacio de fallida
técnica i els salaris reals no solament no s'han apujat des de 2007, sin6 que
s'han abaixat. Ara hi ha les targetes de credit.

Ara hauriem de parlar de filosofia politica, perd abans deixeu-me que
us expligui una anécdota molt divertida. Jo tinc un amic economista, és nord-
america i es diu Dan Baker, un tipus que no m'estranyaria que algun dia fos
Premi Nobel perqué apunta maneres. Es un economista molt prestigiés aca-
démicament, pero esta vetat en els mitjans de comunicacio; per exemple, no
pot publicar al New York Times ni a cap d'aquests mitjans, i ha de publicar a
revistes com Sin permiso o Counterpoint. Fa un mes, el New York Times va
publicar un article de dos economistes sobre aixd que suposo que tots heu
sentit parlar: els «brots verds» de I'economia. Aquests dos economistes de
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I'establishment nord-america deien que la recuperacié comengaria a partir
de I'u de marg de 2010. Dan Baker va enviar una carta al New York Times,
en que deia: «He llegit un article de Tal i Tal, en qué diuen que la recuperacio
comencara cap a |'u de marg de 2010. Crec que és important que els lectors
del New York Times sapiguen que aquests dos senyors fa tres anys van pu-
blicar un article, també al NYT, en qué deien que els fonaments de I'economia
nord-americana eren solidissims, i gue mai no hi hauria cap crisi. Jo crec que
és bo que els lectors del NYT coneguin aixd, perqué no es facin gaires il-lu-
sions amb la capacitat predictiva d'aquests senyors».

Amb |a filosofia politica ha passat una mica el mateix que amb la teoria
econdOmica establerta. Hi ha dos tipus de filosofia politica: una de seriosa i
altra de broma. La filosofia politica de broma és aix6 de Foucault i Derrida i
les modernitats liquides, els quals, en fi, no hi ha ningu seriés que se'ls pren-
gui seriosament. Es aixd que el filésof nord-america Harry Frankfurt va dir el
bulishitting, el tipus de gent que no pots dir que siguin falsaris, perque el fal-
sari distingeix entre la veritat i la mentida i ment conscientment. Aquells, pero,
son gent que han perdut la capacitat de distingir el que és veritat i el que es
mentida, i per aixo diuen coses delirants.

La filosofia politica seriosa, des del meu punt de vista, és la que esta
associada a grans noms com Rawls, Dworkin i, en un cert sentit, a Habermas,
etc., i Unicament parlaré d'aquesta filosofia. Els altres, com que no entenen
res, en general tampoc no estranya que no entenguin qué ha passat al mon
i gue no hagin pogut anticipar-s’hi.

Em centraré en el més famos dels filosofs politics seriosos, John
Rawls, que, a més, és famds perque s'ho mereix. Donaré per suposat que ja
coneixeu el discurs basic de Rawls. Voldria usar tres caracteristiques de la
filosofia politica de Rawls que s6n molt importants, pero en les quals la gent
normalment no es fixa. Si ens hi fixem amb una mica de cura, potser enten-
drem per que, des d'un punt de vista rawlsia, resultaria tan dificil entendre la
crisi, i dir coses interessants sobre la crisi | el mon en qué vivim,

Les tres coses que vull subratllar de Rawls sén aquestes. Primer:
Rawls va construir una teoria de la justicia i va advertir des del comengament,
des de les primeres pagines del llibre, una cosa en la qual tant els rawlisistes
com els antirawlsistes no s'han fixat suficientment, perd que ell va advertir
amb honradesa absoluta. Va advertir que la seva teoria de la justicia era una
teoria ideal, i va distingir entre una teoria ideal de la justicia i una teoria no

- 168 -



B Crisi economica i Filosofia politica B

ideal. Que vol dir aixd6? Vol dir gue nosaltres, en un exercici especulatiu,
podem imaginar qué seria una societat justa i podem discutir-ne els pros i
contres. Aixd ho podem fer de dues maneres. Ho podem fer d'una manera
ideal: podem dir que una societat justa seria aix0 —un problema en el qual
jo no entraré ara és considerar si les normes de la societat gue a mi em sem-
bla idealment justa poden o no ser observades pels agents socials i econo-
mics i pels individus; és a dir, quan jo faig un exercici de suprema abstraccio,
que és el que proposa el primer Rawls, per imaginar qué és una societat
justa. Recordo ara un poc breument —per als qui no esteu familiaritzats amb
Rawls— que ell diu que una societat justa és la que garanteix les maximes
llibertats publigues per a tothom i també una igualtat equitativa d'oportunitats
per a tothom; «equitativa» vol dir que a aquells grups socials histéricament
meés vulnerables —com ara les dones o les étnies oprimides, minoritaries,
etc.— se'ls pot aplicar una discriminacié positiva a favor quan competeixen
per un carrec. Afirmats aquests dos principis, el tercer seria que una societat
justa és una societat que distribueix els ingressos de manera que els qui en
tinguin menys, en tinguin mes; aixo vol dir que solament hi tolerarem aquelles
desigualtats que afavoreixen que els més pobres ho siguin menys; és a dir,
si nosaltres imaginem una societat en la qual els rics tenen cinquanta i els
pobres tenen dos, i la comparem amb una societat en qué els rics tenen cent
i els pobres tenen tres, preferirem la segona societat, perqué els pobres hi
viuen millor, tot i que els rics hagin duplicat les seves riqueses. Tot i que
aquest principi sigui molt discutible —i jo, per motius molt complicats i que
ara, aqui, seria molt complicat d'explicar, no I'acceptaria—, l'igualitarisme de
Rawls és aixo.

Quan Rawls es planteja quina és |a societat ideal, en cap moment no
pensa en la capacitat motivacional dels individus, o sigui, en la capacitat dels
individus per observar unes normes o unes altres. Rawls suposa que els in-
dividus tenen una moralitat minima, que observaran minimament les normes;
aleshores, tira endavant i fa abstraccio del problema —que és molt important
en la filosofia politica tradicional— del disseny institucional: aixi és com dis-
senyo les millors institucions, segons com sén els homes i les dones, i sén
com son, no com voldriem imaginar que seria ideal que fossin. Aquest és un
punt molt important en la concepcio de Rawls i ell ho va advertir amb tota
honradesa; una altra cosa és que la gent se n’hagi oblidat.

Segon punt important. La teoria de la justicia de Rawls és una teoria
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que exclusivament esta interessada en problemes de justicia distributiva. Si
nosaltres pensem una mica en la filosofia politica tradicional, la justicia dis-
tributiva és una cosa meés de la justicia, perque hi ha altres aspectes; la jus-
ticia commutativa també és molt important. Hi ha altres coses que podem
entrar a valorar en una filosofia politica, com ara la democracia, la justificacio
de la democracia, pero tot aixd queda fora de |a teoria de la justicia de Rawls.

I, el tercer punt —i potser el més important per aixd que diré ara— és
que Rawls recupera un concepte classic de |a filosofia politica, cosa que als
fildsofs culturalment conservadors —perd no vol dir que ho siguin també po-
liticament—, com jo mateix, ens va agradar: recupera la vella idea classica
—que ve d'Aristotil i que es manté fins a Hume— de les circumstancies de la
justicia. Quan tu et planteges qué és una societat justa, o |a vols realitzar, has
de tenir en compte el que Aristotil anomenava les ananké, les circumstancies
de la justicia, el nivell tecnoldgic d'una societat, |a trajectoria social, la tradicio
cultural, etcétera. Les ananke d'Aristotil son circumstancies de la justicia de
Hume. Rawls recupera aix0, i €s molt important. La tradicié que va dominar
la filosofia politica des que comenca la contrarevolucié a Franga, és a dir, des
de la caiguda de Robespierre el 1794 fins a la Declaracié dels Drets Univer-
sals per 'ONU, el 1948 —és a dir, durant cent cinquanta anys—, és aquella
en qué el llenguatge dels drets humans va desaparéixer. Us han explicat que
aixd dels drets humans és burgés, que ho ha aconseguit la Revolucié Fran-
cesa; aixd son bajanades! El llenguatge dels drets humans desapareix del
dret constitucional mundial i no es recupera fins passada la catastrofe del na-
zisme com a reaccio, diguem-ne, de la consciéncia de la humanitat. Diguin el
que diguin els tomistes, liberals i marxistes vulgars, aixo es pot constatar di-
rectament —potser fins i tot a la Wikipedia— i son dades no discutibles. El
llenguatge dels drets humans desapareix durant cent cinquanta anys, periode
durant el qual s'havia imposat la filosofia politica utilitarista, comencant amb
Bentham. Ell va ser el gran o un dels grans enemics de la Revolucio Francesa
i va dir alld tan sagnant que «els drets s6n una bajanada i els drets humans
una bajanada majuscula». Desapareixen els drets humans i no els veurem ni
tan sols en constitucions tan meravelloses i tan importants com la Constitucié
mexicana de 1917, I'espanyola de 1931 —la bona— o la soviética de 1918
(que és una bona constitucié, perqué el que va venir després van ser traicions
a aquest text). Ni tan sols en aquestes constitucions del periode d'entreguer-
res —gque a mi em semblen modéliques— no hi ha cap preambul de drets
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humans: n'han desaparegut! Amb ['utilitarisme, no tenia sentit la pregunta
classica sobre la justicia, perqué, quan algu és utilitarista, creu que una so-
cietat justa o bona és una societat que maximitza les utilitats agregades dels
individus, encara gue no hi hagi cap moralitat o encara que la comunitat a la
qual intentem aplicar la utilitat sigui extremadament pobre o paupérrima. A
més, en aquest cas, sempre hi ha una funcié matematica d'utilitat agregada
que es maximitza; és a dir, si nosaltres som utilitaristes, podem decidir escla-
vitzar el 2% de la poblacio o el 5 %, pergqué resulta que els esclaus sén com
els beneits de la cabana de 'oncle Tom, els quals sén felicos sent esclaus;
per tant, aixd suma i agrega. També podem decidir ser antropofags, si es
donés el cas que patissim escassesa extrema i no tinguéssim proteines, de
manera que em podria menjar la cama del company; el calcul seria simple-
ment si la utilitat que em genera menjar-me la seva cama supera la utilitat
que a ell li crea quedar coix o el mal que li faig. Aixd és una manera utilitarista
d'argumentar. L'utilitarista, en principi, no té res en contra de I'esclavisme, i
no hi ha res utilitarista que li ho impedeixi. Perd, si jo crec en els drets inalie-
nables de la filosofia republicana tradicional, diré que aixd no pot ser, que les
persones son sagrades, que tenen drets constitutius no instrumentals que
sén inalienables. Es a dir, si el meu company i jo firmem un contracte d'es-
clavatge pel qual jo em venc com a esclau i ell, a canvi, ha d'ingressar un
milié d'euros al compte corrent de la meva filla, aquest contracte és il-legal i,
a més, incorre en una pena, ja que esta castigat penalment, i ell aniria a la
preso si volgués fer valer el contracte legalment. Aixd és un marc utilitarista,
perd el marc del nostre Estat de dret és un marc republica.

Historicament, des d'Aristotil fins a Marx, passant per Kant, les circum-
stancies de la justicia sempre han estat enteses d'una manera realista. Les
circumstancies de la justicia es caracteritzen historicament i institucionalment.
El que sorprén de Rawls és que caracteritza les circumstancies de la justicia
ahistoricament i aconstitucionalment. Rawls diu: «la meva teoria ideal és apli-
cable en una situacio en qué hi hagi una moralitat minima i una escassesa
moderada que la faci possible». Si la moralitat fos maxima, la justicia no seria
necessaria, perqué tots seriem sants i ens ho repartiriem tan alegrement; si
I'escassesa no fos moderada, sin6 que hi hagués riguesa abundant, absoluta,
tampoc no seria necessaria la justicia, perqué hi hauria tanta abundancia que
no ens barallariem pel producte.

Quan algu construeix una teoria com la de Rawls, que és simpatica
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per molts motius —perqué ha donat el cop de gracia a l'utilitarisme i perqué
ha recuperat moltes coses de la filosofia politica classica—, quan un veu
aguestes tres limitacions, entén per qué quan hom consulta revistes de filo-
sofia politica molt estrictes i que segueixen coses com la de Rawils, no hi
troba res que li interessi per pensar politicament la crisi. Per pensar politica-
ment la crisi, hom hauria de tenir a I'abast una teoria politica de la justicia
que integrés conceptualment una cosa molt senzilla, com és, per exemple,
com hem passat del capitalisme reformat del 1948 al capitalisme contrare-
format que ha fet tornar la Belle Epoque als nostres dies; per explicar-ho ne-
cessites forces institucionals que causalment hagin portat a aixo.

En la meva opinié de socialista vell i estantis, per entendre el nostre
temps és molt important entendre per qué s'ha produit aixd. Hem d’entendre
que aquesta catastrofe politica s'ha produit perqué s'ha desplomat el movi-
ment obrer popular arreu del mén i aixo ha portat un tipus de capitalisme com
el que coneixien els nostres avis i besavis, i aixd és una manera, diguem-ne,
historica i institucional d'entendre les circumstancies de la justicia. Si hom té
una teoria ideal, ainstitucional i ahistorica, per molt simpatica que pugui ser,
per molt que la pugui subscriure axiologicament, el que li passa és que sim-
plement no entén el mén en qué desgraciadament ens ha tocat viure. | jo crec
que aixo és el que passa al gruix de la filosofia politica actual.
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= Problemas éticos actuales i}

Cuando comencé a pensar en el tema que me habia propuesto la or-
ganizacion, problemas éticos actuales, se me ocurrid un hilo conductor para
no dejar demasiados temas fuera; consistia en sefialar las tres tareas funda-
mentales que a mi modo de ver tiene |a ética y al hilo de éstas comentar dis-
tintas posturas actuales para acabar exponiendo la mia. Este es el hilo que
seguire.

Antes de recordar las que yo creo que son las tareas de la ética, con-
viene sefialar la distincion entre ética y moral. Aunque etimologicamente sean
lo mismo, en filosofia solemos distinguir dos niveles del conocimiento y del
lenguaje que son, por un lado, la moral de |a vida cotidiana, y por otro, la fi-
losofia moral (Cortina, 1986, 1993). En la vida cotidiana existe una dimensién
moral que recorre la historia, la cual no ha sido inventada por los filésofos y
existe en todas las culturas, se entienda como se entienda la moral. Los filo-
sofos se sorprenden por la existencia de ese fendmeno y se preguntan por
él, a esto se le llama filosofia moral o ética. Comienzo haciendo esta distin-
cion para aclarar que yo voy a referirme a problemas éticos o de filosofia
moral.

A mi modo de ver, |a ética tiene tres tareas fundamentales en relacion
con la moral: aclarar qué significa el término ‘moral’, intentar fundamentar la
moral y tratar de aplicarla. Asi dicho pareceria que son tres tareas claramente
separadas, pero —a mi juicio— se hallan entreveradas. Se puede distinguir,
pero no separar tajantemente la aclaracion de lo moral, la fundamentacion
de la moral y la aplicacion de lo moral. Y, sin embargo, a mi modo de ver, la
Ultima se situa en el primer lugar en el orden del descubrimiento.

Aclarar qué significa la moral viene haciéndose desde los comienzos
de la Modernidad y durante la llustracion, desde el momento en que la moral,
la religion y el derecho comienzan a distinguirse con claridad. Es el momento
en gue en el mundo anglosajén aparece la pregunta sobre lo que son las mo-
rals, su especificidad y su diferencia con respecto al derecho y a la religién,
tres ambitos muy ligados entre si, pero que son distinguibles. ;Qué es lo
moral? La pregunta se inicia entonces y hoy sigue presente. En esa época
en el mundo anglosajon se entiende por moral algo ligado a un tipo de virtu-
des que resultan benéficas para la sociedad. Qué sean esas virtudes sera
algo que se respondera atendiendo al sentido moral, a los sentimientos mo-
rales. En cambio en el mundo continental, en el mundo kantiano, la cuestion
girara alrededor de la pretension de ciertas normas de valer universalmente,
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sea cual fuere el derecho o la religion de un determinado pais. Lo moral em-
pieza a conformarse como ese punto de vista que pretende universalidad
para las normas, y asimismo pretende criticar el punto de vista religioso y el
juridico desde la normatividad universal.

Hoy en dia la pregunta sigue presente, porque cuando desde el campo
de la sociobiologia o de la neuroética nos preguntamos por las bases neuro-
I6gicas o bioldgicas de la moral, lo primero que hay que aclarar es qué es lo
que se esta buscando. No podemos saber si hemos encontrado las bases
biolégicas o neuroldgicas de la moral si no sabemos a qué le estamos lla-
mando moral, y en ese sentido creo que el tema sigue siendo central.

En segundo lugar, el tema de la fundamentacion. Creo que este tema
se relaciona fundamentalmente con las éticas del deber, pero antes de expli-
car por qué detallaré cual sera mi estrategia. Después de reflexionar sobre
significacion, fundamentacion y aplicacién, he llegado a la conclusion de que
los hermeneutas tienen razén cuando dicen que la aplicacion es tanto un mo-
mento de la interpretacién, como de la comprension y el descubrimiento.
¢ Cuando entiende alguien verdaderamente lo que quiere decir un principio
moral si no es cuando lo aplica? ;Cuando empieza alguien a descubrir cuales
son los principios de |la moralidad o las normas de la moralidad sino cuando
se encuentra en una situacion concreta? Por ejemplo en un comité o en una
comision que trata de establecer si es correcto investigar con células embrio-
narias. Alguien plantea que el valor de |la vida es fundamental, pero entonces
surge la pregunta sobre qué quiere decir el valor de la vida de que estabamos
hablando, es decir, se plantea el punto de vista de la aclaracién y la funda-
mentacion de ese valor del que previamente ya estabamos hablando. Por
ese motivo los miembros de la que podriamos llamar Escuela de Valencia
utilizamos como metodo la hermenéutica critica, que parte de la realidad con-
creta e intenta descubrir a partir de ella los principios y la posibilidad de fun-
damentacién(Cortina y Garcia Marza, 2003; Conill, 2006). Por ello
empezamos por el momento de la aplicacion y tratamos de descubrir qué
quiere decir lo moral y cémo es posible fundamentarlo desde el punto de vista
de la aplicacion.

Todo esto plantea lo que —a mi juicio— es esencial en filosofia, el pro-
blema del método. ;Qué método se emplea para tratar de descubrir los fun-
damentos y los principios? Hay un amplisimo elenco de métodos de los que
mencionaré algunos que considero importantes. El método empirico racional,
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de corte aristotélico, en el que se situarian los autores que trabajan en la ética
de las virtudes. El método empirista, que sigue el utilitarismo, que trata de
averiguar a traveés de la relacién entre placer y sentimientos en qué consiste
la felicidad, que para ellos seria el principio basico de la vida. También el mé-
todo que hoy dia asume una gran cantidad de autores, el equilibrio reflexivo
rawlsiano. Porque incluso al entrar en el terreno de la neuroética, donde ca-
bria esperar la utilizacion del método empirista, nos topamos con autores
como Hauser o Levy, que dicen ser rawlsianos y aplican el equilibrio reflexivo,
tratando de partir de unas intuiciones primeras y, a partir de ellas, intentan
ver qué teorias serian las adecuadas para tratar de hacer uso de ellas en
equilibrio reflexivo. Este método se extiende no sélo al campo de la neuroé-
tica, sino también al de la ética del desarrollo, donde lo siguen gente como
Marta Nussbaum o Amartya Sen, o al terreno de la democracia deliberativa
en el gue Amy Gutmann o Dennis Thompson también aplican el equilibrio re-
flexivo. Tendriamos por tanto el método empirico racional, el método empi-
rista, el equilibrio reflexivo y, finalmente, el método de la hermenéutica critica
que es el que considero mas adecuado. Creo que es preciso entrar primero
en las sociedades concretas, con sus posiciones concretas, para tratar de
entender desde ellas cual seria el fundamento.

Una vez comentado el método, nos ocuparemos del fundamento. El
punto de partida seria el de la ética civica de sociedades moralmente plura-
listas como la nuestra. Es un punto de partida importante. Creo con Hegel
que es preciso partir de la realidad y no pensar que vamos a descubrir por
primera vez la racionalidad, cosa frecuente. «Hasta ahora no ha habido ra-
cionalidad y ahora vamos a descubrirla precisamente nosotros». No tiene
sentido. Como bien dice Hegel, no puede pensarse que el Estado nunca ha
sido racional. Tambien yo creo que hay que partir de la situacion concreta y
captar qué racionalidad hay en ella. Nosotros partimos de la ética civica de
sociedades moralmente pluralistas. Trataré de recordar brevemente gue sig-
nifica esto. En una sociedad moralmente pluralista existen distintas doctrinas
comprehensivas del bien, como las ha llamado Rawls, o diversas éticas de
maximo, que es como yo les he llamado. Se trata de distintas propuestas de
vida en plenitud, distintas propuestas de vida buena, de felicidad, doctrinas
que explican de una manera comprehensiva qué es lo bueno y qué es lo justo.

¢ Como pueden convivir esas sociedades? Tras discutirlo un tiempo,
la solucién mas razonable que ha encontrado nuestro grupo es que las dis-

-175-



] Adela Cortina B

tintas éticas de maximos pueden convivir porque comparten unos minimos
en los que todos pueden recalar, unos minimos de justicia compartidos. Re-
cordar esa férmula del pluralisme me parece fundamental, porque lo que de
ella resulta es que la virtud suprema de una sociedad es la virtud de la justicia.
De los dos lados de la vida moral, justicia y vida buena, la vida buena seria
una copia de esas éticas de maximos, que invitan, gue aconsejan, mientras
la ética minima de una sociedad, que seria la ética civica, la de los ciudada-
nos, seria la ética de la justicia. Al hablar de problemas éticos actuales ten-
dremos que tratar el problema del método, el del fundamento, el del
significado, pero otro problema que me parece central es el de la ética civica
en sociedades pluralistas, tratando con esto de disefiar los trazos de una
ética de los ciudadanos. Y ese tipo de ética tendria que moverse en torno a
la idea de |a justicia, porque la justicia es la virtud de los ciudadanos, y lo que
se exige a las instituciones es justicia.

En tal caso, cuando surgen propuestas o proyectos de elaborar una
etica universal, se entiende que hay unos minimos de justicia universalmente
exigibles. Por muy relativista que un autor pretenda ser, acaba considerando
que hay unos minimos de justicia universalmente exigibles, y de este modo
el tema de qué es lo moral, acaba siendo el problema de qué es lo justo, qué
es lo que exigiriamos universalmente. Por eso me parece muy importante re-
cordar siempre la distincién entre la vida buena, que es objeto de consejo,
de invitacion, y la justicia que es el ambito de lo exigible. Recuerdo una oca-
sién en que hablando con Apel me decia que él no hablaba de lo que él que-
ria hacer o de lo que otro querria hacer, o de lo que se invita a hacer, sino
que estaba hablando de lo zumutbar, de lo exigible. Entiendo que en una so-
ciedad pluralista existen modelos distintos de vida que pueden convivir, y que
ademas pueden construir juntos, porque hay unos minimos de justicia que
pueden compartir. Por eso |a justicia siempre exige universalidad, siempre
exige intersubjetividad, y no se contenta con el subjetivismo.

Por eso, a mi juicio, se va pergefiando poco a poco en esta ética civica
de las sociedades pluralistas lo que yo llamaria una ética civica transnacional.
Yo formo parte de un par de comités de ética. Pues bien, cuando tenemos
que elaborar un informe sobre algun tema polémico, ¢ qué es lo primero que
hacemos? Consultar lo que han dicho otros paises al respecto, con lo cual lo
que se va gestando una ética civica trasnacional. No es Unicamente lo que
hace cada una de las naciones, sino que esa ética civica se va extendiendo,
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y también en América Latina cuando tienen que hacer sus informes y sus do-
cumentos, consultan qué estan haciendo Europa y Estados Unidos, de suerte
que se va generando esa ética civica transnacional. En ese sentido, cuando
se propone construir una bioética global, porque es necesario, creo que ya
esta en germen en esas exigencias de justicia que van apareciendo desde
una ética civica que va siendo cada vez mas trasnacional.

Ciertamente, los informes y documentos que se elaboran en el entorno
de las éticas aplicadas son ya algo cotidiano, son una realidad irreversible.
Constituyen una realidad institucional, plasmando por fin el suefio hegeliano
de encarnar la moral en las instituciones. Por eso es importante ver qué es
lo que ya se esta haciendo, aunque sin conformarse con ello, sino adoptando
una perspectiva critica. La hermenéutica siempre corre el riesgo de perder
el punto critico y contentarse con la facticidad, con lo que esta ocurriendo,
con lo que esta existiendo, llegando entonces a una ética domesticada o a
una ética conformista. Es necesario adoptar la perspectiva critica, es decir,
plantear la gran pregunta «¢ por qué se debe?», que sigue siendo la gran pre-
gunta, creo, de la fundamentacion.

El tema de la fundamentacion de la moral era el problema estrella en
los afios setenta del siglo XX, aunque ya habia autores que lo tenian por in-
util. Era el caso de Rorty (1986: 3-19), segun el cual, el etnocentrismo es in-
superable, porque cuando trato de justificar por qué una norma es justa, no
estoy intentando justificarla delante de una persona de cualquier cultura, sino
que estoy pensando en hacerlo delante de una persona de mi cultura, porgue
solo ella va a ser capaz de entenderme. Otra linea, la del racionalismo critico
de Hans Albert (1975), diria que la moral no se puede fundamentar de nin-
guna manera. En cambio desde otras lineas se afirmaba que la fundamen-
tacion no solamente es posible, sino que es necesaria. La linea utilitarista
sigue siendo una de las mas potentes; entiende que la fundamentacion de la
moral se halla en la busqueda del placer y la huida del dolor, y que el principio
moral exige buscar la mayor felicidad del mayor nimero. Naturalmente hace
falta una fundamentacion para el transito del hedonismo individual al social,
a la busqueda de la mayor felicidad del mayor nimero. Con lo cual se regresa
a la pregunta por la justicia. Una norma es justa si consigue la mayor felicidad
para el mayor numero, pero ¢,por qué alguien ha de buscar la mayor felicidad
del el mayor nimero? Porque hay unos sentimientos sociales que son los
que fundamentarian la bisqueda de esa mayor felicidad (Mill, 1284).
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Desde l|a tradicion de |a ética de los valores, el fundamento de lo moral
lo constituyen los valores, que son captables de una manera objetiva, desde
una intuicién emocional o desde una estimativa (Ortega y Gasset, VI: 315-
335). Y desde la perspectiva de la neuroética, que yo creo que es una de las
ramas mas prometedoras hoy en dia en el campo de la ética, hay muy dis-
tintas posiciones. Algunos sostienen que desde este ambito no se distingue
entre el es y el debe, que en el «es» del imperativo biolégico ya esta inscrito
lo gue deberia hacerse, con lo cual la vieja falacia naturalista desaparece y
tenemos ya una union del «es» y el «debe» (Cela Conde y Ayala, 2001: 517
ss.). Por mi parte, entiendo que |la fundamentacién mas adecuada posible
para la ética civica de una sociedad pluralista es la de una ética dialogica
como la que traza la ética del discurso (Apel, 1985). Efectivamente, Apel y
Habermas en los afios setenta del siglo XX, disefian una etica, la llamada
ética del discurso, que es la que yo he venido defendiendo desde mediados
de los setenta, aungue en los ultimos tiempos la he venido complementando
hasta elaborar una ética de la razén cordial (Cortina, 2007).

La ética del discurso toma como punto de partida la accion comunica-
tiva, y trata de descubrir los presupuestos trascendentales sin los cuales las
acciones comunicativas carecen de sentido. La cuestion es la reconstruccion
trascendental de los presupuestos que dan sentido a una accién comunica-
tiva, la racionalidad de la accion comunicativa, de modo que negando estos
presupuestos resultaria irracional. De la fundamentacion de la ética del dis-
curso Unicamente recordaré que a la hora de descubrir los presupuestos que
dan sentido a las acciones comunicativas, como es el caso de las pretensio-
nes de validez del habla, se llega a un conjunto de normas que son presu-
puestos sin los cuales no funcionan las acciones comunicativas ni las
argumentaciones, porque carecen de sentido. Recordaran que son las famo-
sas normas de Alexy y que, entre ellas, es fundamental el principio de uni-
versalizacion. A ellas se afiade el llamado Principio de la ética del discurso.

Atendiendo al principio de universalizacion, para comprobar que una
norma es justa es necesario universalizarla, de modo que se trataria de seguir
la tradicion kantiana de la universalizacion, pero dialoégicamente. La situacion
ideal de habla, por su parte, se refiere a una situacién de racionalidad que
permite decidir si la norma es justa.

En una ocasién se pregunté a Habermas qué significaba esto y aclar6
que es el modo de determinar qué es lo que gueremos decir cuando habla-
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mos de que algo es justo. Cuando se dice que algo es justo, no nos referimos
a lo que favorece a un grupo, ni tampoco lo que favorece a la mayoria, sino
que es lo que elegirian los afectados por una norma si pudieran participar en
un dialogo en condiciones de simetria y se les dejara participar libremente.
La cuestion por tanto es el significado de lo justo que, a mi modo de ver, en
la ética contemporanea es el nlcleo en torno al que gira todo lo demas. En
ese sentido lo justo seria aquello que, segun dice el principio del discurso,
estarian dispuestos a dar por bueno todos los afectados por una norma si
pudieran participar libremente y en condiciones de simetria en ese dialogo.
Este modo de proceder supone poner en dialogo el principio kantiano de la
autonomia de |la voluntad. Se trata entonces de dilucidar dialégicamente qué
contenidos darian los afectados por universalizables. Y es que en filosofia |la
forma nunca ha sido una cascara vacia, |la forma ya esta cargada de valores
y cargada de exigencias, la forma exige unos contenidos y no otros, pero en
este caso se comprueban dialogicamente.

Ahora bien, si distinguimos entre procedimiento, contenido y presu-
puesto, a mi juicio, en la ética del didlogo lo mas relevante son los presu-
puestos. En definitiva, para que un didlogo tenga sentido, para que un didlogo
pueda determinar qué es lo justo, se necesita que los afectados puedan par-
ticipar en el dialogo, pero que puedan hacerlo en unas determinadas condi-
ciones: no de desigualdad, no de deprivacion, no de carencia. En ese caso,
el didlogo no llevaria a descubrir qué es justo. Lo esencial, por tanto, es po-
tenciar los presupuestos, empoderar a los afectados para que puedan parti-
cipar, que tengan el nivel material y cultural suficiente como para poder
participar, que sean ellos y no unos presuntos representantes los que decidan
por ellos. Estos serian los trazos fundamentales de la ética del discurso,
segun los cuales, la respuesta a la pregunta «por qué debo» se encuentra
en esa racionalidad dialégica que se expresa a través de la accién comuni-
cativa y a través del hecho de la argumentacion.

Por mi parte, en Etica de la razén cordial he intentado ir mas alla de
la ética del dialogo por distintas razones. En primer lugar, |la ética del dialogo
se centra en la dimensién l6gico-formal, en la racionalidad de la argumenta-
cion, y, sin embargo, si hemos de decidir que normas son justas, quien se
quiera implicar en tal dialogo tiene que estar preocupado por averiguar qué
es lo justo, ha de estimar el valor de la justicia, tiene que sentirse afectado
de alguna manera por el hecho de que haya gentes que estan en situacién
de injusticia. Porque, como muy bien dice Nancy Sherman (1999: 294-324)
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quien no tienen sentido de la compasion, no descubre una gran cantidad de
campos de injusticia. Quien no estima el valor de la justicia, quien no tiene el
sentimiento de lo justo, aquel a quien no le preocupa desde el punto de vista
de la compasion lo que otros puedan o no sufrir, tampoco estara interesado
en averiguar que es lo justo. Por eso en |a ética del discurso, sobre todo en
la formulacion de Apel, hay una expresion sumamente interesante, la expre-
sion «im emst», «en serio». «Quienquiera que desee argumentar en serio»
—decia Apel antes de desarrollar los presupuestos de la argumentacion. Y
yo le pregunté en alguna ocasién gue cuantos argumentan en serio, a cuan-
tos interesa descubrir realmente qué es lo justo.

Recuerdo que en la época en que trabajaba en un instituto, justamente
Espafia se encontraba en el momento de transicion hacia una sociedad de-
maocratica, y los alumnos entendian que las discusiones de los programas
del corazoén representaban el pluralismo y la democracia. Y, por otra parte,
en los comités de bioética, en el Parlamento, en todos esos lugares en los
que aparentemente se dialoga, ¢ preocupa descubrir qué es lo justo?, ; pre-
ocupa acertar?

A mi juicio, la construccién del sujeto al que le importa descubrir qué
es lo justo es el tema de nuestro tiempo, y en este punto la educacion es cru-
cial. La educacion, y en esto la ética es fundamental, tiene por meta, entre
otras, construir esos sujetos a los que les preocupa descubrir qué es lo justo,
porque estiman el valor de lo justo, porque compadecen las situaciones de
otros, y lo sienten y se indignan ante lo injusto, y por eso estan preocupados
por averiguar qué sera lo justo para ponerlo por obra.

Precisamente por eso es necesario tener conciencia de que, como
diria Mead, no podemos saber qué es lo justo y lo injusto en solitario. «Somos
lo que somos por nuestra relacion con otros». Si no dialogamos con la meta
de descubrir lo justo, no podremos averiguarlo en solitario. Y, si lo hacemaos,
entonces estaremos tambien dispuestos a corregir en el caso de que nos
equivoguemos. Lo preocupante es que a nadie le interese descubrir qué es
lo justo, y por eso sostenia yo en Etica de la razén cordial que no basta con
la dimensién logico formal, la dimension légico trascendental, la dimension
I6gico-argumentativa, sino que hace falta cultivar esa dimensién cordial que
tiene en cuenta también la capacidad de valorar, la capacidad de estimar y
la capacidad de sentir, es decir la de un sujeto que es integral y no soélo un
sujeto argumentativo.
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Esa seria la dimension de fundamentacion. Finalmente la tercera tarea,
aungue la primera en el orden del descubrimiento, seria la tarea de la aplica-
cion.

Habitualmente la aplicacion en ética ha consistido en un conjunto de
teorias que tenian, junto al elemento tedérico, una parte aplicada mas bien
casuistica. Es decir, construian en primer lugar la teoria, sea utilitarista, kan-
tiana, aristotélica o tomista, y después trataban de aplicar en los casos con-
cretos la teoria previamente construida. Sin embargo en los afios setenta del
siglo XX se produce el nacimiento del movimiento de las éticas aplicadas con
un sentido completamente distinto, y esa es |la razén de que haya sido un
verdadero acontecimiento. Las éticas aplicadas suponen un modo de saber
distinto al de las éticas tradicionales y a la moral tradicional. De ello traté hace
tiempo, en Etica aplicada y democracia radica, y mas recientemente nuestro
grupo llevo a cabo una investigacion, cuyos resultados vieron la luz en Razon
publica y éticas aplicadas, junto con otros trabajos de autores que versan
tambien sobre el estatuto de estas éticas. Las tres pioneras, alla por los afios
setenta fueron las siguientes. En primer lugar la ética del desarrollo, aunque
sea éste un dato que no suele recordarse. Nace cuando algunos autores,
preocupados por la forma en la que se estan aplicando las medidas para des-
arrollar a los paises del entonces Tercer Mundo, medidas que a menudo lle-
van mas bien al maldesarrollo, cuestionan el concepto mismo de desarrollo,
se preguntan por los fines y los medios del desarrollo y también por los valo-
res que se estan incorporando. En la nédmina de |a ética del desarrollo cuen-
tan autores tan relevantes como Denis Goulet (1965, 1999); David A. Crocker
(2008); Sabina Alkire y, en cierto modo, Amartya Sen.

La segunda de las éticas aplicadas fue la ética econémica y empresa-
rial, gue nacio a raiz de escandalos como los del Watergate y ha tenido una
especial fortuna en trabajos como los de Georges Enderle (1993); Karl Ho-
mann (1992); Peter Ulrich (1997); Steinmann (1998); Peter Koslowski vy, en
nuestro grupo de Valencia, Jesus Conill, Domingo Garcia Marza o José Félix
Lozano (1994, 2004). La bioética es |a tercera de las éticas aplicadas, que
nace con dos ramas, la médica y la ecolégica, y va ampliando sus posibilida-
des al contar con la GenEtica, & Etica de la Economia de la Salud o la Neu-
roética. Entre nosotros, la bioética esta representada por nombres como los
de Diego Gracia (1988); Francesc Abel (2001) o Juan Ramén Lacadena
(2002). Al hilo del tiempo han ido naciendo distintas éticas aplicadas, como
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la ética de los medios de comunicacién, la infoética, la ética de las profesio-
nes o la ética del consumo (Cortina, 2002).

Cada uno de esos ambitos va generando paulatinamente una abru-
madora cantidad de bibliografia, un gran nimero de institutos y catedras uni-
versitarias, y ha obligado a la ética a trabajar de forma interdisciplinar. En
cada uno de esos campos es imprescindible el trabajo conjunto de éticos,
bidlogos, médicos, economistas, empresarios o periodistas. Y precisamente
esta necesidad del trabajo interdisciplinar muestra hasta qué punto es ade-
cuado el método de la hermenéutica critica. Porque es preciso empezar
desde cada uno de esos campos, no se debe disefiar cuales serian los trazos
de una ética econémica desde el despacho de un fildsofo que se inventa la
economia y en realidad no sabe como funciona esta. Es necesario partir de
cada una de esas actividades e ir pensandola desde dentro. Pienso que ese
es el gran paso de la hermenéutica critica, entrar en cada actividad y tratar
de pensar desde ella como se modulan los valores y los principios de una
eética civica en cada uno de esos campos.

Desde una perspectiva semejante se puede pensar desde dentro todo
el elenco de problemas actuales, de los que podemos simplemente mencio-
nar, por ejemplo, la construccion de una ética civica y de una ética global, el
multiculturalismo y la interculturalidad, el cosmopolitismo, la ciudadania, los
modelos de democracia, sobre todo el ultimo sesgo de la democracia delibe-
rativa que esta siendo el mas prometedor, y ultimamente, la justicia local y la
justicia global, y la cuestién de los animales y de la naturaleza. A mi modo de
ver, todos ellos son problemas con los que se esta enfrentando la reflexién
etica en los Ultimos tiempos.

Evidentemente, cada método filosofico conduce a un concepto de
moral diferente. Por eso creo que al final de todo este recorrido la gran pre-
gunta sigue siendo: pero ;qué es lo moral?, ;qué es aquello a lo que llama-
mos moral? No se identifica con el derecho, ni con la religion, ni con la
economia, pero hay distintas formas de entender lo moral. Puede entenderse
como la busqueda de la felicidad a través de la practica de las virtudes, o
bien como la encarnacion en la realidad de valores previamente estimados,
o como el conjunto de normas que permite asegurar la supervivencia de la
especie y cumple entonces una funcién adaptativa, o, por ultimo, como el
conjunto de normas cuya universalizacién pretendemos, que es la tradicién
en que me sitlo.
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En el conjunto de esas normas universalizables todavia quedarian
dos posiciones al menos: la de los autores que restringen el alcance de los
beneficiarios de las normas a los seres humanos, y la de los que entienden
que las normas van mas alla de los seres con los gue es posible la recipro-
cidad. Una cuestion que he tratado en mi ultimo libro, Las fronteras de la per-
sona (Cortina, 2009). Los animalistas, entre ellos especialmente Peter Singer,
consideran que una ética antropoldgica es incapaz de trascender los limites
del beneficio mutuo, los limites de la conducta «reciprocativar. Esta seria la
base del contractualismo en el mundo politico, y, sin embargo, es preciso lle-
var la moral mas alla de lo humano, a aquellos seres que no pueden recipro-
car, gue —desde la perspectiva utilitarista— serian todos los que tienen
capacidad de sufrir, es decir, los animales. De ese modo las normas que uni-
versalizables irian mas alla de los seres humanos, hasta alcanzar a todos los
seres sentientes.

Por ultimo, en este elenco de problemas morales es preciso recordar
como la ética ecologica se aleja de |a tradicion de los deberes y los derechos
y considera que lo importante es adoptar una actitud distinta frente a la na-
turaleza. Las éticas tradicionales siempre han hablado de |as relaciones entre
los seres humanos, o entre los seres humanos y los animales, pero no han
tratado de ese yo situado en el contexto natural, del «yo ecologico», que no
ha de obrar por deber, sino adoptar una actitud de respeto hacia la natura-
leza, valorando la comunidad bictica. Para alcanzar esta meta sera de gran
ayuda la educacion, ir fomentando esa actitud ecologica, de insercién en el
mundo natural en el que viven.

Poniendo ya punto final a esta contribucién, diria que la ética es una
de las ramas mas boyantes de la filosofia y una necesidad para el mundo con-
temporaneo. Es imprescindible en el nivel de la reflexion teérica, en el nivel
de la educacion en la universidad y en el nivel de la educacion en la ense-
fianza secundaria y primaria. Entre otras razones, porque sin esta forma de
reflexién y accion la humanidad seria peor de lo que es. Construir ese sujeto
moral al que le importe qué es lo justo o lo injusto es de primera necesidad.
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Tot i que hi té una certa preséencia,
la qlestio de la gentrificacio —terme
que en catala tambe és conegut sovint
com a ennobliment i, en castella, com a
elitizacion (www.termcat.cat i Garcia
Herrera 2001, respectivament— es ga-
irebé absent en la literatura produida
des de I'antropologia social. La socio-
loga urbana Ruth Glass (1964) encunya
el terme a partir de la recerca que féu a
Londres i la primera vegada que l'usa
fou per referir-se al procés que ja venia
d’antic de substitucid espacial de la
classe treballadora per part de les clas-
ses mitjanes. Aquesta suplantacio
acompanya l'activitat de la reforma ur-
bana d'arees que havien estat consig-
nades com a degradades. Doncs be, la
sociologia i més especialment la geo-
grafia han descrit I'estudi d’'aquesta pro-
blematica, I'han teoritzat i sistematitzat.

La sociologia ha tingut interés a ex-
plorar gliestions que van des de la rela-
cio de les classes socials amb els seus
entorns construits —com ara, la forma-
cio de les classes mitjanes i les seves
eleccions de pertinenca (Butler 2007)—

fins a I'analisi de la consciéncia de la
classe mitjana —com ara, la seva irre-
gular produccio de trajectories de barri
en relacié amb les diferents manifesta-
cions de capital cultural (Bridge 2006).
La geografia s’ha concentrat principal-
ment en el debat tedric que oposa, per
una banda, els qui expliquen la gentrifi-
cacio com a producte de la revaloritza-
cio del sol (Smith 1996) i que posa
I'emfasi en les forces productives que
qualifiguen el sol com a bé gentrificable
a partir de la bretxa de cada vegada
més fonda que separa el valor de la pro-
pietat dels valors subjacents al sol; i, per
una altra, aquells qui advoquen per la
gentrificacio com a procés de consum i
que se centren en la produccio de gen-
trificadors, és a dir, de consumidors
adscrits majoritariament a la nova
classe mitjana, els quals disposen d’ha-
bilitats tecniques i professionals especi-
figues per consumir espais que
préviament havien estat ocupats per la
classe treballadora (Ley 1996). Els in-
tents per suavitzar la forta polaritzacio
que representen ambdues explicacions
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es basen principalment a lligar les ana-
lisis basades en la logica de la de-
manda —per exemple, la distincio i les
preferéncies de fraccions de les classes
mitjanes— i les que se centren a escla-
rir les estructures economiques i de
classe (Hamnett 2003).

Hi ha excepcions a I'afirmacié que
hem fet al principi del text, segons la
qual I'antropologia social no s’ha atan-
sat prou a aquesta tematica. No ens re-
ferim solament als treballs que han fet
antropolegs dels EUA —on la gentrifica-
cid si que té un cert espai per a la refle-
Xi6 antropolbgica—, sind també als
exemples meés proxims que represen-
tam Jaume Franquesa (2005) i jo ma-
teix, Marc Morell (2009), pel que fa a
l'estudi de la gentrificacio del Centre
Historic de la Ciutat de Mallorca. Els tre-
balls que es duen a terme des de I'an-
tropologia social es diferencien dels de
la sociologia i la geografia en gliestions
diverses. Per una banda, tenen un fort
enfocament etnografic, és a dir, la reco-
llida d’informacid i la descripcio sistema-
tica, directa i tan detallada com sigui
possible, dels fendbmens observats en el
treball de camp (amb les fases etnolo-
gica i antropologica posteriors, €s a dir,
I'analisi de la logica especifica del pro-
cés i la construccié de models que per-
metin comparar processos de la
mateixa indole entre si); per l'altra, vin-
culen el treball dels moviments urbans
al procés de substitucidé espacial de
classes socials, o, dit d'una altra ma-
nera, les anomenades entitats de la so-
cietat civil, sovint ignorades per la
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literatura existent en la sociologia i la
geografia, que se centren excessiva-
ment en els rols de I'Estat i del mercat.
Dit aixd, aquests estudis de I'antropolo-
gia social proven de mostrar el dialeg
constant entre proceés i estructura, entre
els sistemes de la realitat social i 'agén-
cia dels subjectes d’aquesta realitat so-
cial.

Cal situar 'obra que ressenyam de
Michael Herzfeld —prestigios antropo-
leg social de la Universitat de Harvard—
en una linia que s'acosta molt més al
pol agentiu fins a gairebé reclamar-lo
com a Unica posicio possible. L'autor és
forga conegut en els cercles de I'antro-
pologia social i té una obra abundant,
formada principalment per denses mo-
nografies, de les quals aquesta que ens
ocupa n'és un exemple molt bo (d’altres
que estan en la mateixa linia son Herz-
feld 1991 i 2004, per exemple). En
aquest llibre, Herzfeld descriu amb pro-
fusié de detalls la vida quotidiana dels
residents del barri roma de Monti, atra-
pat en una voragine gentrificadora. El
relat no estalvia detalls minuciosos i,
fins i tot, sovint s’excedeix en l'orna-
mentacio expositiva. Si bé és cert que,
a diferéncia d’obres anteriors, no troba-
rem cap marc teoric des del qual par-
teix, aquest d’'ara hom el pot llegir
constantment entre linies. A Herzfeld |i
interessa donar fe de les practiques so-
cials d'aquest espai urba en comptes de
trobar les logiques que l'estructuren des
d'instancies més abstractes.

Herzfeld ens transporta a Roma, a
un barri ubicat entre els bulevards co-



mercials de la Via Nazionale i les rutes
turistiques que recorren les famoses
runes del Forum Imperial i el Colisseu.
Les darreres décades, Monti ha passat
de ser el mil-lenari barri xino de Roma a
convertir-se en el planter d’'un barri ele-
gant, acomodat i d’dltima moda. Avui en
dia, hi resideixen politics, alts funciona-
ris, intel-lectuals, periodistes i artistes. Hi
han obert restaurants etnics molt actu-
als, botigues de disseny de luxe i altres
negocis dirigits a una clientela selecta.
Aquests canvis han tingut un impacte
enorme en el mercat immobiliari, que no
solament ha esdevingut una de les mer-
caderies de més acceptacio dels darrers
temps —qracies a I'explotacio del gust
per les cases antigues—, sind que
també és objecte de debat pel que fa a
la «cultura», atés que tant la historia com
la memoria es converteixen en valors
importants que s’han de tenir en compte
en la cerca generalitzada del capital cul-
tural, entés com a benefici. Mitjangant el
retrat meticulds dels contrastos comple-
X0s i les juxtaposicions entre les reinter-
pretacions i reapropiacions historiques,
I'impacte de la nova consciéncia civica
global, la politica fragmentada local i
I'ambient de corrupcié, Herzfeld proposa
una empresa intrigant i relativament
nova en els processos de gentrificacio.
L'autor descriu i presenta amb cura
les multiples facetes vitals de Monti, in-
cloent-hi la submissié de I'esquerra tra-
dicional als principis neoliberals; els
interessos del Vatica, que convergeixen
amb els dels especuladors immobiliaris;
I'impacte ambivalent dels valors i els cri-
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teris del patrimoni cultural, i la laboriosa
politica local en un moén estructuralment
segmentat | format de rivalitats socials
canviants i fragmentades. El resultat és
un mosaic impressionista que, partint
de zero, es va entreteixint a mesura que
els nombrosos fils etnografics d'expe-
riencies quotidianes interactuen gradu-
alment amb el conformisme normatiu
emergent —allo que Herzfeld designa
com a «jerarquia global del valor» al lli-
bre immediatament anterior (Herzfeld
2004). Aqui, l'autor torna a presentar les
seves dades a contracorrent, tot rebut-
jant les generalitzacions de les teories
de la globalitzacio i el determinisme cul-
tural simplista. En comptes d'aixo, afa-
voreix un enfocament centrat en la
distribucié complexa i desigual de les
practiques socials i les ambiguitats re-
toriques que prenen part en el fer i refer
constant de Roma.

Tot i presentar de manera nostalgica
el barri com un poble dins la ciutat i el
seu dialecte com un «estil de vida»,
Herzfeld mostra els residents de Monti
com a testimonis dels canvis importants
que han tingut lloc les darreres tres dé-
cades. L'arribada recent d'una classe
de residents més benestant i «edu-
cada» de botiguers de gamma alta i de
turistes avids de «cultura», a mes de la
crisi immobiliaria, tenen un impacte con-
siderable sobre els habitants més po-
bres i els de tota la vida, principalment
artesans i botiguers humils, que no han
estat capagos de mantenir el ritme de
l'increment dels preus dels lloguers i, en
cas de ser propietaris, dels preus dels



immobles. Mentrestant, Herzfeld des-
criu amb detall acurat que els habitants
de Monti han albergat tradicionalment
un ethos artesa individual i distintiu,
basat en el «cadascu a la seva», pero
que ha estat I'obstacle principal a la pro-
pia sindicalitzacio i inclusio en la politica
convencional d'esquerres dels treballa-
dors industrials. Tot i aix0, aquest robust
individualisme no exclou el compromis
civic (ho demostra la llarga historia dels
gremis, de les associacions de crédit,
efc.) o un conservadorisme social, que
ha ajudat a mantenir la propia idiosin-
crasia al llarg dels anys. Segons Herz-
feld, als monticiani no els ha mancat el
«capital social» i han constituit una co-
munitat «civil» efectiva, la qual era ben
conscient de la utilitat que tenia i de
I'ambigtitat de la virtut civica.

Per clarificar aquest aspecte, Herz-
feld suggereix una distincio analitica ori-
ginal entre «civic» i «civil» i contrasta
aquest darrer terme amb l'orde civic
idealitzat de I'Estat nacio. Aquest ordre
no solament el contrasta als ideals ci-
vics consensuals de la nova gover-
nanca neoliberal (el gran triumvirat
basat en la democracia, eficiéncia i
transparéncia), sino tambe als de la
vida associativa (agrupacions interessa-
des pels afers municipals). Defensa que
aixo no significa separar de manera ri-
gida dues esferes socials —ni vell/nou,
ni localffora, ni vici/virtut—, siné separar
de manera analitica, la qual cosa per-
met fer una inspeccid mes proxima —
diu l'autor— al compromis en 'esfera de
I'espai public (allo que és «civicy). Aixo
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implica, conseqglientment, adaptar el
conflicte a les maneres d'arreglar-se-les
que estan socialment establertes (com
ara, la civilitat i la cortesia). Tot i que
ambdos termes impliquen desigualtats
i, fins i tot, mantenir les jerarquies,
poden oferir tambe els mitjans per alleu-
gerir alguns dels problemes amb els
quals s'enfronten els habitants de
Monti. Al llibre, Herzfeld recull molts re-
lats d’aquesta relacio dinamica i ambi-
valent: ciutadans que usen valors civics
i dissenteixen de minar la civilitat con-
sensual romana; legisladors que prenen
en consideracio les reciprocitats civils ja
existents, les quals fins i tot poden sub-
vertir I'aplicacio técnica actual de la llei,
o politics atrapats entre les virtuts de
I'anticorrupciod i que han de mostrar sub-
tiiment I'habilitat que tenen de participar
en la mateixa corrupcio en defensa del
reconeixement propi.

Aixi doncs, en comptes de separar
els ambits que sovint trobariem engra-
nats, la distincio pretén subratllar la in-
terconnexio inevitable que hom troba en
el si del cos politic. També presenta I'a-
vantatge d’incloure tant les elits com la
poblacio en el mateix mon social —
constrets, hom podria dir, en el mateix
terreny moral—, mentre que manté I'en-
focament en la manera com allo que es
civic es «refractat» constantment i ne-
cessariament a traves d’allo que és civil
i no simplement és reproduit de manera
homogenia i difés des del nivell global.

El contrast és crucial per la critica
que Herzfeld formula contra algunes de
les abstraccions academiques —diu—
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que les ciéncies socials, politiques i
economiques tendeixen a produir —es
clar, en aguest escenari, el neolibera-
lisme reapareix. L'autor recorda vivida-
ment que la mateixa abstraccio és un
proces social i que el paper de I'agéncia
s’ha empetitit en aitals esquemes, els
quals qualifica de grandilogiients, pero
que —sempre segons la seva ploma—
simplement equivalen a la desposses-
sio social provisoria i a I'autolegitimitat
imposada. Al Monti d’avui en dia aixo
encara és meés preocupant, atés que
tant el Vatica com alguns esquerrans
tradicionals cedeixen cinicament a I'es-
peculacié neoliberal, perqué son el
focus d'atenci6 dels processos de gen-
trificacio i desallotjament. Per empitjorar
la situacio, I'Administracié municipal
d'esquerres del districte ha assumit els
interessos tant del Vatica com dels neo-
liberals. Poques opcions resten acces-
sibles als residents, que proven de
resistir I'atac de la nova economia i de
les elits enriquides, mentre entren en
I'espiral del deute i cauen en mans dels
usurers. La situacio llarga i dificil de deu
families que lluitaren (i perderen) per
mantenir les seves llars en un palazzo
del XVIII exemplifica notablement
aquesta tendéncia dramatica i estesa.
Herzfeld emprén una marrada alta-
ment profitosa en I'ambit de les suposi-
cions morals anteriors, atés que no
solament presenta un contrast amb els
ideals emergents de la nova conscién-
cia civica, sind també una perspectiva
etnografica de la manera com aquests
ideals s’encreuen de diverses maneres

a nivell del camp. Aqui, la preséncia in-
eludible, venerada i odiada del Vatica —
que, cal parar-hi esment, té una porcio
imponent del mercat immobiliari de
Roma—, perd especialment la doctrina
cristiana del pecat original —segons el
qual un mon gestionat per Déu no exclou
la imperfeccio— esdevenen I'escenari
principal. El pecat original —suggereix
Herzfeld— és un marc implicit i genéric
que serveix de fons moral en la gestio de
les relacions socials quotidianes i també
permet un taranna de culpa i responsabi-
litat. Tot plegat és una «etiologia» —afe-
geix Herzfeld— que permet fer una
cronica persistent de la inevitabilitat del
pecat i de la culpabilitat en tots els nivells
socials, i, per aix0, és necessari afrontar
socialment aitals imperfeccions de mane-
res diverses.

L'exemple més persuasiu ofert per
I'autor —pel que fa a la persisténcia de
técniques de gestié basades en aquella
doctrina des de I'ambit teologic a I'ambit
secular— és la recuperacio, per part de
I'Estat italia, de la practica de les indul-
géncies de I'Església catolica. Original-
ment, previst com a mecanisme religios
que permet I'Església reduir 'espera en
el purgatori o donar I'absolucio parcial al
fidel mitjangant la recitacié d'unes ora-
cions o el pagament de multes a I'Esglé-
sia, esdevingué, en el nivell estatal, una
manera perqué els ciutadans reduissin la
quantitat de multes mitjangant el senzill
pagament d’'una porcid (d’aquesta ma-
nera, reconeixien els pecats comesos i
obtenien la redempcio parcial). Encara
aixi, literalment incorporada en el pai-
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satge roma, roman la prova de la per-
versitat del pecat i de la corrupci6 inhe-
rent a la vida terrenal manifesta en els
nombrosos retrats de la Madonna, la
consoladora dels pecats, a moltes can-
tonades dels carrers, a les ruines es-
campades arreu del paisatge urba i a
les nombroses ampliacions arquitecto-
niques il-legals acumulades durant els
segles. La necessitat de compromis, la
impossibilitat de fugir de la corrupcio i
les ambiguitats predefinides s6n —
afirma Herzfeld— trets basics de l'es-
fera social i testimonien el pragmatisme
realista predominant que hom pot trobar
en les perspectives quotidianes roma-
nes sobre la politica, el dret i la socialit-
zacio.

El nou ordre civic —com suggereix
Herzfeld— pot ser tan incapag com el
vell per assegurar la virtuositat de tot el
seu tropell, pero es distancia de la doc-
trina anterior (del pecat original) perqué
confia plenament en I'aplicacio dels
seus models abstractes. També tracta
I'eternitat d’'una manera diferent de com
ho fa la doctrina del pecat original, en
tant que no la veu en les nombroses im-
perfeccions de la vida social mateixa,
sino en l'ideal abstracte, i el separa de
I'experiéncia social viscuda pels ciuta-
dans.

En altres paraules —com recorda
Herzfeld—, la gentrificacio és un afer re-
latiu a la classe social. Els interessos
convergents del govern nacional, el Va-
tica i els especuladors immobiliaris en-
vers la «monumentalitzacio» dels
edificis i del paisatge creen una com-
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prensio particular del passat. Aquesta
comprensio esdeve una apropiacio abs-
tracta per part d'alguns que es procla-
men guardians del patrimonio, i
desposseeix alguns ciutadans precisa-
ment d'aquest patrimoni i de les seves
experiéncies quotidianes de [I'espai
urba.

Un informant de Herzfeld deia:
«Ningl no canta ja..., tots som falsos
ara». Aquestes paraules suggereixen
no solament que el sentit de pertinenga
disminueix de manera progressiva i que
de cada vegada és més complicat viure
a Monti, sind que tambe la socialitat ba-
sica d'alguna manera ara eludeix els re-
sidents més que mai. Mentre que
alguns troben consol en el descobri-
ment efimer de la civilitat veinal, els pa-
trons de desnonament han erosionat
Monti d'una manera gradual, mitjangant
el caleul insensible de la nova economia
i les formes politicament correctes de la
virtut civil que es basteixen al voltant de
les jerarquies emergents. Herzfeld de-
mostra delerosament que algunes de
les relacions intimes locals han fet de
proteccio, com ara la mateixa nostalgia
—que també respon a exclusions sub-
tils i d’altres de no tan subtils—, alhora
que han estat crucials per preservar la
distincio de Monti fins als anys vuitanta.
També sosté convincentment que el
context contemporani informa que els
ideals nous i les normes aparegudes fa
poc —com ara les elits seguidores dels
principis cosmopolites— també esta-
bleixen fronteres d’exclusio civica i civil
i d’autolegitimitat. En aixo fa una feina



impecable, atés que no és presa de mo-
dels simplistes i evolucionistes que en-
frontin el bé i el mal, i ho aconsegueix
gracies que manté el vici i la virtut en
termes vivament socials.

Tot i que el barri de Monti, les seves
quotidianitats i intimitats culturals, és
I'escenari principal del relat etnografic
robust i rotund de Herzfeld, i tot i que re-
butja I'estructuracio des de dalt de la re-
alitat social, pretén encabir aquesta
descripcio de la localitat en discursos i
practiques globals. El tracte que fa del
neoliberalisme és un exemple d’aquesta
voluntat. Val a dir, perd, que no s’entre-
tén gaire a explicar en qué consisteix el
marc teoric del neoliberalisme que es-
menta su-aqui i su-alla en l'obra. Tam-
poc no s'esforga per comparar la
copiosa descripcid etnografica de la
gentrificacio de Monti amb altres casos
similars d’arreu del maén, i aixd que la li-
teratura sobre gentrificacio produida —
posem per cas, en geografia— és
aclaparadora. Fins i tot, hi ha una manca
comparativa en la recerca sobre usos
dominants i subalterns del patrimoni que
ell mateix desenvolupa anteriorment en
parlar de la ciutat de Rethemnos, a
Creta (Herzfeld 1991). Al cap i a lafi, és
dificil de contradir que la gentrificacio
sigui un fet global i, a dia d’avui, no
podem negar que la globalitat també té
uns actors que estan fets de carn i os,
com els locals que Herzfeld examina.

Un avis a qui s’animi a llegir
aquesta obra: encara que estigui molt
familiaritzat amb la llengua anglesa, li
caldra tenir un diccionari a la vora.
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AMENGUAL, G. (2007): Antropologia filosofica. Madrid: BAC.

Nacido un veinticinco de enero de
1943 en Santa Eugenia actualmente
ejerce como profesor del CETEM y
como catedratico de Filosofia de la UIB.
Dr. en Teologia por la Universidad de
Miinster y en Filosofia por la Universi-
dad de Barcelona. Gabriel Amengual
nos ha obsequiado ya con un buen
elenco de publicaciones. Cifiéndome
exclusivamente a los libros podriamos
destacar los siguientes:

— Critica de la religion y antropolo-

gia en Ludwig Feuerbach: la reduc-

cion antropologica de la teologia
como paso del idealismo al materia-
lismo. Dissertacionis ad Lauream,

Barcelona: Laia, 1980.

— Preséncia elusiva. Sobre el nihi-

lisme i la religio. Barcelona: PAM,

1995. Traduccion al castellano: Pre-
sencia elusiva, Madrid: PPC, 1996.
— Modernidad y crisis del sujeto.
Hacia la construccion del sujeto so-
lidario. Madrid: Caparrés, 1998.

— La moral como derecho. Estudio
sobre la moralidad en la Filosofia
del Derecho de Hegel. Madrid:
Trotta, 2001.

— La religié en temps de nihilisme.
Barcelona: Cruilla, 2003. Traduccion
al castellano: La religion en tiempos
de nihilismo, Madrid: PPC, 2006.

Después de una ya dilatada e in-
tensa tarea intelectual el profesor G.
Amengual ha conseguido finalizar, por
fin, uno de sus objetivos que, sin duda,
le han ocasionado mas quebraderos de



cabeza: el anhelado manual de Antro-
pologia filoséfica a cuyo comentario iran
destinadas las siguientes lineas.

Me consta de primera mano que
para una personalidad exigente y rigu-
rosa en lo intelectual como la del profe-
sor Amengual, la elaboracion de este
manual de Antropologia filosofica no ha
resultado sencilla. Dirigido preferente-
mente a quienes estan todavia en pro-
ceso de formacion y a unos lectores
potenciales no especializados se corre
el peligro de caer en una excesiva divul-
gacion de la materia soslayando los au-
ténticos problemas reales que laten en
el planteamiento de los diversos temas.
Se deja fuera, asi, al publico mas o
menos especializado, un publico que se
encuentra incomodo ante la disolucion
del fondo de las cuestiones planteadas.
Nada mas lejos de esto. Consciente de
esta dificultad, el autor de este libro nos
ha brindado un texto capaz de integrar
de manera equilibrada los legitimos in-
tereses de ambos destinatarios. Nos en-
contramos, pues, ante un texto que
exige esfuerzo intelectual para los no ini-
ciados y concede la oportunidad a los
especialistas a entrar de lleno en las en-
trafias que dinamizan y estimulan la bus-
queda de nuevas aproximaciones tanto
a las viejas como a las nuevas cuestio-
nes de la antropologia filosofica. Creo
sinceramente que este es uno de los
puntos fuertes de la aportacion del autor.

Dicho esto, quisiera entrar en los
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contenidos. El libro esta estructurado a
partir de un capitulo introductorio y tres
partes. El primer capitulo pretende deli-
mitar el concepto, el ambito y la meto-
dologia de la Anropologia filoséfica.
Mas que presentarnos una definicion
analitica de la misma ya que se antoja
imposible, el autor nos pone en con-
tacto con las diversas perspectivas que
permiten acercarnos adecuadamente a
la pregunta que el hombre se hace
sobre si mismo, una pregunta que, lejos
de conformarse con la bisqueda de
una especie de neutralidad descriptiva
de su objeto (propia de las diferentes
ciencias) apunta directamente al plan-
teamiento critico de su sentido. Asi,
pues, la antropologia filosofica se cons-
truye precisamente sobre y a partir de
los datos sistematizados tedricamente
por cada una de las ciencias que hacen
de algun aspecto del hombre su objeto
de interés. De esta manera, desde las
ciencias naturales (medicina, biologia,
paleoantropologia, etologia) que estu-
dian al hombre bajo el punto de vista
biolégico pasando por las ciencias
socio-culturales (etnologia, etnografia,
antropologia cultural o social, lingiis-
tica, historia, sociologia, etc.) sin olvidar
las ciencias de la religion (historia de las
religiones, psicologia y sociologia de la
religion, filosofia de la religion, etc.)
constituyen los principales elementos
nutricios de la antropologia filoséfica.
La primera parte del libro, titulada
Estructura, nos ofrece las diferentes di-
mensiones constitutivas del ser hu-
mano. La unidad psico-organica del



hombre es presentada por el profesor
Amengual a través de cuatro estructu-
ras humanas basicas (ser-en-el-mundo,
corporalidad, afectividad, lenguaje y so-
ciabilidad) cuyo despliegue y dina-
mismo nos hacen ver el caracter
espiritual y personal del hombre. La di-
mension espiritual se manifiesta por la
«capacidad de apertura al otro, de aco-
gida, que se realiza tanto en el nivel
cognitivo como afectivo, capacidad de
apertura que va unida a una paralela
capacidad de vuelta sobre si, de rela-
cion consigo. [...] Espiritu es reflexivi-
dad, es interioridad que vuelve de la
exterioridad y la internaliza. Es el si-
mismo [de la persona]» (p. 202). Ade-
mas, la dimension personal hace
referencia a la identidad del yo. Es
desde esta identidad de donde «surgen
los actos plurales de la vida, pero que
pueden mantener unidad y coherencia,
porque son actos de un mismo sujeto
agente que, en la medida en que elige
ser si mismo, [...] da unidad y coheren-
cia a sus actos» (p. 231). Puestas sobre
la mesa las principales estructuras
constitutivas del hombre, llega el mo-
mento de considerar su apropiacion en
el largo y penoso proceso de hacerse
persona, de constituirse en un yo auto-
rrealizado y plenamente determinado.
La segunda parte del libro versa,
pues, sobre la determinacion del hom-
bre en su proceso de realizacion. La
condicion de posibilidad de que el hom-
bre pueda hacerse a si mismo es su ca-
racter libre. A través del ejercicio de la
libertad constitutiva, el hombre va do-
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tando de contenido a su yo determi-
nando las estructuras que lo configuran;
«la libertad, en definitiva, es un proceso
de liberacion a través del cual se va
constituyendo la persona» (p. 239).
Ahora bien, este constituirse de la per-
sona implica una dimension temporal e
historica que conforma el marco en
donde se realiza concretamente la ac-
cion del hombre con todo lo que implica
de trabajo, ocio, fiesta... Puesto que su
realizacion es necesariamente proce-
sual, es decir, puesto que el hombre en
tanto que realidad personal «se des-
pliega a lo largo del tiempo (biografia
personal) y a lo largo de la historia
(como desarrollo del género humano)»
lo hace a través de la accion individual
y colectiva en tanto que origen de la cul-
tura y de la construccion solidaria de la
sociedad.

Finalmente, la tercera parte del libro
titulada Limite, nos pone al descubierto
el caracter fragmentario y contingente
del hombre. El primer limite que nos
presenta el autor es la experiencia del
mal y del sufrimiento en su triple des-
pliegue: la caida, la culpa y la muerte.
Por su radicalidad, me centraré en ésta
ultima. La muerte es el limite humano
por excelencia siendo lo mas propio y al
mismo tiempo lo mas extrafnio al hom-
bre. Es lo mas propio porque, en pala-
bras de Heidegger, la muerte «excede
el término de toda terminacion, sobre-
pasa todo limite» (p. 444); pero también
es lo mas extrafno porque la vida es,
precisamente, lo mas antagonico de la
muerte. Por otra parte, la muerte es el



limite del ambito legitimo de investiga-
cion de la antropologia filoséfica que,
como tal, ya nos sefiala la insuficiencia
de su contenido. En tanto que lindero
ultimo y radical, la muerte nos abre el
horizonte de la esperanza superadora
de todo limite, nos abre el horizonte del
Otro por excelencia, nos empuja hacia
la cuestion de Dios como fundamento
constitutivo del hombre y del mundo, y
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unica realidad capaz de hacer posible
su consumacion escatologica. Pero
esto es harina de otfro costal que me
sirve para sugerir e invitar al profesor G.
Amengual a poner por escrito otra de
sus pasiones intelectuales: un manual
de antropologia teologica.

Joan Andreu Alcina






IN MEMORIAM

JOAN JOSEP TORRES ESBARRANCH
(1940-2009)

La Universitat de les llles Balears va perdre, I'estiu de 2009, el profes-
sor Joan Josep Torres Esbarranch. Estudia Filologia Classica a la Universitat
de Barcelona, on presenta la tesi de llicenciatura «Conon: estudio histérico»,
que li dirigi el seu mestre Josep Alsina Clota. Fruit d'aguesta etapa prime-
renca és l'article «Conén, ensayo de una biografia», publicat a Convivium
(1963, 15-16, pag. 135-163). Aleshores, el novell llicenciat esdevingué pro-
fessor de la Universitat de Barcelona (1963-1965) i col-labora amb la Seccio
Catalana d'Estudis Classics en qualitat de secretari. Cinc anys més tard, i
sota la direccio del doctor Alsina, llegi la tesi doctoral, titulada «Léxico y estilo
de Tucidides», un tema que podem dir que ja no abandonara mai. Guanya
per oposicié una catedra de grec a |'Institut d'Osca, on anys abans hi havia
sojornat un altre mallorqui il-lustre, Miquel Dolg. Aixd complagué en extrem
el novell catedratic, ja que alla troba una magnifica biblioteca classica, fet in-
usual en una eépoca caracteritzada per la pendria de mitjans i d'edicions. El
curs 1966-1967 s'instal-la a Toulouse, on |la Fundacio Joan March i havia
concedit una beca. L'any 1970 es trasllada a I'Institut de Figueres amb I'afany
de no perdre el contacte amb el mon universitari catala. Aixi doncs, compa-
gina la docéncia de secundaria amb la universitaria, i exerci el mestratge a
la Universitat Autbnoma de Barcelona (1973-1975) i al Col-legi Universitari
de Girona (1975-1977). Aquest darrer any, es trasllada a I'Institut Antoni



Maura de Palma i, el 1978, s'incorpora a la Universitat de les llles Balears,
on ocupa els carrecs de director bibliotecari —fruit d'aquest periode va ser el
Manual de Biblioteca (1981)— i professor especialista en grec de les proves
d'acceés a la Universitat. Aleshores, publica la tesi amb un lleuger canvi de
titol: Algunos aspectos del estilo de Tucidides: 1. Estilo y léxico (Universitat
de Barcelona, 1979) i, coetaniament, a la revista Mayurga (1979-1980, 19,
pag. 75-94) publica I'article «Algunos aspectos del léxico y estilo de Tucidi-
des».

Hi ha un buit d'anys en que la vida professional del doctor Torres sem-
bla que sigui inactiva, perd estava immers en una tasca dificil i sovint poc va-
lorada, que és la de traductor. Aixi, I'any 1985 sorti a la llum la Historia del
Imperio romano después de Marco Aurelio (Gredos, 1985), de la qual havia
fet la traduccid, introducci6 i les notes, i que havia deixat enllestida dos anys
abans. Va ser nomenat membre de I'Estudi General Lul-lia. Aquells anys tra-
dui al catala poemes de lorgos Seferis (1986); col-labora en el conte litdrgic
sobre I'Assumpcio de Maria, Op. 7, per a soprano, tenor, bariton, cor mixt,
cor d'infants i orquestra, titulat Astn —abans, Requiem de la Vierge—, de
Jean-Louis Florentz, del qual féu la traducci6 al llati de textos arabs, grecs i
etiops, perd destaca, per sobre de tot, la dedicacié al personatge de Tucidi-
des. N'és un petit indici I'article aparegut a Maiurga (1989, 22, pag. 953-961),
titulat «Notas sobre la descripcion tucididea de la peste de Atenas», preludi
de la gran obra tucididiana que apareixera a |'editorial Gredos en quatre vo-
lums, datats els anys 1991 (11 11)i 1992 (lll i IV). Gracies a una breu «Nota a
la presente edicion» en el volum primer —en fa la introduccié Julio Calonge—
, sabem que aquest primer volum de La historia de la guerra del Peloponeso
és de l'any 1987. La critica destaca la factura excel-lent de la traduccié i la
ciclopia tasca del traductor com a anotador: quasi mil notes en el llibre primer
i més de set-centes en el segon. Podem dir el mateix dels llibres seglents,
que sumen en total més de tres mil notes.

Mentrestant, Joan Josep Torres participa en I'hnomenatge al bibliotecari
JesuUs Garcia Pastor i a la collega Francesca Massot i Villalonga, amb els
articles «Notas sobre el texto de Herodiano y sus principales ediciones y tra-
ducciones» (Homenaje a Don Jests Garcia Pastor, Palma, 1986, pag. 105-
118) i «Revalorizacién de Herodiano: notas sobre el historiador y su obra»
(Miscel-lania d’Homenatge a Francesca Massot i Villalonga, Palma, 1989,
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pag. 66-68). El volum IV de la Geografia d'Estrab6 (Gredos, 2001) i els vo-
lums de la Biblioteca histérica de Diodor Sicul —Gredos, 2004 (11), 2006 (III)
i 2008 (IV)— donen compte de la tasca que Torres desenvolupa fins al darrer
moment, en qué treballa en el cinqué volum de Diodor, feina que va quedar
interrompuda per I'implacable Tanatos. Ell ens ha arrabassat un representant
prou digne de I'escola linglistica de Barcelona, que tants hel-lenistes il-lustres
ha donat fins ara.

Maria del Carme Bosch
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IN MEMORIAM
LA PALABRA CORDIAL

MIQUEL SEGUI AZNAR
(1950-2009)

Miguel Segui Aznar nacié en Palma de Mallorca el 20 de marzo de
1950. Se licencié en Historia del Arte por la Universidad Central de Barcelona
(1974) con el trabajo de investigacion La arquitectura modernista en Balea-
res, editada por la Caja de Ahorros y Monte de Piedad de las Baleares. Pos-
teriormente se doctord en Historia General por la Universidad de las Islas
Baleares (1980), con la Tesis Arquitectura contemporanea en Mallorca (1900-
1947), publicada en colaboracién con el Colegio Oficial de Arquitectos de las
Baleares en 1990.

Ha sido profesor de la Universidad de las Islas Baleares desde 1975
hasta el momento de su muerte en 2009. Ha ocupado desde 1993 una de
las dos catedras de Historia del Arte. Ha sido director del Departamento de
Ciencias Histéricas y Teoria de las Artes de la citada universidad en el periodo
comprendido entre 1996 y 1998.

Paralelamente a |la actividad docente y de gestion universitaria, se ha
dedicado a la investigacion historico-artistica. Sus estudios se han centrado
fundamentalmente en el arte mallorquin, interesandose por la arquitectura y
el urbanismo del periodo contemporaneo. Ha hecho también incursiones en
el campo de la escultura, de las artes aplicadas y de los medios de masas:
comic y fotografia. Los resultados de dicha dedicacion han quedado plasma-
dos en abundantes publicaciones.



Ha obtenido el premio de rehabilitacion de la ciudad Palma de Mallorca
—en la categoria de investigacion—, en la VIl edicion de 1992, concedido
por el Patronat Municipal de I'habitatge del Ayuntamiento de Palma de Ma-
llorca.

Hasta aqui, lo que constituye la ficha académica brillante de uno de
los profesores que, con generosa entrega, han contribuido al nacimiento y
crecimiento de una Universidad de Provincias, alejada, por la geografia, de
los grandes centros de poder. En |la configuracién de una universidad de re-
ciente creacion son muchos los parametros mediadores que han hecho po-
sible y han asegurado, en tiempos dificiles, su viabilidad. Para el caso, yo
sélo haré mencién a algunos que tienen que ver con el quehacer diario y
prescindiré de todos los demas.

Golpeado por el zarpazo de una muerte inesperada se arremolinan en
mi memoria aquellos de mayor enjundia existencial. Miguel Segui ademas
de su bienhacer académico era una persona de gran sensibilidad y de gran
calado humano que aumentaba de intensidad en las cortas distancias.

Los desafios de la dinamica universitaria son de gran envergadura. Los
niveles de exigencia alcanzan cotas al limite de las posibilidades, sobre todo
si se quiere estar a la altura alcanzada por el saber de nuestro tiempo. En
estas circunstancias, no resulta facil mantener inmunes ciertos registros que
tienen que ver con la integridad y humanidad. Miguel ante la voragine univer-
sitaria siempre mantuvo una gran dosis de discrecién, de cordura, de afabili-
dad, de humor y de sana ironia, sobre todo, en lo que se refiere a la
burocratizacién universitaria. Miguel creia en el poder de la palabra y ella ha
sido objeto de reflexién compartida con los amigos mas intimos. Para los
demas colegas siempre tuvo a mano una palabra arropada en un saludo afable
y cortés. Miguel creia que la palabra y todas las palabras que siguieron a la
palabra primera conllevan, por definicion propia, la impronta del saludo, de la
apertura, la acogida, la proximidad, la cercania, la aceptacion, también de la
sorpresa. Las palabras, segun el decir de Holderlin y Heidegger, han hecho
posible la habitabilidad de nuestro mundo. La palabra se convierte en el mejor
instrumento de salutacién de un mundo que siempre esta por venir. Asi nos lo
indican los grandes creadores del arte que tan bien conocia el profesor Segui.

En la Republica de Platon, el filosofo, movido por la compasion, re-
gresa al mundo de las sombras de los esclavos de la caverna llevandoles,
con su saludo, un mensaje de liberacion. Con un bafio de luz nos saluda la
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pintura de Sorolla. El escultor Chillida nos dejé para siempre con un saludo
de piedra fraternal. George Steiner y Daniel Barenboim nos saludan y nos
animan a buscar nuevas formas de convivencia en las cuerdas de los violi-
nes. Martin Heidegger y Maria Zambrano nos invitan a adentrarnos en el bos-
que hasta alcanzar aquel lugar luminoso, «el claro del bosgue», donde la
palabra se nos ofrece como regalo y don. Un arcangel, con un saludo, anun-
cia a una sencilla doncella de Nazaret el acontecimiento mas portentoso que
vino del cielo.

Fundadas razones tenia Miguel Segui, como buen conocedor de |a co-
rriente estética y literaria sefialada, para transmitir a través del saludo su pa-
labra cordial y afable en que se dejaban entrever sus sentimientos mas
tiernos. No obstante, en sus expresiones, siempre habia un halo de cercania
y distancia, de luz y sombra, de locuacidad y misterio. Como lector asiduo
de Heidegger y Gadamer, el profesor Segui sabia que toda expresion, in-
cluida la palabra, en su manifestacién, oculta mas de lo que expresa y revela.
En nuestros frecuentes encuentros en su despacho de la Facultad éste habia
sido uno de los puntos de dialogo mas recurrente. En mas de una ocasion
me habia comentado Miguel: “los grandes artistas hacen obras maravillosas,
pero lo mejor de si mismos nunca vera la luz”. Mi buen amigo Miguel, eso
era cierto en nuestras tertulias interminables y lo sigue siendo ahora después
de tu muerte, no sdlo para los artistas sino para cualquier ser humano.

Miguel, amigo mio, mi amigo del alma, me despido de ti con el poema
que tanto te gustaba, y, que, a la luz de los ultimos acontecimientos, era como
una premonicioén:

Gloria compasiva

Los muertos, como las estrellas,
desde lejos nos miran. Desde
lejos nos contemplan,

se contemplan,

con la libertad del gozo etemo,
lo que son y lo que fueron.

Desde la otra ladera, con

la mirada fija, silenciosos,
nos contemplan con toda la luz
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y la gloria compasiva
de las estrellas.

Ahora, libre de toda atadura, te envio mi Ultima misiva y mi dltimo A-
Dios:

Pura transparencia

En defensa de tu alma,

td no necesitaste decir nada.
Pura transparencia: tu alma

hablaba por tus ojos y tu cara.
Tu alma era hermosa.

Diego Sabiote.
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