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ENTRE FILOSOFIA I POESIA.
EL CAS MONTAIGNE!
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RESUM: En aquest escrit es reflexiona sobre la relaci6 entre filosofia i poesia en els Essais. Es per aixd que,
en primer lloc, s’intenta determinar quina és la idea de filosofia que maneja Montaigne. L’estudi de 1’ds del
mot en els Essais reflecteix una idea de filosofia com a filosofia moral, lligada a I’objectiu de formacié de si
mateix. En segon lloc s’estudia el que diu sobre la poesia, mostrant quina idea en té, la seva diferéncia amb la
prosa i la seva relacié amb la filosofia. En tercer lloc, es relaciona la idea de filosofia de Montaigne amb la
forma que ha de prendre la producci6 filosofica. Aixi, si la filosofia ha de servir per formar el judici, ha de
produir una escriptura que mogui a la reflexio sobre si. L’assaig, en el cas de Montaigne, és la forma literaria
escollida per dur a terme aquesta activitat. Un cop analitzat el terme essai es passa a fer una reflexi6 final sobre
quin tipus de llibre sén els Essais, i la seva relacié amb la filosofia i la poesia, suggerint I’expressi6 «filosofia
poeticax.

ABSTRACT: This essay talks about the relationship between philosophy and poetry in the Essais. That is the
reason why, first of all, I try to clarify the idea of philosophy that Montaigne uses. The analysis of the use of
the word philosophy in the Essais reflects an idea of philosophy as moral philosophy, related to the
selfeducation. Secondly, I study what Montaigne says about poetry, showing what he though about it, its
difference with prose and its connection with philosophy. Thirdly, I connect Montaigne’s idea of philosophy
with the shape philosophical writing has to achieve. Thus, if philosophy has to serve to make up judgement, it
has to create a text that drives to self reflexion. In the case of Montaigne, the essay is the literary form which
he chooses to carry out this activity. Once I have analysed the word essai, I have to make a final reflection on
what type of book the Essais are, and its relationship to philosophy and poetry, suggesting the expression
«poetical philosophy».

' Tres s6n els textos que orienten aquest escrit. En primer lloc, evidentment, els Essais de Montaigne, que

és I’objecte on es produeix la reflexié. En segon lloc, el meu llibre sobre Montaigne (Llinas Begon, J. L.
Educacio, filosofia i escriptura en Montaigne. Palma: UIB, 2001), on un dels temes transversals és el que aqui
és tractat. I en tercer lloc, 1’excel-lent escrit d’Adorno «El ensayo como forma». A Notas de literatura,
Barcelona: Ariel, 1962, 11-36, trad. Manuel Sacristdn de 1’original Noten zur Literatur), que, malgrat que sigui
prou diferent tant en estil com en contingut, és molt suggerent i ha esperonat la meva reflexio.
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La relaci6 entre filosofia i poesia s’ha plantejat des de molts punts de vista, dels quals
em vull referir inicament a dos. En primer lloc, la discussi6 sobre si la poesia té un valor
filosofic i si el filosof ha de tenir en compte el que s’anomena poesia filosofica. En segon
lloc, la qiiesti6 del genere filosofic, si és possible fer una filosofia poetica que posseeixi
tant de valor com el que pugui tenir un tractat de filosofia, qliestié aquesta que va lligada
a la de quina mena de cosa és la filosofia. S6n dos problemes molt amples i que
evidentment no podem tractar aqui de manera exhaustiva, aixi que per tal de reflexionar
ara sobre aquestes qliestions m’hi referiré dins el comentari a una sola obra, els Essais
de Montaigne. Aixi doncs, procediré de la manera segiient. En primer lloc, cal
determinar de quina filosofia parlam, és a dir, esbrinar qué diu Montaigne sobre la
filosofia i si en conseqiiencia hom pot afirmar que els Essais sén un llibre de filosofia.
En segon lloc, farem el mateix amb la poesia, indicant quines s6n les idees de Montaigne
sobre la poesia i com distingeix aquesta d’altres disciplines. Finalment, a partir de les
consideracions anteriors, ens introduirem en les caracteristiques de 1’assaig.

1. Durant I’Edat Mitjana la filosofia s’identificava amb les set arts liberals, suma total
del saber. Aquesta tradici6 es manté parcialment al segle XVI. A la Universitat de Parfs,
la filosofia era una materia prévia que s’ensenyava a la Facultat d’Arts i servia de
preparacié per a estudis superiors. De les set arts liberals, la filosofia que s’ensenyava
era el resultat del desenvolupament de la dialeéctica (el curs de filosofia de la Faculté des
Arts de Burdeus consistia en dialectica i fisica aristotelica), perod el terme designava un
conjunt més ampli d’activitats. Filosofia podia referir-se tant a doctrina cristiana com a
ciéncia natural, com també a etica. Montaigne utilitza el terme de moltes maneres
diferents,” i en la majoria d’ocasions li déna un matis negatiu, ja que en cap de les
accepcions la filosofia no permet assolir el coneixement. Com a doctrina cristiana, la
posici6é de Montaigne s’apropa al fideisme, ja que per ell no hi ha coneixement objectiu:
la creenga religiosa es basa en la fe, i precisament per aixo dificilment podem parlar de
filosofia. De fet, Montaigne evita als Essais, referir-se a la doctrina cristiana com a
filosofia, ja que entén aquesta com un conjunt d’opinions, i parlar del cristianisme com
a filosofia li hauria pogut ocasionar problemes.

Mgés freqiient €s la identificacié de la filosofia amb la ciéncia natural. La filosofia és
una activitat que pretén explicar el mén i establir-se com un conjunt d’afirmacions
veritables. Al capitol més conegut dels Essais, «Apologie de Raimond Sebond» (I, 12),
Montaigne es dedica, entre altres coses, a rebaixar tota pretensié de la ciencia i de la
filosofia d’assolir la veritat. Encara que la ciéncia pugui ser util per a la vida, ni accedeix
a la veritat ni ens fa felicos. Ella mateixa ens mostra les seves limitacions, aixi ens mena
als bracos de la ignorancia.’ La ciéncia tampoc no evita els mals,* i aixd explica que els

2 Vegeu Stevens, LintoN C. «The meaning of “Philosophy” in the Essais of Montaigne». Studies in
Philology (1965): 147-154.

3 «Apologie de Raimond Sebond», 11, 12, 473a, 476a. Les referéncies als Essais es fan indicant en primer
lloc el nom del capitol, llavors el nimero de llibre, el nimero de capitol, la pagina, i finalment la lletra de
referéncia de I’edicid, fent servir I’edicié Montaigne. Oeuvres completes. Ed. D’ A. Thibaudet et M. Rat. Paris:
Gallimard, 1962. Els especialistes consideren tres capes principals designades cadascuna amb una lletra: la (a)
compren I’edicié de 1580 i les seves variants en les edicions de 1582 i 1587; la (b) compren els afegits de
I’edici6 de 1588; i la (c) compren els afegits de I’exemplar de Burdeus i de I’edici6 postuma de 1595.

4 «Apologie de Raimond Sebond», 11, 12, 466a.
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«salvatges» d’America, malgrat que no posseeixin el coneixement cientific i
I’estructurada legislacié europeus, visquin de manera més feli¢ i ordenada.’ La critica a
les ciencies afecta, evidentment, llur mare, la metafisica, que fracassa en els seus intents
d’anar més enlla i posseir el registre dels assumptes divins.® I també afecta la 1dgica, que
es perd en discussions fiitils sobre paraules.” La filosofia, en definitiva, quan pretén anar
més enlla, quan és mer discurs abstracte que no proporciona cap fruit a I’home, esdevé
poesia sofisticada.’

Finalment, la filosofia entesa com a ¢tica és la més valorada per Montaigne. Seguint
la linia dels romans (Seneca, Cicer6) i del que és potser el llibre més influent en I’Edat
Mitjana, la Consolacio de la filosofia de Boeci, considera que la filosofia que s’ocupa de
la manera com cal conduir la nostra vida, que forma els costums,’ és la vertadera i
natural filosofia.'® La filosofia ha de servir per formar judicis i costums, i per aixd es
converteix en 1’element central de 1’educacié. Va lligada al procés d’eclosié de la
intel-ligéncia, i per aixo I’exalta en tant que ciencia de la vida. La filosofia s’ha d’allotjar
dins I’anima perque aquesta pugui acoblar-se amb exit al cos i produir la virtut:

«L’ame qui loge la philosophie doit, par sa santé, rendre sain encore le corps. Elle
doit faire luire jusques au dehors son repos et son ayse; doit former a son moule le port
exterieur, et ’armer par consequent d’une gratieuse fierté, d’un maintien actif et allegre,
et d’une contenance contente et debonnaire.»'!

Es a dir, la filosofia té sentit en la mesura en qué a través del coneixement de si
produeix la felicitat. Pero no és tan senzill, perque la filosofia moral tal com en general
es duu a terme en la seva eépoca també fracassa. No tan sols perque intenti vanament
accedir a la veritat, sind perque es distancia de la vida humana, es produeix en un discurs
escindit dels fets, que s6n en qualsevol cas més importants.'? El fet, que és individual,
sempre supera la paraula, que és igualadora, que elimina les diferéncies, que abstreu i,
per tant, falsifica. La filosofia s’ha convertit en paraules artificioses, alienes a I’home, i
d’aix0 és en part responsable la submissié de la filosofia a la dialectica, que ha dut a
discussions banals, a paraules buides i a arguments confusos,'® que han donat lloc a una
filosofia apariencial.'"* Cal, doncs, que la filosofia entesa com a &tica no perdi el seu
sentit de coneixement de si i d’aprendre a ben viure i ben morir i no caigui en les urpes
de la dialectica.

«Apologie de Raimond Sebond», II, 12, 477a.

«Apologie de Raimond Sebond», II, 12, 5564, i I, 12, 514b.
«Apologie de Raimond Sebond», II, 12, 528.

«Apologie de Raimond Sebond», II, 12, 518c.

«De la moderation», I, 30, 196a.

10" «De la solitude», I, 39, 242a.

1" «L’anima que allotja la filosofia ha de, per la seva salut, convertir en sa també el cos. Ha de Iluir fins a
fora el seu repos i benestar; ha de formar al seu motlle el posat exterior, i en conseqiiencia armar-lo d’una
graciosa dignitat, d’una actitud activa i alegre, i d’un aspecte content i bondadds.» «De I’institution des
enfans», I, 26, 160a.

12 Els discursos sobre I’amistat no poden igualar-se al fet de viure una auténtica amistat. «De I’amitié», I,
28, 192a.

13 «Apologie de Raymond Sebond», I, 12, 474a, 511b.

4 «De la ressemblance des enfans aux peres», II, 37, 739a.
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2. Montaigne té en alta consideracié la poesia. Ens diu que és, juntament amb la
historia, el seu gibier, la seva caca, alld que estima d’una particular inclinacié.!® Ens diu
també, quan comenta les seves lectures preferides i els seus procediments de lectura, que
llegeix dos tipus d’obres:

«Je ne cherche aux livres qu’a m’y donner du plaisir par un honneste amusement; ou
si j’estudie, je n’y cherche que la science qui traicte de la connoissance de moy mesmes,
et qui m’instruise a bien mourir et & bien vivre.»'°

Aqui trobam una primera distincid entre filosofia i poesia. Quan parla dels autors que
li agraden més, que I’entretenen, parla de poetes: Virgili, Lucreci, Catul, Horaci. En
canvi, en els llibres morals, on es mescla fruit al plaer, Séneca i Plutarc son els preferits,
i Montaigne llavors deixa de parlar de poesia.!” Perque cerca el plaer en la lectura, és un
gran amant de la poesia. Ens en diu que és I’original llenguatge dels déus,'® i potser per

aixo té la capacitat de ferir-lo i transportar-1o.'° No és estrany, doncs, que afirmi:
; «Il est peu d’hommes adonez a la poésie, qui ne se gratifiassent plus d’estre peres de
I’Eneide que du plus beau garcon de Rome, et qui ne souffrissent plus aiséement I’'une

perte que I’autre.»*

Es un génere que Montaigne reconeix no saber fer, perd si saber jutjar,?! i de fet per
ell és més dificil apreciar la poesia que fer-ne.??> D’aqui que quan diu que és un expert
en poesia hem d’entendre que Montaigne s’esta alabant. Pero alhora la poesia no és més
que una de les ciéncies escrites per joc,” no és propiament informacié sobre el mén, no
és una ciéncia. Es, senzillament, un plaer. Perd aquest no esta renyit amb la utilitat. De
fet, és interessant veure com fa servir la poesia en els Essais. Hi ha gairebé un milenar
de citacions que provenen de poetes, i la major part tenen una funcié ornamental. Perod
a vegades també fan que el lector vagi a cercar la font i hi contrasti el que ha escrit Mon-
taigne. Les citacions poetiques, en aquest sentit, enriqueixen els Essais tant pel que fa a
la seva bellesa com a la seva diversitat i profunditat interpretativa.

Aix{, ens trobam amb una actitud doble respecte de la poesia. D’una banda, és un art
que és troba més a gust quan tracta un tema foll i desarreglat.2* Es adequat per a les
dones, perqué és subtil, disfressat, plaent...>> Perd, també, la poesia és la dosi de follia

15 «De I'institution des enfans», I, 26, 144a.

«No cerc en els llibres més que em proporcionin plaer per un entreteniment honest; o bé si estudii, no hi
cerc més que la ciencia que tracta del coneixement de mi mateix, i que m’instrueixi a ben morir i ben viure»,
«Des livres», II, 10, 388a.

17 «Des livres», 11, 10, 392a.

18 «De la vanité», 111, 9, 974c.

19 «Du jeune Caton», I, 37, 228c.

20 «S6n pocs els homes dedicats a la poesia que no estiguessin més satisfets de ser pares de 1’ Eneida que
del més bell infant de Roma, i que pateixin més facilment una perdua que 1’altre.» «De 1’affection des peres
aux enfans», II, 8, 383a.

2l «De la praesomption», II, 17, 618a.

22 «Du jeune Caton», 1, 37, 227c.

2 «Apologie de Raimond Sebond», 11, 12, 488c.

2 «Vint et neuf sonnets d’Estienne de la Boetie», I, 29, 194a.

«De trois commerces», 111, 3, 801b.
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que necessiten les animes excel-lents.?® Precisament a causa del seu caire desarreglat, cal
anar-hi en compte: pot dur als homes, com succei amb Le Tasse, a la follia.”’ Para-
doxalment, doncs, la follia de la poesia fa que ens I’haguem de prendre seriosament.
Draltra banda, per tant, la poesia no es pot deixar en mans de qualsevol:

«On peut faire le sot partout ailleurs, mais non en la Poésie.»*

Aix{, la de poeta és una professié més com la de gramatic o jurista,” i la poesia en
algun moment figura dins un llistat de cieéncies entre metafisica, la gramatica o la
matematica,*® o en un altre llistat de ciéncies que basen llurs principis en unes altres.?!
Dit d’una altra manera, Montaigne, mesclant la poesia amb distintes ciencies, li atorga
un caire idénticament serids. Es per aixd que no és facil fer-ne (Montaigne, com hem dit,
reconeix el seu fracas en aquest camp), com tampoc no és menys dificil coneixer-la.

Aquesta doble visié de la poesia, despreocupada i seriosa a I’ensems, fa que a I’hora
d’atribuir-1i un valor la posicié de Montaigne no quedi clara. Al capitol sobre I’educaci6
dels fills no figura la poesia com quelcom que s’hagi d’aprendre i si, en canvi, la filo-
sofia. Aqui la distinci6 entre poesia plaent i filosofia a més titil és palesa. Empero, en
aquest mateix capitol és on Montaigne afirma un cop més la seva predileccié per la
poesia (I, 26, 144a) i on es defensa un tipus determinat de poesia, aquella en que hi ha
una bona inventio i un bon judici. Quan aix0 es produeix, no cal ser un bon versificador,
car el poema romandra, tanmateix, bell (I, 26, 170ab). De manera que la millor prosa és
en certa manera poetica («De la vanité», 111, 9, 973bc), ja que en ambdds casos el vigor,
la forga, la bellesa apareixen com a consegqiiéncia d’un bon judici. Es la persona que hi
ha darrere la que en el fons fa un bon escriptor. Quan es mostra exercint el seu judici
format, la producci6 és bella. I aleshores, poesia i prosa es confonen i és quan teologia,
filosofia i poesia semblen esdevenir una sola cosa.

3. Si la filosofia és formacié del judici, la produccié filosofica queda condicionada
per aquesta idea. Montaigne llegeix els filosofs que es proposen el coneixement de si:
Socrates (a través de Platé i Xenofont), Plutarc i Seéneca. Si filosofar consisteix a apren-
dre a viure i a morir, consisteix a coneixer-se i regular-se un mateix, aleshores el filosof
que escriu ha de procurar adequar la seva escriptura a aquesta pretensid. En el cas de
Montaigne, aix0 es tradueix en llibre singular, els Essais. A «De linstitution des
enfans», fa una declaracié de principis de I’estil que prefereix.’? Un parlar simple i naif,
és a dir natural. Pero natural no vol dir de naixement o espontani, sind que s’acorda amb
la natura del subjecte, aixo és, que s’ha anat formant a partir dels nostres habits, sense
afectacié i que ja no suposa cap esfor¢. En un estil simple i naif els mots s’acorden amb
les idees i surten com a quelcom propi del subjecte. Montaigne pretén naturalitzar I’ art,

% «De I'yvrognierie», 11, 2, 330a.

27 «Apologie de Raimond Sebond», 11, 12, 472a.

2 «Hom pot fer el beneit per tot excepte en poesia.» «De la praesomption», II, 17, 618a.

2 «Du repentir», 111, 2, 782c.

3 «Apologie de Raimond Sebond», 11, 12, 488ac.

31 «Apologie de Raimond Sebond», 11, 12, 522a.

2 «De I’institution des enfans», I, 26, 171ac. Pel que segueix, vegeu J. L. LLINAS. Educacid, Filosofia i
escriptura en Montaigne. Palma: UIB, 2001, cap. 8.
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vol que I’escriptura sigui part de 1’ésser huma que 1’efectua. Es un parlar tel sur le papier
qu’a la bouche, és a dir, es remarca el lligam entre la persona i el llenguatge. Si aquest
ha de tenir com a tret distintiu ser part de qui I’empra, quan s’escriu s’ha de procurar que
sigui talment com quan es parla, amb ideéntica naturalitat. La paraula, quan surt de la
boca en un moment determinat, encarna el subjecte que parla. En canvi, 1’escrit forma
part de la persona només secundariament, ja que no permet la correccié6 immediata, no
participa de la vivesa de 1’oral. Montaigne cerca un estil en que I’escriptura elimini en la
mesura possible el seu caire mortuori i tingui la mateixa vida que 1’oral, la seva mateixa
naturalitat. Un estil no afectat, descosit, desarreglat, que elimina el que és superflu: un
estil que reflecteixi el subjecte que escriu, que no I’emmascari darrere paraules grandi-
loqiients.

Aquest estil és el que cerca Montaigne quan escriu els Essais. I aquest estil natural
és el que s’ha de cercar quan es fa filosofia. Recordem que es tracta de filosofia moral,
i que els textos que serveixen per formar els costums, els textos morals, han de ser també
bells, han de tenir for¢a expressiva. Perd també aquests discursos significatius, ttils i
bells, han de ser, per Montaigne, reflex del caracter del seu autor, de manera que qui
conegui el text conegui també qui I’ha escrit. La filosofia moral esta dirigida cap al ben
viure i morir, i aixd esta lligat al coneixement de si. Es per aixd que els seus preferits son
Seéneca i Plutarc, ja que en ells I’estil els reflecteix, sén naturals en el sentit que vol
Montaigne, mentre que rebutja Cicerd, perqué precisament s’amaga darrere un llen-
guatge ostentds i massa elaborat.*?

Aquest estil, és clar, necessita una forma. En 1’ambit oral, generalment disposam
d’un interlocutor amb qui s’efectua un dialeg. El dialeg és quelcom de viu, que es va fent
en un procés d’escolta, correccid, pregunta i que alhora va fent el subjecte que hi parti-
cipa. Pero I’escriptura dificilment s’adequa a un dialeg viu, nota a faltar un interlocutor
real, i aixd provoca que Montaigne, tot i la seva admiracié pels dialegs platonics,*
rebutgi aquesta possibilitat. La carta podria ser una alternativa, en la mesura en que ofe-
reix la possibilitat de moviment, perd Montaigne no tenia, com era el cas de Séneca,
I’interlocutor concret que fa que la carta pugui ser sincera i no un mer artifici. De fet, en
un afegit de I’exemplar de Burdeus, confessa que hauria escrit cartes si hagués trobat
I’interlocutor adequat.®® Descartats el dialeg i la lletra, ha de cercar una forma nova, i per
aixo es posa a fer assaigs. Quina mena de coses fa Montaigne quan fa assaigs? Vegem
primer 1’etimologia del mot. Essai ve del llati postclassic exegium, que significa pesada,
pes. En la Franca del segle X VI, essai significa exercici, preludi, temptativa, temptacio,
mostra de menjar. Essaier significa temptejar, verificar, tastar, posar a prova, emprendre,
exposar-se al perill, pesar. Tot aixo sembla remetre a una certa casta d’experieéncia, perd

33 No vol dir que Iestil natural que proposa Montaigne no sigui elaborat. De fet, hi treballa molt, en el seu

llibre. Es tracta d’aconseguir, a través de I’habit, de la quotidianitat, fer propi el llenguatge. Es el temps el que
fa que un mot, una expressio, flueixin naturalment, sense estridéncies. Pero, a aquesta situacid, no s’hi arriba
espontaniament: cal un procés, semblant al del poeta que recerca, a poc a poc, un llenguatge senzill i pur.

3 Vegeu F. KELLERMAN. «Montaigne, reader of Plato». Comparative Literature (1956): 307-322. També J.
L. LLiNAs. «La presencia de Platon en los Essais de Montaigne», XI Congreso Nacional de Estudios Clésicos,
Santiago de Compostela 2003 (en premsa).

3 Respecte de ’adequacié de I’estil de Montaigne a Iestil de lletres, vegeu J. Bropy. Lectures de
Montaigne. Lexington: French Forum, 1982.
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de que? Ates que el que l'interessa és viure i morir bé, i per aixo cal coneixer-se,
I’experiencia és experiéncia de si, assajar és assajar-se, posar-se a prova per tal de trobar
I’harmonia desitjada. El titol del llibre no fa referéncia a una categoria literaria, sind a
un metode. En la primera edicid, de 1580, el mot essai apareix cinc vegades, i només en
un cas podria fer referéncia al llibre.’® En dues ocasions parla dels essais de les seves
facultats naturals i en les altres dues dels essais del seu judici.’” Quan escriu, Montaigne
s’exercita. El coneixement de si no s’obté a través d’una biografia, d’un relat de fets,
sind en un posar-se a prova, una analisi que duu a terme el judici. Pero ates que el judici
forma part del jo, cal que es mostri en el retrat de si tot el procés d’analisi, i no tan sols
el resultat. Escriure filosofia, doncs, és escriure sobre si, mostrar-se exercint el seu
judici, assajar-se. L’assaig és sempre quelcom de propi, d’aqui que Montaigne parli
sovint en termes de rebaixament: fantasies, somnis, extravagancies, quimeres, excre-
ments. La insisténcia a rebaixar el llibre té a veure, entre altres consideracions, amb el
fet que no vol donar a coneixer les coses, sin6 ell mateix. No hi ha ciéncia en els Essais
més que la ciéncia del jo, ciéncia del moviment,* i per aix0d intenta no corregir els seus
pensaments, siné deixar que flueixin.®® A través de 1’assaig es constitueix un llibre que
és reflex del seu autor, sempre un, malgrat la seva diversitat,** llibre inseparable de
I’autor:

«lcy, nous allons conformément et tout d’un trein, mon livre et moy. Ailleurs, on peut
recommander et accuser [’ouvrage a part de ’ouvrier; icy, non: qui touche l’'un, touche
lautre. Celuy qui en jugera sans le connoistre, se fera plus de tort qu’a moy; celuy qui
I’aura conneu, m’a du tout satisfaict.»*!

En un altre fragment, ens parla de llibre consubstancial al seu autor.*? La finalitat
principal del llibre és que sigui seu, de manera que tothom el reconegui en el seu llibre
i el seu llibre en ell,** perd aixd no €s un caprici, sind que és la manera en qué el llibre
és més util per a 'autor. Organitzar la vida, aprendre a ben viure i morir, aquest és
I’objectiu de I’essai.

4. Tornem al nostre proposit. Els Essais son un llibre de filosofia, en la mesura en
que la filosofia és filosofia moral que persegueix el coneixement de si. La filosofia no
pot ser un discurs que pretengui una veritat externa, un discurs sobre 1’esséncia del mon,
sind que ha de girar-se cap al subjecte i convertir-se en un exercici per a la formacié del

36 «Des vaines subtilitez», I, 54, 300.

37 Respectivament, «De D’institution des enfans», I, 26, 145 i «Des livres», II, 10, 387; i «De Democritus et
Heraclitus», I, 50, 289 i «De la praesomption, II, 17, 637.

3 «Du repentir», 111, 2, 782b.

¥ «De la ressemblance des enfans aux peres», 11, 37, 505.

40 «De la vanité», 111, 9, 941c.

41 «Du repentir», I11, 2, 783b.

4 «Du dementir», I1, 18, 648c. Perd també reconeix que el llibre és autdnom. Es com un fill, que una vegada
produit esdevé més ric que alldo que ha donat el seu progenitor. El 1libre sap coses que el mateix Montaigne no
sap, €s diferent, i per aixo, tot i que qui en coneix un coneix ’altre, pot també recorrer el llibre com un
estranger («De I’affection des peres aux enfans», I, 8, 383c).

43 «Sur des vers de Vergile», 111, 5, 853b.
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jo. En els Essais es duu a terme aquest gir, de manera que I’tinic tema del llibre és Michel
de Montaigne. El discurs filosofic viscut és un discurs del jo i sobre el jo. Parlar de la
filosofia d’X significa doncs referir-se a la manera com és X i com viu, a la manera com
s’estableix en ell la relacié entre pensament, paraula i accié. El resultat d’aixo és que la
filosofia produeix no ja un discurs d’afirmacions generals i de definicions, siné un dis-
curs individual. Assajar-se no és més que dur a terme aquest exercici de filosofar, que a
la vegada forma I’individu. L’home, immers en canvis i en inestabilitat, és, malgrat tot,
viu, i cerca com estar en el mén, persegueix la felicitat. Aquesta és la tasca, mai acabada,
de la filosofia.

Aixi doncs, I’assaig és una forma d’escriptura filosofica, encara que parteixi del
particular i del canvi. Es, per tant, un Ilibre serids, i per aixd Montaigne afirma que no li
agrada que els seus assaigs serveixin de moble comi per a les dames.** Novament se
suggereix la idea que abans apuntavem: quan fem filosofia no fem poesia. La primera té
a veure amb el fet de pensar, la segona amb el de sentir. La filosofia afegeix al plaer el
fruit del coneixement de si, i per aix0o quan fem o llegim filosofia estam estudiant, mentre
que amb la poesia només ens entretenim. Empero, no és tan senzill. En primer lloc, per
Montaigne els dos ambits s6n necessaris, i de fet a ell 1i agrada tant o més llegir poetes
que moralistes. En segon lloc, no sén compartiments estancs, de manera que sentir pot
dur a pensar. No és estrany, doncs, que en un llibre que com hem dit és de filosofia hi
hagi un milenar de citacions de poetes, que fan que una lectura plaent sigui alhora font
de reflexi6. La forma versificada déna a les idees morals més concisi6 i forga, i alld que
amb la prosa analitica costa d’assimilar passa dolcament en un vers i pot donar lloc al
pensament profund. Pero alerta!: la poesia no és apta per a tothom. Com hem dit abans,
en el capitol «De I’institution des enfans» (I, 26), on Montaigne efectua una serie de
recomanacions per a I’educaci6 dels fills, no hi figura la poesia com a part de I’ensenya-
ment. Pero, en canvi, el capitol esta ple de consideracions sobre la poesia: al principi ens
diu, com hem vist, que el transporta, més endavant parla de la manera com ha de ser la
poesia bona i finalment ens parla de les seves lectures poetiques quan era infant. Recor-
dem que, basant-nos precisament en aquest capitol, abans ens referiem al bon poeta com
aquell que és capag de reflectir el seu judici encara que no segueixi les regles de la
poesia. Aixo vol dir que la poesia és més una conseqiiéncia, un resultat, que no una
preparacid per a la formacié de la persona. Hom pot llegir tota la poesia que vulgui, perd
com que no és una formadora especifica de costums i humors, si hom vol formar-se, ha
de llegir els escrits morals. D’altra banda, I’escriptura de si, I’assaig, és 1’escriptura filo-
sofica per excel-lencia. Hom no es forma escrivint poesia, pero 1’escriptura poetica bona,
la que aprecia Montaigne, palesa que hi ha un autor que ha conreat la seva anima.

En definitiva, a partir de les idees que té Montaigne de la filosofia i la poesia,
observam que si bé els territoris es mantenen, les fronteres es dilueixen. La filosofia
abandona la forma de tractat per endinsar-se en la subjectivitat i la reflexivitat; la poesia
abandona la rima per endinsar-se en la concepcid i el judici. Les caracteristiques de la
bona poesia sén les de ’estil que li agrada a Montaigne i s6n les que pretén per als
Essais: I’obra lligada a ’autor, les paraules lligades a la concepcid, la materia més
important que la tecnica, 1’escrit a peces descosides, la inventio més important que el que

# «Sur des vers de Vergile», 111, 5, 825b.
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I’embolica. Per tant, si bé poesia i filosofia estan clarament diferenciades, quan fem
filosofia a ’estil de Montaigne, estam fent en certa manera una mena de filosofia
poetica, ja que filosofia i poesia tenen el mateix mode de composicié. Per aixo Platé i
Plutarc sén poetics, perque hi apareix la bellesa. Aquesta és, tal vegada, una de les
contribucions més significatives de Montaigne al genere filosofic: mostrar que la
filosofia, quan és com ha de ser, és tan bella com ho pugui ser la poesia.



