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RESUMEN: En aguest article I'autor descriu les idees scgiients de Joan Mascard | Fomnés relacionades amb
¢l concixement i la rad:

Descripcid de la teoria dels Ires uils del concixement {coneixement sensorial, coneixement racional i
coneixement transracionai) de Ken Wilber com a marc de comprensid i sistematitzacid dels conceptes cmprats
per Mascarg.

Lium com a metafora mascaroniana del coneizement (ransracional lligat a I'experigéncia mistica, gue z la
vegada esta relacionada amb les experiéncies emocionals i estétiques.

El coneixement irracional lligat, amb el fanatisme, al mite.

El paper de la rad com a discriminador entre el coneixement irracional i el congixcment ransracional.
Descripcio de la impoténcia de la rad per assolir 'aprehensid dels aspectes emocionals, estétics 1 espirituals de
I"experigncia humana. Critica al cientisrae, la fe cega en ics possibilitats de iz cigncia: no és més que una forma
de mite, el mite de la cigncia com a potencialment omniscient | pofeacialment omnipotent per resoldse Lols els
problemes humans.

ABSTRACT: In this article, the author explains the following ideas of Joan Mascard Fomés about knowledge
and reason:

Description of the theory of the three eyes of knowledge (sensorial knowledge, rational knowledge and
transrational knowledge) by Ken Wilber as a frame for understanding and to systematisc the Mascard's
CONCCpLs.

«Light» as a metaphor of the transrational knowledge which is joined with the mystic experience, which at the
same time is bound to the emotional and aesthetic experiences.

Irrational knowledge as fanaticism and myth.

The role of reason as discriminator between irraticnal knowledge an transrational knowledge.

Description of the inability of reason to understand the emotional, aesthetic and spiritual aspects of the
human’s experience. Critics to scicnlism, Lo the blind faith in the science’s possibilities: this is another kind of
myth, the myth of the science as potentially ommiscient and potentially omnipotent for solving al the human
problems.
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a) Breu noticia de la figura de Joan Mascaré

«Si la ciéncia és una, la religi6 ha de ser una.
La Ciéncia es basa en I'experiment,
la religi6 s hauria de basar en Iexperiéncia.»!

Joan Mascaré Fornés (1897-1987), fildleg, orientalista, traductor..., va néixer al
poble mallerqui de Santa Margalida 1 després d'una llarga carrera va arribar a ser
professor d’anglés, a pesar que no era la seva llengua materna, 1 de llengiies orientals a
la Universitat de Cambridge. El seu prestigi i fama deriva sobretot de la seva tasca com
a traductor dobres espirituals hindis 1 budistes des de les seves llengiies originals,
sanscrit i pali, a ['anglés.

Fent un recorregut rapid per la seva cbra, ens adonam tot d’una que totes les seves
obres importants estan lligades al pensament oriental i a 'espiritualitat. En primer lloc,
trobam la compilacié de fragments de caire espintual, provinents de totes les époques i
tradictons espirituals, la qual, en honor a ’esperit de Sant Joan de la Creu, va anomenar:
Lamps of Fire {1958). D altra banda, trobam les ja esmentades traduccions des del
sanscrit i pali a anglés: The Himalayas of the Soul (consistent en una seleccié dels
Upanishads realitzada I'any 1938), The Bhagavad Gita (1962}, The Upanishads (1965)
i The Dhanunapada (1973). Les traduccions han estat, des de la seva publicacid, objecte
de polémica pel fet d’ajustar-se poc a la lletra, ja que la seva intencid, més que la de
presentar rigor i puresa filolagica, fou sempre la de transmetre I'esperit, la poesia de les
obres originals a la traduccié; com ell mateix comenta: «Es la lluita constant entre la
lletra que mata i Iesperit que ddna vida.s? Mascar6 estava més preocupat per intentar
transmetre ¢l sentit poétic de les obres originals que no pel rigor filelogic i erudit de les
traduccions; aquesta actitud ja ens ddna un indicador qué era alld que considerava
realment important —la poesia entesa com a expressié del sentit espiritual, d’allé que és
inefable..., i qué secundari —les paraules, el coneixement erudit, I"acumulacid de
coneixements... Totes aquestes obres son precedides d’introduccions redactades per
Mascard, que constitueixen vertaderes introduccions a l'espiritualitat, a la filosofia
oriental i, com no podria ser d’altra forma, al seu pensament.

A més de les obres principals, podem trobar informacié sobre el seu pensament a la
seva nombrosa correspondéncia, als seus articles (vegeu bibliografia), aixi com a {'obra
La creacié de la Fe (1993). Mascard escrigué uns seixanta quaderns que contenien
pensaments en forma d’aforismes de caire, sobretot, espiritual; amb la intencié de fer-ne
una seleceid que havia d’ocupar cent planes. Aquesta obra havia de ser la culminacié de
la seva vida i obra, un company permanent per a la vida del recercador espiritual.
Dissortadament mori abans de poder-la finalitzar. La versi6 publicada per Ed. Moll és
una seleccid realitzada per la vidua i ¢l seu deixeble William Radice; i ens déna un
indicador quina era 1"actitud vital de Mascaré. Malgrat ¢l seu indubtable valor, mai no
podrem tenir aceés a la seleccid que hauria fet ell mateix en persona. Malgrat aquesta
circumstancia, emprarem aquesta obra com a font per al present treball, ja que, malgrat

' Mascard (1993: 45).
T Mascard (1965: 10). Per a més informacié sobre la polamica de les traduccions de Mascard vegeu
I"article d'Oscar Pujol a Lépez/Mas (1997: 197).
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que desconeguem la prioritzacié mascaroniana, constitueix una sintesi del seu
pensament.
«100 pagines escrites amb paraules clares serien un amic per la vida.»?

b) Introduccid: la teoria dels tres ulls del coneixement

«Hi ha observacid interior i experiment

i observaci6 exterior | experiment.

Dc Ja primera ve la poesia,

la visi6 espiritual i tots els valors humans;
de 1a segona, 1a ciéncia i la tecnologia.»*

Abans de comengar a analitzar 12 concepcid de racionalitat a ['obra de Joan Mascard,
convé presentar una série de definicions que ens serviran per classificar el seu pensament
d’una forma més acurada. Amb aquesta finalitat, seguirem 1’exposicié que presenta Ken
Wilber al seu llibre Los tres ojos del conocimiento (1983),° on desenvolupa la teoria que
postula I"existéncia de tres formes d’aprehendre la realitat, allé que, parafrasejant sant
Bonaventura, anomena: uli de la carn, ull de la ment i ull de la contemplacid; o també
d'acord amb Hug de Sant Victor: cogitatio, meditatio 1 contemplatio. Per al nostre petit
recorregut per la concepcid mascaroniang de coneixement, agquesta classificacid ens
servira per poder sistematitzar i classificar els conceptes que empra Maseard i facilitar-
ne la comprensié al lector.

L’ull de la carn és el que ens permet percebre els objectes del mén exterior en I’espai
i el temps, €s el coneixement sensorial. Sant Bonaventura considerava que qualsevol
coneixement havia de consistir en una illuminatio. Curiosament, la metafora que empra
Mascaré en parlar del coneixement transcendent (jiana) és precisament Lium. El
coneixement sensorial, I'ull de la carn, o en terminologia mascaroniana, la Hum dels
sentits, & per a sant Bonaventura una illuminatio exterior i inferior. Exterior, perque
prové de I'exterior de Phome, la percebem com upa «segregacid» d’alguna cosa aliena
a nosaltres, 1 inferior, perqueé estd allunyada de la transcendéncia, de la Realitat Suprema.
El mén sensorial és qualificat aqui com a inferior al mén mental i al mén transcendent.

L'wll de la rad és una illuminatio interior que ens permet arribar al coneixement
ladgic, matematic..., en dues paraules: ¢l coneixement a priori kantia. El domini mental
inclou perd transcendeix el domini sensorial. No tot el coneixement prové del mén
sensorial, el coneixement matematic €s, en paraules de Wilber, apriorfstic i transempiric;
la llum de la raé estd més enlld de la llum deis sentits. Cada ull t& un dmbit d’aplicacid
on pot arribar a aprehendre el tipus de coneixement per al qual estd preparat, cada ull t€
un abjecte diferent.

El coneixement cientific constitueix una simbiosi entre el coneixement sensorial i el
coneixement logic: la metodologia de la ciéncia 1 tota la sistematitzacié sobre la teoria
del coneixement cientitic son aplicacions de la racionalitat al coneixement empiric.

P Mascard (1993: 99).
* Mascaré (1993: 5).
5 Planes 13 i segiicnts.
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Només la raé pot rompre les percepcions de I’empirisme ingenu, que veu la terra plana,
i només 1'experiéncia pot rompre les deduccions de la rad ingénua, que pensa que els
objectes més feixucs cauen a major velocitat que els més llengers. Wilber, citant
Witehead, comenta el fet que la ciéncia va tenir com a origen un meviment antiracional,
s’inicid com un moviment antiintel-lectual, com un retorn a I'observacié dels fets purs.®
Resulta, perd, evident que les percepcions pures, sense la intervencié de la rad com a
factor sistematitzador, no permeten arribar a cap coneixement coherent. En fota
metodologia cientifica 1'ds de la raé resulta imprescindible; les formes de mesura, el
plantejament d’hipdtesis, expressié de teories o lleis, etc., no s6n neutres ni independents
de la raé.

IEn una altra dimensid, podriem demanar-nos si 'avang del coneixement cientific
seria possible usant exclusivament I'ull de la carn i I'ull de la rad. Mascaré ens diria: «Si
usam el pensament tot sol, només tindrem pensaments més complicats.»’ La rad ¢s
incapag d’autotranscendir-se. L'atzar 1 la intuicid transracional tenen un paper clau a
I'hora de plantejar la possibilitat d’un canvi de paradigma cientific. A la vista del treball
de T. 8. Kuhn® sobre les revalucions cientifiques, resulta poc plausible pensar que sigui
possible que el funcionament lineal de la rad en interaccid amb la percepcid del mon
exterior, 1 sense la intervencid de 'atzar i de la intuicié, puguin ser realment el motor del
progrés cientific. També postula que cada paradigma constitueix una «visié» del mén, el
paradigma «il-lumina» la percepcié de la realitat més enlld del contingut racional,
constitueix un model mental d’interpretacié de la realitat. Perd aquestes consideracions
no sén I’objectiu d’aquest article.

El coneixement que deriva de 1'ds de {"ull de la carn o de I'ull de la raé pot estar
subjecte a error, perd sempre estard més enlla de irracionalisme, ¢1 mite i la supersticid.
Per al nostre objectiu, aquests tipus, ¢ls anomenarem com a coneixement racional, ja
que, a pesar de la seva no-infal libilitat, estan subjectes a la critica 1 avaluacid de la rad,
Al contrari, emprarem també la categoria irracional en referéncia a tot
pseudoconeixement que accepta continguts de forma acritica, perqué deriven del
costum, de 1’autoritat, etc. La defensa del «coneixement» irracional implica que, en cas
de col'lisi¢ amb continguts racionals, es desqualifiqui automaticament la rad, només, pel
fet d’anar en contra de la «Veritat», la veritat de 1'autoritat. Com ja veurem, Mascard
destacava com a caracteristica de [a irracionalitat, la seva intransigéncia, el fanatisme
que es deriva de la seva posicid.

Perd no s’acaba aqui la possibilitat de coneixement. A més del coneixement
irracional i del coneixement racional, irobam en I'cbra de Mascard alld que, en
terminologia de Wilber, podem anomenar coneixement transracional. Tal vegada, des
del punt de vista de la Crisi de la Rad, serd I'aspecte del coneixement més interessant
d’analitzar. De la mateixa forma com I'ull de la ment és transsensorial, {'ull de la
contemplacid és transractonal, transcendeix el coneixement sensible i el concixement
racional, en paraules de Wilber: «El gjo de la razén es transempirico, pero el ojo de la
contemplacién es transracional, transiogico y transmental»® La Critica de la Rad Pura

¢ Wilber, K. (1983; 19).
? Mascard (1993: 69).
¥ Vegeu bibliografia,
9 Wilber, K. (1983 17).
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no és més que la critica de I'intent d’assolir el coneixement transracional mitjangant la
rad: la rad és incapag d’aprehendre |’ Absoiut. Qualsevol intent d’arribar al coneixement
transcendent mitjangant 1'ull de la ment ens duu a la paradoxa: allé que s'afirma en un
moment determinat es pot negar & continuacié sense caure en 1’absurd. De fet, I’obra de
Kant constitueix una delimitacid de les possibilitats de L'ull de la ment des de les
possibilitats de la simbiosi de 1'ull de la carn i I'ull de la ment que constituia la situacié
del seu temps; de I"optimisme cec sobre les possibilitats del progrés cientific.

Per finalitzar aquesta breu introduccié citarem la critica que fa Wilber —i que
després trobarem en Mascar6— al cientisme. Els &xits de la ciéncia varen conduir a unes
expectatives exageradament optimistes sobre les possibilitats de progrés de la simbiosi
empirisme-rad, de la racionalitat positivista. Tota ’esfera dels sentiments, del valor, de
la qualitat; d’alld que podem anomenar en sentit estricte humanisme, queden fora de les
possibilitats d"explicacid de la ciéncia. En un alire nivell, el mateix s*ha de dir del que
podem anomenar coneixement transcendent, si és que podem dir que existeixi. En
terminclogia kantiana, una cosa és criticar [a possibilitat d’aprehensié d’aquest tipus de
coneixement per part de la rad pura i un altre de molt diferent és negar 'existéncia
d’aquesta Realitat: Déu existeix 0 Déu no existeix s6n afirmacions que des del punt de
vista de la percepcid sensorial, de la rad o de la ciéncia no tenen cap tipus de valor, sén
irracionals, perqué estan més enlla de la rad, que no vol dir que siguin antiracicnals, ja
gue no tenen perqué anar contra la rad.

Resumint les categories expressades, podem trobar coneixement: antiracional
—oposat a la raé—, !'irracienal —obviant I’existéncia de la rad, perd que molt sovint
condueix a I’antiracionalitat—, el sensible ~—derivat de la percepcié sensorial—, el
racional —basat en la rad pura—, el cientific —en simbiosi entre sensible i
racional— 1 el transracional —que seria el situat més enlla de la rad.

Mascard €s conscient de la impoténcia del llenguatge per expressar I'experiéncia del
Transcendent, perd considera que la poesia és un dels mitjans que ens poden acostar a
1’aprehensié d’alld que és inefable, la poesia ens pot mostrar 1'aroma, el sabor d’alld que
&s més enlla de les paraules:

«Tenim el lenguatge de la prosa i el Henguatge de la poesia per cxpressar idecs
cientifiques i poétiques, perd ne tenim cap Henguatge per expressar la més alta experiéncia
espiritual.»®

¢) La metafora de la Lium com a coneixement transcendent {vidya)

«La bellesa, Ja bondat i Ja veritat sén Hum:

la lletgesa, el mal i la falsedat sén foscor.»!!
«El cervell €5 €]l meu instrument de pensament.
Senl que el meu cervell 8s ¢l meu servent.»!?

0 Mascars (1993: 78).
" Mascard {1993: 4).
17 Mascard (1993: 78).
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Mascard, molt en linia de les expressions dels mistics de tots ¢ls temps 1 tradicions,
emprava la metafora de la Iium, com a simbol del que anomenam congixement
transracional. De fet, la paraula sanscrita vidya, que es tradueix per coneixement,
ciéncia, doctrina, disciplina, etc.,'? té la mateixa arrel que la catalana veure i, 1a visid esta
Hligada amb la lum. El concepte Vidya no té, perd, el sentit de ser una mera acumulacio
de coneixements racionals, té un caire existencial, és una llum que transforma la
percepeid de la Realitat. Aquest sentit queda clarament expressat en analitzar el seu
oposat: Avidya és ignorancia, €s incapacitat de veure la vertadera realitat, &s creure que
el mén il-lusori (maya) és la realitat. Avidya no €s, doncs, un terme neutre, €s una il-lusié
contriria a ja percepeié correcta de 1'auténtica Reatitat, un engany gue ens fa creure que
allé que se'ns presenta davant nostre mitjangant percepcions sensorials o mentals és
Real.

La metdfora mascaroniana del coneixement real, del coneixement transracional, rep
els noms de Llum, Visid, Fe, Imaginacié Creadora.

Ara bé, de quin tipus de coneixement parlam? Mascard ens diria del de «congixer»
PEsperit, la Realitat que rep infinitat de noms: Brahman, Déu, I’ Absolut, etc. Ja a la
introduccid al llibre de poemes de Keats (1955) selecciona un fragment dels seus poemes
al qual es presenta I'equivalgncia entre Veritat i Bellesa i quina era la importincia que
donava al coneixement transracional per a la vida de ["home:

“Bellesa és verital; veritat, bellesa —aixd és tot
el que saps en la terra, i tot el que necessites congixer,

{...] Veure la bellesa de la natura i de i'art és veure la verital de I'art i de la natura, i veure
la bellesa de I'univers és veure la veritat de I'univers.»

Com hem pogut comprovar, la metafora del coneixement com a visid, com a
illuminatio, és evident. A més, el coneixement que considerava com a recalment
important per & I'home és el coneixement transracional. El coneixement que té sentit des
de I’aspecte emocional —e! sentiment de bellesa— 1 la percepcid de bellesa resulta un
indicador d'haver assolit la visid de la Veritat. Emocié de Bellesa 1 coneixement auténtic
son per a Mascard inseparables i, és més, la profunditat de I'emocié que ens provoca
I'aprehensié de 1'objecte de coneixement indica la profunditat del coneixement. En
aquesta dimensid, el coneixement sublim, el coneixement de [’ Absclut només pot ser
assolit mitjangant la unié amb Ell, que &s la percepcid de la Bellesa absoluta 1 de
[*absoluta joia.

«Un dels missatges dels Upanishads és que I’Esperit només pot ésser conegut a través de
la uni¢ amb El, i no pel simple aprenentatge. Pot qualsevol quantitat d’aprenentatge fer-
nos sentir amor, o veure la bellesa o escoltar la “melodia silenciosa”?»!®

La unié a qué es refercix Mascard no és més que I'estat de [oga, |'estat d'aprehensid
de la Realitat Suprema a través de la unid mistica. A la introducci6 a Lidnties de foc,
Mascard sembla que empra la mateixa terminologia que sant Bonaventura i gue podem

2 Pamikkar, R.{ 1997: 131}
" Mascard (1955: 5).
15 Mascard (1938: 16).
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rastrejar en totes les expressions del fenomen mistic: «Llavors ell sap que no pot
concixer amb la ment alld que només pot ser vist amb ['esperit [...] I comprén les
paraules no amb e} seu pensament 1dgic, sind amb tota la seva anima.»'®
Nogensmenys, Mascard no reserva a possibilitat de coneixement transracional, de
I'aprehensic espiritual al fenomen de la mistica. El sentiment estétic o "amor
desinteressat —del gual podriem fer una comparacié fenomenologica amb 1'amor divi
Iligat a [a mistica— entre d’altres, sén esferes de la realitat humana que transcendeixen
P'explicacid racional, perd que, malgrat aixd, son reals. Aixi ho expressa a I'article Una
estrella de P'orient. Un comentari sobre ¢l Bhagavad-Gita:
«La llum de la rad superior és també la llum de Déu. Perd res no pot ésser més Huny de
Pesperit del Gita que una concepet6 de ia vida merament intel lectual [...] El botanic i ¢l
poeta poden mirar Ja maleixa flor, perd el poeta no la veu només amb la ment: la veu amb
el cor. 1 aixf Wordsword pogué dic: "To me the meanest ower that blows can give me
thoughts that do ofien lie too deep for tears” (Per a mi, la més humil flor que [loreix em
pot donar pensaments gue sdn més enlla de les liagrimes). Abans de tenir gramitica hem
de tenir paraules vives, 1 abans de tenir teologia hem de tenir experigncia espiritual: abans
de tenir una interpretacié de la vida hem de tenir vida.»"?

Ens podem acostar a una flor com un florista, considerant-la com un objecte de
transaccid econdntica; com un cientific, analitzant-la, o com un poeta, aprehenent-ne la
bellesa. Les tres actituds sdn vilides, perd la del poeta és la que més s’acosta al sentit de
la Vida, al sentit de I'amor a la vida.

En relacié amb I'amor, el scu amic 1 mestre, Joaquim Xirav, ja expressava en la seva
obra Amor y Mundo (1940) la consideracio que una vida sense amor ¢s una vida sensc
sentit, una vida grisa, una vida que no pot rebre la qualificacié «d’humana». L'amor
transforma la percepcid de la realitat | canvia el scu sentit. Aixi expressd Mascard
I'efecte transformador de 1'amor en una carta a Carles Pi Sunyer de ’any 1941:

«Els déus. Brahman, Allahs, Déus sén visions poétiques. El que no pensen és que 1a visié
podtica ¢s una realitat tan real com la visid normal perd més clevada. Quan un home
i]-lumina la dona estimada amb ¢l resplendor del seu amor, veu en ella un angel i no una
dona: i quan, després de ia il'lusid, ve la dona normal, aixf com ia veucn ¢ls aitres, quina
de les dues donos és més real? La primera: és una realitar més elevada [...] En realitat, tal
vegada les dues visions sén necessiries. Del mén de UEsperit hem de davallar al de la
realitat de cada dia, i del mén de cada dia hem de pujar envers el mon de 1'Esperit. Tot
home espiritual accepta la primera proposicid; perd gairebé cap home materialisla no
accepta la realitat dc I'Esperit...» '

Trobam també aqui la critica de Mascaré al dogmatisme. En aquest cas ens parla del
dogmatisme del materialisme contrari a la possibilitat d’aprehensié o existéncia de cap
cosa situada més enlla de I'experiencia ordindria. A 1’altre costat del dogma materialista,
existeixen dogmes de fe relatius a Déu, perd, si no han estat experimentats, «vists»
directament per I"home, no tenen gens de valor. No podem pretendre imposar conceptes

1 Mascard (1958: 10).
17 LépezMas (1997: 72).
1 Sunyer/Mascars (1994: 31).
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des de l'ull de la ment a U'ull de la contemplacis, sén ambits diferents: o percebem la
Lium de Vinefable o no la percebem. Si la contemplatio —considerada com a habilitat
potencial— no esta suficientment desenvolupada, la fe auténtica no pot existir, s una
imposicid mental, es converteix en fanatisme. De la mateixa forma, 1"ateisme no és més
que un altre tipus de dogmatisme: la impoténcia per aprehendre el Suprem es converteix
en sinodnim de la negacid de la seva existéncia, aquesta negacié és un altre tipus de
fanatisme o de supersticid, la rad no pot arribar ni a I"aprehensic de 'existéncia de Déu,
ni tampoc a I'aprehensid contraria. Lactitud correcta del que no hi arriba seria la de
Wittgenstein: «D’alld que no es pot parlar, val més callar.»'® La defensa de 'existéncia
o de la inexisténcia de Déu, com a construccions de 1'ull de 1a rad, tenen el mateix valor,
és a dir: cap. Només |’aprehensid transracional pot donar sentit a actitud davant el
Suprem. Aprofundirem després en la difergncia que estableix Mascard entre fe i
fanatisme.

d) El coneixement irracional (avidya)

«La matéria €s una il-lusi6.»
«Només |'Esperit & real. La resta és aparenca.»
«Els fets sén molts, perd la veritat £s una.»?

Ja hem vist que avidya, la ignordncia existencial, t¢ un caire metafisic, és la
incapacitat de veure, d'aprehendre la Realitat que s*amaga davall la il-lusié del mén
sensible. Dins alld que ancmenam coneixement irracional queden inclosos el mite, la
fantasia, el fanatisme. En un context més extrem lligat al darshara indi Advaita
Vedanta,'' el mon sensible és una il'lusié (maya) i ’dnica realitat és Brahman,
I’ Absolut, al qual només es pot arribar en un procés de negacid i silenci. Creure que el
mon sensible és real és avidya; en canvi el savi diu neti, neri (no és aixd, no &s aixd). Es
a dir, arribam a vidya {al coneixement real) a través del desvelament de la ignorancia
(avidya), d’apartar el vel de la il-lusié. Aixi en un sentit limitat avidya seria la ignorancia,
tot alld que no pot rebre el qualificativ de coneixement; en el sentit del Vedanta,
qualsevol idea sobre la realitat que no sigui afirmar que Lot és Braiman i que fora d'ell
només existeix 1l'lusid, seria avidya: només el coneixement rransracional pot ser
considerat coneixement. El coneixement derivat de 1'ull de la carn, de 'ull de la raé i el
coneixement cientific no sén reals, oculten Ja Realitat transcendent.

Seguint amb la linia de Wilber, intentar aplicar I'ull de la carn o I"ull de la ment per
congixer el transcendent ens duu a la confusid mental, a la ignorancia. Cada «ull» 1€ el
seu ambit d’aprehensié potencial: pretendre demostrar, emprant 1a rad, ’existgncia o la

" Wingestein, L. (TLP, n. 7).

0 Mascard (1993: 21).

3 Darshana en sinscrit vol dir «visids, perd aqui es refereix a un dels sis sistemes (darshanas) del
pensament ortodox hindd. Advaita Vedanta és una subdivisid del Vedania (2110 que ve despres dels Vedes) de
caire monista: Advaita (no dual). Postula que 'dnica realitat és Brahman, que podem traduir per Déu,
I'Absclut, I'Esser, ete. També postula que l'esséncia real de "home {(arman) €s idéntica a Brahman, es a dir,
pel procés de negacio d'allo que no €s real en I'home (e, neti) amibam a trobar la Realitat, que no s siné
Déu.
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inexisténcia de Déu ens duu a la illusid i al fanatisme, ja que fem un s inadequat de les
eines i els nivells de coneixerment.

Mascard, per parlar-nos del coneixement irracional, empra les paraules: il-lusio,
quimera, fanatisme, foscor...; i precisament les enfronta a les que empra per referir-se al
coneixement transracional: imaginacid, fe, llum...

A la cita segient, que prové de I'article de Mascar6 «Classics hindds per a lectors
anglesos», trobam una primera aproximacié a la relacid entre irracionalitat, racionalitat
i trangracionalitat:

«Mentre que el regne de la imaginaci6 i la fe veritables és per damunt de la rad perd no és
irracional, hi ha una regi¢ iracional per davall de la rad on en comptes de fe trobam
supersticid i en comptes d’imaginacid simple quimera.»?

e) El paper de la raé com a discriminador entre ¢ransracionalitat i irracionalitat

«8i la visié interior és clara podern veure les coses tal com sén.

Si no podem veure-hi clarament només veirn les ombres de les coses,

no les coses mateixes.»

«Visié sense rad —misticisme quiméric. Raé sense visié ——autoengany.»??

Una vegada que hem definit els nivells de coneixement que Mascard considerava
possibles, hem d’analitzar les relacions entre els quals, i en aquest cas, la rad actua com
una frontissa, com ¢l factor que pot ajudar I'home a distingir entre irracionalitat i
transracionalitat. Ja hem citat Joaquim Xirau 1 la seva importancia en el pensament
mascaronid. A continuacié reproduim un fragment d’una carta que Mascaré li va remetre
’any 1942, en la qual expressa la teoria de les tres regions del coneixement, en qué
presenta precisament la idea de la rad com a frontissa entre coneixement irracional i
coneixement transracional:

«Datrerament he pensat molt en el significat de la imaginaci6 reveladora i creadora. Hi ha
un camf pla, una linia recta de pensament malematic, raé universal, 4+7=11, igual per
tothom. Damunt hi ha la regié de les intuicions supremes, de les visions eternes cn el
temps i en l'espai, de la fe espiritual, de 1a poesia. Aquesta Tegid és racional, la rad i el
pensament no Ia pot destruir, sin6 que 1i pot ajudar. Es la visié de 1'Infinit en la gran
varietat de 'espai, de 1'Eternitat en un moment del nostre temps. Alxd és la imaginacié
reveladora i creadora. Perd davall la ratlla plana de 1z raé matematica universal hi hala
regi¢ de la imaginaci6-il-lusié anti-racional, del fanatisme petit i limitat, de la literatura
imaginativa dolenta, del dogmatisme irracional, de les passions no harmonitzades, de les
fantasics destructores [..] Tenim aixi dues regions emocicnals: una creadora, 1 una
destructora. En la regié creadora hi ha Vamor. Per aixd amor, poesia, vida i creacié estan
interrelacionades. Es la regi6 de la imaginacié ajudada del pensament, & la imaginacié en
llibertat sotmesa a una alta harmoria. En la regi6 baixa de fantasia, hi ha tots els egoismes
[...] Laregid baixa és egoista, i tot egoisme és irracional, és fill d'una il lusid, d’una manca
de visi6 i contacte d"amor amb les supremes realitars.»2*

2 Lépez/Mas (1997: 51).
3 Mascard (1993 39).
 Mir, G. ( 1998, II: 276).
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A més de la teoria de les regions del coneixement 1 del paper de la raé com a factor
discriminador, al final de la cita, també trobam expressada una de les idees clau de la
filosofia hindd i budista: la de la insubstancialitat de I'ego, la consideracid del jo com
qualque cosa irreal i irracional. Com a exemple d’aquesta concepcié tan lligada al
pensament indi, des del punt de vista del loga classic, Patanjali als Yoga Sutras® afirma
que una de les afliccions que pertorben Uequilibri de la consciéncia és precisament
asmita.?® 1a il-lusié de considerar ¢l jo com qualque cosa real. Com diu Mascar6, el jo és
una il'lusié i ['egoisme, per tant, és fruit de qualque cosa irracional, que esta per davall
la rad. Postula 12 necessitat de traspassar aquesta situacié per trobar el vertader sentit de
I’home més enlla de la rad, per damunt aquesta. En aquest sentit de recerca del sentit étic
de ’home més enlla de Pegoisme, el mateix any escrivia a Salvador de Madariaga:

«; Como cambiamos? ; Cémeo transformar nuestro egoismo en altruismo? [...] ; Como vivir
en las altisimas regiones del Espiritu donde hay paz, amor y sacrificio? Estoy ahora
navegando en el océano del MahaBharata y parandome en la isla del Gita. Donde hay
poesia y sabiduria hay eternidad, y me he formado una teoria propia como andamiaje para
construir mi casa. Mds o0 menos es asi

Infinito
IMAGINACION CREADORA
Campo de vision poética ¢ inteicidn de lo bello y lo bueno

Linca de la razdn cientifica

IMAGINACION DESTRUCTORA
Campo del egoismo
Un Don de Oxford

[...] Por encima de la razén hay fe racional. Por debajo, el fanatismo irracional. La poesia
e intuicién nos dan algo etermno en nuestro tiempo y espacio. El vuelo espinitual es poesia
del Infinito. Poesia y vatores espintuates es lo mismo. Nos dan verdades poéticas y
espirituales que estin mas alld de las verdades matem4ticas, hijas una y otras de la facultad
de sintesis y visién, y de la facultad de andlisis y razonamiento. Debajo de la 1{nea hay toda
la literatura sin valor creador. La imaginacién la defino como “that faculty which most
Oxford or Cambridge dons do not possess or only possess in a very minor degree.”’

Aqui Mascard ens introdueix en [a seva visié critica de Ieruditisme, de 1’acumulacié
de coneixements i de paraules que no tenen cap utilitat per superar el sense sentit de la
Vida, per orientar ’home per viure. A la introduccid als Upanishads quan es refereix a
Pesperit antireligids de 1" espiritualitat auténtica ens fa pensar com li pareixien semblants
"academicisme i la religié organitzada: «Trobem en els Upanishads una reaccié contra
la religié externa [...] Es la lluita permanent entre la lletra que mata i ’esperit que ddna
vida.»? Podriem trobar més texts mascaronians criticant |'academicisme, perd crec que

LA 1

Les altres son: avidya (ignorancia), raga (desig), dveshia (aversis) i ablitniveshiah (temor a la mort).
? Mir, G. (1998, [: 212).

A Mascard (1965: 10).
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ha quedat ben definit quin era ¢l tipus de coneixement que realment considerava
important per a I’home: el que 1i permetria viure una vida més plena.

Aquesta actitud critica amb I'academicisme no significa, ni melt menys, que caigués
en lacceptacid acritica d’allo que podriem situar a Ja vorera oposada del coneixement
académic. Aixi ho expressa en una carta a Maria Sola I'any 1972:

«Jo vaig comengar interessant-me per "ocultisme, teosofia, hipnotisme, astrologia, magia,
i altres coses semblants. Com jo no tenia el sentit critic en els 15 anys —que molts no
tenen en cls 60—, i no tenia un bon director de seny 1 visio de poesia espiritual me vaig
desorientar en lloc d’orientar-me [...] El valor d’ella [A. Bessant] era politic i social, perd
no era un valor, crec jo, ni literari, ni d’crudicid, ni de poesia. Alla a on no hi ha valor de
poesia no hi ha valor espiritual gran, ja que ¢ls alts valors espinituals, sén almenys valors
de bellesa i d’amor, és a dir valors de poesia. A dins les coses indicades [...] hi ha coses
mteressants perd en els nivells més baixos hi ha penlls grans per als joves i els vells que
no tinguin ¢l sentit critic, el sentit critic de poder distingir I’or del 1lautd, 1a poesia bona 1
vertadera de la imitaci6 baixa, la fe, del fanatisme, 1'alta imaginacié creadora de la baixa
i petita i desorientadora, ficticia, quimérica, fantasia destructora de tols els alts valors
espirituals que sempre s6n alta poesia.»®

Com a resum, hem vist que als extrems trobam Fe vs. Fanatisme, Visié vs. II'lusid,
Imaginacié vs. Fantasia..., perd!, com pot ajudar {a rad a discriminar irracionalitat de
transracionalitat?. «Per llurs fruits els coneixereu»* Mascaré ens diu que la Visié i la
Fe accepten i son acceptats per la rad, mentre que il-lusid i fanatisme rebutgen i sdn
rebutjats per la rad; la tolerincia és I'indicador de la maduresa i congruéncia de la visid,
aixi com 'exclusié indica la manca de coheréncia, la por a poder qiicstionar els dogmes
o mites que suporten la visio del moén. Les actituds tancades, intolerants vers la
possibilitat de ser giiestionat demostren la manca de sclidesa real del coneixement que
suporta I'esmentada actitud.

Per finalitzar aquest capitol, vegem el resum que apareix a La Creacid de la Fe en el
qual ens presenta la seva concepeid d'imaginacié com a oposada a 1a quimera i la seva
relacid amb la rad: :

«La imaginacié és forta i creativa. La quimera és feble i passiva. Una al-lucinacié és una
quimera poderosa que subjuga la rad. La imaginacid €s creativa i per damunt de larad. La
quimera és passiva i davall de la rad. Aquesta és també la diferéncia entre la fe 1 ¢l
fanatisme. La fe €s per damunt 1a r26. El fanatisme és per davall de la rag.»®

f} Incapacitat de la raé & critica al cientisme

«L'univers vist amb el pensament €s "univers de la cigncia.
L’univers vist més enlls del pensament €s "univers de la poesia.»®?
«El mén necessita una nova religid,

una nova filosofia de 1a vida

Hiure del dogmatisme de la ciéncia i de la tecnologia

i llinre del dogmatisme de la religio organitzada,»*

¥ Mir, G- (1998, {1 227).
# Mascard (1938 9).

M Mascar6 (1993 68).

3 Mascard (1994: 54).

¥ Mascard (1993 35).
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La rad és impotent per aprehendre ¢l congixement transcendent, aixi com €s incapag
de poder explicar alld que podriem anomenar com a tranasracional: 1'amor, el sentiment
estétic, I’angoixa, I'experiéncia espiritual, etc. Com ja hem vist, I'tnica forma de poder
arribar a congixer aquesta realitat és a través de 'experiéncia, de la visi, JaLlum. A La
Creacid de la Fe trobam una critica genial sobre la capacitat de larad: «Amb pensaments
tots sols, només podem tenir pensament més complicat. No podem tenir res per damunt
del pensament.»® La ra6 només es pot moure en la seva dimensi6, és impotent per
autotranscendir-se, per elevar-se per damunt del seu nivell de funcionament.

En el cas de la Realitat Transcendent, només podem arribar a aprehendre-la
mitjancant la uni¢ mistica amb ¢l Suprem, I'estat de Ioga. Aquesta aprehensio es realitza
a través del significat d'una de les paraules clau del pensament de Mascard, ef silenci:
«L.’Eternitat se sent en el silenci de la contemplacié.»* Com a expressié paral-lela,
provinent del Ioga Classic, Patanjali, de la mateixa forma que ho expressen els mistics
de totes les tradicions espirituals, descriu 'estat de Joga, d'unié mistica, com fa cessacio
dels moviments de la ment® Quan la ment s’atura, quan arribam al silenci mental,
llavors I'anima s’adona quina €s 1a seva esséncia autentica, que no és més que la identitat
amb Brafuman. Els Upanishads expressen que aixi armibam a 1'estat de Sat-Cit-Ananda:
Ser, Consciéncia 1 Joia, més enlla de la percepci6 sensorial i mental, pur ésser, pura
consciéncia, pura joia:

«L’esplendor de I'{nfinit és per tot, perd les nostres orelles no el peden sentir i el$ nostres
ulls no el poden veure: I'Etern no pot ésser aprehds pels sentits transients ni per 1la ment
transient. Aixd és bellament expressat en ¢l Taittinya Upanishad: “Les paraules i la ment
van a Ell, perd no ¢l troben i retornen. Perd el que coneix la joia de Brahman no tem
pus’.»¥

Perd, quina és realment la critica gue fa Mascard a la ciéncia? Basicament en trobam
dues: d’una banda, la manca d’humanisme, el materialisme salvatge que rebutja els
valors humans 1 espirituals 1 que poden conduir I'home a la destruccid. Critica la posicid
del cientisme materialista que oblida [’aspecte més huma de la realitat i la possibilitat de
Iexisténcia de qualque cosa espiritual. D’altra banda, critica actitud fanatica del
cientista que, al-lucinat pels éxits de la ciéncia, crea una fe cega, gque realment és
fanatisme, sobre les potencialitats infinites del cami de la ciéncia, oblidant que cl
coneixement transcendent i els factors emocionals de I'home son més enlla de la
percepcid del microscopi 1 del telescopi. El cientista més fanitic nega la possibilitat
d’aprehensions «cognitives» fora del seu ambit. Mascaré rebutjava qualsevol tipus de
fanatisme, fos quin fos el seu origen, per aixd criticava tant el fanatisme cientista com cl
fanatisme de caire religids. Aixi ho expressava en una carta a Gabriel Alomar 'any
1941:

«La seva paraula (de J. Xirau), claror i foc [...] Crec que hi ha valors espirituals elerns. No
tenen 1es a veure amb les coses eclesiastiques, perd se troben en els llibres sagrats de les
religions semitiques 1 hindis [...] els valors espirituals es troben més enlla del pensament

[

* Mascard {1993; 78).
5 Mascard (1993; 39).
B yS5 )2

7 Mascard (1938: 18).

1



TAULA 33-34 209

iogic i cientific si bé no el contradiuen. La rad és cami, uns dels camins {perd}. La vida
material estd enfora de la plena explicacid intel-lectual, i la vida espiritual molt més enfora
[...] El marcrialisme cientific, filosdfic o politic és el perill més gran que veig en cls temps
d’ara. Anhels de justcia ¢ veritat i fins i tot d’humanisme il luminen amb rapida claror de
Namp la fosca d'egoismes individuals i nacionals, perd sols ¢l Sol de Ualtruisme, d’un alire
«Jo som» etern, ens cnsenya el cami i Ia fi [...] Ei gran problema no esti en donar vida a
coses mortes sind en trobar la vida de les coses cternes [...] Jo crec més en la visié
platénica que en la logica aristotélica perd sobre tot en les visions de vida espiritual de tots
els llibres sagrats.»™

L’any 1942, en una carta a Xirau, mostra la seva critica a una concepcid de la vida
sense poesia, a una vida que es mou per davall de la linia de la rad superior, que és
fanatisme, sigui erudit o sigui pseudotreligids. La rad no pot donar sentit a la vida:

«Del Bhakti, o amor que adora, de 1'escola d'amor de I'india antiga ningl en sap res [a
Oxford] ni en volen saber [...] Es eruditisme realista o més ben dit materialista de tants
d’erudits. Es el matcrialisme psicoldgic destructor de valors, o un dogmatisme tradicional
mort que encara domina moltes ¢sglésies, sense perfum ni color, ni poesia, és a dir sense
vida espiritual [...] Vaig deixar Oxford per a sempre.»™

Perqué la nostra vida pugui meréixer el qualificatiu de Vida, per superar el sense
sentit, o la sense rad de la vida ordinaria, és necessari sortir de la presd de la ment
ordinaria per trobar la Realitat més enlla de les percepcions sensorials i mentals del
contingut de la consciéncia ordinaria. D’acord amb els Upanishads, st demanam que és
la Realitat sempre ens projecten més enlla dels continguts mentals a través de la negacié
d’aqueixos: la Realitat és neti, neti {no €3 aixd, no és aixd}. Els savis upanishadics, com
els taoistes i els d’altres tradicions espirituals, rebutjaven {a possibilitat que Ja Realitat
pogués ser expressada mitjangant 1'ds de Ia paraula i, per tant, pensada a través de la rad.

«Per un i per tols ve aquest missatge dels savis dels vells temps cis quals ¢n silenci amaven
a lots. Si ’home modermn en el seu orgull els mostrés les meravelles de la citncia, incloent
cls mitjans de destruccié, ells somriurien 1 dirien: “Gran €s el poder de 'home, perd
I’Esperit no €s aixd, no €s aixa”.»*

Per finalifzar, Mascaré ens presenta la racionalitat com una conseqgiiéncia del
funcionament de la natura: la racionalitat és intrinseca al funcionament del mén.
«La natura esdevé racional per un procés d’assaig i error.»¥

g) Conclusié
Mascaré ens parla de tres regions de coneixement, situades en tres nivells: el

superior, transracional, que accepta i és acceptat per la rad; el de la rad; i I'inferior que
és rebutjat 1 rebutja la rad. La rad, on incloem el coneixement sensorial, el racional 1 el

- Mir, G. (1998, 1 59).
® Mir, G. (1998, [I: 275).
¥ Mascard {1938: 22).

4 Mascard (1993: 75)
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cientific, és incapag d’aprehendre la Realitat Suprema, com tampoc els factors
emocionals i estétics de 1'anima humana.

Esquematicament les tres regions del coneixement queden configurades de la manera
segilent:

Supraracionalitat Racionalitat Irracionalitat
= Saviesa, visié, llum « Rad + Quimera, il"lusié, foscor
+ Jiiana * Logos = Mite
+ Fe * Evidéncia + Fanatistne, dogmatisme
» Imaginacié creadora * Intuicid » Fantasia
+ Silenci mental » Ordre mental *» Confusié mental
» Atman=Brahman + Coneixement cientific  + Egoisme irracional
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