ORFEO Y ORFISMO EN PLATON*

Francesc Casadesis Bordoy

ANTECEDENTES

El estudio del orfismo ha conocido en estos dltimos anos un notable incremento que
contrasta con el silencic que se produjo a partir de la década de los afios 30 tras las opi-
niones hipercriticas de numerosos autores que siguieron la estela trazada por
Wilamowitz, que practicamente habia negado la existencia de algo que pudiese ser deno-
minado 6rfico en el seno de la cultura-y el pensamiento griego en época clésica. _

Nos alejarfa en exceso del objetivo propuesto analizar 1os motivos gue impulsaron a
Wilamowitz a erradicar el orfismo de la cultura griega, aunque no hay que descartar
como causa fundamental la pobre opinién que el fildlogo alemdn tenfa de la doctrina
orfica a la que consideraba come algo vulgar y marginal y, sobre todo, contradicterio
con la elevada imagen que la filologia alemana tenia del mundo griego. En otras pala-
- bras, en la mentalidad de muchos estudiosos, encabezados por U. von Wilamowitz

Mollendorf, no cabian, en ¢l seno de una Grecia idealizada como el miximo exponente
de la racionalidad, las manifestaciones populares de entusiasmo y delirio presentes en los
ritos dionisiscos, las creencias supersticiosas o las pricticas de brujeria 0 magia. Para
ilustrar brevemente este hecho, baste recordar ahora que la durisima critica del joven
Wilamowitz a Nietzsche, al publicar éste el Nacimiento de la rragedia, se entiende tan
“s6lo si se valora en su justo punto ef escdndalo que representaba en los ambientes aca-
démicos zermanos que alguien tuviese la osadia de reivindicar las exaltaciones dionisi-
acas come un elemento genuino dela cultura helena. Reivindicacion que chocé frontal-
menle con la opinidén de Wilamowitz que sostenia, para rebatir 4 Nietzsche, que ese
ritual dicnisiaco era una mezela de “absurde v voluptuosidad repugnante, porque desen-
cadena lo que hay de animal en el hombre, algo que es peligroso y que con ¢l tiempo
destruye completamente la auténtica cultura de un pueblo™.!

* Taste Trabajo forma parte de un Proyecto mds amplio, financiada por el Programa Sectorial de Promocion
General del Conoclniienta de Ta Direecion General de Enseianza Superior, con el nibmiero PB 950362,

' Rohde, E., Wilamowitz-Mollendorff, U von, Wagner, R.. Nietoiche ¥ fa polénica sobre el nacinifenio
de fa fragedio. L. Santago Guervds (ed ). Mdlaga, 1994, p. 81,
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Como cabia esperar, los representantes de la actitud hipercritica concentraron su
atenctdn en las posibles influencias del orfismo en la filosoffa platénica para concluir
que, o bien no existia ninguna relacién, o bien que el propio Platén habia rechazado des-
pectivamente la doctrina ¢rfica. Para comprender en su plenitud ¢l alcaincc de esta cues-
tién hay que recordar primero la enorme importancia que tiene la obra platdnica para el
estudio del orfismo: Platén es, y a pesar de la ambigiiedad de la mayor parte de sus des-
cripciones, el principal testimonio, ¢l mejor observatorio, para la contemplacién panord-
mica de los contornos de 1a doctrina érfica en época cldsica. Por eso, la discusidn sohre
lay posibles alusiones de Platén al orfismo o, incluso, la opinién que el fildsofo pudo
tener de la doctrina 6rfica no es una cuestion baladf, sino que las conclusiones que se
extraigan predeterminan necesariamente el lugar que el orfismo ocupd en Ja séeiedad y
el pensamiento griego.

La negacién de la influencia del orfismo en Platon se consiguié mediante un ardid
mmetodoldgico: si, a la hora de abordar el andlisis, se aceptaban tan s6lo aguellos pasajes
en los que aparecia citado el nombre de Orfeo y se descartaban todos Jos demds, el cuadro
resultante era bastante pobre. Si, ademds, se destacaba de entre esos escasos pasajes una,
Repiibiica 364, en el que Platén denuncié el mal uso gue unos charlatanes, para embaucar

a sus oventes, hacian de la obra de los poetas, entre ellos Orfeo.. y se los identificaba con

los 6rficos, la conclusién definitiva era que Platén habria despreciado el orfismo,”

De esta manera, el método propuesto bajo una loable exigencia de rigor cientifico
deparaba unas conclusiones tan exiguas y negativas que desanimaron a otros estudiosos
durante varias décadas a proseguir esa linea de estudio. Hay que advertir que, si bien esta
actitud de Wilamowitz fue abiertamente criticada en su momento por M. P. Nilsson,? fue
seguida fielmente por I. M. Linforth al aceptar en su estudio exhaustivo de las fuentes
Grficas exclusivamente aquellas que contenian escrito el nombre de Orfeo: ™ [ maintain
that if there was an Orphic religion, we should be able to recognize and define it on the
basis of the evidence which is plainly sealed with Orpheus name. (...) [t is only from the
documents sealed with the name that one can learn what orphic means”.

No debe ocultarse por mds tiempo que, en ¢l caso de Platén, la seleccidn de las fuen-
tes orficas se ha convertido en el caballo de batalla que ha condicionado su estudio y sus
posteriores resultados. Si se acepta el criterio seguido ad pedem literac por 1. M.
Linforth y se reduce el andlisis del orfismo en Platén a una docena de testimonios, cse

2 Wilamowilz, i efccly, se aferrd a esa interpretacion para sosiener gque Plawdn habia adopmado-en La
Roepeiblien una actilud de “Verachtung™, “desprecio™, frente a los vrlicos y que, en consecuengia, habia recha-
zado de plano ¢l orlismo. Wilamowitz, U, von, Der Glaube der Hellenen, Berlin, 1921, Val, 1l pp. I\J] 192,
L. Moulinicr, ficl scgvidor de Wilamowitz, se pregontaba retdricamente tras Ta lectury de oxte pasajer “com-
ment ne pas voir que, du chiel aux membres, cest ool le corps de ce que nous appelons 17Orphisme guoi est
ainsi condamné?™, Moulinier L., Qrphée et Orpliisme a §'épogue classigue. Purfs, 1935, p. 35, Paca un and-
lisis nids detadlade de 1o problemdtica suscitada por las diversas interpreraciones de este 10 sio, vid, Caxiadesds,
F.“Repriblica 364: un passalge orlie ? 7. Acres def X& Simposi de Ja Seccid Caraluna de fa SEEC. Turrazona,
1992 Vol 1 pp. 169172,

F T cannot be denied that Wilamowity somewhat oversimplilicd the problem of criticism hy ol admi-
ling westimonics olber than such as expressly mention the name of Orplicus. The problem s thus reduced
almost 1 a question of nomencluure, ¥ ind it impossible (o adopt this seemingly simple standpoeint™, Nilsson,
M. P, “Early Orphisi and Kindred religious Movements™, Harvard Theological Review, 1835, 28, p. 184,

4 Lintorfiy, T M., The Ars of Orplieus. University of California Press, Berkeley, 1941, ;1 X111,
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estudio pasa & ser un mero y anecddtico “divertimento” para especialistas mis o menos
avispudos. Sin embargo, esta actitud deja sin resolver una cuestién nsoslayable para
cualquier estudioso: jedmo se explica la enorme cantidad de escolios a determinados
pasajes de la obrd platénica que, a pesar de que el nombre de Orfeo brille por su ausen-
cia, confirman aqui y alld que son de procedencia drfica?. Sin duda, el colofén de todus
estas anotaciones que resaltaban la influencia del _orﬁsmo'en Platén alcanzo su cénit en
la afirmacién de Olimpiodoro que sostenia que Platén “imitaba por todo las afirmacio-
nes de Orfeo”, wavtayol yép & TIdTwe Tapwdel 7é - Tob "Ophéus 3

Frente a esta realidad hay que preguntarse de nuevo: jeran éstas afirmaciones fanta--
siosas, sin base, o, por el contrario, tenian algtin fundamento?. Se puede 1odavia formu-
Jar Ja pregurila de ofro modo: tenian los escoliastas neoplaténicos menos informacion
y, en consecuencia, estaban mis.cquivocados que los exigentes estudiosos de nuestro
siglo?. Para encontrar una respuesta satisfactoria, serd prudente devolver la palabra al
propio Platén, sin exigirle, eso si, coma tnico sello de autenticidad drfica que consigne
siempre el nombre de Orfeo, para considerar, al menos provisionalmente, un pasaje. Se
trata, en definitiva, de devolverle el protagonisimo al transniisor, Platén, olvidando las
opiniones de WilamowitZ'y sus seguidores sobre este tema siguiendo asi el 0lil consejo
de A. Bernabé de “borrar las hucllas de la linea de interpretacién que parte de
Wilamowitz y pasa por Linforth, Dodds y Moulinier, entre otros, sobre el conjunto de
ideas que se tenfa antes que ellos sobre el orfismo™.%

MENCIONES ORFICAS EN PLATON

Si, para comenzar el andlisis, se acepta el criterio restrictivo y el estudioso se cifie a
los testimonios en los que aparece mencionado Orfeo en la obra platdnica, se concluye
que existen hdsicamente dos niveles, dos perspectivas distintas en esas menciones. Las
primeras aluden a Orfeo como poeta y no difieren demasiado de las citas que Platén
hacfa de Homero o Hesiodo; en compaiita de log cuales, y Museo, parece citado en diver-
sas ocasiones.’ En alguna de ellas, Platén citd algin verso de algin poema de Orfeo® v
aludié a algn rasgo mitico como la muerte de su mujer; cuyo nombre no menciona, y
la suya propia en mancs de mujeres” y Ja coburdfa del poeta que no se afrevid a scguir
al mismo destino que Alcestis que prefirié morir al perder a su marido,'? o'se refirié a
su proverbial capacidad musical de encantar con su voz a los demas seres.! Muy poco
o nada de los datos aportados por Platdn en estas citas sugicre que, tras el nombre de
Orfeo, se escondiese un movimiento religioso o doctrinal y, en cumbio, esas alusiones

; Olimpiodoro, in Plar. Pﬁ'lmc’(f. e, OF. 224, . -
Bernabd A, “Una ctimologla platdnica: adpa-afpa”™, Phiflologes 1391995, p 236,
CI Apofogie 41u, Prowigoras 316d, Repriblica 364le.

8 Filebo G6e: Creiilo 302b. '

% Repuiblica 6204,

0 Banguete 17%,

Protdgoras 313a.
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se asemejan mucho a las mencicnes literarias sobre personaje hechas por los poetas tré-
gicos, Euripides principalmente.12

Un segundo grupe de citas no habla ya de Orfeo como un poeta o cantor mitice, sing
que lo presenta con una expresién, ot dudl "Cpdéa, que da a entender que Platén no alu-

dia directamente a Orfeo, sino a sus seguidores. Esta distincién es muy importante y no
ha sido suficientemente valorada hasta ahora. De entrada, sugiere que Platén teniz claro
gue una cosa era Orfeo como personaje y otra muy distinta el colectivo indefinido de.
personas que s¢ interesaban por su obra. Es mds, el Orfeo poeta se diluye en la atempo-
ralidad mitica, anterior, en todo caso, a la de Homero y Hesfodo y, en cambio, el grupo
de individuos conocidos como “los seguidores de Orfeo™ era, muy probablemete, con-
tempordneo de Platén. Esta cuestion es muy importante para poder discernir el grado de
orfismo en la obra platdnica, pues la mencién de estos érficos conduce, por compara-
cidn con otros pasajes platdnicos anilogos, aungue no se mencione en ellos a Orfeo, a
una interpretacién mas abierta de la influencia del orfismo en Platén.

En efecto, Platén adjudicéd a os seguidores de Orfeo dos hechos: en el Crrile, el
juego de palabras etimoldgico que relaciona el cuerpo con una tumba o sefal que apri-
siona et alma'® y, en el Protdgoras, 1a institucién de las iniciaciones.’* Como se vers a
continuacién, estas dos afirmaciones representan el cabo del hile que debe permitir tirar
del ovillo de otras citas rficas en Platén.!® La metéfora del c@pa-cfipa se alude en otros

pasajes de singular interés que permiten completar los contomos de esa doctrina: en el
Gargias, en un texto que ofrece vna estructura paralela a la del Crdtilo, se repite de
nuevo que, segin afirmaba algin sabio, que no se identifica con su nombre, “nosotros
estamos muertos y ¢l cuerpo es una tumba”.1 Este pasaje tiene, ademds, un interés sin-

gular pues introduce la figura de un anénimo hombre ingenioso!” que sostenfa que los
no iniciados, identificados, mediante un juege de palabras caracteristico de los seguido-

res de Orfeo, con los insensatos,'® estaban obligados a llenar en el Hades una jarra agu-

jereada con un cedazo.!”
Esta informacidn suplementaria sobre el castigo de la jarra, junto con el castigo de

12 Cf. Bacartes 562ss; Alcestis 357ss., 962; [figenia en Aulide 1211; Cfolope 646; Esquilo, Agamendn 1629,

B ¥fua mués daa abtéd elvan The duxds (sc. oda) (...} Sokolow pévror pou pdhoTa Botia of
apdn Opdéa, Crdiile 400c.

U Tobs 88 av vereras (..} Tubs dpdl "Opdéa, Protdgoras 316d. Aristolancs, Ranas 1032, y Euripides,
Reso 9435, adjudicaron la institucion de las iniciaciones directamente a Orfec. Cf. Ps. Demidsiencs XXV 11,
QF. 23. i

15 Hay que afadir ain a cstas citas las que aluden. en las Leves. a un denominado tipo do vida orfico.

Opdrrnt sues heydperol, que se abstenia del sacrificio y consumo de cualquier ser animado, Leves T82c,

o HBM ydp Tou Eywye Kal rouoa v godar o v fels Terdper kal to pér ot €omue afja,
Gorgius 493a. : :

17" Sebre la posible identidad de csic personaje, vid. F. Casadests, “Goraias 493A-C: la explicacion etimo-
ldgica, un raseo esencial de la doctrina drfica™, Actas del IX Congreso Espanof de Estudios Cldsicos. Madrid,
1997, Vol II, pp. 61-65.

18 Tais 88 drenTous dunjtous, Crorgiay 493a. EI Papiro de Derveni confirma gue los scguidores de Orlco
apreciaban mucho este tipo de jucgos de palabras como métado de explicacion de bos coneepos utilizados por
Orleo en su teogonia. Aleo que ya sc intuye cn el proverbial oope-ofjjia citado supra.

19 % guinror dopdier elg Tou TerpnLéror midor Wop £Tépe ToLodT TeTmLéve Kookl Gorglos
493b.
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revolcarse en el fango del Hades, aparece de nuevo, sin mencionar por su nombre a sus
- autores, en otro texto de lu Repiblica en que se vaticinan esos dos castigos para impies
y los injustos.?® Finalmente, en el Feddn, Platén adjudicé a los que habfan instituido las
iniciaciones el castigo de yacer en el fango para los no iniciados?!, de manera que con ello
se cierra el estrecho cfrculo de las informaciones basicas transputidas por Platén sobre los
seguidores de Orfeo: su teotia sobre el oidpa-oipa y la fundacidn de iniciaciones.

v

UN RELATO ANTIGUO

Pero todavia existen mas datos de interés. Platén aludié a la teorfa del cuerpo/prisién
adjudicdndola también a un relato secreto, al afirmar que los hombres estamos encerra-

dos en algo semejante a una prisién.?2
Que Platén aludia a un poema &rfico con este tipo de expresmnes debiera quedar
suficientemente demostrado a partir de una cita de Platén en las Leyes que afribuye a un

Tahads Adyos, un relate antiguo, el verso drfico gue degeribe el poder absoluto de

Zeus: “el dios posee el prlnClplO, el final v Ia mitad de todos Jos seres” 23 Verso que el
escoliasta identificé como érfico,2? como también otros testimonios, entre ellos el Papiro

de Derveni, han corroborado plenamente.%? .

Al referitse a esta narradidn, Platdn no hizo mis gue ser consecuente con su modo
‘habitual de citar las fuentes 6rficas: adjudicarlas a un relato antiguo, calificado también
como secreto o sagrado. Bajo esta denominacién, ademés, se oftecen elementos funda-
mentales de la doctrina érfica que el propic Platén incorporé en su sistema filoséfico,
entre etlos una nocién fundamental que revolucion6 el pensamiento griego: la teorfa de
la mmortalidad del alma. .

Platén, en efecto, atribuyé a unos relatos “antiguos y sagrados”26 la ya conocida

2 Toug 52 drosious ab kal 48ikovs els hdy Twa katoputrousie €1 AdBou kal kookivy UBwp dray-
kufouor déperrr, Repiblica 363de. A pesar de que no sean citados por su nombre, $ino con ¢l articulo plural
o, Ja distribucién del pasaje pennile interpretar que Platon se referia a dos seguidores de Orfleo,

2O ras Tedevas uiv olro kaTasTicarTes () alriTTeob 7 B3 dv duimTos kol dvéieoTos el

" ALdou c(d)Lm"m év Popfiopy xeioeTal, Feddr 69cd.

) kv ovv £ qrroppriToLs Ae YOUE1'0S TEPL QUTEY ASYOS WS év Tu poupd ot ol dvBpwmon, Feddn

62b. Un cscolio comespondicnie a ¢sic pasaje insisic en que cl relato aludido ¢s drfico, ob émuyelpnpa pufh-
- kine €€ "Opdews ndldv, ese. ad foc., OF 7.

40y pew 8N Peds, Gowep kal O Rahads )\uyug‘ dpxTV TE K TEAEUTTY Kol HEQU TEE OUTul dmdnTan
€y, Leves 715e.

H Tahoetnr 8 Myor Myer Tov "Opdikdr, eic. ad loc., OF 21. 0. Kern no dudd de su procedencia orfica:
Hymnum Orphicum Plato respexisse verisimillum cst, (ephiconon Fragmenta (19223, Berin, OF-21a, (Las cefe-
rencias a los fragmentos recogidos en osta obra se indican en este articuio con la abreviatura OF),

B Zebs kedaM, Zebs péoua, Alds § éx mdiTa TéTukTal, PD Col. XUI 12, El papiro de Derveni fue
descubierto en el aflo 1962 y ¢std datado en ¢l siglo 1V o €. Existe una Iranscripeitn provisional: "Der orp-
hischc Papyrus von Derveni”, ZPE, 1982, 47, En Laks, A. & Most G. W, (cds.) Studies en the Derveni
Pagrvrus, Oxford, 1997 se presenta una nucva leclura de las 7 primeras colunmas del papiro.

6 “E] relalo sagrado”, ipds ddyos, contenfa probablemente la dociring drfica claborada o fihirada por
Pitdgoras y 105 pitagorico's, cf. Herddoto T1 81, Jamblico, Vira Prthagorica 28,
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nocién de castigos para el alma una vez separada del cuerpo, afiadiéndole la existencia
de jueces que supervisaban-esos castigos v el concepto de inmortalidad del alma: “En
verdad, es siempre necesario obedecer a los antiguos y sagrados relatos que afirman que
el alma es inmortal y que unos jueces la retienen y que paga los mas grandes castigos
cuando se aparta del cuerpo.?’ Pasaje que, a su vez, hay que relacionar con otro del
Mendn en el que se adjudica a Pindaro y otros poetas divinos,2 entre los que hay que
incluir a Orfeo, s misma nocién de inmeorttalidad del alma: “dicen que el alma del hom-
bre es inmortal y que al acabar {lo que llaman morir) nace de nuevo ¥ que no perece
nunca. Por eso tiene que pasar la vida del modo més santo posible”®. Texto que con-
cuerda con otro adjudicade también al wakalds ASyvos en el que se podia leer que las
almas “habiendo ido de alli a aqui (sc. del Hades) retornan aqui y nacen de los muer-
tos™. 3% Concepto de la reencarnacién que, ligado a ia nocidn de castigo, se escuchaba,
segiin Platén, en el relato leido en las iniciaciones, es decir, que “en el Hades se produ-
ce el castigo de tales delitos y que a las almas, a volver de nuevo aqui, les es necesario

expiar la pena impuesta por la naturaleza” 3!

LA INMORTALIDAD DEL ALMA

Antes de proseguir el hilo de las derivaciongs que hizo Plaién del material que le
ofrecia la doctrina otfica, es conveniente situar ¢l contexte en el que se estaba introdu-
ciendo el concepto de inmortalidad del alma, con todas las dificultades con que se¢ topa-
ba esa afirmacién. E1 propio Platén era consciente de 1a novedad de esa idea y de la sor-
presa que causaba entre algunos de los interlocutores de Sderates. Diversos pasajes
ponen de manifiesto esa incredulidad. La respuesta de Cebes en el Fedon a Sécrates, tras
afirmar éste que ¢l alma es inmortal, demuestra que esa concepcién chocaba con Ia tra-
dicional, “homérica”, que veia el alma como un simpie humo o hdlite que se desvanecia
al morir el cuerpo: “Sécrates me parece que has hablado correctamernte, pero lo que has
dicho acerca del aima causa mucha desconfianza a los hombres no fuese que, cuando se

T TMeibaofaw 88 Sutws del xpl TOLS TOAALGS Te Kol Lepmq Xuymg‘ dl 87 umprlovaly Aty afdvaror
Ppuyip elval SlkagTas Te loyew I(Cll, Threw Tag peylaTas Tpwpiag, STav Tig dradaxfi Tob oejtaTos,
Caria VII 335a. .

2 Spbre la conexi6n de la exprosion “los poctas divinos™ y afinnaciones de fuerte sabor Grfico, of.
Remiblica 366a; Timeo 40d.

¥ Aével 8 kol TTivSapos kal dhhot T80 wowmTdv oool Belol (.} duot yop The fuxfr Tob adpdimou
gl aldraTor, kal ToTE LEr TEAEUTAY O 8N drofriokewr kadoloL- ToTé HE waw yoyréabo, dwdlAug-
Bt & oléwore: Helv 8n Bud Tulva ws oowwrata Siafudval Tor Blue, Mendn 8lab, A, Bernabé ha demps-
trado la inspiracion 6rfica de este pasaje resaltando con gran porspicacia ol interés de Platdn cn destacar, entre
lus poctas aludidos, s6lo a Piadaro porque €sie representa “wn orfisme “filtrado”, “moralizado”, fejos de sos
varianics mis groscras. La versidn literal 6rfica ex sicmpre para ¢l {ildsolo insuficienic, aungue bien encani-
nada”, Benahé A, “Una cita.de Pindaro on Platgn Men. 81b (Fr. 133 Snm)”, Dstadios actaales sobre ioxios
griegos. IV Jornadas. En Prensa.

30 Tladands pév odv Eomu 7is Myos (L) G elolv 68¢r8e ddikdperal ekel kol Tah ye Selpn ddik-
voluTal Kol ylvorTen €6 tor TebretiTwy, Fedon 70c.

3 Leyes 8704



TAULA 27-28 67

aparte del cuerpo, no exisia ya en ningdn lado, sino que {...} como un hdlito o hume se
aleje dispersdndose y ya no exista en absoluto. Porque, si fuesetcierto que ella se reu-
niese por ¢lla misma y estuviese alejada de los males que td decias, habria una gran espe-
ranza (...). Perc esto no estd falto de poca argumentacidn y fe: que el alma del hombre
muerto tiene alguna fuerza e inteligencia® 32 Reaccién de incedulidad que se repite en la

Repuiblicacuando Glauedn contesta sorprendido, 8avpdoas, ala pregunta ' no sabes que nues-

tra alma es inmortal y que nunca se destruye?” con un expresivo: “Por Zeus!, yo no” 3
Posiblementre, por la sorpresa que causaba ta nocién de inmortalidad del alma, Platén

prefirid asignarla a un relato érfico bajo el calificativo de “antiguo”, “secreto™ o “sagra-

do”. De este modo, adjudicidndola a'una fuente anterior y andnima, el mahalds Adyos,

evitaba molestas observaciones y podia concentrarse cn la recreacion y consolidacién de
esa idea en su propio sisterna. De paso, al no mencionar a Orfeo, evitaba que se le con-
fundiese ‘con los seguidores 6rficos con los que siempre quiso marcas las distancias.
_ Esto ltimo nos introduce de lleno en el tramo final de la madeja que intentamos
desenredar: el original y peculiar uso que Platdn hizo de todo el material que le ofrecia
-1a doctrina drfica, derivado directamente del concepto de inmortalidad y de la existencia
de castigos para ¢} alma no purificada. Debe remarcarse, pues, que este articulo, lejos de
rechazar la conexion entre el orfismo y 1a obra platénica, intenta demostrar que la nocién
de inmortalidad del alma en Platén es esencialmente Sefica, come ya lo manifestara en
su momento J. Burnet en su comentario del Feddn: “la inmortalidad del alma es drfica
en su origen. No hay ninguna duda de que Sécrates la derivé de esa fuente”. 3
Sin embarge, Platén aproveché come. nadie las posibilidades de esta afirmacién y,
abandonando los simplistas fundamentos doctrinales 6zficos en los que se enmarcaba,
acometid la empresa de incorporarla en su propia obra con unos objetivos mucho més
filos6ficos. Asi, por ejemplo, dio su propia definicién de purificacién del alma apoyén-
dodese de nuevo en el “antiguo relato”: “;no se ajusta esto a una purificacién, lo que se
‘dice en un relato desde antiguo: el separar {o méas posible el alma del cuerpo y acostumn-
brarla a concentrarse y recogerse €n si misma por sf misma, fuera del cuerpo, ¥ a habi-
tar (...) elia sola por ella misma, liberadu de las ataduras del cuerpo?”.*¢ Sobre esta base
Platén demostré una capacidad excepcional de renovacion al modificar el objetivo de la

32 Feddn T0ab.

3 Repriblica 6084 .

3 A_Bemab€ 12mbién ha observado la lendencia de Platdn a presentar 1a dociring drlica cnmascarada 1ras
la expresion "antiguo relwo”: “Los contenidos importanies, especialmente sobre la docirina de! alma, tonados
de la literatura drfica, no sc citan como de Orfeo, sing de forma vaga, como procedentes de un “anliguo rela-
107, “un relato sacro”, sle., como sise tralara de despersonalizarias, de escurecer © eliminar la relacidn entre
cstas aportacioncs valiosas y Orfeo, limitdndose a asociar ¢l Adyos-en que aparecen con la cslera religiosa
{lepos) y com una alla antigliedad (makwds)”, A. Bomahé, “Piatone ¢ I'orfismo”. G. Sfameni Gasparro (cd.)
. Desting e salvezzar ira oendti pagani e grosi cristlana, linerari storice-religiost sulfe orme di Uge Bianchi,
Cosenza 1997, p. 50. Este articulo, de reciente aparicidn, contiene un andlisis y comentario exhaustive de los
pasajes en los que Platén aludic a Orfico y ¢l orfismo. Representa. por ello, un punto de referencia bésico para
el estudio de las influencias Griicas en la obra platdnica.

3% Bumnet, J., Plare’s Phaedo. Oxford, 1911, p. 22,

¥ Fedon &7c. ' ' SN
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iniciacién 6rfica introduciendo el concepto fundamental de reminiscencia. Se enlazaban,
asi, dos aspectos claves en la filosofia platdnica: la ética y la epistemolégica. De este
modo, el filésofo tenia el deber de consagrar ascéticamente su vida al conocimiento de
las verdades inmortales mediante el ejercicio de la memoria para alcanzar el recuerdo de
las experiencias anteriores del alma. Algo que se expone con claridad en el pasaje ya
citado del Mencn:: “es necesario pasar la vida 1o mis castamente posible (...) porque ¢l
alma, siendo inmortal y habiendo nacido muchas veces, ba visto todas las cosas, las de
aqui y las del Hades, de manera que no hay nada que no haya aprendido”.?’ Platén ejem-
plificé en diversas ocasiones ese proceso de aprendizaje con imdgenes de extraordinaria
belleza que, como el mito de la caverna o el discurso, en el Banguete, de Didtima, impri-
mieron un sello propio a su complejo sistema filoséfico. En el Fedro, en cambio, se
aproximé al modelo érfico al sostener que s6lo el alma del hombre que sepa ntilizar los
recuerdos anteriores conseguird la perfecceion: “el hombre que utilice correctamente

es0s recuerdos, estando iniciado en las iniciaciones perfectas, s6lo él llegard a ser en ver-

dad perfecto”

En otro momento, en el mismo didlogo, Platdn expresé el ideal de liberacidn del alma
inmortal del cuerpo en unos términos que evocan la terminologia érfica, al aludir a las
visiones puras y felices que los hombres han poedido ver “en estado de pureza y sin la
sepultura de eso que ahora tenemos alrededor y que llamamos cuerpo al que estamos ata-
dos como una ostra™.3® El juego de palabras dovjpavTol-gdpae evoca, inevitablemente,

la metdfora del chua-ofipa adjudicada en el Crdtifo a los seguidores de Orfeo.

Metifora a la que Platon aludié en muchas otras ocasiones al definir el cuerpo como
un obsticulo para el conocimiento al que tenfa que dedicarse el alma: “el cuerpo nos
depara miiltiples incomodidades por causa de la alimentacidn necesaria. Y todavia, si
sobrevienen algunas enfermedades, nos impiden 2 caza del ser, Ty Tol dvvos 8vpav

(...).; Cuén verdad es que por su culpa no nos es posible reflexionar nunca nada!”.#0 La
tirania del cuerpo es tal que “cada placer y dolor reteniéndola como-un clavo la clava y
la cifie contra el cuerpo y 1a hace corporal”.#! En realidad, el alma, en virtod del ciclo de
las reencarnaciones, estd obligada a reencarnarse y, cuande esto sucede, “deviene ingen-

sata sometida a un cuerpo mortal” *? Este’estado de insensatez, s6lo podrd evitarse,
como es sabido, con una buena iniciacidn filosofica que permita al alma descubrir, desde
un principio, su verdadera condicién inmortal, teniendo en cuenta que el alma “estd obli-

3T Menon Rl .

¥ Fodro 249hc, Obsérvese que la expresion wiilizada cn gricgo para expresar of acto de “iniciarse o ini-
ciaciones perfectas para alcanzar ka perfeccion”, Tedéous det TedeThs vehndperog, Téhens uTwg wirog yiy-
veTuy, recuctda poderosamente los juegos de palabras tan apreciados por los sepuidores de Orleo. Con &,
Platén da a entender que ¢l conceplo Teke 7ol “iniciaciones”, procede de téhos, “perfeccion”. En otra ocasion,
cn cambio, S¢ suzicre que TgheTal procede del verbo Teheusde, “moric”, Repiiblica 364c.

¥ Koo detes kal actiparTol ToUTou & e &N oGpa wepdépuTeS dropgdnper, aaTpEnu TpomoL
Sefeopevpéro, Fedro 2500,

M Fedin 66bc '

' Fedon 83d. .

£ Fimeo 44,
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gada a observar 1os seres a través de un cuerpo, como a través de una prisién”.4? El cami-
no de la liberacién consiste, en definitiva, en el uso de la memoria para rememorar las
ideas que el alma posee innatamente y que pudo contemplar “antes de gue estuviera

atada al cuerpo”  Esta via exige un gran esfuerzo y abnegacién. Algo que muy pecos
conseguirdn ya que se necesita una gran voluntad para liberar, evadiéndose del ciclo de
las reeencarnaciones, al alma definitivamente del cuerpo, que ‘con un nuevo simil,

Platén comparé también con una urna del alma, $uxns KUT: og

~ Platén elabord, ademds, un ciclo de la transmi eracidn de las almas con una detallada
explicacion de su estancia en el Hades. Adjudicd a una ley Adrastea el hecho de que,
cuande un alma alada, que se hubiese zafado del ciclo de las reencarnaciones, sucums-
biese de nuevo a la maldad y el olvide, caeria a tierra y adoptaria otra vez un cuerpo
humano de entre diversos tipos de hombres que clasificé en nueve categorfas “profesio-
nales” que iban de la mas elevada, el fildsofo, a la mds baja, €l tirano.*¢ En el Timeo
complet6 este escalatén.advirtiendo que podia degenerar adn mdis ya que el siguiente
paso, tras la dltima categoria de hombre, era la reencarnacidn en una mujer y, finalmen-
te, &n un cuerpe animal que, asimismo, estratificd en cuatro grupos segun el tipe de vida
que hubiese levado el alma en su vida anterior: p4jaro, para hombres bondadosos pero
irreflexivos; cuadripedos, para los que no se habfan dedicado nunca a la filosofia; rep-
tiles, para los mds insensatos y, finalmente, seres acudticos, {peces, moluscos y crustd-
ceos) para los mds irreflexivos e ignorantes.4? Platdn, consciente de Ja extrafieza que
causaban estos planteamientos log presentd en un contexto mitico.

Platén, ademds, recurrid a diferentes mitos escatolégicos en didlogos tan smmﬁcau«
vos como el Fedén, Gorgias, Repiblicas y Fedro, para describir 1o que le ocorria al alma
en el mundo de ultratumba y de qué modo se decidian los premios y los castigos.*® En
el mito de Er, Platén insistié en el tema de la reencarnacién al presentar el alma de diver-
sos personajes, entre ellos Orfeo, eligienda su vida futura “segin Ja costumbre de la vida

“anterior”.* Si bien la composicién de estos mitos es plat6nica, algunos detalles sugie-
ren que Platén tuvo presente en su descripcién algunos elementos étficos como los que
se hallan en varias laminillas votivas encontradas en diversas tumbas y que contienen, a
modo de vademécum, consejos y orientaciones.para que el alma del difunto no se pier-
da n1 confunda en su viaje por €l Hades. Entre los elementos coincidentes hay gue des-

4 Fedén 82e. - N

H Feddn 9la. .

B Timeo 44a.

% Fedro 24%c

7 Timeo 91¢-92bc. Dos filésofos presocriticos, que se han considerado cercanos a los pusiulados Griicos,
Empédocles y Pitdgoras, creyeron en la palingenesis de las almas, Empédocles sosienia gue habia sido aule-
riornwms wn”muchache, una muchacha, un matorral, un pdjaro y un pez”, D/K B 117, Pitdzoras, que presu-
mia de poder recordar hasta veinte reencamaciones anteriares, se indigné cuando vio quc un PerTo, gue segdn
&1 encerraba ¢l alma de un anuigo suyo, era golpeado, Jendfanes /KB 7.
"4 De este modo Platon desarrolld los “denominados mits aceeca del Hades”, o heydueror ptfior sept

Tine " AuBov, anunciados en la Repribiica 330d que afiermaban que ¢l que habia sido injuxlo en la tiera debia
pagar su culpa.
® Repiblica 620a-
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tacar alguna descripcién geogrifica y el importante papel que juega la memoria y el olvi-
do en el proceso de la reencarnacién. Asf, Platén, informa en el Gorgias de 1a existen-
cia de una encrucijada en el prado en el que los jueces Minos, Radamanto y Eaco juz-
gan a las almas, De esa encucijada parten dos caminos: vno hacia las Islas de los
Bienaventurados y otro hacia el Tértaro.’! Asimismo, en la Repiiblica se lee que los jue-
ces ordenaban que las almas de los justos tomaran el camino de la derecha hacia arriba
y los injustos el de la izquierda y hacia abajo.5? La descripcién recuerda lo que se dice
en alguna de las laminillas érficas: “salud, salud, al tomar el camino de 1a derecha, los

prados sagrados y los bosques de Perséfone”.*3 De un modo semejante, la afirmacién de
que las almas acampaban en las orilla del rio Ameles, de cuya agua todas debian beber

un poco,™ evoca la laminilla de Hiponion cuando habla de la existencia de la laguna de
la Memoria, de la que las almas tenfan que beber para poder marchar gozosas junto con

.el resto de los iniciados. 33

PLATON, ORIGINAL RECREADOR DE LA DOCTRINA ORFICA

Llegade este punto, no queda més que plantear de nuevo la cuestién de cudnto debe
Platén al orfismo y cudl fue su actitud hacia é&l. Este articulo pretende defender que la
resolucidn de este asonto depende, en gran medida, de la seleccitn y posterior presenta-
cibén de las citas platonicas. Su distribucidn obedece también a la necesidyd de presentar
diddcticamente los diversos niveles de esas citas para vertebrarlas en un conjuate homno-
géneo: las alusiones a Orfec y sus simpatizantes, el antigho relato y el uso particular que
hiciera Platén de esas ideas. La conclusion es que Platén aproveché y desarrollé racio-
nal y 16gicamente un material que se le ofrecia en bruto y que él pulié magistralmente

0 La relacién de jueces ha sido ohjeto de controversia entre los estudioses. Para I. Burnet “csta lista pare-
ce ser definitivamente dtfica”, Bumet J., Plato’s Eutfyphro, Apology of Socrates and Crito. Oxford, 1924, p.
168. E. R. Dodds opina, en cambio, que “ninguno de estos tres jucces nos s conocido como una figura 6ifi-
ca’, Plaro, Gorgias, Oxford, 1959, p. 374, Resultg, en efccto, muy aventurado sostener que esa lista era rfi-
¢a. Estamos mids bien ante una nueva demostracion de la capacidad fabuladora de Plalén que cligid esos tres
nombrcs sencillamente porgue, como atestiguan diversas fuentes, eran bicn conocidos como gobemanics ¥ juc-
ces. Sobre Minos of. Odisea 11, 568; 19, 178, Hesiodo fr. 144, ed. Merkelbach/West v ¢l didlogo pladnico
Minos, considerado apoerife por la mayoria de los cstudiosos. Sobre Radamanto, of. Odivea 4, 563-363;
Pindaro (4. {1 75-76, Minos 320b. Sobre Eaco, of. Hesfodo, fr. 74, ed, Merkelbach/Wes(; Pindaro, ez, VII1, 258,

5L Gorgias 524a,

2 Repiblica 614b.

** Laminilla do Turios, OF 321,

M Repiibtica 620c.

5 Laminilla de Hiponion, Pugliese Carratelli, G.. “Un sepolero di Hipponion ¢ un nuove testo orphica™.
La Purola del Passato. 1974, 29, pp. 9-126.

% De ta comparacion de los mitos cscaloldgicos se concluye que ¢l clemento comdn a todos ellos cs la ere-
cncia et 1a inmortalidad del alma y su posterior juicio y condena o absolucidn, A partir de ahi cada relato
adguicte una personalidad propia: el mito del Feddn conticne una prolija descripeién de la geograffa del
Hades. 1.a Repiiblica ofrece una complicada explicacion del mecanismo del telar que mancjaban las Moiras
para deeidir ¢l desting de las almas. El mite del Gorgios s¢ exticnde en una aclaracion del motive por cf cual
Zeus deeidio cambiar ta disposicion de los juicios con laincorporacién de nuevos € incomuptibles jucces. Entre
cllos existen, ademas, notable diferencias. En el mito de Er de la Repuibdice se da por hecha la teoefa de fa

%
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para insertarlo en su propio sistema filoséfico. Su modo de presentar los mitos escatold-
gicos demuestra que aprovecho los clementos 6rficos que le interesaban para combinar-
los con otras descripcionies tradicionales de fuerte sabor homérico y otras de su inven-

ci6n.%® En esto consiste la “originalidad” de Platén: en la introduccién de un concepto
novedoso, la inmortalidad del alma y sa juicio; en un Hades con numerososos detalles
ornamentales tradicionales y mas propios de la poesia homérica: los nombres de los jue- -
ces, las islas de los Bienaventurados y el Tartaro como destino final de las almas justas

e injustas,’ efc. De este manera, el conjunto ofrecido se diluye en esa nueva forma que

ya no es i 6rfica ni homérica, sino esencialmente platénica.’®

Algo semejante ocurre con el concepto de inmortalidad del aima. Si bien es muy pro-
bable que, en Grecia, esta nocidn tuviese un origen drfico, ningdn seguidor de Orfeo
hubiera sido capaz de profundizar en las inmensas posibilidades filoséficas de esa nueva
concepeidn del alma del modo como lo hizo Platdn, que llegd a convertirla en la viga
maestra de su pensamiento. En esto radica, precisamente, la creacidn y la originalidad de
Plaién: en Uevar hasta sus dltimas consecuencias esa afirmacidn sin caer en los prejui-
cios ni limitaciones doctrinales que le imponia el marco érfico. En palabras muy preci-
sas de A, Bernabé: “es probable que Platén haya trabajado sobre modelos 6rficos en un
gran nimero de pasajes, en alguno de los cuales ¢l modelo llega a ser casi irreconocible.
Desde lvego resulta bastante problemético encontrar criterios para demostrar dénde ha
habido realmente un modelo orfico y ddnde no. Y ello ocurre porgue incorpora como
propiamente platdnicos elementos que no son yva 6rficos m4s que come un esqueje €n un
injerto, que luego germing como algo propio, frondose y diferente en donde es ya difi-
cilisimo identificar la planta de la que el esqueje procedia”.>”

Probablemente fue algo semejante 1o que quise dar a entender Procle cuando sostu-
vo que le parecia que Plat6n, al aludir al “antiguo relato”, si bien habfa tenido en cuen-
ta toda la teclogia griega, se habia fijado especialmente en la mistica 6rfica,% afirmacién
que concuerda con la de Qlimpiodoro, menctonada al principio de este articulo: “Platon

reencamacion de las almas y, en cambio, en ¢l Gorgias, Platon, sisuiendo ¢l modclo homérico prefiné con-
denar las almas impfas ctermamente en el Hades. Como indict A. L. Taylor, parece que “cn estos mitos csca-
oldgicos Socrates combiné dos creencias gue procedian de fuentes diferentes: la crecncia en una vida después
de 1a muerie en “otro mundo™ y la creencia muy distinta Je gue unaduyh pasa a un cuerpo animal que, desde
luego, pertencee a este nunda”, Taylor A, B.,'A commentary on Plato s Timaeus. Oxtod, 1928, p. 641. C.
Eggers ha advertido lambién que “los mitos escatelogicos del Gorgias. Feddn, Repiiblica y Fedro se contra-
dicen enire s en puntos que son clave para contigurar una concepcion unitaria”, Eguers, C., Feddn de Platdn,
Bucnos Aires, 1983, p. 58. '
ST “Non & corrclto trovare in Platone 1a prevalenza dell clements “omerico” su quelo “orfico” o vicever-
', Masaracchia, A., "Orfeo ¢ gli “odici” in Platone”™. Orfeo e I'Orfismo. Masaracchia, A. {ed.), At del
Scnmmno Nazionale, Quaderni Urhurm: de Cifrura Classica. Roma, 1993, p 177,

3 En palabras de C. Eggers: “PlalGn tama de un milo- o de varios- frases, expresiones o intuiciones qup
considera fecundas, y 1as pone enl otro Conlexto que ¢l presuntamente originanie, usandolas ]‘)dl‘d SUS PIOMIDS
fines”, op. et ., p. 8.

A, Bomabé Plaione ¢ 'Orfisma, p. §0.

80 el o Sowet ked o MidTov el dragar 7 EXAnvichye Seooyiar diofiémar kol Siedepivts
<gigm TH OpdLcr Lo Taywylay, deeumeie, «F dpa o malduds Myos, Proclo, Theelogia Platonica 6.8 p.
303, 23, OF 168,
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imita por todo las afirmaciones de Orfeo” y que, 4 pesar de lo que opinaron algunos
insignes fildlogos de nuestro siglo, tiene que referirse al uso que Platén hizo de la nocidén
drfica del alma. La grandeza del fildsofo radica en que transformé esa concepeidn de un
modo tan extraordiario que alterd radicalmente [a evolucién del pensamiento heleno.
Algo que consiguié sin ser el mismo un 6cfico ¢, quizd precisamente por ello, porque
supo mantener la distancia justa respecto de una doctring gue twuvo que expurgar eli-
giendo para sus propios fines tan sélo aguellos aspectos que més le convenian,

Platén, ademés, conternplé con simpatfa ofro aspecto destacado de la teogonia 61fi-
ca: su tendencia al monotefsmo, representado por la omnipotencia de Zeus y su papel fis-
calizador y garunte de la justicia sobre los demds seres: “el dios, como dice también el

" relato antiguo, teniendo el principio, el fin y [a mitad de tedos los seres; avanza con rec-
titud marchando segin Ja naturaleza. Le acompaiia la justicia, vengadora de los que han

abandenado la ley divina” SU El papiro de Derveni ha corroborado que esta tendencia al
monotefsmo de 1a teogonia drfica fue objeto de una aténcion especial. Ademés de men-
cionar un verso semejante al citado por Platdn, el anénimo comentarista del papiro,
reprodujo otro que reforzaba el poder absoluto de Zeus sobre todos los otros seres: “Zeus
rey, Zeus de rayo brillante, jefe de todos los seres”.9? Se producia, asf, una conexién
entre los filésofos presocraticos que propugnaron un principio Gnico y el orfismo como
lo demuestra el hecho de que el comentarista del papiro de Derveni identific el Zeus de
la teogonia Grfica con elementos primordiales, propios del pensamiento preplaténico,
como el volis o ¢l aire. Hay que recordar que éste fue también un punto de coincidencia

entre Herdclito'y el orfismo.5? Platén, en cambio, se interesé, més por las derivaciones
morales de 1z existencia de un dios que garantizaba la justicia entre los hombres frente
al caos del Olimpo homérico. Degeneraci6n de los dioses olimpicos que el filésofo cri-
ticé con frecuencia en la Repiblica como algo muy poco ejemplar para la formacidén de
. los ciudadanos de la pof:s

Es més, Platén denuncié, en el pasaje de la Repidblica mencionado 4l inicio de este
articulo, a los charlatanes y magos que aducian el testimonio de Orfeo v Museo, junto
con el de Homero y Hesiodo, para demostrar, no sélo a particulares, sino también a clu-
dades enteras, que, a cambio de pequefias cantidades de dinero, podfan, mediante libe-
raciones y purificaciones, curar las injusticias cometidas por Jos hombres, porque los
dioses les obececian.® Afirmacién insolente que chocaba frontalmente con lo que se
propugnaba en los ambientes 6riicos: que el hombre estaba sometido a la divinidad y que.
debia moderar su comportamiento para evitar los castigos en el Hades.®® Es evidente que
ningin verdadero seguidor de Orfeo, conocedor del principio de omnipotencia divina y

81 Leves 715c.

8 ppcol. XV 10. Cf OF 21a.

63 Casadesds. F. “Herdclito y o orfismo”, Enrahonar, 1995, 23, p. 105.

& Anlpren 88 ke pgeres (..) tobs deols neifor Teg coLotr UrnpeTelt (...} BLAwr b€ dpador mopé-
xotrar Movsalov kel Opdéws {...) melfiorres ou pdror BLivas GMAG ROl TOACLS, G dpe Maews T kat
'mf-}apuoi aBucnpdrww {..) eloy, Repiblica 364e. :

5 Plaién recordd, para condenar el suicidio como via ripida para la liberacién de la prisidn corporal cn la

que estd encerrada ¢l alma, que el zmuwuo relato sostenia que “el hombre €5 una de las poscsiones de los dio-
ses” Feddn 68b.
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de los castigos para los injustos, hubiera osado decir que podia dominar la voluntad de
los dioses y borrar los efectos de las injusticias cometidas.
Este hecho debiera bastar para demostrar que esos charlatanes y brujos, dyGpTal kal

wavTels, no eran unos verdaderos seguidores de Orfeo, como pretendié Wilamowitz

para desprestigiar el orfismo en general.®® Una lectura atenta del pasaje prueba que
Platén, Jejos de criticar a Jos érficos, denuncié en la Repuiblica el comportamiento de
vnos hombres descreidos y con pocos escriipules que manipularon los principios de la
doctrina érfica en su propio beneficio. Por ello hay que situar en un contexto més amplio
la pretensién de Platén al denunciar estas prédcticas y considerarla como el desarrollo de
la estrategia argumental de la Repiblica, libro en el que Platén intenté demostrar con
argumentos diversos que las obras de los poetas representaban un peligro para la ciuda-
danfa, sobre todo si eran tergiversados por individuos tan poco escrupulosos como €508
embaucadores.

En realidad, Platén mantuvo con los orﬁcos una actitud de amable condescendenma
no exenta de fina ironfa, propia de alguien que se sabe muy superior, intelectualmente,
a su interlocutor. Para el filéscfo, la pretensién de los étficos de explicar sus principios
doctrinales recurriendo a alegorias, aclaraciones etimoldgicas -0 juegos de palabras
semdantices no era mds que una técnica pueril y superfifical, incapaz, en todo caso, de
llegar al verdadero conocimiento de las cosas.5? En el Crdtilo, el propio Platén quiso
demostrar, para poner en evidencia ese método etimolégico, que era tan capaz como
cualquier otro de inventarse etimologias, con significados distintos a los propuestos por
los seguidores de Orfeo. Con ello pretendia demostrar que la explicacion etimolégica,
por ella misma, no tenfa ningdn valor epistemoldgico porque se basaba en ocurrencias
mds 0 menos afortunadas que nada tenian que ver con la voluntad de estructurar un séli-
de sistema filos6fico como el suyo propio.

De este modo, si se divide el orfismo en dos aspectos, el-exegético y el docmnal se
pone de manifiesto que Platén rechazé el primero ironizando sobre las interpretaciones
etimolégicas de los 6rficos. ‘a quienes consideraba incapaces de desarrollar filos6fica-
mente-sus postulados. Platén, en cambio, fué mucho mis receptivo y sensible con algu-
nas de las creencias doctrinales érficas, hasta el punto que un concepto come la doctri-
na de la inmortalidad del alma, que hubiera pasade mucho mds desapercibido si no
hubiese side desarrollado por Platén, se convirtié en el eje de su filosofia y acabé cam-
biando para siempre el rumbo del pensamiento filoséfico occidental.

5 M. P. Nilsson intuy6 con claridad la identidad de estos individuos: “Es hundelt sich hier um die
Scharlatane, welche sich dem Orphizismus, der fiir ihre Zwecke crgiebig war, anhidngten und ihn in Veeruf
brachien”, Nilsson M. P., Geschichie der griechischen Refigion. Munich, 1967, Vol. I, p. 698,

6 vid. Casadesus F., “Heraclito y el orfismo”, pp. 1125,





