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RESUMEN: Desde sus primeros escritos Habermas ha reflexionado sobre la identidad de sujetos y eolectivi-
dades, sobre la democracia, sobre la dialéctica del reconocimiento y sobre la nacién y ¢l nacionalismo, espe-
cialmente para el caso alemdn. Las diversas intervenciones sobre es1os lemas han sido episédicas aunque muy
numerosas y en buena medida respondiendo a problemas o debates politico-inteleciuales. Mantenemos que a
lo largo de sus trabajos hay un hilo coherente que intentamos destacar, valorar y criticar.

ABSTRACT: Since his First writhings Habermas has reflected on the identity of subjets and collectivities, on
democracy, on the dialectic of recognition and on nationheod and nationalism, especially in the case of
Germany. The diverse interventions in these themes have been episodic although very numerous and for the
most part anwer political or intelectual questions and debates. We maintein that throughout his work these is
a coherent thread that we try to highlight, evaluate and criticize.

El pensamiento de impronta hegeliana se enfrenta una y otra vez con el problema
filoséfico de la identidad. Habermas no ¢s ajeno al cuestionamiento. Lo considera eriti-
camente desde la filosofia y las ciencias sociales. La identidad celectiva en las socieda-
des complejas tensa sus propias categorias, tanto en la teoria de la accién comunicativa,
como en el debate politico.

Identidad colectiva y reflexivizacidn de Ja tradicién

Intelectualmente la identidad colectiva se presenta como una cosmovision narrativa
de la propia tradicidn que interpreta el presente a través del pasado y se proyecta hacia
el futuro, sca en una versidn mitica, religiosa, de historia nacional o de clase,... Sirve de
plexo identificador de la poblacién y de marco interpretativo y motivacional minimo
para el mantenimiento de la cohesién social. La tradicién y Ta identidad que la represen-
ta narrativamente no son estdticas. La identidad toma un rumbo u otro segiin quien hege-
moniza la interpretacién de la tradicidn v segidn la actitud de la comunidad al conti-
nuaria. La tradicién es un campo en el que pugnan por afirmarse diferentes versiones.,
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En cada momento histdrico se ofrecen varias interpretaciones de perfiles difusos de
la tradicién. En una tradicién no existe un sentido original, puro, al que se pueda volver.
La “verdad histérica” de una tradicidn no es un problema de objetividad,.sino de com-
prension dialdgica. Todo interprete parte de una precomprensién que implica una deter-
minada ubicacién en la tradicidn. Las interpretaciones se superponen unas a otras cn
diversas estratos que iluminan la profundidad del pasado desde el presente histérico del
intérprete que tiene que reelaborar un hilo conductor.

Para Habermas, la ilustracidn representa un punto de inflexion clave de la historia
occidental en el modo de apropiarse de la tradicién y posibilita una relacion eritica en ¢l
medo de continuarla; intreduce una mediacion reflexiva gue trrumpe en la continuidad
sacratizada y permite incorporar la dimensidn critica.

No s¢ trata de negar la fuerza de la tradicién sobre el devenir humano. Somos seres
histdricos, hemos de dialogar con el pasddo para comprender nuestro presente. El pasa-
do nos constituye como intersubjetividad en la que nos formamos. Se trata de introducir
la reflexidn en la apropiacidn interpretativa de la tradicion, superando las constricciones
alienantes del dogmatismo de la tradicién. Los significados que la tradicidn vehicula
representan, a la vez que los procesos intersubjetivos pasados que posibilitan nuestro
presente, las condiciones sociales, politicas y ccondmicas bajo las que se generaron y a
las que sirvieron de justificacion, por lo que al volver sobre ellas reflexivamente no se
reproducen hipostatizadas y sacralizadas. El desvelamicnto conlieva una dialéctica supe-
radora.!

La critica establece una distancia respecto del legado que nos constituye, nos sitta
reflexivamente sobre nuestro pasado y modifica nuestra posicién apropiativa de éste,
facilitando la discriminacion sobre como continuar la tradicion. Los prejuicios que pare-
cfan inamovibles y naturales se desvelan come producidos socialmente, quicnes se
hallan sometidos a ¢llos tienen la posibilidad de superarlos. Para Habermas,af participar
en la construccion de una identidad colectiva en la modernidad tenemos que esclarecer
nuestra posicion en relacion al tratamiento dogmdtico o critico de la tradicidn que pre-
tendemos continuar. Si en este punto asumimos €l legado de la ilustracion, la tradicién
tiene que justificarse ante el tribunal de la critica dialégica antes de Juqtlﬁcar el presen-
te a partir de la interpretacién del pasado.

Razon critica y narrativa nacional N

En cl siglo diecinueve, en parte como reaccion al universalismo abstracto de la ilus-
traci6n, el nacionalismo romdntico construy6 narrativas histéricas gue se apropiaban de
1a tradicién para configurar identidades colectivas nacionales, cultivando los rasgos dife-

" renciales. Estas parrativas tenian cardcter interclasista. Como construccidn intelectual
eran un tipo de narracién profana elaborada desde las ciencias del espiritu que articula-
ba,elementos diversos; lengua, €étnia, religion,. literatura, historia, etc. Identificande la

Habermas, J., La {dgicu de las ciencias sociales. Tecnos. Madrid. 1988. McCarthy., La feorfa critica de
Jlirgen Habermas. Tecnos, Madrid 1987 Holub R.C | Jiirgen Habermas. Critic in the Public Spere. Routledge.
New York. 1991,

1



TAULA'25-26 111

“herencia” cultural con la justificacion del Estado existente, ¢ del gué aspiraban a cons-
truir, concebidos como “causalidad de destine” colectivo. La historiografia y las cien-
cias del espiritu cumplicron la funcidn de dar sentido al acontecer, articulando signifi-
cativamente la identificacidn colectiva. La construceién de la narrativa podia basarse en
elementos reales, pero, como tal, era artificial. Proycctaba una nacion imaginaria que se
presentaba como “natural”, comoe “causalidad de destine”. A menudo se desarrollaba
sin aceplar la critica respecto de s{ mismas, ' ’

Las identidades nacionales han sido construfdas por élites intelectuales y politicas
modernas y se han difandido a través de los modernos medios de comunicacion de
masas y la ensefianza obligatoria. Hegemonizar una determinada imagineria nacional ha’
requerido controlar los medios de produccion y difusién ideolégicos por parte de las €li-
tes promotoras, El potencial movilizador de la identidad nacional es tan grande que
desde que surgié ha estado en el centro de los recursos utilizados por el poder, o por
quienes se quieren hacer con €l, para conducir los acontecimientos en su favor, bajo Ia
capa legitimante de los “intereses nacionales™. ' _

Creer en la nacidn imaginaria conlleva vivirla como real, por le que tiene efectos de
realidad, La nacién cultural vivida como predada noe precisa justificarse ante ningin tri-
bunal de la razén. Lo que fue contingente adquierc la solidez de lo necesario, ¢s un
“hecho nalural”, sean las fronteras, 14 lengua, la composicién énica, los fundadores, etc.
La integridad comunitaria y territorial de la nacién deviene desde sus origenes un desti-
no. Pero, en la medida que las ciencias del espiritu presentan requerimientos criticos y
cientificos, entran en contradiccién con la “novela™ hisiérica v la mitologia nacional que
natrra los afanes emancipativos, 1a misién singular de Ia colectividad nacional. La hislo-
riografia nacional surgi6 bajo el “compromiso™ implicito de ne “barrer la historia a
contrapelo™, mostrando las contradicciones de la historia “nacional™ y el sufrimiento de
quienes han quedado por ¢l camine, cuyas razones han sido olvivadas y no 50N recupe-

radas en ¢l hilo conductor dc la narrdtwa nacional.?

i
Sociedades complejas e identidad colectiva

Habermas constata la existencia de identidad colectiva en las sociedades quc han
logrado continuidad y se autointerpretan como diferentes.’ Las ciencias sociales han teo-
rizade en multiples ocasiones y desde diversas dpticas como las sociedades generan y
mantienen su identidad a través de sus esfuerzos. La identidad no es algo dado de una
vez por todas. Cuando una sociedad tiene dificultades en el mantenimiento de su identi-
dad se enfrenta con problemas de integracién social. Si estos crecen puede deslizarse
hacia una crisis de legitimacion social que se resuelve en ¢l sentido de la reconstruccién
de la identidad o de ]a desintegracion social.® ’

2 Habermas. J., “Conciencia histérica ¢ idenbdad nacional”. fdentidades nacienales y posinacionales.
Madnd. 1989 . : T

! Habermas, J., *;Pueden las sociedades complejas desarrollar una identidad racional?*. La reconstruc-
cidn del matedialisme histérico. Taurus, Madrid. 1981

4 Habermas, J !’robfemm de legirimacion en ef capitalismo rardio. Amorrortu. Buenos Aires. 1975
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La identidad colectiva requiere normas y valores que integren a la poblacién, cimen-
tando la interaccién en €l mundo de la vida y generando sentimientos de pertenencia
entre sus miembros. La gestacién y mantenimiento de la identidad colectiva precisa de
una prdctica cultural que organiza intelectualmente y justifica la “continuidad” y “bon-
dad” comunitaria. En un lado del abanico cultural estos condicionantes concurren de
manera aproblematica en las comunidades tribales, cuya identidad colectiva se reprodu-
ce narrativamente a través de la fuerza coesionante del mito. En €l otro extremo del aba-
nico, las sociedades modernas desarrolladas, mucho més extensas, complejas, desigua-
les y plurales, en las cuales s¢ torna mds costose e incierto mantener una identidad colec-
tiva que sostenga las diversas subjetividades que la forman, |

En Occidente, durante el siglo diecinueve y la primera mitad det veinte, tas princi-
pales formas de identidad colectiva de nuevo tipo fueron la nacién y la conciencia de
clase. Actualmente no hay un sustituto funcional comparable. Ambas identidades pos-
tradicionales presentan una doble vertiente:

2) La identidad nacional ha jugado un papel socialmente constructivo y progresista
cuando se ha desarrollado; (i} coincidiendo con discursos universalistas v emancipoti-
vos que extendian las relaciones al marco nacional, liberdndolo de servidumbres y loca-
lismos tradicionales e impulsando el Estado democritico; (i) promoviendo movimientos
de liberacién contra el colonialismo que configuraban voluntades politicas colectivas
asociadas a programas racionales, al mismo tiempo gue facilitaban la movilizacidn
colectiva para liberarse del yugo de las potencias imperialistas.

b) Por el contrario, en contextos de crisis econémica y social, frente a las incerti-
dumbres del mundo cambiante y a la relacién con los “otros” percibidos como peligros,
ha mostrado una concigneia de reafirmacion nacional reaccionaria, carente de objetivos
universalistas y emancipativos; (i) en.el mejor de los casos este tipo de reaccidn se ha
presentado como un programa a la defensiva, impotente v particularista; (ii) en ¢l peor,
ha tomado las caracterfsticas de un peligrosisimo, agresivo e irracional fenémeno de
regresion social en todos los aspectos.,

La nacién es una identidad colectiva postradicional.que crea vinculos y prejufcios
sociales muy fuertes que contribuyen a legitimar la autoridad estatal, o en su defecto, a
formaria. La visualizacidn externa de este sentimiento de pertenencia liene su momento
culminante en la guerra; la homogeneizacion y movilizacién colectiva bajo la handera
nacional. El nacionalismo es la identidad colectiva moderna que ha penetrado més pro-
fundamente en la poblacién. Al finalizar el siglo veinte la nacion tiene una notable capa-
cidad de pervivencia, pero, segin Habermas, es incapaz de solucionar los problemas de
identidad colectiva planteados.

El partide obrero pretendid trascender su forma pamcuiansta articulando ia con-
ciencia de clase con objetivos universalistas. y emancipativos. Durante un largo perio-
do tales objetivos motivaron sus actuaciones —en cualquier caso, sus adherentes crefan
en ellos. Mientras tanto, la burocratizacién progresiva y otros condicienantes histéricos
deformaban sus designios emancipatives. (i) La version bolchevique del partido—
Estado inspird régimenes que pronto desembocaron en el fracaso. (i) La socialdemd-
crata, abandond los objetivos revolucionarios e impulsé programas de bienestar que
desarrollaron jos derechos sociales. En la fase actual del capitalismo tardio ha llegado a
sus limites y estd en crisis. La trasformacién de la sociedad del trabajo en socicdad de la
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comunicacién global ha agotado el potencial identificante y emancipativo proveniente
de los programas basados en la conciencia politica de la clase obrera,”

En sus revisiones tedricas, Habermas, no relaciona las identidades nacionales, seg-
mentadas verticalmente, con las identidades de clase, segmentadas horizontalmente,
como de hecho se han presentado en Ia historia, por lo que no explica los conflictos con-
cretos. No analiza la formacion de blogues sociales y polfticos interclasistas, transversa-
les respecto de la segmentacidn vertical y horizontal, con fuerza configuradora global.
Tampoco la complejidad de las luchas por la hegemenia que ideologicamente integra y
combina clementos verticales y horizontales, configurando y extiendiendo la identidad
colectiva articulada en torno a determinados. valores y pricticas.’

Ydentidad nacional ¥ democracia

Con la formacidn de las sociedades burguesas los individuos se emancipan de los vin-
culos tradicionales, se les reconocen ciertas libertades, son ciudadanos, contratantes
libres, cumplen ¢l scrvicio militar, se extiende 1a educacidn obligatoria, reciben informa-
cién periddica de paises lejanos, etc. Tal proceso de individualizacidn y extensién de las
relaciones sociales requiere una nueva forma de identidad colectiva adecuada a los cam-
bios. E! nacionalismo surge en esle nuevo contexto, impulsado y elaborado por élites
interesadas. Se difunde rapidamente y cataliza el sentimiento de pertenencia a una nueva
comunidad ampliada. E} Estado-nacién logra el mayor desempeiio de estas funciones,

El Estado moderno, anterior a la conciencia politica nacional, creé el espacid para
ia demacratizacién posterior, asi como para la homogeneizacion cultural de la pobla-
cidn en el dmbito nacional. El Estado nacional soberano que surge de la Revolucién fra-
cesa ¢s ci paradigma para el nacionalismo decimondnice. En el Estado nacional clisico

" se da una tensidn entre las proclamaciones universalistas del Estado de Derecho demo-
critico y el particularismo nacional —definide frente al exterior y al fraccionamiento
feudal. Los cstados cldsicos y los surgidos del Risorgimento mediaron y equlhbraron
estas contradicciones con relativo y desigual éxito.

Las libertades individuales y la autodeterminacién son paries contitutivas, a menudo
en conflicto, de las doctrinas nacionalistas. Remiten, de un lado, a los derechos y 1a sobe-
rania democrética de los ciudadanos y del otro, a la autoafirmacién politica colectiva de
la nacién. La tensién entre ambos principios es permancnte en la historia. El Estado con
una poblacién nactonal homogérea ha side una ficcidén. En el Estado naciconal coexisten

- minotias con reivindicaciones cuiturales y nacionales, que al proclamar sus derechos o
su soberania entran en contradiccién con la autoafirmacién del Estade-nacidn. |

En la primera etapa de los estados naci6n cldsicos la relacion entre democratizacion
y nacionalismo se potencié mutuamente. La constitucionalizacién de los derechos y los
inicios de la democratizacién del Estado contribuyeron a aportar un nueve marco legal,

¥ Habermas, )., “La crisis de) Estado de bichestar y el agolamicnto de tas crergias uipicas”. Ensayes
Puoliticos. Peninsula. Barcelona. 1988,

% Riutort, B., "La formacidn de las identidades nacionales en Europa occidental”. Revista de, Estudios
Sociales. n°4. Santa Fe. Argentina 1993, Riutort, B., "Democracia y praxis en el jovem Habermas”, Revista de
Estudios Sociales. n®7. Santa Fe, Argentina. 1994,
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valorativo, participativo y simbélico a los nvevos ciudadanos, dignificardo y procla-
mando la soberanfa nacienal, €l nuevo “nosotros”. Por ofra parte, 1a auteconcicncia
nacional de la poblacién aportd la homogeneizacidn cultural que facilitd el sentimiento
de unidad y la movilizacién politica en la lucha y consolidacitn de los estados constitu-
cionales que proclamaban los derechos personales para todos. La ciudadanfa nacional
cohesiond # la poblacidn del estado-nacidn en torno a los ideales de soberania popular y
derechos individuales.”

Las tendencias contrarias a la convergencia permanecieron mds o menos latentes y en
determinadas circunstancias y lugares se manifestaron-con fuerza: La autoconprension
nacionglisia se impuso sobre la concepcidn liberal y republicana. La idea de autoafir-
macidn nacional frentc a los extrafios, interpretados como potenciales enemigos, inter-
nos o externos, adquirié primacia. Si tal concepcién de nacion se expande, las libertades
individuales y la democracia pasan a ser obstdculos para la autoafirmacién nacional, La
. nacién exige de los soldados de la patria el sacrificio supremo si es necesario. La defen-
sa nacional recupera para ¢l Estado secularizado clementos de trascendencia sacra, La
nacioén se torna una comunidad superior 2 los individuos que “reciben su ser de ella”. No
es una nacion soberana de ciudadanos libres e iguales, sino una comunidad de origen
sin la cual nuestra vida carece de sentido. Se torna destino etnocéntrico para sus miem-
bros. El particularismo s¢ impone al universalismo de la ciudadanfa libre y democratica.

En la primera mitad del sigle xx, el nacionalismo integral radicalizé el lado del par-
ticularismo a costa de la democracia, avasallando las libertades y los derechos de los ciu-
dadanos y considerando a los extrajeros como un peligro para la integridad de fa nacidn,
El egofsmo nacional, liberado de las ataduras constitucionales y universalistas, provocé
dictaduras y totalitarismos antidemocridticos. El nacionalismo integral con sus relatos
 cargados de xenofobia, elitismo y mitologia legitimé el racismo, la violencia masiva y
ta guerra. La radicalizacin de este nacionalismo en fa versién del nazismo provocé una
barbarie hasta entonces desconocida. _

Al acabar ¢l siglo veinte: 1} L.as nuevas alianzas militares y la inmensa capacidad
destructiva desbordan el marco de los estados nacién y. replantean el concepto de servi-
cio militar ciudadano, central en ¢l nacionalismo cldsico. 2) Ingentes flujos migratorios
diversifican el componente étnico y cultural de las poblaciones, la multiculturalidad se
expande. 3) La explosién de las comunicaciones y la difusién del turisme de masas
rempe ¢l aislamiento de los plexos nacionales. 4) Las ciencias del espiritu acusan el
impacto de las exigencias metddicas en-las comunidades cientificas, desbordando su
cardcter nacional.

Identidad nacional y ciudadania,

Desde ¢l periodo romano hasta el siglo dieciocho ¢l término “nacidn” ha significado
comunidad de origen éinico, geogréfico; cultural, linguisiico o tradicional, contrastando
con el término “civitas” que se referia a la integracién politica en el Estado. En sentido

?  Habermas, J., “Tres modelos de democracia sobre et concepio de una politica deliberativa™, Debats n°39.
Valencia 1992 y The European Nation State-lts Achicvements and its Limitis, On the Pasi and Futur of.
Souvercignity and citizenship”. /7 tt JVR Worl Congres. Bologna. June 19935,
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muy restringido el “ciudadano” es el individuo “natural” de un Estado. Modernamente
ha significado poseedor de derechos civiles, mds farde se le afiadieron los derechos poli-
licos y recientemente se le han agregado los derechos sociales, a la vez que implicaba
ser coparticipe de deberes civicos.

El liberalismo que proviene de Locke tiene una concepciln individualista e instru-
mental del ciudadano. La concepeion de fa libertad es negativa; establece el espacio den-
tro del cual caben opciones diversas. Los derechos subjetivos son la base del orden juri-
dico. Un ciudddano es un individuo al que el Estado reconoce derechos subjetivos fren-
te al mismo Estado y a fos demds ciudadanos. El ciudadano esté separado del Estado, en
la privacidad de la sociedad civil, Formalmente todos los ciudadanos son iguales y pue-
den influir en la toma de decisiones. Los ciudadanos persiguen sus intereses privada-
mente. E1 paradigma es el supuesto agente racional en el mercado.

La tradicion republicana tiene su origen en Aristételes. Es una concepeién comuni-
taria ético-politica. Los ciudadanos forman parte de la comunidad potitica. Su identidag
personal y social se desarrolla participando en las tarcas piiblicas. La libertad positiva de
los ciudadanos s¢ manifiesta come praxis que formasla voluntad colectiva. No hay una
separacidn estricta entre gobernantes y gobernadbs; comparten la gestacidn de las deci-
siones de gobierno. La democracia es un fin en si mismo. Las leyes no son causa, sinc
resultado de los esfuerzos cooperativos de la ciudadanfa. Los motivos y actitudes ciuda-
danas forman la cultura juridica y dan vida a las normas. La legitimidad de la ley depen--
de del procedimiento democratico. La participacidn estd en la base det derecho positivo.

Rousseau y Kant concebian el contrate social como un pacto entre ciudadanos libres
e iguales que fundaba ¢l poder legitimo. La soberania era autolegislacién de los ciuda-
danos. Los elementos adscriptivos no conferian legitimidad. La Revolucién francesa
proclamé la soberania nacional; proclamacién que en este caso tendfa ha hacer aplica-
bies las extensiones rnatio y civitas. Pero, explicitamente, la “nacién” era republicana;
ciudadana y no comunidad de origen. La virtud ciudadana era la praxis politica ejercida
por los ciudadanos con derechos civiles y poll’ticos‘que participaban en la gobernacidn

 del Estado. La nacidn se definfa politicamente, era una nacién politica. La nacion de ciu-
dadanos era diferente de la naci6n prepolitica, La formula de Renan para la nacién fue
paradigmatica; la voluntad politica de los ciudadanos, un “plebiscite cotidiano™,

La nacién del romanticismo era prepolitica: Comunidad de procedencia que debia
redimirse en la construccién del Estado nacional. Durante el siglo diecinucve el nacio-
nalismo romdntico se combinG con el republicanismo. E! nacionalismo se apropié los
eiementos adscriptivos, a partir de ellos elaboré historias nacionales que justificaban la
reivindicacién de la soberania popular. La asociacitn entre nacionalismo y republica-

-nismo parecia normal. El “etnos” y el “demos” coincidfan a costa de no pasar el cepillo
a contrapelo de la historia. Pero, la complementariedad fue cosa de la época.

Algunos destacados comunitaristas actuales como Taylor han identificado la ciuda-
danfa con una forma de vida concreta, Las tradiciones aceptadas de la comunidad étni-
co-cultural ha vuelto a relacionarse con el concepto republicano de nacién de ciudada-
nos. Ademds, han presupuesto la incorporagién de los derechos subjetivos liberales en la
nueva sintesis. La nacién de ciudadanos libres ha de vivificarse en una forma de vida
concreta que induzca motivos y actitudes sedimentadas en una tradicion étnico-cultural.
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Multiculturalidad, politica y eticidad.

En la sociedad moderna, capitalista y compleja, el recurso a las religiones privatiza-
das, la ciencia, el arte autonomizado, la moral profana y al Estado secularizado, dificul-
tan la formacidn y mantenimiento de {a identidad colectiva. A la vez, la racionalidad
estatal-nactonatl que deberia garantizar la identidad colectiva es sobrepasada por la rea-
lidad. Los procesos de globalizacion se desarrollan a gran velocidad; la integracién en
dreas muitinacionales como la Unidn Europea, las alianzas militares, Jas organizaciones
y corporaciones internacionales, las redes globales, las migraciones masivas, la nueva
divisién internacional del trabajo, etc. Los significados sociales que ofrecen contenidos
identificantes coexisten en un marco que permite a los individuos participar de algunos
de ellos, junto a otros que se ignoran y enfrentan. Para Habermas, antropologicamente,
a medida que avanza la modernidad, el yo tiende a escindirse respecte de la naturaleza,
la seciedad y la interioridad, quedando, en su individualidad, a la intemperie respecto de
vinculos intersubjetivos.

Las nuevas identidades colectivas surgidas en la tardomodernidad, principalmente,
los nuevos movimientos sociales, no pueden encajarse sin grandes problemas en marcos
estatales, en organizaciones concretas, en filiaciones o cn grupos de estatus, tampoco
pueden reemplazar funcionalmente e} papel jugado por las identidades colectivas moder-
nas, la nacién y la conciencia de clase. De hecho, las normas y valores nuevoes surgen de
contextos vitales poco institucionalizados. Tales procesos plantean el universalismo y el
respeto de la diferencia como la perspectiva adecuada para abarcar la generalidad de los
fenémenos, lo que significa relativizar las propias formas de existencia en favor del reco-
nocimiento del otro. Presuponen 1a superacién del orden internacional basado en 1a fuer-
za por olro basado en ¢l derecho.®

Para Habermas, en la sociedades multiculturales, las identidades colectivas diferen-
tes deben hallar la forma decoexistir en la misma comunidad politica. Para cllo, 1a cul-
ttra politica oficial del Estado debe dejar de ser la cultura de Ja identidad colectiva mds
poderosa. Desacoplarse de ella y ofrecer un marco de tolerancia y reconocimiento para
las identidades diferentes, entre las cuales se cuenta la mayoritaria.

La propuesta anterior recoge y formula tendencias existentes en las sociedades avan-
zadas. Concibe el vinculo intercomunitaric en torno a elemmentos mds absiractos que tie- |
nen menor capacidad de identificacidén colectiva. Para asentarse solidamente la ciudada-
nia democrdtica en sociedades multiculturales, ha de reforzarse con elementos civicos de
contenido social y cultural; politicas de bienestar y reconocimiento que compensen a las
minorias sociales, culturales y étnicas desfavorecidas. La tendencia al aumento de la
segmentacidn social y a la reduccion de las politicas sociales universalisias exacerba las
rivalidades sociales, étnicas y culturales incrementando los odios intercomunitarios,

Una identidad politica abstracta capaz de adaptarse a la pluralidad de identidades
culturales en su seno se ha de configurar en base a estructuras democréticas y derechos
reconocidos que canalicen Jos procesos participativos y respeten las diferencias, mds que

g

u

Habermas, 1., “The European Nation State....” op, cit,...
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en base a contenidos materiales.® Precisa un mayor grado de racionalizacion de la comu-
nidad politica en torno a principios constitucionales y procedimientos democrdticos,

En las sociedades complejas las interpretaciones narrativas de la identidad colectiva
han de ser revisables, no estdn exentas de critica. Pero, requieren una actitud respetuosa
con la propia tradicién y con la de los demds. Las nuevas identidades deberian conce-
birseen el marco de procesos de comunicacidn no distorsionados en fos gue se pueda
participar formalmente en igualdad de condiciones. Se trata de configurar un lugar ins-
titucional con capacidad para generar un grado de inlegracién que permita coexistir y
comunicarse a las diversas identidades colectivas, para ello se requicre folerancia y reco-
nocimiento del otro. Lo contrario forzaria la homogeneizacién, anularia la democracia y
la complejidad. A esta nueva cultura civico-politica la llama parriotismo constitucional.

Habermas sugiere que al finalizar el siglo, en las sociedades complejas y democriti-
cas, ¢l peso relativo de los aspectos constitucional y democratico ha de primar sobre ¢l
particularismo, 2 la vez que se garantizan las identidades colectivas. Aunque, por el con-
trario, hay tendencias inquictantes de signo contrario como la xenofobia y el fundamen-
talismo que deben combatirse. Los postulados democranicos y constitucionales caracte-
rizan la cultura civica y desactivan, en parte, el potencial particularista excluyente, a la
vez que ofrccen un marco para las distintas formas de vida. El multiculturalismo exis-
tente requiere una profundizacién en los prircipios constitucionales y la democratizacion
del Estado. :

Con el idea] del patrictismo constitucicnal, Habermas, pretende diferenciar entre
cada cultura particular, reconocida por el Estado y la politica estatal que compete a
todos los ciudadanos del mismo Estado. El marco estatal abarca institucionalmente las
diversas formas de vida, sin asumir compromisos fuertes con el contenido sustantivo de
una de ellas sobre el de las otras. Bajo su paraguas deben cobijarse las diversas inter-
pretaciones de la tradicién que identifican a cada comunidad, posibilitando la perviven-
cia de las minorfas culturales y nacionales junto a la cultura y nacionalidad mayoritaria,
generando de este modo un dmbito excéntrico de identidades, en general mas flojas. En
una sociedad multicultural el patriotismo constitucional ha de reemplazar a la homoge-
neizacion nacionalista, garantizando la- tolerancia y el reconocimiento reciproco. Ef
denominador comtin se ha de establecer en torno a un concepto procedimental y deli-
berativo de la politica. La identidad ¢n torno z los principios y procedimientos integra a
los ciudadanos de culturas y nacionalidades diferentes 2 un nivel politico mds abstracto,
gencrando un nuevo tipo de patriotismo.

Para Habermas, la tradicidn del republicanismo comunitarista reduce la praxis poli-
tica a la formacidn democritica de la voluntad colectiva en una comunidad definida pre-
politicamente, dejando fuera de su alcance aquelias cuestiones politicas que no incum-
ben al entendimiento ético entre ciudadanos de la nacidn prepolitica. En situaciones plu-
ralistas y multiculturales tal estrechamiento prepolitico de la politica impide canalizar
conflictos que pueden hallar un’ punto de consenso inlercomunitario, aunque sea basdn-
dose en razones diferentes. En tales situaciones, el posible equilibrio ne responde a'un
acuerdo ético, sino a un compromiso bajo un marco procedimental institucionalizado.
Una sociedad democrdtica ¥ multicultural genera una cultura polilica constitucional y

¥  Habermas. J., “Ciudadania e identidad nacional, consideraciones sobre el futuro europeo™. Debats n° 36,

.Valencia, marzo 1992,
)
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participativa, sin que la comunidad de origen sea condicion necesaria. El patriotismo
constitucional diferencia y garantiza {a nacidn como comunidad de origen reconocida,
de la identidad colectiva ciudadana que abarca culturas diferentes.

Habermas reinterpreta el republicanismo basidndose.en su leoria de la accién comu-
nicativa. La participacidn politica genera integracidn social. La formacin prictica de la
voluntad colectiva produce solidaridad ciudadana. La praxis politica participativa cons-
tituye el plexo ético para la vida social y se orienta al consenso racional. El paradigma
de la acci6n politica republicana es el didlogo con intencién comunicativa. Propone una
concepeion de la ciudadania y la democracia que supere e integre las concepeiones libe-
ral y republicana. El marco procedimental de la politica deliberativa puede alojar tanto
¢l clermento liberal del compromiso y la separacion de la sociedad civil de la politica,
como el elemento republicano de formacidn participativa de la voluntad colectiva, tanto
el elemento instrumental de la politica como el elemento comunicativo. S trata de una
disposicién a la cooperacién politica en un marco procedimental justificado racional-
mente y aceptado por la ciudadania. Ff concepto procedimental de politica deliberativa
se convierte para Habermas en el niiclee normuative de la teoria de la democracia.

El cardcter contrafictico del planteamiento habermasiano, en momenios ¢n que sc
precisan ideales calectivos para alrontar los problemas crecientes del multiculturalismo
resulta estimulante, pero, inadvertidamente, desliza una voluntad de reconciliacion de
las contradicciones sociales que, de no desarrollarse criticamente, puede quedar en el
reino del “alma bella”. La sintesis dialéctica que propone entre liberalismo y republica-
nismo adquicre su concepto en el cardcter procedimental de la politica deliberativa, pero,
estd por ver si tal marco ¢s suficiente para abarcar los nuevos problemas politicos y cons-
titucionales que trac aparcjada la cultura del patriotismo constitucional que propone.
Tanto la formulacidn del concepto de patriotismo constitucional, como del concepto pro-
cedimental de politica deliberativa presentan serios problemas de ambiguedad; el
patriotismo constitucional, como cultura politica, condiciona la interpretacion del con-
cepto procedimental de Ja politica delibarativa, o a la inversa?. ;La interpretacidn del
marco procedimental-delibarativo es viste como un “consenso solapado”, o como una
“superacidn dialéctica” que crea nueva eticidad intercomunitaria?. La sintesis de libera-
lismo y republicanismo desde sus idealizaciones, sin desarrollar su critica, ;no lleva apa-
rejado en el corazdn de la presunta reconcialiacion superadora una realidad que marcha
por derroteros poco transitables?, cte. Un caso paradigmitico de estas dificultades puede
verse en su discusidn sobre el reconocimiento de los derechos colectivos,

1
Identidad colectiva y luchas por el reconocimiento

Desde sus escritos de los afios sesenta Habermas entendié la dialéctica del reconoci-
miento reciproco como un patrdn de inteligibilidad de las relaciones humanas en con-
textos intersubjetivos. El esquema general de la lucha por el reconocimiento de
Hahermas es el siguiente: La demanda de reconocimiento’para una identidad colectiva;
1) expresa viclaciones de la dignidad vividas solidariamente por sus miembros e inflin-
gidas a dicha colectidad por otra, tal violacién puede ser real o supuesta, pero, si es vivi-
da como tal por la colectividad tiene efectos de realidad; 2) pretende restituir la integri-
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dad del nosotros memoscabada, parte esencial de este proceso es la toma de “conciencia
de si” de la propia identidad violada; 3) Si la lucha por el reconocimiento se desarrolia
comunicativamenie, impulsa y articula la afirmacién de 1a integridad ético-politica
colectiva de los ofendidos, frente a los ofensores, los cuales han de restiwir Ja imagen de-
ios ofendidos. El proceso gencra un contexto normativo compartide entre las diferentes
identidades colectivas, una eticidad.

Recicniemente, tanto por la expansidn de las demandas de derechos colectives en las
sociedades multiculturales democridticas, como por la disolucién del blogue soviético y
los cuestiones nacionales planteadas, los problemas de reconocimiento entre las comu-
nidades han adquirido actualidad tedrica y préctica. No es de extrafiar que Habermas, en
desacuerdo con las conclusiones de Taylor sobre el reconocimiento de los derechos en
las sociedades multiculturales, ofreciese su propia interpretacion critica. '

Como es sabido las demandas de reconiocimiento de derechos sc han efectuado en
- dos sentidos generales. (1) Las primeras se han formulado en torno a la identidad de cada
individuo como sujeto universal de derechos. (2} Las scgundas han pretendido garanti-
zar précticas, concepeiones y papeles que son bienes para una colectividad y su caren-
cid pone, real o supuestamente, en peligro sit integridad.

Para Taylor'? ]a defensa de las segundas genera (ensiones a la preservacién de las pri-
meras. 8i, en un Estado, ambas formas de reconocimiento entre derechos derivan cn un
conflicto abierto la tensién sc resuelve, en general, apostando por un tipo de derechos a
costa del otro. El reconocimicnto universalista de los derechos individuales es de tal
manera neutral y general que no puede considerar el reconocimiento de 1a particularidad
de o que es bueno para una comunidad concreta, puesto que supondria parcialidad res-
pecto de los individuos del mismo Estade que no participan de este bien colectivo, exclu-
yendose su reconccimiento. Por el contrario, si el reconocimiento estalal toma partido
por la concepcion de la vida buena de una comunidad, cuya realizacion requiere politi-
cas activas orientadas a garantizar ] bien colcctivo, se niega como derecho universal,
puesto que no ¢s aplicable a individuos y comunidades de] Estado que no comparten esla
forma de vida; con la aplicacién del derecho colectivo reconocido pueden ser menosca-
bados derechos individuales v de otras comunidades .

“Teniendo cn cuenta que considera que ambas argumentaciones ofrecen razones de
peso, Taylor plantea la solucién de separar los dmbitos de aplicacién de ambos tipos de-
derechos para no negar la “verdad” de cada argumentacién o cacr en la arbitrariedad, al
partir de supeslos contradictorios. El reconocimiento de los derechos individuales bdsi-
cos se deslinda del reconccimiento de los derechos colectivos. Asi, distingue entre liber-
tades fundamentales que no pucden ser violadas en ningiin caso y derechos bdsicos res-
pecta de los cuales podrian justificarse restricciones, con el {in de garantizar la supervi-
vencia de formas de vida en peligro, consideradas un bien para futuras generaciounes.
Esta solucién pucde ser prudente en determinadas circunstancias, pero no resuelve el
problema del estatus de ambos tipos de derechos como 1ales, es mds un compromlso
politico que una solucién tedrica.

' Taylor, Ch., “Atomisme i <<multiculturalisnie: la politica del reconcixement”. (ed) Castifcira, A.,
Comunitat i nucid. Proa. Barcelona, 1993,



120

El problema de los conflictos entre derechos individuales y derechos colectivos es un
problema distinto del de la admisién de la categoria de los derechos colectivos como
tales. En este punto Taylor superpone dos discusiones distintas. Logicamente es priori-
tario el problema del estatus del reconocimiento de derechos colectivos en lugar del con-
flicto entre derechos, si bien en la historia su génesis es la inversa. De hecho, ¢l proble-
ma del conflicto entre derechos existe entre los mismos derechos individuales. La deli-
mitacidn de sus aplicaciones requiere de multiples discusiones y desarrollos legislativos
y juridicos. La praxis politica, legislativa y juridica va dando soluciones que pueden ser
modificadas. _

Segun Habermas'! la interpretacién que hace Taylor del modelo liberal individualis-
ta es parcial, Iéase; libertades individuales reconocidas en forma de derechos basicos
iguales para todos mds tribunales encargados de resolver los conflictos entre agentes
autonomos. Al interpretar asi el sistema de derechos individuales solo se destaca un
aspecto; la proteccion legal de la autonemia subjetiva. Con esta concepeion del modelo
liberal los bienes colectivos también deben ser reconocidos como derechos para poder-
sc preservar, de lo contrario no hay garantias para las formas de vida.

Para Habermas, el sujeto auténomo liberal que supone Taylor para el modelo estd
devaluado en su componente democrdtico. La autonomia moral y politica de 1os sujetos
implica la participacion en la autoria de la ley a la que se estd sometido . El problema que
plantean los biencs colectivos a la concepcidén de los derechos individuales bdsicos es el
de la interpretacion democrdtica. La clave estd en la formulacién adecuada de la teorfa
de los derechos que restituya el momento demuocrdtico. Los derechos fundamentales no
son sélo un sistema de normas universales garantizadas mediante los tribunales. El pro-
ceso de mediacidn prictica a través de la participacién democratica parte de individuos
iguales, cstos, a su vez, son sujetos histdricos que participan de identidades colectivas.
Es Iégico que los participantes autdnomos, como particulares, impulsen el disfrute indi-
vidual de sus bienes culturales. De manera que los bienes colectivos aparecen evaluados
en la interpretacidn democrética como eticidad, #o como principios constitucionales.

La sintesis del liberalismo y el republicanismo que Habermas realiza en sus dltimos
escritos se concibe aqui desde la primacia del individualismo, por ello ¢l reconocimien-
to de los bienes colectivos se mantienc ¢n el nivel de la eticidad, pero no en el de los
principios, dando asi un contenido mds determinado al concepte procedimental de la
politica deliberativa elaborado en otras discusiones.

El sistema de leyes es neutral, fa actualizacidn de éste en las decisiones legisiativas
media la universalidad del derecho con ia eticidad de cada sociedad concreta, Es el pro-
ceso de actualizacion de los derechos en los discursos concretos el que aparece en su
contexto determinado. Las normas legales se elaboran por un determinado cuerpo legis-
lativo y se aplican a una comunidad concreta. Las normas legales estdn embebidas de
valores sociales, puesto que soo individuos concretos de cada sociedad los que las
hacen, pero, a su vez, han de someterse a los principios de ncutralidad y universalidad
del derecho. Habermas excluye explicitamente el reconocimiento en el sistema de dere-
chos de los contextos de vida mismos; supondria reconocer derechos colectivos. Las
leyes comunes a todos los ciudadanos han de ser neutrales respecto de las diferencias
entre las distintas formas de vida.

""" Habermas, J., “Lluites pel reconeixement a lstat democritic constitucional”. Comunitat : naci6, op. cit...
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Las conlrontaciones histdricas que han llevado al reconocimiente de los derechos en
‘el terreno politico no las han protagonizado actores individuales, sino colectivos. Las
luchas colectivas por el reconocimiento de los derechos individuales son inmanentes al
proceso democratico. Los derechos constitucionales son el resultade de estas luchas, Los
individuos han participado en ias luchas integrados en procesos colectivos. Habermas
destada el momento democrdtico y colectivo del procese de reconocimiento que confi-
gura desde abajo el 4mbite de lo piblico y lo privado, pero el resultado han sido procla-
maciones de derechos individuales universales, los cuales no excluyen la proteccion del
disfrute individual de {os bienes culturales, al contrario, en una sociedad democratica los
suponen en la actualizacidn legal y en la elaboracion politica de Ia eticidad.
_ Ante las demandas de reconocimiento de derechos colectivos en estados multicultu-
rales apela al momento democritico de la constitucién del soberano y acepta que sus
miembros tienen identidad cultural, pero la voluntad soberana s6lo puede expresarse en
términos individualistas y universales. Lo colectivo sélo entra en la medida en que a tra-
vés de la mediacidn democrdtica puede ser considerado como una actualizacidn de un
derecho individual universal. Esta forma de abordar ¢} problema propone un repliegue
ordenado hacia Ja concepeidn individual y democrdtica de los derechos con reconoci-
miento de la proteccidn de los bienes culturales en lo que respecta a la actualizacion, El
problema es si esta solucidn procedimental-deliberativa solventa los problemas plantea-
dos por el desarrollo del patriotismo constitucional, ¢ si da cuenta del reconocimiento de
derechos colectivos existente. '

Para Habermas, la actualizacion de los derechos individuales puede hacer posible el
disfrute de bienes colectivos, pero no garantizar constitucionalmente derechos colecti-
vos, La.garantia de estos significaria la merma de libertad a los individuos para situarse
criticamente frente a su propia cultura. Habermas dice que la cultura es intersubjetiva,
afirma que no puede garantizarse su existencia sin proteger los contextos de vida com-
partidos, pero no la reconoce comao tal intersubjetividad en ¢l sistema de derechos. A
pesar del esfuerzo por solucionar el hiato mediante la actualizacién del sistema de dere-
chos, el problema de Taylor permanece; puede ser que ne baste la defensa legal del indi-
viduo en sus contextos culturales para garantizar formalmente la supervivencia de una
cultura.

La sclucién individualista democrética de Habermas al problema de Jas demandas de
constitucionalizacién de derechos colectivos desarrolla dimensiones del proceso. Pero,
supone una reduccidén deontoldgica individualista contradictoria para quién discurre
desde la intersubjetividad de la accidn comunicativa. La relacidn dialéctica entre indivi-
duo y comunidad ha de desarrollarse intersubjetivamente en el dmbite del derecho sin
caer en el individualismo atomista que rechaza el reconocimiento de intersubjatividades
histéricas, ni en el organicismo comunitarista que violaria derechos individuales y colec-
tivos de otros,

La dialéctica del reconocimiento intersubjetivoe permite pasar del dmbito individual
de reconocimiento de derechos al 4mbito intersubjetive, en ¢l cual encuentren acomedo
los elementos comunitarios. La condicién de correceidn de esta dialéctica del reconoci-
miento es la reciprocidad que se ha de dar entre los individuos y entre las colectivida-
des a cada nivel de reconocimiento, asi se mantiéne 1a universalidad y 1a neutralidad. El
reconocimiento constitucional de una identidad colectiva ha de abrirse simultaneamente
al reconocimiento de las identidades de quienes quedan fuera y necesitan ser defendidos.
El peligre para las libertades individuales no reside en ¢l reconocimiento constitucional
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del derecho colectivo, surgide de una demenda particular, sino de su imposicién sobre -
individuos o colectividades que no lo desean.

Habermas ejemplifica su interpretacién de este proceso aduciendo el caso del dere-
cho de autodeterminacion: si una colectividad se autodetermina y como consecuencia de
eilo se separa del Estade del que formaba parte, reproduce a otre nivel la misma situa-
¢idn, se habrdn formado nuevas minorias en su interior —el caso del Quebec sirve de
punto de referencia. La solucién de Habermas es el patictismo censtitucional y la poli-
tica procedimental deliberativa que en ¢l marco de las constituciones libérales podrian
facilitar 1a solucién a dichos probiemas, Pero ¢s el caso —como veremos— que para ¢l
proceso de reunificacién alemén, Habermas propugna la estrategia de la autodetermina-
cién de los stbdites de la antigua RDA, y lo hace en nombre del patrictismo constitu-
cienal y de la politica procedimental delibarativa. Hay algin lugar donde se reconoce un
derecho colective & la autodeterminacién, previo a la constitucionalizacitn, pero
Habermas no desarrolla este presupuesto puesto en juego inadvertidamente.

La sclucitn habermasiana no desarrolla plenamente la dimensién comunicativa. La
constitucionalizacion de derechos colectives puede ser ¢l resultado de un proceso que
contemple ¢l momento democritico gue destaca Habermas vy, ademds, reconozea dere-
chos colectivos Jogrados.en una lucha por el reconocimiento, siecmpre y cuando simdta-
neamente se reconpzean los derechos de los individuos y comunidades excluidos, El
derecho constitucionalizado a la identidad cultural es un derecho universal y neutral si
reconoce reciprocamente los derechos individuales y la identidad de las otras colectivi-
dades y establece un procedimiento con garantias y democrético para su aplicacién, Tal
dialéctica no serfa completa si, come consecuencia lateral, no abordase el encyje de los
derechos de las identidades “dobles™, “mestizas”, “bilingies”, “cosmopdlitas”, etc. En el
caso del reconocimiento del derecho de autodeterminacidn citado més arriba, su reco-
nocimiento serfa simultaneo al reconocimiento de los derechos individuales y los dere-
chos de las nuevas minorias creadas, de fo contrario no se darian los presupucstos de
reconocimiento. Es clare que las condiciones internacionales que garantizarian Ja correc-
cién del proceso no se dan, lo cual no significa que no deban propugnarse.

El reconacimiente de los derechos colectivos se viene practicando tanto entre los
estados como en el interior de los estados. Aunque los métodos, correlaciones de fuer-
zas y las circunstancias mediante los que se han puesto en préctica sop mds que discuti-
bles. En cualquier caso precisan de una mayor discusién y desarrollo juridico, tanto en
el campo del derecho internacional, como en ei seno de cada constitucidn. Si el desatro-
o del derecho moderno ha tenido diversas fases: los derechos liberales se reconocieron
como consecuencia de la lucha contra el absolutismo; los derechos politicos se recono-
cieron como consecuencia de las demandas de participacion democratica de las masas,
tos derechos sociales se reconocieron como consecuencia de las luchas obreras por su
emancipacion, los derechos culturales posiblemente se reconoceran como consecuencia
de las crecientes luchas que se plantcaran cen el imparable crecimicento del multicultu-
ralismo. : .

D¢ hecho este proceso estd en marcha, La Declaracién Universal de los Derechos
Humanes de 1la ONU reconoce derechos colectives. Los EE.UUL promovieron el reco-
nocimiento de dercchos colectivos durante la primera guerra mundial, en concreto del
derecho de autodeterminacién. El reconocimiento de derechos de negociacion colectiva
implica un reconocimiento de derechos colectivos, etc. Ejemplos recientes del recenoci-
.miento del dereche de autodeterminacién promovidos por las Naciones Unidas son los
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casos de Croacia, Bosnia, Macedonia. En Espafia, la Constitucion espafiola actual no
reconoce el derecho de autodeterminacién de las nacionalidades, pero, en ¢l articulo dos,
“reconoce y garaniiza el derecho a la autonomia de las nacionalidades y regioncs™ que
integran la Nacidn espafiola y, en ¢l articule tres punto dos, reconoce, junto a la oficia-
lidad del cspafiol en todo el Estado, la oficialidad de las demds lenguas espaiiolas en las
respectivas Comunidades Auntdnomas. En el caso de la Constitucién Espafiola hay un
reconocimiento explicito de derechos colectivos junto a los derechos-individuales, Los
problemas de desarollo y aplicacién dependen de correlaciones de fuerzas, praxis
democrdtica, debate intelectual, momento higdrico, etc, en cualquier caso, no se pueden
eludir. :

Iv
Tradiciones intelectuales y nacionalismo aleman

En la dltima década parte de las intervenciones de Habermas sobre la identidad
colectiva han sido respuestas a problemas politicos en Alemania. No obstante, esta pro-
blemdtica estd latente desde sus primeras reflexiones. La relacién entre la tradicion ale-
mana de pensamiento y la curopea es immanente a su filosoffa. Los conceptos tematiza-
dos anteriormente lienen su principal referencia contextual en la discusidn sobre la cues-
1idén alemana. :

Cuando Habermas comienza a formarse en las tradiciones académicas alemanas de
posguerra, el conocimiento de las atrocidades acaecidas en el perfodo nazi, la lectura de
Jos manuscritos del joven Marx y ¢l retorno de grandes intelectuales alemanes obligados
a emigrar —especialmente de origen judio—, presenla al joven pensador una panordmi-
ca escindida de la alta cultura: Una parte alienta un tipe de pensamienic sobre la singu-
laridad alemana respecto dé Occidenice, mayoritario en ¢l panorama filoséfico “provin-
ciano” alemén. La otra parte es un componente bésico de la ilustracién europea, relega-
da en la académia alemana de los cincuenta— de Herder a Kant, de Marx a Freud , los
circulos de Viena y Berlin, ¢ic.!?

El problema de 1a identidad alemana y la disputa entre tradiciones de pensamiénto en
Iz filosofia alemana contempordnea tiencn una dimension filoséfica ¢ histérico-polilica,
. En ¢l periodo nacionalsocialista fue la cosmovision de la singularidad alemana la que s¢
“impuso”, obligando a la otra, la ilustrada, al éxilio interior o exterior, siendo presenta-
da como “lnauténtica”. En cstas eondiciones, 1a rebeldia del joven intelectual contra la
identificacién de lo alemén con la visién de a alta cultura que sirvié directa o indirecia-
mente a la legitimacidn de la muerte masiva, le lleva a tomar partido por la cultura “ilus-
trada” d¢ los “exiliados”, como parte del pensamiento alemdan a reivindicar y continuar,
convirtiéndole en un alemdn enropeo y cosmopdlita.

En la actualidad, el pensamiento necconservador pretende 1e1ntcrprt,lal ¢l periodo del
nacionalsocialismo, desdibujando y suavizando sus aristas, para reintegrarlo en una con-

2 Habernias, §., “La nueva intimidad entre politica y cultura”. “Entrevista con Angelo Bolafi”, “Entievista
con Robert Maggioni”, La necesidad de la revisidn de 1a izquierda, Tecnos. Madrid. 1991,



124

tinuidad nacional alemang. Tal proceso estd relacionadoe con las dificultades y esperan-
zas de la construccidn europea, la posicién de la Repiblica Federal Alemana en ¢l pro-
ceso de reunificacidn alemadn, la incontenible expansién multicultural en Eurcpa, la reac-
cién homogeneizadora y xenéfoba por parte de grupos de la cultura “alemana” mayori-
tarta, etc. La cuestion de la identidad alemana vuelve a la escena piblica y se convierte
en problema politico. _

Habermas critica Ia tradicién antiilustrada; segun €1, dicho pensamiente estimula
intelectualmente ¢l irracionalismo, inspira el decisionismo elitista, la nostalgia de los ori-
genes y un neopopulismo reaccionario que acaba por ofrecer una interpretacion de la
alteridad como chivo espiatorio de las frustraciones de Ia colectividad imaginada. Es una
nueva mitologia de saivacion secular configurada como respuesta a ias incertidumbres
genéradas por la industrializacién y la modernidad.® En la coyuntura de crisis de la
repiblica de Weimar, el pathos ideclégico conservador radicalizado se convirtid en
dnimo colective de amplias masas, espoleado por el tremendo impdcto social de Ia cri-
sis del capitalismo de los afios treinta. Esta corriente antioccidental y anticivilizatoria,
extremada en el nazismo, tuvo consecuencias nefastas y ayuda a explicar porque {a gran
mayorfa de la poblacién calld, o participd de tamafia barbarie.

La tradicién antiilustrada, provenga del “nuevo” conservadurismo o del esteticismo
posmaderno, rechaza la'ilustracion alemana, La hace culpable del desencantamiento y
perdida de la identidad colectiva alemana y del destino de la razén cosificadora causan-
te de los males de la modernidad. Cuestiona las fuentes ilustradas de la nueva cultura
politica y filosdfica alemana de posguerra, con la intencidn de erosionar su engarce ep
la “razén occidenta]”. Por contra, Habermas destaca que la ilustracién alemana ha sido
capaz de cuestionar su propia racionalidad sin caer én el frracionalismo. .

La tradicidn conservadora —con un trasfondo fundamentalista cristiano— ve lo
especificamente alemdn en valores opuestos a la ilustracién y a la Revolucién Francesa.
Desde Fichte la tradicion antiitustrada teorizéd la espécificidad de la cultura alemana;
segin ellos, disponifa de una respuesta diferente y adecoada 2 los males de la moderai-
dad occidental. El conservadurismo diagnostica los males de la crisis actual en los cami-
nos sin salida de las tradiciones ilustradas, liberales y socialistas, proponiendo como sali-
da la vuelta a la tradicién filoséfica y cultural alemana. Para ellos, la aitoinculpacion
alemana neuriotiza la identidad y diluye lo especifico de la nacién. Al acabar la segun-
da Guerra Mundial, en ia RFA, segiin los necconservadores, se impuso una “revolucién
cultural” que promociond la razén abstracta,'

3 Habermas, [., “la modemizacidn rezagada”. “La nacién tardia™. Perfiles filoséfico-politicos. Taurus.
Madoid, 1984, '

" Habermas, J., “Conciencia histérica ¢ identidad posiradicional™. “Identidad hacional e identidad posna-
civanal™. /dentidades nacionales y posnacinanales. Tecnos. Madrid. 1989,
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El nacionalismo y critica intelectual a la modernidad

a) En ¢l siglo diecinueve el pensamiento antiilustrado alemén sc articula en torno a
los problemas que plantea la culminacién del idealismo hegeliano. Entre las respuestas
a dichos interrogantes va tomando fuerza una corriente que rechaza progresivamente la
“razén occidental”. Tal reaccidn filosofica se desarrolla en paralelo al fracaso de la revo-
lucién alemana y al rezagamiento de la modernizacién en el siglo diecinueve,!”

Para Hegel la caracteristica central de la modernidad es la libertad subjetiva. En
torno a ella se organiza la sociedad civil, la igualdad juridica y la autonomia ética. El
burgués, el ciudadano y el hombre, como figuras del individualismo moderno, se diso-
cian entre si. Este desarrollo emancipa a los individuos de las ataduras tradicionales, -

‘pero, rompe la vivencia de totalidad con el cosmos. La integracién social garantizada

por las cosmovisiones religiosas se ha desintegrado en ¢l proceso de emancipacion de la -
razon. La irreversibilidad del aprendizaje ilustrado deja al individuc moderno inerme
antc los nuevos problemas, sélo-abordables en sentido reactivo mediante la represion o,
en sentido superador, mediante la radicalizacicn de la ilustracicn, es decir, elevando el
grado de reflexion de la razén sobre st misma para reintegrar en un momento sintético
superior lo gue ha quedado dislocado.

En Hegel, la clevacién de 1a razén a Absoluto es la solucidn ala perdida de sentido
gue genera en ¢l individuo modernc la autonomizacién y privatizacién religiosa. La filo-

sofia es la encargada de volver a asegurar la integracion del individuo en el Todo; toma
a su cargo la resolucién del problema de la modcrmdad y sus consecuencias practicas.
La dialéctica de la ilusiracion es la senda propuesta.

Pero, la reconciliacion filoséfica que concluye la historia muestra su impotencia en
¢ presente que se pretende racional. La izquierda hegeliana denuncia el conformismeo de
la filosoffa hegeliana con el despotismo mondrquico y destaca la necesidad de emanci-
puacidn, a partir de la apropiacion por el hombre de sus propias fuerzas. La superacién
dc la filosofia ha de ser prdctica. No obstante, la praxis puesta en juego por los jévcncs
izquierdistas es abstracta, no logra superar lo que pretende.

La derecha hegeliana centra su atencidn cn los costes de aplicar la razén heoel:ana a
una sociedad que se resiste al cambio, modificando €l concepto abstracto de razén, Lo
compensa renovando el concepto de tradicién y oponiendose al momento revolucionario
implicito en la dialéctica de la ilustracién. Incapaz de afrontar los problemas de la moder-
nidad, el historicismo de las ciencias del espiritu pretende restituir el sentido perdido en
la modernidad a través de la memoria compensadora, mitolSgica, de lo teuténico.

E! romanticismo alemdn interprela el arte como generador de vinculos con la totahi-
dad, reemplazando en esta funcidn a la religion, afectada por la sécularizacién. El arte
ha de crear una nueva mitologia que pueda vivirse como fuente de irfegracidn. Para
Schelling, la poesfa, con su fuerza mitoldgica, desplaza a la reflexién en su capacidad de
integracién. Para Schlegel, la-fantasia, el caos originario y la adivinacidn, confluyen en
la poesia como ofre de la razén, generando fuerza integradora. Holderlin relaciona la
figura de Dionisos con la renovacién de las fuerzas originarias perdidas, |

% Habenmnas, J., El discurso filosdfico de"ic# modernidad. Taurus. Madrid. 1993.
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Nietzsche reacciona conira el historicismo. La sobrecarga de saber histérico arruina
la libertad que da vivir ef presente. El saber exclusivo de la tradicion inhibe la accion y
refucrza la decadencia, La salida del dilema del pensamiento no es el historicismo, tam-
poce un auevo proceso reflexivo, aunque sea prictico; solo cabe situarse fuera de la dia-
iéctica de la ilustracion. La modernidad ¢s una fase de 1a historia en extincidn. La moder-
nidad centrada en la razdn subjetiva es cuestionada. Hay que fornar a lo otro del pensa-
miento que no es razon, a la fuerza de lo mitico, La Grecia arcaica es fuente inspirado-
ra para la nucva época. El aric es el depositario del poder mitico; es excentrico respecto
de la conciencia y posibilita experiencias creadoras,

El sentimiento de unidad tiene sus fuentes en el mito. Miticamente Dionisos repre-
senta la nueva época. No obstante, El paralelismo de Héldelin entre Cristo y Dionisos
mantiene al miio en la modernidad,. no se libera det subjetivismo cristiano, por contra-
posicion a la fuerza de la naturaleza y lo polimorfo. Lo otro de 1a razén aparcce cuando
¢l principio de individuacién se debilita; el €xtasis, lo titdnmico, se manifiesta; lo profus-
do emerge con el olvido de si. Bl arte contempordneo activa el instante creativo, ainte-
lectual y amoral. La nueva redencién no tiene mediaciones, no es dialéetica, La moder-
nidad vuelta nihilismo ¢s abandonada. El descentramiento del sujeto libera 1o otro de lo
dtil y lo moral. La voluntad de poder tiene un nicleo puramente estético. El dominio de
la subjerividad moderna es la perversidn de la veluntad de peder. El anuncio del fin de
la modernidad aparece comoe eternoc retorno. La critica a la razdn occidental ¢s externa,

b) En la Repiblica de Weimar y en el perfodo nazi, el pensamiento antiilustrado, con-
fiere otra dimensidn a la salida mitico-¢stética del problema de la modernidad; fo refn-
terpreta via destino del ser y afirmacidn de la superioridad alemana. Es una interpreta-
¢idn histérico-existencial del destino del pucblo alemdn. Segdn Habermas la actual revi-
talizaciOn acritica de tales fuentes de peasamiento nos retrotrae a una tradicién que ha
legitimado ¢l holocauste y la barbarie.

Desde su juventud, Habermas, criticd el sentido de fa uraa";ac:on politica de la obra
de Heidegger. Detrds dc esta critica late el cuestionamiento de un modo de extraitar la
ilustracién que alimenta un clima intelectial antidemocrdtico de excepcionalidad que
urge decisiones heroicas y que ha tenido nefastas consecuencias en Alemania, inducien-
do un nueve tipo de primitivismo bajo la supuesta vuelta mitica a los origenes auténli-
cos del pensamiento.'®

Heidegger se sitda en ¢l movimiento del pensar dionisiaco puesto on juege por
Nictzsche como critica de la modernidad nihilista. Para ¢llo, retorna a los origenes del
pensamiente filoséfico, ne para situarse en el momento mitico, sino para cuestionar el
Slvido de la pregunta filoscfica inicial por el Ser, en favor del ente. Considera el desti-
no de los entes a la luz que les confiere ¢l Ser. Pretende otra lectura de toda la historia
oceidental a partir de otra lectura de la tradicidn-filosdfica; de su olvido del Ser. La his-
toria de la metafisica se convierte en la clave interpretativa de la historia occidental.
Cualesguicra que sean los eates, su sentido se inscribe en el destino del Ser, El sentido
histérico y cuitural de la sociedad se articula sobre la base de la precomprensién colec-
tiva del acontecer en el mundo pensado en la filosofia. Presupone una organizacién onto-
l16gica formadora de las expectativas y horizontes de los entes.

18 Habermas, 1., “Con motivo de la publicaci6n del curso de 1935 {1953)". “La grandeza de un influjo
(1959)". Perfiles filosdfico-politicos. op. cit... “Heidegger: Obra y vision del mundo”. Fdentidads nacionales y
postnacionades. op. cit...
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El pensamiento técnico ignora ¢l Ser, su ldgica responde a la pregunta por cl ente y
cierra Ja posibilidad dc¢ preguntarse por el Ser. El hombre masa moderno es portado por
una técnica gue tiene su propia dindmica y que induce al olvido del Ser. Este hombre
cstd sumido en una perdida total de orientacién, odio, inautenticidad y falta de creativi-
dad. Los paradigmas de esta sitzacién son Rusia y América. La civilizacion europea estd
en peligro. Alemania estd en el centro del problema civilizatorio-metafisico, es destino
y esperanza de vuelta al Ser, es el pueblo metafisico por excelencia. Alemania ha de vol-
ver a su Ser retornando a sus luentes originarias, a su tradicidn.

Lo alto, espirilual, excepcional, creativo y heroico, manifestacion de la fuerza y la
verdad se opone a lo bajo, encarnado en este momento por las masas de individuos indi-
ferenciadas de la civilizacion occidental en 1a era de la téenica, representacién del mero
entendimicnto y la falsedad del pensamiento cosificante y calculistico que lo ruvcla todo,
pusildnime, tendente al compromiso y a la normalidad esteril.

Para Habermas, pensar lo excepcional, heroice, creativo, violento y 0r1g1nar1o en
Alemania en el afio 35, desde 1a mds alta expresion filosofica de la época, tenfa que ali-
mentar actitudes decisionistas e irracionales en ¢l mundo cultural, muy en sintonia con
las profecias cscatologico-politicas de la ideologia dominante. Tantc més cuanlo que la
profundidad heideggeriana olvida unilateralmente la relacion de su propia reflexién,
lanto con ¢l pensamicnto teoldgico cristiano sobre la existencia histérica, como la
dimensién del pensamiento moderno, no séle calculistico, también comprensivo que
sitda a la filosofia en una dindmica dialéctica. En los ahos cuarenta Heidegger concibe
la voluntad de poder como la manifestacion def dominio europen-occidental del mundo.
El superhombre puede, en una época de nihilismo consumado, de carencia total de sen-
tido, sentar de golpe Ia_volunlad de poder.

La hermenéutica heideggeriana de los cincuenta, aungue con otra coloracidn y otros
agentes, mantienc el sentido de su filosoffa anterior; las edades del mundo, el destino
adialégico del Ser, la obediencia reverencial al “pastor” por senderos inpracticablcs, etc.
La influencia de la actitud antiilustrada de so hermenéutica es clave en la filosofia ale-

_mana actual. La critica a la relacidn de la filosofia de Heidegger con el compromiso
practico no ha despertado a sus scguidores.

Carl Schmitt, contemporéneo inteleciual y politico de Heidegger, elabora con exire-
ma coherencia una serie de tépicos que abundan en el decisionismo herdico y elitista del
pensamiento alemdn. Segin &1, Hobbes reconocié el micleo decisionista indeclinable de
la soberania estatal, pere cedié ante la Ley una vez instituida, con el fin de justificar el
Estado de derecho.'”

Para Schmitt, el Estado moderno afirma su soberania con la vicloria sobre el pensa-

miento revolucionario que pretende subvertirlo, es el orden gue se impone al caos de los
deseos individuales. “Soberano es quien decide sobre el Estade de excepei6n”. Las fuer-
zas subversivas pretenden hablar en nombre de la verdad y la justucia. El Estado no
-puede dejar la definicién de ambos términos cn manos ajenas, tiene que garantizar la
definicidn de la verdad y la justicia. 51 se dejan dmbitos de privacidad ciudadana, la sub-
Jetividad puede introducirse en la toma de decisiones estatales. La privacidad burguesa
acaba generando una proyeccion pdblica; configura la opinidn piblica, cuestionando la
soberania del Estado sobre la sociedad civil. '

* 7 Habermas, 1., “Carl Schmitt: Los terrores de la autonomnia”. Idenridudes nacionules y postnacionales.
op. cit...
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El poder.es la condicion del Estado pelitico verdadero. El Estado ha sido tomado por
los poderes sociales, vacidndose de verdadero poder. Los poderes sociales no responden
de sus intervenciones, no son soberanos. La responsabilidad debe corresponder exclusi-
vamente al Estado, pero éste, en su condicién actual, esta vacio de poder. El Estado par-
lamentario liberal y el Estado social son manifestaciones de la falta de soberania estatal,
I.a Repiblica de Weimar es el paradigma, ha sido tomada por los poderes sociales irres-
ponsables (partidos, sindicatos, etc) y ne puede afirmar su soberania frente a sus enemi-
gos, representa un Estado decadente. Selamente ¢l Estado de excepeién que conduzea
hacia el Estado roral pucde parar esta desintegracién del poder en la sociedad. Los cul-
pables de tal proceso han side pensadores v activistas judios que se han infiltrado en las
instituciones y en ¢l pensamicnto alemdn con el fin de debilitar ¢l Estado y conscguir la
emancipacion judia. _
. Lo politico es la manifestacién existencial de la voluntad de afirmacion de un pueblo
contra sus enemigos internos y externos. La lucha existencial de la comunidad por afir-
mar su identidad contra otra, cuya naturaleza, respectivamente, le obliga a disputarie
la afirmacidn es irreversible y constituye la esencia de la politica. Toda politica remite |
a la guerra interna o cxterna. _

¢) Tante Heidegger como Schmite, son destacados representantes de una categoria de
intelectuales alemanes a los que se llamé “mandarines”. Es la élite del humanismo culto
de ias facultades de letras y los gimnasios. Dicho cstamento emerge a finales del siglo

* diecinueve y se diluye a cormienzos de los afios seteénta.'®

Segtin Ringer, ¢l arigen de la tradicidn se remonta a la lucha de los “mandarines” con-
tra las consecuencias de la modernizacion y la introducci6n de los conocimientos clenti-
ficos y técnicos en la ensefianza. Su poder reside en ¢] prestigio que les confiere el esta-
tus académico y funcionarial; el lugar mds alto entre los grupos de 1a sociedad. Los man-
darines debfan cultivar y difundir valores para justificar su privilegio, al tiempo que pre-
servaban su diferencia frente a élites més poderosas en el terreno econémico y polftico,

Los mandarines claboraron una teorfa del derecho y del Estado y una cosmovisién
que hegemonizd la ensefianza, Su situacidn era precaria, se sostenian mediando un equi-*
librio entre la aun poderosa aristocracia ierrateniente y la pujante burguesia industrial,
La cosmovisién generada por los mandarines ofrecia una imagen néxtral y superior de
la autoridad estatal frenty a una cindadania apelitica, Pero, a medida que Ja moderni-
zacion y la industrializacidn capitalista avanzd la posicién del mandarinato fue mals ines-
table y defensiva, -decayendo su papel legitimador y el mundo gquejustificaba.
Proyectando y amplificando el hundimiento de su mundo como crisis de la cultura occi-
dental. - ' '

El nuevo marco democrético de la repiblica de Weimar, ajeno por completo al papel
apolitico que los mandarines atribuian a las masas, desplazé la funcién preicndidamen-
1& neutral y superior que los mandarines cjercian en la justificacién del orden. En este
ambicnte de crisis, los elementos irracionalistas de 1a radicién antiilustrada, se precipi-
taron reactivamente en ¢l diagndstico de la época que ofrecieron los universitarios mds
conspicuos. La crisis de identidad de los mandarines coincide ¢n ¢l tiempo con la crisis
de la repiiblica de Weimar. El papel de la universidad alemana en ¢l periodo previo al

18 Habermas, I.. “Los mandadines alemanes”. Perfiles filosdfico-politicos. op. cit...
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ascenso del nazismo y su consohdacmn se ha de mterprclar enel conlcxto de la desmo-
ralizacién de los mandarines

Siguiendo a Ringer, Habermas agrupa las posiciones de los mandarines segiin la
interpretacion que hacen del proceso de modernizacién; los “modernistas”™, de manera
desencantada y cruenta, dan cuenta de los cambios gue conlleva la sociedad burguesa;
los “ortodoxos”, reaccionan afectivamente y enlazan con las tradiciones irracipnalistas,
entre estos, los inteleciuales dedicados a las disciplinas histérico-filolégicas son el
nticleo central. Habermas relaciona las teorias de los mandarines con la tradicion filoss-
fica antiilustrada alemana. El talante antimodernista, el nacionalismo, el elitistismo, la’
fobia antipartidos, el profundo resentimiento, el rechazo de la problemdtica ciasista ete,
era un caldo de cultivo comiin entre ellos y fue la culturd de base del nazismo. De mane-
ra que aunque no se pueda establecer una relacién de causa a efccto entre ¢l “espiritu”
de los mandarincs y el nacionalsocialismo, se puede afirmar que la reaccmn de este espi-
ritu a su decadencia creard un clima favorable al nacionalsocialismo.

d) A mitad de los afios ochenta con ocasién de la conmemoracién en Bitburg del cua-
renta aniversaric del fin de la segunda Guerra Mundial los presidentes Kohl y Reagan
tenian que presidir un acto de reconciliacién entre oficiales de los ejércitos alemdn y
estadounidense. Al saberse que en dicho cemcnterio estaban enterrados numerosos
mienbros de las SS se vinieron abajo sus pretensiones. El nacionalismo conservador fra-
casé en su intento de rescatar J]a memoria del ejéreito alemdn bajo ¢l nazismo. En los
anes siguientes los historiadores conservadores replantearon una serie de 16picos sobre
¢l nazismo, desdibujando sus aristas ¢ intentando rescatar la narracidn sobre la identidad
alemana del desprestigo a que la habia llevado el nacionalismo nazi. Habermas inter-
pretd la “nueva” narracién conservadora como un intento de reconstruir el discurso del
nacionalismo en Ja linea de la tradicién que subyace al desastre y gue despuds de la

- derrota y la instauracién de instituciones democréticas en la RFA estaba desprestigiada,
_aunque no habia desaparecido.!®

La “disputa de los historiadores” ocurre en un contexto en el cual el conservaduris-
me alemén pretende revisar el “consenso antitotalitario™ de la cultura politica alemana
hasta los afios ochenta, basado, por una parte, en el anticomunismo y por otra, en el anti-
fascismo. El primero continda igual. El segundo, se pretende dilufr. Para Habermas, est4
en juego la revitalizacion del irracionalismo, lo que irfa en detrimento de la nueva cui-
tura demacritica. El cuitivo nechistoricista del pasado conecta con la historiografia de
los vencedores y el olvido de los vencidos. Seglin Benjamin, estd en la base de Ja legiti-
macién de los movimientos nacionales del siglo diecinieve. Es una historiografia que fue
clave para crear la identidad nacional de pueblo superior.?

La defensa que se hace desde el lado de los historladores conservadores de la vincu-
lacion de la RFA y Occidente se centra en aspectos militares y de politica exterior, pero
no en la cultura comtin. Para Habermas el matiz es revelador del trasfondo desde el cual
los historiadores argumentan; el intento de revitalizar el nacionalismo alemdn. La pre-
tension de reforzar |a supuestamente débil identidad alemana pasa por reconstruir la con-

" Habermas, J.,°A Kind of Settlement of Damages (Apologetic Tendencies)”. New German Critique. vol
15. 1988. “Concerning the Public Use of History”. New German Critique. vol 44. 1988, Torpey.
J."Inroduction: Habermas and the Historians”. New German Critique.15. ' :

W Habermas, ], “Critica conscienciadora o critica salvadora®. Perfiles filosdfico-poiiticos.
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tinuidad de la narracién de la historia reciente, haciéndola asumible a las generaciones
actuales. La estrategia narrativa requiere, de una parte, recenocer ciertos aspectes nefan-
dos del nacionalsocialismo, relativizandolos come error de las élites nazis, al tiempo que
se sobredimensionan los aspectos de normalidad en la-vida cotidiana de los alemanes y
la supuesta heroicidad del ejército contra el enemigo comunista comun.

Habermas critica el intento de diluir lo excepcional; desdibujar la ruptura, el antes y
después del desvelamiento del holocausto. La conciencia de la ruptura garantiza que la
identidad alemana actual enlace con la tradicidn occidental. El encubrimiento indirec-
to de la excepcionalidad de la historia alemana en la época nazi vuclve a conectar Ia
identidad alemana con la tradicién antioccidental ¢ irracionalista que estd en ¢l origen de
la barbarie del nacionalismo radicalizadao.

La interpretacién de la tradicidn alemana tiene consecuencias diferentes st se hace
desde la autoconciencia de ruptura a partir de Auschwitz o sobre la base de 1a “normali-
zacién™ del pasado. Una u otra clave proyectan la conciencia naciona! alemana hacia
su dimension irvacional, o hacia su tradicion democrdiica de posguerra; hacia la idea
de la nacidn central con un desting histdrico excepcional, ¢ hacia la integracion de los
esfuerzos alemanes en la construccidn curopea.

Identidad alemana y reunificacion

Seglin Habermas, el nacionalismo alemén anterior a la segunda Guerra Mundial tuvo
mds capacidad de permear Jas emociones populares que el republicanismo. El naciona-
lismo asocid la unidad alemana a la exclusién de los “otros”. Sus manifestaciones extre-
mas derivaron en el exterminio de los “enemigos internos” —socialdemdécratas, judios,
extranjeros, comunisias, intelectuales, gitanos, homosexuales, marginados, ete,

Despugs de la segunda Guerra Mundial el Reich quedd dividido en dos estados. La
politica de bloques impedia cambiar el estatus guo. En este pericdo coexistian dos inter-
pretaciones de la situacién: 1) Se pasaba por una época de transicién que debia acabar
con la reunificacién de las dos alemanias en ¢l Estado nacional, considerado una pato-
logia transitoria de la identidad: 2) Alemania habia temdo un corto y desafortunado perf-
odo de unidad. Con la divisidn en dos estados la unidad cultural de los alemanes se habia
disociado de la unidad cstatal. La nacionalidad se tornaba difusa v se identificaba con lo
aceptable de los respectivos estados.

La integracién de la RFA en Occidente se llevd a cabo con el acuerdo de la pobla-
ci6n. Existia un “sentimiento proccidental”. La poblacién sentfa un doble rechazo anti-
totalitario que condiciond la nueva cultura politica en la RFA; debido al fracaso nazi y
a la imagen negativa del comunisme en Ja RDA. Laintegracidn afectd a todos los dmbi-
tos: Econdmico; reforma monetaria, CEE: Politice; consolidacidn del Estado democra-
tico de bienestar, la OTAN: Cuitural; apertura de las ciencias y las humanidades.

El motor silenciosc que tiraba del procese de occidentalizacion era ¢l “milagro cco-
ndmico”; ejercia una “muda capacidad de persuasién”. El orgullo por los logros econd-
micos reemplazd el ripo de nacionalismo. La Constitucidn y la democracia arraigaron;
primero, de manera pragmdtica, por estar asociadas al desarrollo econémico, mds que
por via normativa; después, el paso del tiempo y las circunstancias, promovieron la {or-
macidn de patriotismo constitucional. Hasta los afios setenta no cuajé la complementa-
¢ign entre sentimiento nacional y mentalidad republicana. En este periodo, los debates
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llevados por intelectuales, movimiento cstudianti] y nucvos movimientos sociales, sobre
rearme, Ostpolitik, autoritarismo ¢ insensibilidad constitucienal, centribuyeron a abrir el
tono teenocritico de la cultura politica. Cuarenta afios de Estado social han servido para
acostumbrar a la poblaci6n al mode de vida occidental, valores ¢ instituciones. En estas
condiciones ha cuajado lentamente un republicanismo mayoritario que en los setentay
ochenta ha profundizé en las libertades. La mentalidad politica de la RFA cambid.?!

El consenso antifascista de las primeras décadas de la RFA rechazaba genericamen-
te el nazismo, pero ponia entre paréntesis su consideracién. A partir de la scgunda mitad
de los sesenta el antifascismo de la nueva cultura reclamaba una posicién de principio,
deteriorando [as conexiones implicitas no ternatizadas del conservadurismo con el peri-
odo nazi. De manera que el ataque conservador a ia cultura politica del patriotismo cons-
titucional en la RFA pasaba por cuestionar el consenso antifascista. La llamada neocon-
servadora actual a la cohesién prepolitica de la “nacién” original, frente a valores y liber-
tades universales, considerados abstractos, pretende hallar estratos en la mentalidad
colectiva sobre los que resonar y remover el particularismo excluyente. :

Los acontecimientos desencadenados a tenor de la crisis del sistema soviético posi-
bilitaron la manifestacién de los deseos de las poblaciones sometidas. La caida del Muro
mostré el absurdo de una situacidn que se habia vuelto cotidiana. Los sentimientos de
alivié y liberacién se juntarcn con la solidaridad enire alemanes. El conservadurismo
interpretd esta efervescencia popular como renacimiento del sentimiento nacional, Los
verdes vefan una manifestacidn democratica revolucionaria. El paso del tiempo serend
las emocicnes, las encuestas no detectaron un fuerte incremento del nacionalismo. La
reunificacidn plantcaba la estrategla seguir.

Habermas afronté este proceso con la preocupacion por el futuro de la nueva men-
talidad republicana democrdtica frente a un posible renacimiento del nacionalismo ale-
mdn, en un momenio de euforia gue podia romper de nuevo el equilibrio entre naciona-
lismo y republicanismo. Debido a lo cual puso el acento en el procedimiento democri-
tico que facilitase la autodeterminacién. La incenienible presion para desblequear la
transicion capitalista podia convertirse en una anexién real que deteriorase el plexo de
cultura republicana y el patriotismo constitucional, en beneficio de un suefio hegeméni-
co en “cenlroguropa”. La arrogancia de la superioridad econémica podia devenir cn
potenciacién del nacionalismo étnico.

La estrategia del Gobierno Jugd la baza econdmica, forzando la deseslabllmauon y
la anexién de facto. La reforma monetaria eliminé completamente 1a autonomia relativa
de la RDA. Inmediatamente se puso en marcha la asimilacién administrativa a las insti-
tuciones de la RFA. La via scguida por el necconservadurismo siguié la via del nacio-
nalismo econémico. El potencial de la RFA. reflejaba el poder del marco.

La estralegia propugnada por Habermas pasaba por un proceso formal de avtodeter-
minacién de los ciudadanos de la RDA en el seno del proceso de unidad europea, sin que
de hecho se encontrasen por la fuerza de los acontecimientos anexionados a la RFA. Su
objetivo era preservar y potenciar el patriotismo constitucional para la Alemania amplia-
da. El acto publico de toma de decision democritica en ambas repiblicas era inprescin-

3 Habermas, 1., “La hora de las emociones nacionales, ;Mentalidad republicana o conciencia nacional?.
“De nuevo sobre Ja identidad de los alemanes: ;Un pucblo unido bajo ¢! signo del marco alemén?”, La nece-
sidad de la revisidn de la izquierda. op cit... ."La nacidn alemana’. E] Pais, 3 mayo 1990,
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dible para asegurar 1a legitimidad y los valores liberal-democréticos. Los temorcs de
Habermas no han llegado a plasmarse porque 1a cultura constitucional y democrética de
la poblacidn ha resistido el embate lanzado por el nacionalismo étnico.

Proceso de integracion europeo ¢ identidad colectiva.

Después de la segunda Guerra Mundial Europa Cccidental inicié un proceso de
unién econdmica y politica en el trascurso del cual el Estado-ntacién a perdido centrali-
dad, en favor de configuraciones multinacionales v postnacionales. La forma y ritmo de
la construccién se ha basado en la economia, seguida de la administracién para gestio-
narla. La integracién ciudadana y democrdtica se ha ignorade. Tal proceso cuiminaré en
la unién moneteria y el banco central curopeo, “aspirando” a que otras esferas les sigan.

Al acabar el siglo XX tres fendmenos replantean la relacién entre ciudadania e iden.
tidad nacional en Europa: 1) La reunificacién alemana y la liberacién de los estados bajo
el dominio soviético; 2) La integracidn europea realizada bajo el motor ceondmico,
mientras los estados son desbordados por el marco multinacional creado; 3) Los movi-
mientos migratorios del exterior recomponen la demografia de las naciones.

La integracidon econdmica a través del mercade y 1a integracién politica realizada por
medios administrativos son formas de integracién sistémica, La integracién politica a
través de la participacién y la integraci6n social creando un plexo compartido de normas
y valores son formas de integracidn social. El desfase entre 12 integracién sistémica y la
integracion social en la construccidn europea es inmenso. La relacién entre el desarrollo
capitalista y el desarrollo democritico europeo esté completamente desequilibrada. Las
formas democréticas de los estados miembros no pueden suplir la falta de un piblico
europee y unas instituciones de participacién ciudadana. Cada vez mds decisiones que
afectan a las poblaciones europeas son tomadas al margen del control democrdtico. Si
deseamos mantener la cultura politica republicana es urgente desarroilar la ciudadania
europea. El camino es institucionalizar los principios constitucionales a escala europea
y potenciar ta formacion de una opinidn piblica europea. El patriotismo de la constitu-
¢idén arraigado en las formas de vida de un futuro Estado federal europeo es para nues-
tro autor la solucidn a un mosaico de formas de vida diversas en un marco comdn de
integracién que sélo puede realizarse a través de principios abstractos.



