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APROXIMACION SIMBOLICA A ZARATHUSTRA

M* Mercé Dominguez Regueira

SUMMARY: Nietzche's book «Also sprach Zarathustras is analysed in the Jungnian Theory's outlook: It's an
intuitive glint of the time he lived in, time of which we are the inheritors. Zarathustra corresponds to the Hero
archetype and represents Nietzsche himself. These are the points herery discussed about the book: the loss of the
soul and consequent oblivion of God; the cnantiodromy phenomen; the archetype of the Self; the archetype of
the Anima and his ambivalence: Goddess—Wise/Spider; the danger of Self--Inflation and Me-Ged identifica-
tion; the archetype of the Shadow; the archetype of the Mother-Earth—Cow; the need for moral values recons-
truction to redefine life and world.

It is concluded that 2 symbolic interpretation of the book will display the unconscicns drama of the time and
cutture when mankind lost God and soul, and therefore individuality and identily, and even the sense of life;
it will also display the pressing need for calling them back,

RESUM: §'analitza I'obra de F. Nietzsche «Also sprach Zarathustra» des d'una perspectiva junguiana: s el
reflex intuitiu d’un terps del qué nosaltres som hercus. Zarathutra és |'arguetipus de ’herei i representa el
mateix Nietzsche. Els aspectes de obra wractats son els segiients: la pérdua de 1'anima i en consegiiéncia I'o-
blit de Déu; el fenomen de 'enantiodrbmia; ¢l perill de ia inflaciéndentificacid jo—Déu; Vamgquetipus del
Si-Mateix; 'arquetipus de I’Anima i la seva ambivaléncia: Deessa—-saviafaranya, I'arquetipus de 1'Ombra;
I’arquetipus de la Mare-Terra: Vaca; la necessitat d'ena reconstrace1d de valors per tal d’aconseguir una rede-
finicid de la vida i el mén.

Es conclou que una interpretacid simbolica de I'obra «/Adso sprach Zarathustras ens pot ensenyar el drama incons-
cient de lota una época i una cultura en la que 'ésser humd ha perdut Déu, fa seva nima 1 per tant també la seva
individualitat, la seva identitat © el sentit de la seva propia vida i que necessita amb molta urgéncia retrobar—ho.

«Al principio los filésofos empezaron por designar la cabeza como el lugar de la
razén. Hay negros, cuyos pensamientos se localizan csencialmente c¢n ¢l estémago y
pueblos indios quc piensan con el corazdne, pues consideran «gue sélo los locos pien-
san con la cabezax»'.

Para Car] Gustav Tung en e] siglo XXX no sélo se da un cambio espectacular ¢n los
medios de preduccidn, sino que ademds se estd gestando una transformacion del alma
humana.

' «Erst die Philosophen beginnen, der Vernunft den Siiz im Kopfe anzuweisen. Es gibt Neger, deren
«Gedanken» wesentilich im Bauche lokalisiert sind, und Pueblo-Indianer «denken» im Herzen («Nur
Verrlickte denken im Kopfy» C.G Jung, Typologie p. 1415 — Deutsche Taschenbuch Verlag, Minchen 1.993.
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En una sociedad en la que los problemas metafisicos se ven desplazados por las nece-
sidades econdmicas y politicas, pocos fildsofos o cientificos pueden darse cuenta de la
tnversion y el cambio de direccidn de la vida del alma, que de los cielos se hunde en la
tierra —un paso gue se plasma en el abandono general del idealismo y en la asuncidn del
materiglismo—,

Nietzsche ha sido quizds el pensador que expresa con mas vivencia en su obra tal
transformacién; su fina e intuitiva personalidad le hacen comparable, segin Jung, 2
Newton o a Paracelso, y especialmente su personaje Zarathustra tiene la calidad simbé-
lica de un Fausto o un Ulises,

Zarathustra es el arquetipo del héroe que sucumbe a su final tragico, su destino le
ensalza por encima de los mortales siendo también mortal. I.a compaiifa protectora: su
dguila y su serpiente. El 4guila reina de las aves, dnico animal del cual se dice puede
mirar divectamente al sol, manifiesta el pensamicnto capaz de dirigirse directamente a
Dios en su forma mds clevada. La serpiente es un simbolo también divino, aunque desde
una perspectiva mds natural, mas instintiva, mas cercana a la tierra; esa serpiente con-
denada por tentar al hombre, pero guardiana del verdadero conocimiento y divimdad del
submundo igual que el dragon. Nietzsche recupera su positividad, pues «l.a representa-
cién de la transformacién y la renovacién a través de la serpiente es un arquetipo bien
oscurecido ... Para los Ofitas Ta Serpiente era Cristo»?. La causa es harto conocida: la tradi-
cidn criodoxa del cristianismo siempre la ha hecho representante del demonio y del pecado.

Zarathustra, como todo héroe arquetipico, posee la sabiduria v la esperanza. Sin
embargo, la esperanza no reside en él ni en sus obras, sino en el futuro por venir: ¢l
superhombre. Es a é1 a quien busca, por €] predica, en nombre de €l habia y por €l pade-
ce. Ese superhombre encarna la fuerza superior y metafisica de la totalidad. No serd
Dios, pero serd divino.

Muy a su pesar, y ain siendo posecdor de esa verdad, Zarathustra sufre, Mas las tortu-
ras o males que pena, no le vienen del exterior sino que le son infringidos por €] mismo:
«el peor enemigo con que puedes encontrarte serds siempre W mismo»?, El, pues, es su
propio verdugo. Le dugle su compasion, le hiere su amor a los hombres y 1o sabe bien y
lo dice: «j Y guérdate también de los asaltos de tu amor!»*,

Y por si fuera poco, le golpea su deseo de comunicarse con los demds, le abrasa su
ausencia de Dios. Y todo permanece alli, oculto bajo su aparente desprecio y autosufi-
clencia, o incluso en su canto al silencio 0 su muerte de Dios.

Todo héroe, es precisamente héroe porque encarna el inconsciente colectivo: «el
complicade héroe del monomite es un personaje de cualidades extraordinarias.
Frecuentemente es honrado por la sociedad a que pertenece, también con frecuencia es
desconocido o despreciado. El y el mundo, o él o el mundo ¢n ¢l que se encuentra sufren
de una deficiencia simbdlica»®. Zarathustra es el reflejo no sélo del propio Nietzsche y
sus contradicciones o sus temores, sino de su época y su cultura. Ambos han sido en mds

*  «Die Vorstellung der Verwandlung und Emecuerong durch die Schlange ist ein wohlbelegter Archetypus ... Bel
den Ophiten war Chuistus die Schlange» C.G. Jung, Traum imd Travmdeuwng, D.T.V. Minchen 1.993, p. 228,

¥ wAber der schlimmsie Feind, dem du begegnen kannst, wirse du iramer dir selber seine — F. Nictzsche Also
sprach Zarathustras. Insel Verlag. Frankfurt 1.993. p. 67. Traducido por Andrés Sanchez Pascual, Alianza
Lditorial, Madrid, corresponde a la pdg. 103.

' «Und hiitte dich auch vor den Anfillen deiner Liebe!». Op. Cit, cast. p. 103, p.66.

* CAMPBELL, Joseph. Ef Aéroe de las mif caras. Fondo de Cultura Econdmica 1,993, p. 4142,
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de una ocasidén incomprendidos y rechazados. Ambos tienen algo que decir, pero no
encuentran el eco suficiente. De todas formas, tales verdades cuando se enuncian suelen
aparecer revestidas de un lenguaje tan extravagante y poco racional, que dificilmente
pueden ser entendidas por ¢l pensamiento iégico—empirico.

Por ejemplo, en el Zarathustra se observa ¢l fendmenc de enantiodromia del que tan-
tas veces habla Jung: el odio es amar, 1a muerte es 1a vida o el diablo es dios, o mejor dicho
en sus palabras: «el doler es también placer, la maldicién es también bendicién, la noche
es también sol»—¢ 0 «;Cumbre y abismo —zhora ¢so estd fundido en una sola cosal»— 7.

De aquf precisamente que Nietzsche escandalice tanto, porque muestra [o no razona-
ble segiin las coordenadas normales del pensamiento, lo no deseable segiin la moralidad,
lo oculto a la conciencia, la otra cara oscura de los buenos sentimientos del ser humano,
aquello que habia estado reprimido durante siglos y siglos por la cultura y la religidn ofi-
cial de la sociedad: muestra la Sombra. Eso horroriza a cualquiera y el mismo Nietzsche
Jo expresa: «; Y por qué te llamas a ti mismo mi sombra?. No me gustas»® ; o bien cuan-
do, més adelante, se refiere a ella como «la bestia interiors®.

Sin embargo, como ya he dicho antes, €l nos descubre unos acontecimientos histori-
cos en la vida del aima, referentes a una época y a una cultura, de la que nosotros en gran
parte somos herederos, sin haber llegado, ni mucho menos, 4 la categoria de superhom-
bres o supermujeres. Y quiza no lo sabe, pero lo hace, pues no habla sélo €, sino que el
inconsciente colectivo habla a través de él. Le posee.

Si consideramos, siguiendo a Jung, que el yo es el conjunto de representaciones men-
tales que permiten al individuo tomar conciencia de su continuidad y unicidad cn el
tiempo y el espacio y el selbsr —traducido unas veces por si—-mismo y otras por mismei-
dad en la bibliografia junguiana— es Ja totalidad de la personalidad consciente e incons-
ciente tanto individual come transpersonal, entonces su yo se ha perdido en su selbst. El
se hundid en los bosques de su alma: «Yo amo el bosque»'®.

Pero, el yo del ser humano también vaga sin rumbe. Y lo numinoso de esa alma que
comunica con lo colectivo subyuga, seduce y atemoriza y ante la imposibilidad de res-
catar la individualidad, se identifica con la totalidad: «El domina y es también domina-
dor del yo», o bien «Detrds de tus pensamientos y sentimientos, hermane mio, se
encuentra un soberano poderoso, un sabic desconocido ~11dmase si mismo»'!.

Asi, en el Zarathustra de Nietzsche se encuentran los arquetipos que pueden acercar-
nos a descifrar ese mensaje que, de alguna manera y metaféricamente hablando, le ha
sido «revelado» por el inconsciente colectivo.

Si el yo se difumina y se identifica con el selbst, la persona se infla, se cree todopo-
derosa con la fuerza que la libido le proporciona, esta fuerza luego queda transformada
en la Voluntad de Poder. Se siente, entonces, un alma llena de Dios o en el lugar de Dios
—pues el sefbst seria ademds la representacion psicolégica de la divinidad— Este fend-
meno puede darse a nivel individual: «Mi boca —es del pueblo» ', o «;... mejor ser Dios

% «Schmerz ist auch eine Lust, I'luch ist auch ein Segen, Nacht ist auch eine Sonnes, Op, cit. p. 327, cast. p. 428,

«Gipfel und Abgrund —das ist jetzt in eins beschlossen!s Op. cit, p. 1353, cast. p. 220,

¥ «Und weshalb heissest du dich meinen Schatten? D gefalist mir nichis. Op. ¢it,, p. 274, cast. p. 365

# «Das innere Viehs. Op. cit, p. 305, cast. p. 403

0 «Ich liebe den Wald». Op. cit. p. 57, cast. p. 90,

" «Es herrscht tnd ist auch des Ichs Beherrscher.. Hinter deinen Gedanken und Gefiihlen, mein Bruder, sicht
ein michtiger Gebieter, ein unbekannter Weiser». Op. cit. p. 37, p. 61.

12 «Mein Mundwerk - ist des Volks», Op. cit., p. 191, cast. p. 268.

1
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mismo'»'?; asi como también a nivel colectivo: «Sobre )a tierra no hay nada mds gran-
de que yo: yo soy el dedo ordenador de Dios»'*, nos dice refiriéndose al Estado; o bien:
«En otre tiempo el espititu era Dies, luego s¢ hizo hombre, y ahora s¢ convierte incluso
en plebe»'?,

El resultado es, pues, o bien la clarividencia del iluminado, cuando este fendmeno se
refiere a la esfora personal, o bien la absurda prepotencia de una masa, que arrastrada por
sus ideas arrasa al individue, 1o devora, lo asimila o lo destruye — y aquf hay una cierta
premonicién de las corrientes politicas que empiezan a germinar en su tiempo.

Ademds, siguiendo la hipStesis de 1a enantiadromia, esta inflacidn o sobrevaloracién
da paso a un sentimienic ocednico de pérdida del yo, de las referencias sobre lo bueno y
lo malo, lo justo o lo injusto. No hay seguridad, se ha roto el vigjo sistema de ordena-
c¢ién de la realidad del alma, ni las antiguas formas de relacionarse que el hombre tuvo
cONsigo mismo, con sus semejantes, con la Naturaleza © con su Dios, ni el mismo con-
cepto que €l hombre posee de persona, Naturaleza o Dios sirven ya: «Cuando Nietzsche
decia «Dios ha muerto», expresaba una verdad, que era valida para la mayor parte de
Europa. No porgue el la comprobara, fueron los ciudadanos influenciados, sino que se
trataba de una constatacion de un hecho psicolégico ampliamente extendido» 'S,

Aparecen sin embargo dos opciones, que se quede sin nada de eso y pierda el senti-
do de la vida o de la realidad, lo cual conduce ceriera e ingvitablemente a una catéstro-
fe individual o colectiva, o por el contrario que asuma la reconstruccion de su mundo y
de su alma: «En torno a los inventores de nuevos valores gira el mundo»'.

Si hace esto dltimo, emplea esa voluntad de poder de una forma benéfica. Porque la
voluntad de poder, como fuerza inconsciente no es buena ni mala y se manifiesta tanto
destructiva come creativa. Pero, reconocer esto implicaria también reconocer que noso-
tros somos nuestra propia sombra 0, ain mas, que Dios tiene su propia sombra y le per-
tencce— Nietzsche descubre en el Zarathustra una temible sombra: el mds feo de los
hombres—'%.

De ahi, precisamente, que en las tres transformaciones del espiritu, del deber, asu-
mido con resignacién, del camello se pase a la fuerza y a la voluntad liberadora del leén
y luego af nacimiente del nifio 0 nueve héroe que puede salvar al alma. Sin embargo,
Zarathustra sélo puede ver el ledn dorado, nada mas, y ni siquiera en accion, sino como
una breve y numinosa aparicién —el oro es el color solar y divino por excelencia- - De lo
que haga este ledn dependerd el renacimiento del alma, porque todo lo numinoso tiene
dos vertientes [uz/sombra o positivo/negativo para nosotros.

"* «Lieber seiber Golt seinl». Op. cit. p. 263, cast. p. 351,

" «Auf der Erde ist nichts Grosseres als ich: der ordnende Finger bin ich Gottes». Op. cit. p. 52, cast. p. 83.
" «Einst war der Geist Gott, dann wurde er zum Menschen, und jetzt wird er gar noch Pabels. Op. cit. p. 43,
cast. p. 69,

% «Als Nietzsche sagie «Gott ist Lol», sprach er eine Wahrheit aus, die fitr den gridsseren Teile von Euvropa giil-
tig ist. Nicht weil er solches fesistelle, waren die Volker beeinflusst, sondern cs handelte sich um die
Feststellung einer allgemein verbreiteten psychologischen Tatsaches C.G. Jung, Psychologie und Religion,
0.1V, Miinchen 1.991, p. 1.

7 «Um die Erfinder von nesen Werten drcht sich die Welt. Feuer der Liebe gliiht in aller Togenden Namen
und Feucr des Zorogs p. 54 F.N. op.cit. - p. 86 op.cit.

'8 Para mds informacién al respecto ver C.G. Jung Typologie p. 143 y Traum und Traumdeutung p. 228 y 235
op.cit.
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Esta ambivalencia, vivenciada en profundidad, le evidencia que no hay un patrén
puro y absoluto de bondad o maldad, que faculte una calificacién aséptica y certeramente
objetiva de nuestros actos. Es a esto a lo que se refiere Nietzsche en mds de una ocasidn,
los valores son creados por la Humanidad: «Amantes fueron siempre, y creadores, los
que crearon el bien y el mal. Fuego de amor arde en los nombres de Jas virtudes, y fuego
de colera»'® o bien «una tabla de valores estd suspendida sobre cada pueblo»?.

Y 2 esa historia de la Humanidad el ser humano regresa una y otra vez en una inter-
minable reconstruccién de €l y su mundo, siempre 1gual a través del suefio, de la cultu-
ra, del arte y para conseguir lo mismo: el eterno retorno necesario como generador de
vida y de sentido. Vida y sentido, amor y esperanza, forjan el destinc de la Humanidad:
«Sea vuestro amor a la vida amor a vuestra esperanza mas alta: y sea vuestra esperanza
més alta el pensamiente mds alto de la vida»?'.

Pero, es en el mite, una forma de explicacién no racional y paraddjica sélo inteligi-
ble a través de la intuicién y el sentimiento, donde se cristaliza mejor, porque si no:

«Cémo ensefiar de nuevo, sin embargo, lo que ha sido ensefiado comectamente y
aprendido incorrectamente mil y mil veces a través de varios milenios de tonteria pru-
dente cn la especic humana?. Esa es la qltima y difici] labor del héroe»?.

La inspiracién del creador surge de su fuego intemo, esa llama ¢ luz divina que hay
en la interioridad del alma, esa sabiduriz con la cual Nietzsche y a través de su
Zarathustra habla y ademds €l la personifica llamandola a veces «mi sabiduria» o «;mi
sabiduria salvaje!»?’. Esta hermosa imagen, traducida al lenguaje junguiano, corresponde-
ria a! arquetipo del anima, y dado que Nietzsche era un hombre, tendtia una clara connota-
cién fermnenina: «la sabidurfa es una mujer y ama siempre v Gnicamente a un guerrero»®,

Como todo fendmeno numinoso el 4nima es ambivalente: adn expresando siempre su
verdad puede metamorfosearse en una «bailarina» ¢ «una estrella danzarina» que guia
en la oscuridad, o aparecer, en ciertas ocasiones, bajo el aspecto de una «arafia» o «taran-
tula venenosa» que atrapa en la magia de su tela: Ja fantasia. Es una musa inspiradora y
creadora 0 una arpia seductora y destructora. Nietzsche resume ambos aspectos, propios
de su dualidad cuando la llama «mi terrible sefiora»?.

Y ciertamente son terribles, ella y su ensefianza, para aquellos que no estdn prepara-
dos a recibirlas, pues dicho en palabras de Campbell: «La mujer, en el lenguaje grafico
de la mitologia representa la totalidad de lo que puede conocerse. El héroe es el que llega
a conocerlo»® —estamos hablando sin lugar 2 dudas de héroes masculinos-.

En consecuencia, su anima también le acerca a la tierra —«arquetipo de la madre»—
como generadora de vida y de muerte, pues no en vane el nombre de la ciudad donde
predica Zarathustra es el de la «vaca multicelor». La vaca es un simbolo de fertilidad y
alimento, la Gran Madre o la Gran Vaca venerada de Mesopotamia o la India.

"7 «liebenden waren es stets und Schaffende, die schufen Gur und Biése». Op. cit. p. 62, cast. p. 97.

* «Fine Tatel der Giiter hingt iber jedem Vilkers. Op. ¢it. p. 61, cast. p. 95.

' «Lure Liebe zum Leben sei Liebe zu curer hichsten Hoffnual: und eure hichste Hoffnung sei der hiichsie
Gedanke des Lebenss, Op. cit. p. 51, cast. p. 81.

¥ J. Campbell. Op. cit. p. 201.

2 «Meine wilde Weisheit!», Op. cit. p. 108, cast. p. 158,

# «Sie ist ein Weib und licbt immer nur einen Kriegsmanns. Op. ¢it. p. 43, cast. p. 69.

¥ «Mciner furchtbaren Herrins. Op. cit. p. 148, cast. p. 212.

% J. Campbell. Op. cit. p. 110
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Asf, la tierra y el cuerpo, aiin a pesar del doler sufride, son hipostasiados vy se divini-
za el placer terrenal y el corporal: «Mas nosotros no queremos entrar en modo alguno en
el reino de los cielos: nos hemos hecho hombre y por eso queremos ¢l reine de la tierra»®.

Sin embargo, la unilateralidad del cambio histérico, cuyo peso recae en la materia,
hace perder al ser humano su espiritu y al grito de: «Dios murié: abora nosotros quere-
mos —que viva el superhombre»?5.

Nietzsche plantea el problema més crucial: si en efecte han caido las mitologias v las
religiones antiguas, socialmente reconocidas, porque ya no sirven, ni ¢n nada pueden
ayudar al desarrello de la sociedad occidental, ;cdmo el hombre puede reconciliarse con
¢é] mismo, la humanidad, la naturaleza y el universo en el misterio de la vida? Si no lo
consigue, seguird luchando una y otra vez contra sus propios fantasmas, pues la asun-
cidn de su futuro implica reconocer en si mismo aquello que buscaba fuera de si, tanto
el bien como el mal, tanto Dios como Satdn.

Si el ser humano no logra asimilarle y conciliarle en su interior, yu sea como viven-
cia personal o cultural —gracias a nuevos ritos, mitos, 0 a una metamorfosis de la reli-
gion... —tal vez la aniquilacién deje de ser una amenaza y se convicerta en un hecho, cada
vez mds global y se haga realidad el enunciade de Braudillard: «Todo lo que expurgue
su parte maldita firma su propia muerte. Asi reza ¢l teorema de la parte maldita»™.

La esperanza de Nietzsche, por el contrario, persiste. El héroe Zarathustra que inten-
ta transmitir su mensaje no ha sido escuchado, ya que habla un lenguaje extraiio propio
de las iluminados. Sin embargo, quizds para nosotros ese lenguaje sea mas comprensi-
ble que para sus contemporineos. Muchas veces 1as intuiciones clarividentes son dese-
chadas y s6lo aceptadas a posteriori. Y también como los iluminados, Zarathustra
adquiere una verdad intuitiva ante ese gran misterio primordial de la vida y la muerte
—entendida como negacion transformadora—, que le hace exclamar: «Esto era —la
vida?» quiero decirle yo a la muerte. «jPues bien! {Otra vez!»%.

En resumen, seglin mi opinidn, la obra de Nietzsche. Asi hablo Zarathustra sigue
gozando de una actualidad asombrosa, no séle como obra histérica de un autor mas o
menos controvertido en la Historia del Pensamiento, sino también como radiografia de
como se ha llegado al estado de nuestra alma actual, porque Nietzsche también escribia
para los lectores de] futuro. Su testimonio es, pues, crucial y muy posible en un andlisis
mds profundo de la obra, estén algunas de las claves desconocidas: porque de los erro-
res también se aprende. Y la perdida del alma es en nuestra civilizacién contempordnea
un grave y terrible error.

Y aunque en palabras de Jung haya un liviano consuelo: «En la medida, que alguien, inficl
a su propia ley, no se hace individuo, pierde €] sentido de su vida. Por suerte, 1a benévola e
indulgente naturaleza de la mayoria de los hombres no se ha planteado nunca la fatal pregun-
ta sobre el sentido de su vida. Y donde nadic pregunta, no se necesita ninguna respuesta»?!,

T «Aber wir wollen auch gar nict ins Himmelreich: Mianner sind wir worden, —so weollen wir das Erdenreichs,
Op. cit. p. 319.

M eGott starb: nun wollen wir ~dass der Ubermensch keber. Op. cit. p. 288, La traduccidén de Alianza Ed. s
«Dios ha muerto.._». Qp. ¢it. p. 383,

# Jean Baudrillard. La Transparencia del Mal. Ed. Anagrama, Barcelona 1.991, p. 115.

¥ «War das —das Lebens will ich zum Tode sprechen. «Wohlan! Noch einmal!s. Op. ¢it. p. 320, casl. p. 422.
¥ «In dem Masse, al man, dem cigenen Gesetze untrew, nicht zur Personlichkeit wird, hat man den Sinn sei-
nes Lebens verpasst. Glicklicherweise hat die gitige und langmiitige Natur den meisten Menschen nie di fata-
le Frage nach dem Sinn ihres Lebens auf die Zunge gelegt. Und wo niemand fragt, braucht keiner zu antwor-
tenn. C.G. Jung, Wirklichkeit der Scele. D.T.V. Miinchen 1.992, p. 112.
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El drama, aunque superficialmente inexistente y olvidade, continua en el incons-
ciente del ser humano particular y de nuestra sociedad. Recobrar la individualidad y
recuperar a Dlios aparecen como urgentes tareas, arduas pero indispensables en nuestra
evolucion de seres humanos y divinos.

Jung opina al respecto: «Entonces podriamos quizas con Nietzsche decir «Dios ha
muerto». Pero serfa, mds correcto decir: El ha abandonade nuestra imagen y ;ddnde le
encontraremos 72,

# Dann diirfte man villeicht mit Nietzsche sagen: «Cott ist tot» Es wire aber richtiger zu sagen: «Er hat unscr
Bild abgelegt, und wo werden wir ihn wieder findeu». C.G. Jung. Psychologie und Religion, op. cit. p. 91.





