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ABSTRACT: Wording from the perspective of History and Phenomenology of Religion, the author offers
some arguments starting which he considers reasonable to affirm that Nietzsche cun and must occupy a place
in the history of religions as «religious founder». In the analysis of Der Antichrist he discovers traits that appe-
ar in anothers religiouses founders, and the traces of «Nietzsche's religions, in which, in his opinion, the con-
ducting thread is the experience of cognitive limitation of buman being.

RESUMEN: Redactando desde la perspectiva de la Historia y la Fenomenologiu de la refigion. el autor ofre-
ce algunos argumentos a partir de los cuales considera ravonable afirmar que Nietzsche puede y debe ocupar
un puesto en la Historia de las religiones como «fundador religiosos. En el andlisis de «Der Antichrist» des-
cubre rasgos que aparecen en otros fundadores religiosos y las huellas de «la religidn nietzscheana», en la que,
a su juicia, el hilo conductor es la experiencia de la mitacién cognoscitiva del hombre.

INTRODUCCION

«La honestidad intelectual» que, salve en unos cuantos escépticos, no encontraba Nietzsche
por ninguna parte’ , me exige CoMenzar esta comunicacin con algunas aclaraciones.

Me dirijo a ustedes no desde la cspecializacidn en Nietzsche, ni siquiera desde el
campo de la filosofia, sino desde el mundo de la Historia de las religiones y el de la
Fenomenologia de la religion. Usando el método de trabajo y la Optica de estas dos dis-
ciplinas no estrictamente filoséficas, en este momento de las «Jornadas de Filosofia
1994, en el que se aborda el tema «Nietzsche y la religion», pretendo, con osadia guizd
temeraria, decirles algo en tomo a quien consideraba «preferible vivir en medio def hielo
que entre virtudes modernas y otros vientos del sur»'.

Yendo mas alld de los limites investigadores que parece sugerir el enunciado
«Nigtzsche y la Religion», yendo mds alla de las distancias que €n el se marcan entre el
filésofo v lo filosofado, es mi proposito ofrecerles algunos argumentos a partir de los
cugles considero razonable afirmar que Nietzsche no solo no debe ser situado fuera de
la Historia general de las religiones, sino que es justc y necesarto buscarle acomodo den-
tro de ella, pues, observado segiin el método de la Fenomenologia de la Religion, apa-

' Friedrich Nietzsche. El anticristo. Alianza Editorial. Madrid(7}, 1980, Epigrafe 12, pig.36.
! Op.cit. epigrafe 1, pdg. 27.
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rece con los rasgos tipicos de un hombre religioso, fundador y difusor de una religion
cuyos rasgos fundamentales pucden ser descritos ¥ a la que, aunque carente de nombre
y de una sistematizacién armonizada, no le faltan adeptos®.

El empefio es arduo y mi osadia ne llega al extremo de pretenderme triunfal vence-
dor de todas las dificultades que encierra y sutil y conciso expositor de conclusiones
definitivas. Quiero tan sélo lanzar la idea, sugerir un camino para su investigacion. El
andlisis ¥ las conclusiones que les ofrezco pueden ser tomados como resultado de un
juego intelectual, como resultado de «un juego fenomenolégico» que gira cxclusiva-
mente en torno al famoso Der Antichrist nictzscheano, en torno a su tremenda Maldicicn
contra el cristianismo.

Supongan que es la dnica obra meizscheana de que tiene conocimiento quien les
habla y que de la misma maneja tan sélo una copia traducida al espafiol. Usando las
armas de la Historia y de la Fenomenologia de la religién, jugaré a descubrir cudl pueda
ser la espiritualidad de quien ha escrite esas pdginas. Ustedes, expertos conocedores de
su obra completa e incluso lectores de ia misma en alemdn, pueden a su vez jugar a
divertirse con mi torpeza fruto de la ignorancia, o, tampoco lo descartemos, a entrete-
nersc admirando, es mera hipdtesis, mi sagacidad detectivesca.

Este es, en cualquier caso, un juego similar al que con frecuencia «jugamos» quienes
nos movemos en las disciplinas en que yo me muevo, aunque referido a religiones desa-
parecidas, poco documentadas o secretas®. Un jucgo que, tal vez, divirtiera y entretuvie-
se a los hombres del paleolitico inferfor si pudieran oimos hablar de la religiosidad que
ellos tuvieron hace medio millén de afics. Permitanme, pues, jugarlo ahora con un per-
sonaje que es casi un contempordneo auestro o, como €l mismo pensaba, con alguien &l
que le pertenece «tan solo el pusado maiiana’.

PRIMERA PARTE

La ferocidad con que Nietzsche critica la religidn cristiana en su «Maldicién contra
el cristianismos, la frialdad con que desprecia la compasidn, virtud que, no sin motivo,
sefiala comeo caracteristica de los cristianos, la contundencia con que maldice a los sacer-
dotes... todo ello y la seguridad con que lo defiende, tan lamativa, puede facilmente
inducir, desde posiciones contrapuestas, & una conclusidn semejante: «Es estipido bus-
car tras ese conjunto de improperios rasgos de religion o de espiritvalidad alguna». «Es
ofensivo, diran algunos, para la memoria del «Maestre», la mancha el mero hecho de
pensar que pueda haber cualquier tipo de relacién que no sea la de condena entre su obra
y ¢l deplorable fendmeno religioso», del que le supenen y quieren totalmente alejado.

* El numero de estudios y publicaciones sobre Nielzsche no hace sino crecer, lo cual es sintema innegable del
interés ¥ la fascinacidn que él y su obra siguen despertando en nuestros dias.

1 Mircea Eliade en su «Tratado de historia de las religiones», deniro del apartade que dedica a las Dificultades
metodolégicas que acompaiian al estudio del fendmenc religioso, como ejemplo ilustrativo de lo que tiene de
juego e investigacidn detectivesca, lo compara con lo que supondris «escribir la historia de ]a literawra fran-
cesa sin méds documentacién que unos fragmentos de Racine, una traduceion espafiola de la Bruyére, algunos
textos citados por un critico exiranjero, los recuerdos literarios de algunos viajeros y diplomdticos, ¢l catdlo.
go legal de una libreria de provincias, los restmenes y ejercicios de un colegial y algunas indicaciones més por
el estilos (Mircea Eliade. Tratado de historiz de las religiones. Morfelogia y dindmica de lo sagrado. Ediciones
Cristiandad. Madrid (2), 1981; pag. 29)

® Friedrich Nietzsehe. Op. cit., Prélogo, pag. 25.
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«Es, dirdn otros, un insulto vincular a tan ponzofioso sujeto con cualguier religién, cuyo
ambito sutil es completamente incapaz dc comprender».

Ahora bien aqui igual que en otros ¢asos en que uno se acerca al fenémeno religio-
so en cualquicra de sus malnples, variadas y, a menudo, chocantes manifestaciones, con-
viene respetar una norma de sobra conocida por los modernos investigadores de las reli-
giones, la de no emitir rdpidos juicios de valor basados tan sélo en las primeras y super-
ficiales emociones que produzea en nosotros lo gue vemos y oimes ¢ condicionadas por
nuestras opiniones preconcebidas en torno a qué es elevade o rastrero, serio o ridiculo,
hondadoso o depravado, pues facilmente pueden demestrarse injustamente erréneos por
precipitados o tendenciosos. Aqui, igual que en otros casos, lo recomendado es la calma,
el acopio minucioso de informacidn, por variada y heterogénea que parezca®, su organi-
zacidn, buscando la légica interna que la recorre y articula, para sélo entonces, tras un
posterior andlisis comparado con otras manifeslacioncs religiosas, proceder a emitir una
valoracidn prudente, respetuosa y documentada’.

Los improperios, sobre todo anticristianos, pero también en gencral antirreligiosos,
ciertamente existen en «El Anticristo», pero, por salvajes que sean, no son por si solos
causa suficiente para retirar a Nictzsche de 1a lista de «personas religiosas». Nadie que
haya tomado contacto con el antiguo, vasto, complejo y variade mundo de las religiones
lo harfa sin mds ni mds.

La historia de la religidn, que no existe mds que como historia de las religiones, esta
llena de criticos feroces, de tremendos detractores de formas de religiosidad que, a su
juicio, constituyen «un abyecto ayer religioso». No es Nietzsche el primero que no con-
sigue «reprimir un soflozo» ni el primero que tiene dias en los que le invade «un senti-
miento mds negro que la mds negra melancolia, el desprecio a los hombres» que le son
contempordneos, perque, sabiendo que la religién en la que viven es falaz hasia el exire-
mo, lo consienten «sin embargo y tode sigue igual gque antes»®. Olros muchos persona-
jes antes que €l han sentido un celo semejante v eso no hace de elios seres arreligiosos,
al contrario, la historia de las rcligiones les reserva un amplio espacio dentro de sus péagi-
nas, como reformadores de religiones antiguas o comeo fundadores de otras nuevas, ¢n
cuyo seno, si se consolidan y crecen, surgiran, a su vez, otros feroces criticos que, cerran-
do un nuevo ciclo, seran asumidos como reformadores o impelides a la creacidn de otra
religién més. Todo esto es de sobra conocido por historiadores y fenomendlogos?®.

& Cfr. Mircea Eliade, op.cit., pig. 31-34.

! Tuan Martin Velasco, en su libro ya elisico «Introduccion a la Fenomenelopia de la religidn».  Ediciones
Cristiandad. Madnridi4), 1987; pig.57-83. explica con deenimiento y minuciosidad todos  estos pasos, ofre-
ciendo, ademds, un clarificador esquema del comjunto de disciplinas especializadas  en cada une de ellos y del
modo come €stas se interrefacionan entre si.

¥ Friedrich Nietzsche, op.cit. epigrafe 38, pig 68.

¥ Mircea Eliade lo dice de modo claro y preciso: «Enconiramos un numero considerable de revalorizaciones
de las hierofanias primordiales, porque la historia de las religiones es en gran parte la historia de las desvalo-
rizaciones y revalorizaciones del proceso de manifestacidn de lo sagrado. Iin este aspecio,la idolalria y la ico-
noclastia son actitudes naturales del espititu ante ¢l fendmeno de la hicrofania; ambas posiciones estdn igoal-
mente justilicadas. Porque para el que estd en posesion de una nucva revelacion las antiguas hirofanias no sélo
pierden su senticdo originario, es decir, ¢l de ser manifestaciones de una modalidad de lo sagrado, sino gue se
las considera adernds como obstdculos para la perfeccion de la cxperiencia religiosa, Todo iconoclasta, de coal-
quier tipo y en cualquier religion, estd justificado tanto por su propia experiencia religiosa como por el momen-
to histérico en que la experiencia tiche lugar. Contempordnen de una revelacion «mas completa», més ade-
cuada a sus facultades espirituales y culturales, no puede creer, no puede valorizar desde el punto de vista reli-
gioso las hierofanias que se aceptaban cn fascs religiosas pasadas.» (Op.cit., pag. 48)
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MANU, por ejemplo, de quien tanto admira Nietzsche el cédigo cuya autoria se le
atribuye, s, segiin su histona legendaria, «el primer hombre» superviviente a un diluvie
previe que ha acabado con las gentes y sus creencias deplorables'™.

BUDA, fundador de la religién que Nieizsche tanto respeta, educado en el hinduis-
mo, abandona a los veintinueve afios su antiguo medo de vivir y de creer y anda erran-
te durante siete aiios buscando una religiosidad que le satisfaga entre los distintos asce-
tas, entregado a sus duras disciplinas, que acaba rechazando para continuar la busca de
modo pasivo, sentado al pie de un drbol, Bodhi de Uruvela, donde le llegara la
«lluminacidn» , a partir de la cual se sentird con fuerzas para proponer un religiosidad
diferente a la hinda"".

LOS PROFETAS DE ISRAEL, adoradores de Yahveh, ese Dios recio para el que
Nietzsche tiene algunas palabras de alabanza, lejos de amoldase a la religiosidad de su
tiempo, s¢ enfrentan a menudo virulentamente a ella y al Templo en que se desarrolla y
a las jerarquias que la gestionan'®.

JESUS, en quien Nietzsche reconace al primero y al tnico cristiano, de modo seme-
jante a Buda, abandona su tranquila y desconocida existencia en Nazaret para engrosar
las filas del riguroso y apocaliptico asceta Juan Bautista, de quien pronto se aparta, tras
sentir una experiencia religiosa fuerte que, desconocida en sus aspectos concretos, le
Janza a proponer un modo de judaismo diferente al oficial de las Sinagogas y el Templo,
del que, segin las informaciones de los cuatro evangelics, que en este caso gozan de un
alto grado de fiabilidad histérica, expulsa, como simbolo verdaderamente provocador, a
los mercaderes situados, dentro de la gran explanada del Templo, en el llamado «patio
de Jos gentiles», donde vendian legalmente todo lo necesario para el culto judio, segiin
las «sagradas» prescripciones de La Tord",

MAHOMA, cuya cosecha religiosa lamenta Nietzsche fuera desaprovechada por
Europa, tras las visiones que le mandaban recitar palabras que irdn constituyendo
muchas de las «suras» del Cordn, redne en tomo suyo un grupe de seguidores a quienes
explica sus creencias religiosas, pero no sin ganarse la enemistad de los quraisfes, miem-
bros de la tribu a la que €] pertenecia, con la que hubo de batallar duramente (con una
famosa huida incluida, la «Hijra» en el 622 de nuestra era y, posteriormente, primero de
la era isldmica) hasta que logré implantar sn modelo de comunidad, que en ¢l caso del
Islam, es su modelo de religiosidad'™.

El virulento criticar nietzscheano, por consiguiente, mds gue a excluirlo de Ia histo-
ria de las religiones, incita sobre todo a buscarle el acomodo a que tenga derecho dentro
de ella. Si esto provoca en ciertas personas un «molesto repelds», un «escalofrio men-
tal» serd simplemente porque ignoran como funciona el complejo mundo de fus creen-
clus y las ideas religinsas'.

* Cfr. 5.G.F.Brandon. Diccionario de retigiones comparadas. Ediciones Cristiandad. Madnd, 1975, Tm.II,
pag.981).

' Cfr. 5.G.F.Brandan. Diccionario de religiones comparadas. Ediciones Cristiandad. Madnd, 1975, Tm [, pdg.330).
' Hay multiples textos de este tipo entre tos eseritos proféticos. Pueden leerse, como gjermplo, los siguientes
pasajes Is. 1, 11 20; Am. 5, 21-26; Ez 34, 1-10.

'* Cfr. Mc 1,9-15 y paralelos y Mc 11,15-19 ¥ paraieios).

" Cfr. 5.G.F Brandon. Diccionario de religiones comparadas. Ediciones Cristiandad. Madrid, 1975, Tm.l1,
pig.970).

'3 Alude esta expresidn al titulo de una monumental y, desdichadamente, inacabada obra de Mircea Eliade
«Historia de tas creencias y de las ideas religiosass. Ediciones Cristiandad. Cuatro tomas. Madrid, 19781980,
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Nietzsche, ademds, no ¢ritica ¢xpresamente todas y cada una de las formas de reli-
giosidad que han existido o puedan existir. Ni siquicra critica a Jesus, el «buen mensa-
Jero»', a su juicio, el tnico cristiano que ha habido, y murid en la cruz»'’, a quien «con
clerta tolerancia en la expresion se podria llamar ‘espiritu libre™»'%, pues, «ninguna
cosa fija le importa»"?, y de quien dice «sélo nosotros, nosotros los espiritus que hemos
llegado a ser libres, tenemos el presupuesto para entender algo que diecinueve siglos
han malentendide, aguella honestidad, convertida en instinto y en pasion, gue hace la
guerra a la ‘meniira santa’ mds aiin que a toda otra mentira»®.

Su lengua afilada se dirige tan sdlo contra el «judaismo sacerdotal», que ciertamen-
te dejo sentir su infiujo sobre todo durante el Destierro de los judios a Babilonia (587-
522 a.C) y tras el retorno, y, especialmente, conira el cristianismo que surgié tras la
muerte de Jests, contra el que dicta su famosa sentencia:

«Yo condeno al cristianismo, yo levanto contra la Iglesia cristiana la mds terri-
ble de todas las acusaciones que jamds acusador alguno ha tenido en su boca.
Ella es para mi la mds grande de todas las corrupciones imaginables, ella ha
querido la dltima de las corrupciones posibles. Nada ha dejado la lglesia cris-
tiana de tocar con su corrupcion, de todo valor ha hecho un no valor, de toda
verdad, una mentira, de 1oda honestidad, una bajeza de alma. (...) Esta eterna
acusacion contra el cristianismo voy a escribirla en 1odas las paredes, alli donde
haya paredes, rengo letras que hardn ver incluye a los ciegos... Yo llamo al cris-
tignismo la dnica gran maldicion, la Unica grande intimisima corrupcidn, el
inico gran instinto de venganza, para el cual ningtin medio es bastante veneno-
so. sigiloso, subterrdneo, pequeiio, yo lo flamo la dnica inmortal mancha des-
honrosa de la humanidad.. »*,

Pero, junto a estas criticas, tiene palabras elogiosas para los paganes ¢n general, de
quienes afirma: «Son todos aquellos que dicen si a la vida, para los cuales 'Dios’ es la
palabra para designar el gran si a todas las cosas»®?. También le parece respetable la
época de Tos Reyes de Judd e Tsrael, cuando «su Yahvéh era la expresion de la cons-
clencia de poder, de la alegria de si, de la esperanza en ef si», cuando «en éf se aguar-
daba victoria y salvacién»®. Al budismo, con quien no quiere ser injusto, pesc a incluir-
lo dentro de las religiones de décadence, lo considera «cien veces mds realista que el
cristianismo»™. Tiene, igualmente, palabras elogiosas para el hinduismo que refleja el
Cédigo de Manu (El Manavadharmasastra, recopilado eotre Jos siglos [T a. Coy [d.C.),

"% Op.cit. epigrafe 35; pig. 65.

" Qp.cit. epigrafe 39; pig. 69.

" FEsta condescendencia de Nietzsche con Jesids, a guien tras examinar con prefundidad, llega 4 declarar cer-
cano a si misma, tiene, en ¢cierto modo, paralelismo en una sitvacion que relata ¢] evangelista Marcos, en este
caso s un escriba quien examina y pone nota & Jesis, avnque, finalmente, segin el texto biblico, el examina-
do y calificado resulta ser €1 (Cfr. Mc. 12,28-34)

1 Op.cit. epigrafe 32; pag. 62.

¥ Qp.cit. epigrafe 36; pig. 65-66.

I QOp.cit. cpigrafe 62, pag. 108-109.

' QOp.cit. epigrafe 56; pag.96.

* QOp.cit. epigrafe 25; pdg. 51.

% Qp.cit. epigrafe 20, pig.44
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del que dice es «una obra incomparablemente espiritual y superior, tanto que el simple
nombrarla a la vez que la Biblia seria un pecado contra el espititu»* Asi mismo, mues-
tra una admiracion inmensa hacia el mundo greco-latino, religioso, téngase ¢sto ¢n cuen-
ta, pese a su racionalidad y pragmatismo, y a la vista de su desaparicion, que carga en ¢l
debe de los cristianos, dice «ne tengo palubra gue exprese I gue siento ante algo tun
monstruoso»*. Valora, también, positivamente, «el prodigioso», y siempre religioso,
tampoce se olvide, wmnunde de la cultura mora de Espaiia», msoleado, segin él, va se
sabe por qué pies®. Enaltece, la, seguin 61, «uiltima gran cosecha cultural que Europu
pudo recoger», ¢l Renacimiento, que permitid «la transvaloracion de los valores cris-
tignos» en las mds altas sedes de la jerarquia cristiana, y que trunco lutero, «ese monje
alemdn, que levaba en su cuerpo todos los instintos vengativos de un sacerdote fraca-
sado»™. Y se lamenta de «gue las fuertes razas de la Europa nérdica no hayan recha-
zado de si el Dios cristianos, pues «tendrian que haber acabado con semejante y decré-
pito engendro de la décadence», y, por no hacerlo, considera que pesa sobre ellas una
maldicion: acogieron en todos sus instintos lg enfermedad, la vejez,la contradiccion» y
desde entonces no han creado ya ningin Dios, lo cual le lleva a exclamar «;Casi dos
milenios, y ni un solo Dios nuevo!»™,

Y, algo mds chocante adn, en sus zlusiones a si mismo, en su modo de valorar el
mensaje que ha descubierto y transimite, en el tipo de personas hacia quienes dice va diri-
gido, y en las cualidades que, a su juicio, él y los suyos han de reunir para poder sopor-
tarlo, emplea un lenguaje mediante ¢l cual compone y entona, siendo sin duda plena-
mente concientemente de ello, una melodia, que no puede dejar de sonar a conocida
entre todos aquellos que se hayan acercade al mundo de las religiones, pues se ha escu-
chado v adn resuena con similares tonos en los albores de 1edos los movimientos reli-
giosos reformadores.

Late en «El Anticristo» la conciencia de poseer un mensaje que s0lo unos pocos pue-
den entender: los que pertenecen al futuro; gozo merno de que tal cosa sea asi, por sig-
nificar alejamiento de lo trivial, de lo voigar; aceplacidn orgullosamente resignada de las
incomprensiones y los desprecios.

El primer parrafo del prélogo es un buen ejemplo de todo esto: «Este libro pertene-
ce a los menos. Tal vez no viva todavia ninguno de elflos. Serdn, sin duda, loy gue com-
prendan mi Zaratustra: jcdmo me seria licito confundirme a mi mismo con uguellos u
guienes ya hoy se les hace caso?. Tan s6lo el pasudo makiana me pertenece. Algunos
nacen de manera postuma»™. Pero no es el inico lugar en que aparecen reflejados cstos
«sentimientos», todo el prélogo rezuma un tono semejante®’, y el epigrafe primero:

® Qp.cit. epigrafe 56, 97.

* Qp.cit. epigrafe 39, pag. 104.

? Qp.cit. epigrafe 60; pag. 106.

™ Qp_cit. epigrafe 6], pig 108.

# Qp.cit. epigrafe 19; pig.43.44,

* Qp.cit, Prélogo, pag. 25.

1 «Hay que ser hongsto hasta la dureza en cosas del espiritu incluse para soportar simplemente mi seriedad,
mi pasidn. Hay que estar entrepado en vivir sobre las montafias, en ver por debajo de si la miserable charlata-
neria actual acerca de la politica, del egolsmo de los poeblos. Hay que haberse vuelto indiferente, hay que no
preguntar jamés si la verdad es (til, si se convierte en fatalidad para alguicn... Una predileccién de la fucrza
por problemas para los que hoy nadie tiene valor; el valor de lo prohibido, la predestinacidn al laberinto. Una
experiencia hecha de siete soledades. Oidos nucvos para una misica nueva. Qjos nuevos para lo mds lejano.
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«Nosotros somos hiperbdreos, sabemos muy bien cudn aparte vivimos. (...} Mds alld del
norte, del hielo, de la muerte, nuestra vida, nuestra felicidad ... Nosotros hemos descu-
bierto la felicidad, nosotros sabemos el camino, nosotros encontramos la salida de mile-
nios de laberinto. ;Qué otro lo ha encontrado? ;A caso el hombre moderno?»™. Y el
mismo son vuglve a ofrse un poco mds adelante cuando dice: « Yo he descorrido la cor-
ting gue taba {a cormupcion del hombre»®, y cuando anade: «No infravaloremos esto:
nosotros mismos, rosotros los espiritus libres somos ya una ‘transvaloracion de todos
los valores’, una viviente declaracion de guerra v de victoria a todos lo viejos concep-
tos de ‘verdadero’ v ‘no verdadero™»™.

Ninguna de cstas sensaciones es nueva. Los hibros religiosos que han llegado hasta
nosotros contienen docenas de pérrafos similares. Sus autores dicen expresarente cosas
parecidas o las ponen en labios del fundador de la religion a la que pertenccen o en los
de sus discipulos mds importantes.

Buda, el fluminado, por cuya religidn tanto respeto muestra Nietzsche, segin su
«hiografia fabulosa» apenas nacido, da siete pasos vuelto hacia el norte y lanza el «mgi-
do» del {edn, al tiempo que exclama: «Seoy e! mds alto del mundo, soy el mejor del
mundo, soy el primogénito del mundo; no habrd para wi ninguna nueva existencia»®,
Tiene, seglin su hagidgrafo legendario, ya se ve, un alto concepte de si mismo. Similar
autoestima aparece en el primer conjunto de escritos, el Mahavagga, de la versidn pali
del Vinaya-Piraka (Primero de los tres Pitakas 0 cestos de las escrituras budistas): «¥o
he vencido a rodos los enemigos, yo soy sapientisimo, yo estoy fibre de toda clase de
manchas, yo he abandonado tode vy he logrado la emancipacion al destruir el deseo.
Después de alcanzar el conocimiento por mi mismo, ;a quién habria de llamar maes-
tro? No tengo maestro, nadie me iguala, en el mundo de los hombres y de los dioses no
hay ser alguno que me iguale. Soy el Santo en este mundo, soy el maestro supremo, yo
solo soy el Sambuddha Absoluto»™.

El pueblo judio, o, como dirfa Nietzsche, sus sacerdotes, no le van a la zaga, de ellos
provienen estas palabras que leemos en el «Deuteronomio»: «; Hay alguna nacicn tan
grande que tenga los dioses tan cerca como lo estd Yahvéh nuestro Dios siempre gue lo
invocamos? Y jcudd es la gran nacion cityos preceptos ¥ normas Sean 1an jusios como
1oda esta Ley gue yo os expongo hoy»¥.

Tampoco se quedan atrds los cristianos. Véase, como ejemplo, el pintoresco relato de
«El evangelio drabe de la infancia» en que se recogen las supuestas primeras palabras
del Nifio en la cuna: «.. se cuenta que fesis habli cuando se encantraba precisamente
reclinado en la cuna, y que dijo a su madre: ‘Yo sov Jesds, el hijo de Dios, el Verbo, a

Una conciencia nueva para verdades que hasta ahora han permanecide mudas. Y 1a voluntad de economia de
gran cstilo: guardar junta lu fuerza propia, el entusiasmo propio... El respeto a si mismo; el amor a si mismo;
la libertad incondicional frente & 51 misme... jPues bien! Sale ésos son mis leciores, mis verdaderos Jectores,
mis lectores predestinados: jqué importa ¢l resta? El resio es simplemente Ja humanidad. Hay que ser superior
a la humanidad par fuerza, por sltura de alma, por desprecio.

2 Qp.cit., epigrafe |; pag. 27.

# Qp.cit. epigrafe 6; pig. 30

¥ Qp.eiL., epigrafe 13; pag. 37.

3 Majjhima-nikaya, IfI, 123. N

¥ Mahavagga I, 7-9. Segiin la wraduccidn que se ofrece. En Mitcea Eliade. Historia de las creencias y de las
ideas religiosas. Tm IV, pdg. 496.

7 Deuteronomic 4,7-8,
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quien tii has dado a huz de acuerde con el anuncio del dngel Gabriel. Mi Padre me ha
enviado para la salvacion del mundo»®. O escichese hablar al Jesds del evangelio de S.
Juan, cuando su autor nes lo presenta diciendo: «Yo soy ef Camino, la Verdad y la Vida,
nadie va al Padre sino por mi»™. G, finalmente, digase la doxologia con que concluye
PPablo su «Carta a los romanos» ¥ en la que se aprecia ¢l alto concepto que también el
tiene de si mismo, de su mensaje y de aquellos gque han tenido la gran suerte de escu-
charlo: «A Aquel gue puede consolidaros conforme al Evangelio mio y la predicacion
de Jesucristo (repirese en este detalle: antepone su evangelio a la misma predicacién del
Maestro): revelacion de un Misterio mantenido en secreto durante siglos eternos, pero
manifestada al presente (jque conocide y repetido son!: lo velado que ahora se desvela),
por la Escrituras que lo predicen, por disposicion del Dios eterno, dado a conocer a
todos los gentiles para obediencia de la fe, a Dios, el iinico sabio, por Jesucristo, ja él
la gloria por los siglost Amén»™.

No es, pues, locura temeraria ver en Nietzsche a una persona a quien corresponde un
lugar en la historia de las religiones, y, consecuentemente, tampoco lo s el intento de
hallar y describir «la religidn» que desea instavrar mediante sus apasionadas palabras,
pronunciadas, segin él, «el dia de la salvacion»?', a partir del cual desea empicce a
fecharse el tierpo™.

SEGUNDA PARTE

Sin embargo, antes de adentrarnos en esos vericuetos y a fin de que se comprenda
cuél es el entramado argumental que da sentido y orienta mi bisqueda, considero con-
veniente hacer referencia a los resuftados generales de las investigaciones modernas del
fendmeno religioso, pues, tras casi dos siglos de vivas y prolongadas polémicas entre los
diversos estudiosos de dicho fendmene, han llegado a constituir una base de acuerdo,
ampliamente aceptada, en torn¢ & qué ¢s una religion, cual es la estructura comuin a todas
ellas y a qué tipo de actividades humanas conviene ese nombre®.

La investigacidn directa de las multipies formas de religiosidad que han existido y
existen, llevada a cabo durante todo ese tiempo, y miles de horas gastadas en el estudio
comparado de las mismas han servido, por una parte, para descubrir hasta gué punto eran
fragiles los argumentos de quienes aceptaban o reclamaban un use exclusivo y exclu-
yente del término «religion» referido tan $0lo 2 una de ¢llas en razén de su hipotético
arigen divino del que las demds estarian carentes®, y, consecuentemente, han inducido

¥ Ewvangelio firabe de la infancia I, 2.

M In 14,6,

4 Romanos 16,25-27.

' Qp. cit., pdg.111. El termino «salvacidn» es un érmino eminentemente religioso, al que aluden practica-
mente todas las religiones y en ¢l que lo significado cs precisamente 1o que ofrece cada una 4 sus creyentes.
Cir. Juan Martin Velasco. Op.cit. p. 146ss.

** Nietesche. Op.cit. Epigrale 62; pdg 110.

3 Para una breve histeria del estudio positivo del hecho religioso, puede verse ¢l ya citado libro de Juan Mariin
Velasco. Introduceion a la fenomenologia de la religion, pdginas 17 a 83,

** En el dmbito cristiano, catdlico o protestante, encontramoes a menudo ejemplos de esta pretensién exclusi-
vista. El tan ponderade Concilio Vaticano IL en su Declaracién Nostra aetate, dentre del misme péarrafo dice
que «la Iglesia catSlica nada rechaza de lo que en £stas {las otras religiones) hay de verdadero y santo « y que
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a historiadores y fenomendlogos a ampliar considerablemente el ndmere de manifesta-
ciones humanas a las que se reconoce y define como «religién»*.

Pero, ademds, todos estos afos, en los que sc ha procurado practicar una acerca-
miente ne tendencioso al amplio y variado mundo de las religiones, han servido también
para desenmascarar la falacia del supuesto evolucionisme ideoldgico en e] que estaban
instalados muchos de los cldsicos detractores de la actividad religiosa de la hurnanidad, y
desde el que despreciaban todas sus manifestaciones, pucs cn ninguna lograban ver algo que
no fuera sindnimo de «atraso», «incultura», «supersticion» o «supercheria»*. En cada reli-
gion, haciendo que todas, pese a sus diferencias, iengan un aire que les aseme)a, se reconoce
hoy, mds aild de sus aspectos formales, a veces sumamente checantes para quien los obser-
va desde fuera, el latido de una doble y persistente pasion humana, la pasion de saber «Lu
Verdad» y la pasion de alcanzar «La Felicidad», y se descubre, ademds, una respuesta
concreta para saciarla, articulada en torng a un determinado modo de percibir e inter-
pretar «£I Misterio en cuyo seno nos movemos, existimos y somos»V, a partir dei cual se
establece una organizacidn religiosa concreta, que propone, para ser creido y ensciiado,
un conjunte de creencias fundamentales y dicta una serie de normas de obligade cum-
plimiento tanto en el Ambito litdrgico-ritual como en el de la vida particular y social, ten-
denles a proporcionar a los fieles, ese bien tan anhelado, la felicidad, profunda y dura-
dera, que en términos religiosos suele ser designado con el término «salvacidn»®.

Mi proposito de hallar y describir «la religidn de Nietzsche» acepta el uso amplio del
concepte «religion» y al mostrar en la obra de este alemdn, que pretendia ser polaco®, ras-
gos que permiten e incluso reclaman su acomodo entre otros «libros religiosos fundacio-
nates» no pretendo insultarle sino reconocerle un derecho del que le privan, como si fuera
algo absolutamente natural y 1dgico, tanto quienes le admiran como quienes le desprecian.

«anuncia y tiene 1a obligacion de anunciar constantemente a Cristo, gne es el camino,la verdad, y la vida, en
quien los hombres encucotran la plenitud de la vida religiosa y en quien Dios reconcilié consigo todas las
cosas» (Nostra Actate, n* 2). 'Y el famoso tedlogo protestante Paul Tillich protestante, en el niicleo de su pen-
samiento sitda una conviceion profunda «Como religidn el cristianismo carece de importancia, porque ¢l cris.
tlanismo s mas que una religion» {Citado en Pauol Tillich. El nuevo ser. Edic. Ariel. Barcelona, 1973,

En otros dmbitos religiosos también se encuentran posturas similares. Pere mas atld del atto aprecio que cada
religidn fiene por si misma y por sus origencs, 1o gue ¢l esiudio pormenorizado de cada una de ellas muestra
es que todas tienen una historia concreta, rastreable mucho menos sobrenaturalisea,

“ Basta cchar una ojeada al indice de cualquier Historia de ias religiones, para comprobar la cantidad enorme
manifestaciones humanas de todos los tiempos y lugares que reciben el nombre de «religione.

* Un estudio amplio, aunque sintético, de vste tipo de criticas puede encontrarse ¢n Hans Hans Kiink, ¢ Existe
Dios?. Ediciones Cristiandad. Madrid. 1979. Juan Martin Velas en Introduccidén a Ja Fenomenologia, p.43, da
por sentado como insostenible hoy en dia ¢l supuesto evolucionismo cultural en que se basan. El mismo
Nictzsche, mucho antes, en su Antieristo, efectud ya una critica semejante: «l.a humanidad no representa una
evolucion hacia algo mejor. o mds fuerte, o més alto al modo como hoy se cree eso.El «progreso» es méra-
mente una idea moderna, es decir, una idea lalsas (Op.cit. epigrale 4, pdg. 29)

* Esta expresidn que aparece puesta en labios de Pablo en un discurso suyo en el Arcdpago de Atenas (Heh.
17.28), ¥ que estd «sacada de los Fendmenos de Arato,poeta originario de Cilicia (sigle I a.C.}. Cleanto ¢l
Estoico (Siglo IIT} s¢ cxpresa poco mis o menos en los mismos términos» (Esta referencia estd tomada de la
nola correspondiente al versiculo de citado que trae la «Biblia de Jerusaléns.

* Sobre todo esta cuestidn en general puede leerse con provecho el libre de Miche]l Meslin, Aproximacidn a
una ciencia de las religiones». Ediciones. Cristiandad. Madnid, 1978, También puede leerse la primera parte
de la obra ya citada de Juan Martin Velasco. Introduccidn a la fenomenologia de la religidn, Y para es uspec-
1o concreto de los elementos que debe incluir una definicion moderna del concepto «religidn», puede lzerse,
en este mismo autor ¥y obra, el apartado [13; pag. 73ss. Y, también, puede lecrse la Presentacién que Georges
Dumézil hace al Tratado de historia de las religiones de Mircea Eliade, ya citado, pag. 13-19.

1% Cfr. Jos€ Marfa Valverde. Nietzsche, de fildsofo a Anticristo, Editorial Planeta. Barcelona, 1993, p.13.
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TERCERA PARTE

Nictzsche, sin tener en ningiin momento 1a osadfa de atribuirse origenes divinos ni la
de hacer creer a sus lectores que ha accedido a su sabiduria gracias a revelaciones sobre-
naturales, osadias las dos harto frecuentes en el munde de las religiones, se muestra, sin
embargo, en su Anticristo poseido por esa doble pasidn que late en todas ellas, La Pasion
de conocer «la Verdad», aunque sea pasidn, por imposible, indtil, y La Pasién de alcan-
zar «La Felicidad». Inflamado por el fuego que provocan en €l, acusa al cristianismo una
y otra vez y con toda la virulencia de que es capaz de haber perdido tode contacto con
lo real, de ser pura mentira, pura imaginacidn desbordada, pura ficcidén cientifica ajena
por completo a una causalidad razonada™, y de algo peor adn, de estar empeiiado en
que dicha causalidad no s¢ investigue, desarrolle ni, mucho menes, difunda® y de limi-
tarse tan soto a prometer y no dar la felicidad™ . Y, retratdndose al retratar al Budismo®,
seglin €1 1o ve, y a Jesis™, seglin su particular modo de interpretario®, alude, como ejem-
plar, a un sufrimiento insoportable, hijo de una hipersensibilidad enorme, producido por el
contacto con la realidad a la que mira sin cerrar los ojos ni distersionarla mediante el enga-
fio que contiene eso que el llama «las tres listezas cristianas»®,

Pero en €] no encontramos solo afin de sabiduria y deseo de salvacidn, sino también,
como quedé sciialada anteriormenie, conciencia de ser ya sabio y convencimiento de haber
descubterto y recorrido la senda que proporciona felicidad aqui y ahora®. El descibe ¢l tipo
de conducta que considera «sano»*® y ¢l que considera «corrupto»®. Llega, incluso, 2 expli-
car, por via indirecta el tipo de organizacién socio-religiosa del que es partidario®.

El problema reside en enconirar el hilo conductor que da sentide a todo esto, el modo
de sentir e interpretar «Ef Misterio en cuyo seno nos movemos, existimos y somoss que
subyace tras sus palabras. O, diche con términos fenomenoldgices, en hallar cudl sea su
experiencig religiosa, qué tipo de hierofania ha sido capaz de suscitarle tanta virulencia
anticristiana, antiprotestante, antialemana, antimoderna. Nuestro «juego fenomenologi-
co» llega en este punto a su momento mds interesante,

Sus enemigos, dice, son los tedlogos y todo aquel que tenga por sus venas sangre de
teélogos, es decir. casi todos los fildsofos®, sobre todo si son alemancs®?, Kant, por

* Cfr, por gjemplo, Op cit. epigrafe 15; pdg. 39 40, y epigrafe 47, pag. 82-83.

31 Cfr, por ejemplo, su comentario a los primeros capinlos del Génesis coande a lus primeros padres Dios Jes
prohibe comer del drhol de la ciencia del bien y del mal. Op.cit, epigrafes 48-49; pig. 83-86.

3 Cfr. op.cit. cpigrafes 42, pig. 73.

33 Cfr. sus referencias a Buda en el epigrafe 20; pag. 44-45.

= Cfr. sus referencias a Jesds en ef epigrafe 30; pag. 59.

% En ninguno de {os dos casos, el del budismo y el de Ia persona de Jests, sus descripoiones se ajusian a lo
gue hoy en dia las investigaciones hisidnicas se atreven a afirmar como «verdad histdricar. El budismoe no ¢s
tan monolilico come el 1o presenia, sino que tiene mdltiples ramas. Y Jesds no vivid,parece, en absoluto, tan
ajeno @ 1a realidad concreta de su pais y levitando en una pasiva «po resislencias al mal.

% La fe, e! amor y la esperanza. Cft. Op.cit. epigrale, 23; pig.49.

3 Qpuit, epigrafe |; pag. 27.

A Cfr., por gjemplo, el Prélogo y la primera parte de epigrafe 54: pdg. 93

# Cltr.. por cjemplo, el epigrafe 6; pag. 30 . también cl 49: 85 y 1a scgunda parte del 54 pdg.93-94.

“ Clr, op. cit. epigrafes 56-57; pag. 96-101.

* Op.cii. epigrafe §, pdg. 33, donde hace referencia a «nuesira filosofia entera» Y el epigrafe 12; pdg 36, en
el gue exciuye de su critica a unos coantos escépticos. pig.36.

# Qp.cit. epigrafe 10; pag. 34-35. Y epigrafe 11; pig. 36.
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ejemplo, que se volvid idiota®™. ;Y de qué esta hecha esa maldita sangre? De soberbia™.
Y qué es la soberbia? Sentirse en posesidn de conocimientos o de tareas transcenden-
tales y pretender difundirlas y realizarlas sin ocuparse, qué necedad, de investigar si son
verdaderos los conocimientos y necesarias y convenientes las tareas®.

Pero no es a todos los tedlogos, ni a todos los sacerdotes, que en Nietzsche prictica-
mente se confunden, a los que critica. A los que redactaren el Codigo de Manu, por
ejemplo, reconociéndolos las mismas técnicas mentirosa para difundir sabidurfa, les
admira®. El a quienes critica es a los tedlogos y sacerdoies de herencia judia o cristiana
y a los anarguistas®. Lo hace porque todos ellos, aunque por motivos diferentes, ante
un dolor incomprendido, «El Desticrro» en el caso judic, la muerie de Jests, en el caso
cristiano, las diferentes posiciones ccondmico-sociales, en ¢l caso anarquista/socialista,
se rebelan rencorosamente contra lo ocurrido, sin aceptarlo, como fruto «natural» de la
vida®® y le buscan causalidades errdéneas, gue cuipabilizan a la naturaleza, enemiga de un
supuesta «Dios» o un supuesto «Bien» ideal, distinto de ella, que castiga el pecado y
exige una satisfaccion, consistente en un tipe de vida guiado por valores «corrompidoss,
antivalores, antinaturales®, ajenos a la propia voluntad personal de cada persona o de
cada pueblo en cada momento concreto™.

¢De qué son pista lodos estos detalles? ;Hacia donde apuntan? ; De que modalidad
de lo sagrado” estan siendo hierofania™?

Todo se va aclarando un poco mas si se analiza qué imagen da del budismo™ y qué
imagen da del Galileo™, y si se concede la enorme importancia que, a mi juicio, tiene ese

5 Esta expresién concreta se encuentra en el epigrafe 11; pdg. 36. Pero son de interés en general las referen-
cias a este fildsofo que encontramos en los epigrafes 10-12; pag. 34-37.

% Qp.cit. epigrafe 8; pag. 33,

& Cfr., por ejemplo, op.cit. epigrate 12; pag. 37.

& Cfr. op.cit. epigrafes 56-57; pig. 96-101.

% El empatejamicito entre cristiano (sacerdote) y anarquista, aparece al final del epigrafe 57 v al comienzo
del epigrafe 38. Y la ecuacion «anarquista» = «socialista», puede verse queda establecida un poco antes en cl
mismo cpigrafe 57,

“ Para lo rclativo al puchlo judio y la interpretacidn sacerdotal del desticrro, véanse los epigrates 25-26; pdg.
51-55. Para lo relativo al cristianismo y su interpretacion de la musrie de Jesds, véanse los epigrafies 39-42;
pag. 69-74. Para lo relativo al anarquismo/socialismo véase ¢l final del epigrafe 57, pag. 101

 Cfr. el epigrafe 15,; pig 40 v el epigrate 25; pig. 51-32. El pamrafo final resumen bien la cuestion: «;Qué
es la moral judia. qué es lu moral cristiana? El azar,privado de su inocencia; la infelicidad, manchada con el
concepto «pecados; el bicnestar, considerado como peligro, como «tentacions: el malestar fisiologico, enve-
nenado com el gusano de la conciencia...». En el ya citado final del epigrafe 57, alude a «la chusma de los socia-
listas, y la critica por su erméneo andlisis del por qué de las diferentes clases sociales, desde el que «socavan ef
instintg, el placer, ¢l sentimiento de satisfaccidn del obrero» y «lo hacen envidiosos, «le ensefian venganzas.
W Cfr. el epigrafe 11; pdg. 35-36. Ahi Nietzsche, criticando 1a moral kanliana, aboga por Ja movilidad de las
virtudes, por su constante adecuacion a lo que un andlisis realista de o que acontece vaya suginendo.

7' Férmula téenica en fenomenologia de la religion,para referirse a las distintas ontologias, a las distintas meta-
fisicas que los hombres han ¢laborado a lo largo de la tastoria,

2 Términa téenico empleado originariamente por Mircea Eliade {cfr. Mircea Llfade. Tratado de historia de lus
religiones, pag 34: «Hemos llamado a esos documentos (los documentos del tipo que sean vinculados a la acti-
vidad religiosa de un grupo humano) hierofanias porque cada une revela una modalidad de Jo sagrados) y que
ya se ha hecho comuin para referirse a las realidades naturales mediante las cuales los seres humanos tenemos
o ¢creemos tener noticias del Misterlo en que existimos, Nos MOVEMos ¥ SOmos, que siempre ostd «escondido
en escondidox, que diria S.Juan de la Cruz {Céntico Espiritual, Comentario a la Cancidén 1% N7 12.

" Cfr. op. cit. cpigrafes 27-37; pdg. 55-66.

* Cfr. op.cit. epigrafes 20-23; pag. 44-49

T Opcit. epiprafe 19; pag. 43-44 pag.36.
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lamento, referido una vez mds a los alemanes, al que apenas dedica un par de lineas:
«Por ne haber acabado con él (con el Dios cristiano), pesa sobre ellas una maldicion:
acogieron en rodos sus instintos la enfermedad, la vejez, la contradiccion, jdesde enton-
ces no hun creado ya ningin Dios! ;Casi dos milenios y ni un Dios nuevo!»™

Ni ¢l budismo ni Jesus, segin Nietzsche cchan a nadie la culpa de nada™. Ambos,
pese a ser fruto, como él dice, de la décadence™, ambos encuentran un camino similar
no solo para prometer sino para alcanzar y gozar la dicha,la bienaventuranza™: elimina-
da la distancia Dios Naturaleza’™, no oponerse a nada®, vivir sin emitir juicios, ne ela-
borar explicaciones basadas en causalidades imaginarias®'. Observar ¢ incluso padecer
sin juzgart?, Vivir, sélo, vivir®. Y, un dato mds, este ya referido a é1 mismo vy a los espi-
ritus libres como €l, ser modestos™, no tener convicciones, preferir el error, reconocido,
a la creencia que no puede fallar®. Abandonar a los «dioses», gue en Nietzsche son las
tearias y las aspiraciones de un pueblo sobre si mismo y sobre su futuro, que resulten fal-
08, y crear otros, que también pucden ser abandonados®. Tener fuerza para ello®,
encontrar felicidad en ello®,

iA donde hemos llegado? (Cudl es, cudl parece ser la experiencia fundante cn
Nietzsche?

Desde la conciencia de la limitacién cognoscitiva del hombre®, no ¢laborar teorias

* Referido al budismo, cfr. epigrafe 23; pag. 48. Referido a Jesds, cfr. epigrafe 33-35; pdg. 63-65.

7 Qp.cit. epigrafe 20, pag. 44.

™ Cfr., referido al budismo , en el epigrafe 21, la sizuiente afirmacién. «E] budismo no es una religion en que
meramente se aspire a la perfeccifn: lo perfecto es el caso normals», pdg 21, Consiltese también el comienzo
del epigrafe 42; pdg 73. Ahi contrapone budismo y eristianismo: «La diferencia fundamental entre ambas reli-
giones de décadence continda sicndo ésta: ¢l budismo no premete, sino gque cumple, el cristianismo promele
tode, pero no cumple nada». Referido a Jesis, véase en el epigrafe 34 la siguiente afirmacion: «El «eino de
Dios» no es algo que se aguarde, no llega dentro de «mil afos», es una expericncia en un corazén; estd en todas
partes, no estd en ninguin lugars (pig. 65).

® Cfr., por cjemplo, referido a Jesds, ¢l epigrafe 33; pag. 63 y el epigrafe 41; pag. 72,

8 Cfr., por ejemple, referido a Buda el epigeafe 20; pag. 45 y el comicnzo del epigrafe 23; pdg. 48. Referido
a Jesds, véase ¢l epigrafe 35 pig. 65,

# Cfr., por ejemplo, op.cit. epigrafe 15; pag. 39-40.

* Cfr., por ejemplo, referido a Jesus, el final del epigrafe 33; pdg. 65 «No defenderse, no encolerizarse, no
hacer responsable a nadie... Por el contrario, no oponer resistencia ni siquicra al malvado, amailo.

& Cfr., por ¢jeraple, en el epigrafe 39, las sipuientes afirmaciones: «86lo la préctica cristiana, una vida tal
como la vivid el que murid en la cruz, es coistiana.. Todavia hoy csa vida es posible, para ciertos hombres es
in¢cluso necesaria: el cristianismo auténtico, el onginario, serd ‘v posible en todoes los tiempos... No un creer,
sina un hacer, sobre todo un no-hacer-muchas-cosas, un fer distinto..». pdg. 69 .

¥ Clr. los epigrafes 13y 14, pig. 37-39.

¥ Cfr., por ¢jemplo, op.cit. epigrafe 54; pdg. 93-94.

¥ Cir., por cjemplo, el epigrafe 25; pdg. 52. Refiriéndosc al Pueblo Judio y al fracase de sus esperanzas, trun-
cadas brutdlmente con ¢l destierro a Babilonta, dice: «El vieje Dios no podia hacer ya nada de o que en otro
tiempo podia. Se deberfa haberlo abandonado. ;Qué ocurrio? Se cambié su concepto, se desnaturalizd su con-
cepto: 4 es¢ precio se lo conservd.» Ex todo lo contrano de lo que harian «los grandes espirituss, que son escép-
ticos y ven «quinientas conviceiones por debajo de si, por detrds de i, que «usans y «consumens, pere sin
someterse a ellas, segin explica hermosfsimamenie en el epigrafe 54; pag. 93.

¥ En estos términos se cxpresa nada mds comenzar «El Anticristox, en el prélogo: «Hay que ser honestos
hasta la dureza en cosas del espivitu...» (Prélogo; pag. 25).

¥ Cfr., por ejemplo, op.cit. epigrafe 1; pdg. 26.

% Cfr. el epigrafe 14; pag. 38-39.



TAULA 21-22 57

absolutas delinitivas sobre la vida*® y mucho menos teorias que la culpabilicen® . Tratar
de conocerla paso a paso, con medestia intelectual, buscando causalidades reales, ela-
borande explicaciones provisionales, nunca creencias, nunca convicciones, cambiarlas
cuando sca necesario, abandonar «dioses», crear otros nuevos, dejar atrds virtudes que
hayan dejado ya de ser «personalisima defensa y necesidad nucstra»®?, formular otras
distintas, ser una permancnte « ‘wransvaloracion de todos los valores’, una viviente
declaracion de guerra y de victoria a todos los viejos conceptos de «verdadero» y «no
verdadero»™, pues «el estar libre de toda especie de convicciones, ¢l poder-mirar-libre-
mente, forma parte de la fortaleza»®. Vivir reconciliado con la existencia, sin hacerla
frente, tanto si llega vestida de gozo como si llega vestida de muerte, con respuestas o
Sin respuestas, aceptar esa «experiencia hecha de siete soledades» 'y con clla encon-
trar «nuestra felicidad», «la salida de milenios enteros de luberinio»™.

Nietzsche y el andnimo escritor del libro de Job quizi se hubigran entendido. El pro-
tagonista de su hermoso libro andaba pidiendo cuentas a Dios de los males que le acon-
tecian y que no podia entender, pucs se consideraba bueno. Dios, por fin, aparece en ¢l
seno de la tempestad:

«;Quién es éste gue empada el Consejo con razones sin sentido?
Cifie s lomos como un brave, voy a interrogarie,
y ti me instruirds.»(Job. 38,2-3)

Job no puede responder a las multiples preguntas que le hace, sin cuya respuesta, el
lo reconoce no ¢s quién para hablar ni dudar, por le cual susurra avergonzado:
«8€ que eres todopoderoso, ningiin provecto te es irrealizable.
Era yo el que empaiiaba el Consejo con razones sin sentido.
$i, he hablado de grandezas que no entiendn,
de maravillas que superan y gue ignoro.
Yo te conocia solo de oidas,
mds ahora te han visto mis 0jos.
Por eso me retracto y me arrepliento
en el polve y la ceniza.» (Job 42,1-3.3-6).

Entonces, le sobrevine la paz®.

* De nuevo hay que citar el epigrafe 54: «Las convicciones son prisiones.

* Véase, en este sentido, un antigjernplo de lo que le parece adecuado en la descripeién que hace del
Cristianismo, sietnpre, claro desde su Optica, en el epigrafe 51; pag.87-88.

# Qp.cit. epigrafe 11; pag. 35.

% Op.cit. epigrafe 13; pdg. 37

* Qp.cil. epigrafe 54; pdg. 93.

# Esta significativa expresion aparece cn el Prélogo, pag. 23.

% Op.cit. epigrafe 1, pag. 27.

" Para captar toda la belleza y hondura del final de éste tibro, léasc Job 38-42,





