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PLATON, NOSTALGIA, HISTORIA, UTOPIA
C. GARCIA GUAL

(E! pensamiento polftico de Platén)
“"Wer den Dichter will verstechen
Muss in Dichrers Lande gehen™.
J. W. Goethe.

Lo que Goethe afirma de! poeta, bien podria aplicarse al fildésofo. Quien gulera
comprenderlo debe peregrinar a su pais. Debe intentar entender sus ideas en el horizonte
de su tiempo, refiriéndolas al contexto histdrico del que han surgido vy a los temas y pro-
blemas a los que responden. Esto no quiere decir que las ideas del filésofo no trascien-
dan su momento histérico, sing sélo que se explican —mejor que de ningin otro modo—
insertindolas en !a circunstancia social, intelectual, moral y politica, en la que se
originaron,

En el caso de Platdn eso significa una excursion en el tiempo bastante considera-
bie, ya que hace poco se han conmemorado los veinticuatro siglos de su nacimiento.
Esta distancia parece una rara ilusidén cuando uno se enfrenta a la lectura de los didlo-
gos platdnicos, que nos parecen tan vivos, tan actuales en sus temas y en sus palabras,
tan proximos. La lectura de Platdn nos invita siempre a consideraciones criticas de sor-
prendente modernidad, comeo un revulsivo contra un pensamiento unidimensional, posi-
tivista y tecnocrdtico, contra una retérica alienante y consumista. Asi, p.e., Jean Marie
Benoist {en su Tyrannie du logos, Paris 1975, pdg. 12} nos recomienda por su actualidad
1a leccidn del Gorgias:

“Bajo el nombre de la retdrica, de antemano Platdn ha sabido pensar la maldicion
gue la presencia ohsesiva de los media hace pesar sobre la vida politica, constrifiendo a
ios jefes politicos a transformarse en histriones condenados a relanzar sin cese la aten-
cién de la masa de {os espectadores exigentes y pasivos, so pena de volver a la nada. Tec-
nocracia y telepatia conjugadas se ven inscritas de antemano en el andlisis del Gorgias,
en la denuncia que nos propone Sdcrates del avanzar sin rumbo y de la superfluidad
retorica”. '
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te. La filosofia platdnica es una protesta contra la tirania del poder, 2 veces encarnada
en un tirano como Arquelao de Macedonia o Dionisio de Siracusa, a veces representada
por una opinién publica que es manipulada por los demagogos de turno. Frente a Tra-
simaco v a Calicles, portavoces de la tesis del *‘derecho del mas furerte”, Socrates afir-
ma sus paradéiicos asertos de que “‘sélo el justo es feliz” (mientras que el tirano padece
la mayor infelicidad), que “‘¢l malvade es ante todo ignorante” (y la ignorancia del bien
es el pecado grave), y que ‘‘vale mds sufrir injusticias que cometerlas™. Los mafes de la
humanidad no cesaran hasta que los filosofos, se hagan reyes o que los reyes se hagan
fildsofos, segin la famosa frase de ia Republica. La creacidn de una ciudad justa y feliz
depende, pues, de la buena ardenacidn social. E! trabajo para los trabajadores, |z defensa
y la guerra para los guerreros, y el poder para los fildsofos que conocen el orden cdsmico
y el buen camino hacia la felicidad y el Bien.

Platén se nos presenta, pues, como un pensador politico al que la politica prag-
matica no le interesa. Rechaza la democracia de su tiempo y postula una nueva forma de
constitucion, utépica. Pero lo fundamental es advertir cdmo esta teoria politica estd
fntimamente relacionada con todo su sistema filosdfico, con su teoria psicoldgica, su
ética y su metafisica. Deben gobernar aquellos que tienen un conocimiento superior, que
son unos expertos, como la son [os pilotos en la navegacion y los médicos ¢n la medicina,
S6lo el que ha salido del mundo de las sombras de la Caverna y ha visto la verdadera natu-
raleza de las cosas puede luego tratar de encaminar a los demds hacia la verdadera luz.
Y esti obligado a hacerlo. Solo quien se ha elevado del mundo de la doxa al de la epis-
téme sabe establecer el reinado de la justicia, que no es sino el dominio del orden ideal.

Como senala Cassirer, “mucho antes de Platon, la cuestién de ‘“cudl fuera el estado
mejor” habia sido discutida con frecuencia y seriamente. Perc este no es el tema que le
interesa a Platén. Lo que busca él no es el “"Estado mejor", sino el estado “ideal”, Lo
cual es fundamentalmente distinto”. *“De acuerde con este principio, Platon tuvo que
rechazar cualquier intenta puramente prictico de reforma del Estado. Su tarea era muy
distinta: é tenia que comprender al Estade" (E. Cassirer, £/ mito del estado, p. 85).

Frente 2 una Atenas democrdtica que le ofrecia la imagen de una sociedad escindi-
da en banderias, dividida fundamentalmente en dos bandos cada dia mas irreconciliables
de ciudadanos: los ricas y los pobres, donde los gobernantes se habian preocupado sélo
por engrandecer un vacilante poderic maritimo y de coimar las ansias de la muchedum-
bre, en mamentos de graves crisis econdmicas y sociales, Platén inventa el marco de una
ciudad mds primitiva y mds compacta, gracias a un sistema que organiza la poblacién en
tres clases y otorga el mando a los Guardianes dedicados a la filosofia. Es una sociedad
mds cerrada que la ateniense de su tiempo, mds autoritaria e intolerante, mds inmovilis-
ta, pero, segin las ideas de Platon, mds justa y mas feliz. Por eso rechaza el cambio. Por
es0 hay quien ha dicho que Platén no era un pensador politico, sino un anti-pelitico.

Cito de nuevo a Cassirer {o.c., p. 76-77), quien dice: “No puedo aceptar la tesis
de Jaeger seguin la cual Platén considerd a la Repiblica la “'verdadera patria del fildsofo™.
Si la Republica significa “‘Estado terrenal”, este juicio lo contradice el propio Platdn.
Para él, lo mismo que para San Agustin, el hogar del fildsofo era la civitas diving, v no la
civitas terrena. Pero Platén no permitid que esta tendencia religiosa influyera en su juicio
politico. Se convirtid en un pensador politico y en un estadista, no por inclinacién, sinc
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por deber. Y este deber lo inculcé en el dnimo de sus fildsofos. Siguiendo su disposicion,
¢llos hubieran preferido con mucho la vida especulativa a ia poiitica. Fero nhay yue indu-
cirfos a que bajen a tierra v, si es necesario, obligarlos a que participen en la vida del Esta-
do. El fildsafo, el hombre que mantiene siempre comercio con lo divino, no accederd
ficilmente a regresar a la liza politica. (Platén Rep. 500: “Quien estd dedicado a contem-
plar las esencias verdaderas carece de tiempo para humillar su mirada hacia los negocios
de los hombres, participar en sus disputas y contraer sus epvidias y sus odios. Contempla
un mundo armonioso y perenne, en ¢l que gobierna la razén y donde nada puede dafar
a nada... Asf el fildsofo, al convivir con lo divino v lo ordenado, se hace, a su vez, orde-
nado vy divino, hasta donde cabe en lo humano... Suponiendo, entonces, que se vea obliga-
do a modelar a otros ademds de si mismo y a reproducir en la vida ptblica y privada de
sus semejantes lo que contempla zhi arriba, no le faltard pericia para promover la justi-
¢ia, la templanza, y todas las demds virtudes civiles™}.

El ideal de ia ciudad platonica estd mas bien en un pasado un tanto idealizado que en
un futuro. Platdn rechaza el progreso de una sociedad como la ateniense, un progreso
en el que el desarrolio econémico, el comercio y el afin de poder han ¢reado escisiones
de la polis v han arruinado a moralidad tradicional; y propone su utopia como un sabio
remedio, como la imagen de un mundo feliz. Pero no es la nostalgia del pode:, sinc la
nostalgia del orden lo que le impulsa.

Y esa nostalgia del orden, gue le es imposible encontrar en cualquiera de los re-
gimenes histdricas que él conocid, v que estdn sujetos a degeneracién y corrupcidn, es lo
que lleva a Platén a postular una sociedad mucho mds arcaica que la de su época, a rehuir
la historia y trazar su utopia. Esto lo han visto bien muchos estudiosos (E. Maver dijo
que era la de la Republica una sociedad tan inmovilista como la egipcia o la china, y tam-
bién Popper lo ha subrayado con claridad, al calificaria de “'sociedad cerrada™).

Es este un rasgo muy curioso en una utepia. Los tres estamentos de Platén son los
mismos que Dumézil reconoce en ciertas sociedades arcaicas indoeuropeas: sacerdotes,
guerreros y campesinos; QOratores, bellatores, laboratores, segin la denominacion del Me-
dievo. La dnica diferencia es que los filosofos han sustituide a los sacerdotes, que en el
mundo griege no tuvieron nunca gran poder. Ei cardcter arcaico de esta triparticion
ain destaca mas en contraste con la divisién propuesta por otro pensador utdpico algo
anterior: Hipédamo de Mileto, que proponia una divisién en tres clases: artesanos {tech-

nitail, guerreros y agricultores. Esta clasificacion de Hipddamo, arquitecto y urbanista
de los tiempos de Pericles, reconoce la pasicién nrivilegiada de los profesionales del tra-
bajo, de los artistas vy los poseedores de una téchne, a los que Atenas apreciaba. Platdn
también aprecia la superioridad de la téchne en el mundo de los oficios y las artes. Pero la
politica, para él es también una téchne superior, y €sta s6lo [a posee de verdad el fildsofo.
El mundo del trabajo queda por debajo del de los Guerreros (Guardianes) y filésofos y
esto también es arcaizante y va contra los usos de la democracia ateniense. En tanto que
en el Protdgoras el sofista habia hecho una espléndida apologia de ta democracia, justifi-
cando la igualdad de los ciudadanas en los asuntos comunes porgue la politica no se basaba
en una téchne especializada, Platdn parece pensar lo contrario, y asf oterga el poder z los
fitdsofos en cuanto que ellos son los auténticos téchicos del gobernar, porque son los
Gricos que conocen el sentido de la vida y fa verdadera ordenacion de la sociedad vy del
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cosmos, Lz igualdad en el plano de [a politica la fundamentaba Protdgoras en la comin
participacién de los ciudadanos en el sentido moral y en el conocimiento de la justicia.
Pero Platén niega esa igualdad, como niega la igualdad en saber y en inteligencia de los
hombres. La virtud es conocimiento segin Socrates. Los mas sabios serdn, pues, los
mais justos. _

Esa divisién funcional de !a sociedad que el proyecta platdnico propone estd al
margen del progreso histdrico, en el que el fildsofo ne cree, incluso puede decirse que
supone una regresidn respecto de la marcha de la historia hacia una sociedad cada vez
mds libre y pluralista, en el cauce del gobierno democrdtico. Y no es que Platén fuera
un historicista, como cree Popper, sing que era un pesimista respecto a ese progreso social,
Platdn desdefia también las referencias a la infraestructura econdmica del aparato de
dominacion, porque para él la economia es algo secundario y marginal. Su sociedad esta
dominada por una solidaridad que ya no se da en la democracia de su tiempo, y es un
rechazo del individualismo creciente de la época. Tanto los poetas como los criticos
quedan proscritos en esa sociedad ideal, donde la imaginacion vy el libre examen estdn
sometidos a censura, en nombre, claro es, del orden v la estabilidad de un régimen supues-
tamente perfecto, Platén postula el comunismo de bienes v de mujeres para las dos cla-
ses superiores, las de los Guardianes y los Filésofos, mientras gue la tercera no estd some-
tida a esta reglamentacién. Los gobernanies no deben tener intereses particulares. Por
ello no tienen ni propiedades ni familia propia. Toda la comunidad es su familia. E!
deseo de enriguecerse y el nepotismo no enturbiardn la rectitud de sus decisiones. Pero
los trabajadores, que no tienen elevada educacién ni respensabilidades politicas, conservan
una familia y propiedad privada. Parece una vuelta a un sisterna tribal. Para Platén la uni-
dad, la solidaridad y la felicidad def conjunto es ¢l objetivo fundamental. Las apetencias
del individuo quedan subordinadas al interés del Estado. Y a Platén le interesa mencs la
viabilidad real del mismo que su caricter paradigmitico. Funciona comao paradigma y
responde a un anhele racional. Que se realice es poco importante. En su perfeccién esta
Politeia puede ser contemplada sélo en el cielo {R. IX 597B).

Es por tanto muy dudoso que Platén pretendiera implantar sus esquernas utopicos
en Sicilia.  Allf fue con un plan mis modesto: aconsejar al tirano a ser mas moderado y
racional, mis justo, ya que cometer injusticia es el peor mal. Ejemplo Sécrates.

En la Republica de Platén el individuo estd subordinado a la colectividad. Pero esta
subordinacién se justifica porque el esquema de la clasificacidn social estd formado en ana-
logfa con la constitucidn del alma humana. Hay en el espititu del hombre, como en Ja
ciudad, tres elementos: inteligencia (nous), coraje (thymds) y deseos {epithymiaj, segin
Platén, y de acuerdo con la preponderancia de uno u otro de éstos se define el lugar que
uno ocupa en el Estado. También en el alma hay conflicto (stdsis) si estos elementos no se
hallan bien ordenados. Y hay diferentes tipos de almas seglin se imponga la razdn, el valor
o !a parte pasional. Si cada uno ocupa el lugar que le corresponde, realizard una funcion
justa y serd feliz, en solidaridad con los otros. )

Este tema ha side metddicamente estudiado en el libro de T. |. Anderson Pofis and
Psyche. A motif in Plato’s Republic. Goteborg, 1971, El paralelismo entre el alma y la
ciudad estd citado, segliin observa Anderson, nada menos que 66 veces a lo largo de la obra.
“E| paralelismo polis/psyche no constituye en la Repiblica un motivo simple, sino mds

32



bien un juego de motivo y contra-motivo, por el que Ja polis se utiliza para mostrar lo que
es el individuo, pero a la vez lo que es el individuo se utiliza para ilustrar Jo que ha de ser
la polis”. Para justificar la divisidn en tres clases a [os ojos de los sometidos —que no tienen
suficiente saber para apreciar por s’ mismos sus ventajas—, Jos filésofos pendrin en circu-
lacion una curiosa ficcién, un gennalon pseudos, una “noble mentira™: el mito de las tres
razas —de oro, de plata y de bronce— surgidas de la tierra. Los criticos dei sistema platé-
nico s¢ han levantado escandalizados ante estc mito utilizade para propaganda politica,
como contra un tremendo y maquiavélico engafio. Pero, puesto que se trata de explicar
a los que no reciben una educacion filoséfica ni poseen suficiente entendimiento poli-
tico la constitucion ideal, conveniente para todos, —e insisto que se trata de explicar y
ne de justificar o de dar las auténticas razones de tal orden—, iqué de extraio hay en
qué Platdn recurra a un mito forjado ad hoc?,

La imagen de la sociedad utdpica esbozada en la Republica se nos ofrece como la
de una sociedad “cerrada”. En cualquier caso, bastante mis cerrada que la sociedad
ateniense de su tiempo. Pero las premisas sobre [as que se constituye —lo que serdn nor-
mas, creencias magicas y tabds en su sistema social— parten de una concepcidn racional
del hombre, de su espiritu y su condicién en el mundo. No son, sin mds, tradiciones
tribales injustificadas ni privilegios de sangre o de casta lo que defiende el filésofo. Tam-
bién es importante notar ¢c6mo “‘aunque Platdn ha sido acusado de subordinar el indivi-
duo al Estado, de hecho subordina el Estade al individuo. El tema de la Repiblica es
la bdsqueda de la justicia en el individuo y el examen del Estado se emprende para arrojar
luz sobre éste,” dice Ferguson. (Ltopies of the ancient World, p. 63).

5i en el estado platdnico el individuo tiene restringida su libertad v negada la posi-
bilidad de criticar e innovar, eso se justifica porque el Estado estd provisienalmente confor-
mado a su justa medida y a €l no le queda mds papel que el que se le adjudica en el esque-
ma. Como sefiala Adkins, tal vez para un griego esto resultaba menos violento que paraun
citdadano moderno, va que el ser “noble”, ggathds, dependia menos de las buenas elec-
ciones que de los buenos resultados. Hay una perspectiva utilitaria —el fin objetivo es &i
bienestar de toda la comunidad y el buen funciochamiento de fa polis como organismo, en
la utopia,

Y, sin embargo, no deja de ser una paradeja que ¢l discipulo del viejo Socrates,
del impenitente critico que mantuvo con heroico ademdn que "“una vida sin examen racio-
nal no es vivible para el hombre”, haya sostenido esta teoria. Ni en el estado de la Repu-
blica ni en el de las Leyes habria lugar para un critico como Sécrates. El Consejo nocturno
de las Leyes lo habria tenido que condenar a muerte, por incorregible e inquietante. Ya
Grote, y Cornford, y Popper, v otros han subrayado esta paradoja, esta traicidn al cardc-
ter individualista y democritico del maestro. Pero en Platdn la desconfianza en los hom-
bres v la soctedad le lleva a postular remedios drdsticos. Puesto gue los hombres son desi-
guales en su capacidad de ser convencidos por la razdn v el libre examen, puesto que la
ciudad se desintegra por el individualismo, ias diferencias econémicas, v las banderfas
polfticas, no hay otro remedio mas seguro para salvar Ja solidaridad que este orden impues-
to y jerirquico.

Hay una evolucién en el pensamiento piatonico que lo vuelve mids adverso cada dia
a la democracia y endurece sus criticas. Desde el Protdgoras al Gorgias hay un aumento
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de dureza en los reproches al sistema politico ateniense y a sus representantes mds ilustres.
En la Repiblice se critican varios sistemas politicos, pero las criticas al progreso de la
Atenas democritica son especialmente sentidas y graves. La ciudad de las Leves estd
muy alejada de la democrdtica polis. Es una ciudad mucho mis arcaica v mas unida. La
experiencia vital de! filésofo le ha hecho cada vez mids amargo en sus juicios. La jronia
y el humor {o encubre sutilmente, pero por debajo del didlogo se percibe la nota personal,
la queja contra un tiempo de desventura y desconcierto.

Platén no era el dnico en recurrir al ensuefio utdpico. Como ha sefialado Dodds, en-
tre sus contemporéneos “‘et sentimiento de inseguridad se expresaba en multitud de proyec-
tos. Los hombres miraban maés zila de sus hombros hacia un pasade supuestamente mds
noble al gue llamaban 'a constitucién ancestral”, o por encima de éste a un estado de
primigenia inocencia que no se podia ya dar sino en pueblos remotos. Platén celebrd
las virtudes de los hombres de la Edad de Piedra, Jenofonte las de los antiguos persas,
Eforo descubrid virtudes semejantes entre los escitas, mientras que Ctesias se las atribuyd
a los indios. Alternativamente taies anhelos podian proyectarse en utopias, de las que la
Repibfica de Platdn es el ejempio mds famoso. Utopias de ese estilo son menos un signa
de confianza en e! futuro que d- insatisfaccién con el presente. Sus auteres raramente
tienen mucho que decir sobre los procedimientos practicos por los gue tal Utopia ha de
realizarse.

Perc otros tomaron una linea mas radical. Partiendo del ideal de *‘autosuficiencia”
{autdrkeial que Sécrates habla recomendade, los cinicos predicaron el rechazo de todas
las convenciones saciales v un retorno a la vida mds sencilla en su forma mas cruda. Fueron
los “heatniks” o “hippies” de la Antigliedad. Decidieron salirse de la carrera de salarios
y ganancias vy de toda contribucidn personal en una civilizacidon que ellos condenaban.
Como sus modernos adliteres eran una minoria poco representativa, pero ¢cono ellos eran
sintomdticos de un malestar social creciente, zlgo que iba a extenderse en la época
helenfistica.

Lo gue caracteriza la protesta de Platdn contra fa sociedad de su tiempo es que piense
todavia en una colectividad en la que el individuo tiene que integrarse para ser feliz. Sélo
en una comunidad justa y feliz puede el fildsofo ser justo v feliz. Aln en las Leyves (643E)
se dice gue fa mis alta virtud fgreté} consiste ‘‘en estar anhefante y deseoso de ser un
ciudadano perfecto”  dmiBuuntiv 1¢ nal €pazothv 1ol noAltnv yevfoSay
TéRELOW.

Y come este ideal no podia realizarse en la Atenas real, en su momento histérico, Platén
tuvo gue recurrir a la utopia.

Es tai ese anhelo en Piatdn que no advierte una cierta contradiccion entre ese ideal
comunitario vy la ética autondma, al alcance del sabio, que apuntaba en las enseftanzas de
Sacrates. Al mismo tiempo, ‘“Platén ha preparado involuntariamente el camino a una
orientacion individualista de !a educacién {paideis). En la medida en que desligaba la
incitacion a la greté del reconocimiento exterior de los conciudadanos vy apuntaba 2 fa
educacidn del ciudadano en un Estado ideal, hacia independiente la realizacion de la
areté, y con ella de la eudaimonia personal, de los estados existentes en la realidad y
transmitiz los argumentos para la retirada del espiritu de fa politica”. {Christes, Bildung
und Gesellschaft, Darmstadt 1875 p. 18, n.14). Puesto gue los valores auténticos que el
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filosofo persigue son diferentes de los admitidos en su sociedad histdrica, su ética ha de
ser individualista.

~ La melancolia y |z desesperanza se van acentuando con el paso de los afios, tras los
Gltimos viajes a Sicilia, tras 12 muerte lamentable de Didn, el discipulo predilecto. Hay
en ese sentido un progreso desde la Repiblica, un vigoroso e ilusionado proyecto, a la
desilusion que refleja el Politico, y la resignacion de Las Leyes, obra de vejez, donde los
rasgos utdpicos estin muy recortados. Hay frases que parecen reflejar el cansancio v la
desconfianza del vieio Platdn, como esa que dice gue “todos los asuntos humanos depen-
den del azar” Téyag elvar oxeddv drnavta T& dvdpdniva npdynave (709 B)
o la de que los hombres son juguetes o marionetas de fos dioses (644D-E) y que los asun-
tos humanos son algo digno de poca atencidn {803B-804B}. En la Epinomis, de dudosa
autenticidad, pero basada en sus palabras, se dice que “sdlo daspués de muerto llega el
hombre a ser uno, sabio y feliz" (&% noArBv Eva yeyovéta, ehdaluovéd te
focodar wal goedtatov wal paxdpiov} (992 B}

Las Leyes nos ofrecen la imagen de una ciudad modélica, que no es ya una utapifa
total, sino que estd nds préxima a la historia, y es mds realizable, como un compromiso
o un sucedaneo. En este proyecto, fruto de una segunda consideracién o navegacidn, ded-
teros plous hacia la politeia donde sea posible la felicidad, Platén ha renunciade ya al
gobierno de los fildsofos, y a sus rasgos mads audaces; la abolicién de 1a familia v fa propie-
dad privada. Son las Leyes las gue gobiernan y jos ancianos quienes asumen ¢n su nom-
bre el poder. Platdn, que no cree en [a razdn como medio de convencer a los mas, acon-
seja el control de la mitologla, censurada. Es un régimen teocrdtico, autoritario e inmo-
vilista, pero sin la audacia de la Républica, Es como el suefo de upa ciudad sencilla v
primitiva, como esa Atenas que en un relatc del Critias se opuso a la préspera y progre-
siva ciudad de la Atlintida y la derroté. Es un empenio nostilgico por arribar a una pofis
justa {situada no en el cielo de las utopias, sino en una Creta fantasmal). Pero en esa
ciudad no habria podido tener sus coloquios el temible Socrates, y tampoco habria podido
teorizar y escribir el insondable Platén.

Si tratamos de considerar a Platdn como pensador polftice, hemos de reflexionar
hasta qué punto puede aplicdrsele tal calificacion. Si la politica es e! arte de lo posible,
el método de adquirir v administrar e poder atendiendo a las fuerzas sociales en conflicto
ent una precisa circunsiancia historica, hay que confesar que eso le importd muy poco a
nuestro fildsofo. Para Platén la teoria politica fue algo ligado a la concepcidn general del
destino humano. Es decir, no un sector autonomao de ia experiencia civica, sino alge ligado
a la bdsqueda de la sabiduria y la felicidad, entroncado con la €tica, la psicologia y la
metafisica. Intentar juzgar la politica de Platén como el dltimo objetivo de su sistema
filosofico, o enfocar su utopia aisladamente de su sistema idealista, es, a mi parecer, un
claro error de perspectiva.

Platén enfocd la teoria politica como parte de un conjunto de reflexiones sobre
el “vivir feliz'”, el €5 ¢ fv, que sélo puede lograrse en el marco de la ciudad, v de una
ciudad justa. Es un tema ligado ante todo a la educacidn, |a paideia. Basta citar como
ejemplo ! hecho de que en su Repiblica apenas un tercio de la obra se dedica a estudiar
las formas de gobierno, mientras el resto trata fundamentalmente de “educacidon”, pai-
deig, en el sentido griego.
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Fue la incapacidad de Platén para participar en la poll’tica' prictica de su ciudad
lo que le llevé a postular una utopia, una ciudad a Ya medida de su aima. Como ha dicho
Guthrie, “esencialmente la Repdblica no es una pieza de teoria politica sino una alego-
ria del espititu humano individual, de la psyche. (p. 561} En este punto su filosofia
refleja su autobiografia, y “espejea el conflicto en la propia psyché de Platén. Negindose
a entrar personalmente en politica, se sintié sin embarge avergonzado de su renuncia, v
asi desarrolld 1a curiosa idea de que un fildsofo podia no tomar parte en la politica de
cualquier ciudad existente, sino sdlo en la de una ideal, v al mismo tiempo que esa ciudad
ideal no s¢ realizaria nunca hasta que fos fildsofos se decidieran a tomar parte en la po-
litica’" (Guthrie).

En la Republica 592 A, al final del libro !X habla Platdn de la conducta del hombre
sensato 8 ye volv £xwv . Glaucdn contesta a Sderates:

“— Pero, si tiene esas ideas, no querta intervenir en lfos asuntos de la ciudad.

odw fdpa, . , td ye moriTind é8erfoe. mpdrrELV

— No, ipor el perro! —exclamé— Tomard parte, y activa, en los de su ciudad interior,
¥ no asi, acaso, en los de su ciudad patria, 2 menos que se e presente alguna divina ocasion
favorable. '

— Comprendo —dijo— te refieres a la ciudad cuye plan hemos trazado vy que sélo
existe en nuestra exposicidn, pues no ¢reo que haya otra semejante en ningtin lugar en el
mundo.

— Pero tal vez —repliqué— haya un madelo de esta ciudad en el cielo” para el que
guiere contemplarlo vy guiarse de acuerdo con él. Por lo demds, poco importa que esa
ciudad exista o deba existir algdn dia. Lo cierto es gue en cila, v sdio en ¢la, consen-
tird en actuar.

— Es razonabie— dijo."”

*&v obpavy lowg napddeiyua Gvdnectar ©§ Povhouévy Splv xal
dpBvte éautdv watovnllevv. Avapéper 52 obdEv elte mov fotiv

ebte fotars 1d yXp tadtng pévng &v npdfeiev, &rAng 82 olSenidgl

Es como si, de algin modo, Platén nos estuviera hablando de si mismo. El ha
fundado, mirando el paradigma celeste, esa ciudad en su interior, en su propia alma. Si
luego ha de existir sobre |z tierra, esto tiene poca importancia o ninguna.

Queda, pues, claro que, como va he afirmado antes, |2 nostaigia que Heva a Platdn
hacia su propuesta utopica, no es una nostalgia del poder, sino una nostaigia del orden,
suscitada por la propia experiencia historica. Sobre el tema de los filbsofos reyes quisiera
citar una precisién de M, Heidegger {Nietzsche, |, p. 194}

“Esa frase no significa: los profesores de filosofiz deben dirigir los negocios del
Estado, sino: las relaciones fundamentales que mantienen v determinan la vida comuni-
taria, ticne que ser fundadas en el saber auténtico”.

Hay en el pensamiento de Platén —cuyo sistema no fue algo que naciera de golpe,
ya totaimente armado, en un comienzo, sino un pensamiento vivaz y Organico gue se
formé y vario durante esos cincuenta afos de su actividad literaria- trazos que hoy nos
es dificil aceptar: p.e. su totalitarismo antidemocritico, 0 su concepcidn de ia ética como
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un mundo de valores absolutos de Jos que el sabio tendria un conocimiento cientifico,
capaz para luego guiar por ellos la organizacidn de todo un pueblo. El idealismo de Platon
no admite gue entre el mundo del ser y el poder ser haya unz falla, ni que el conocimien-
to del sabio sea siempre relativo e hipotético porque estd fundado en el conocimiento del
mundo de las Ideas. Pero el totalitarismo de Platdn estd en contradiccidn con su forma
expresiva, el didlogo, donde triunfa la razén mejor fundada, y donde la discusién es por
naturaleza igualitaria y abierta, amable y democritica, y donde Sdcrates campea en contra
de las ideas tradicionales y los dogmatismos injustificados. Platén, —que en el Fedro
sefiala fa inferioridad de lo escrito respecto a la palabra viva—, es un escritor torrencial,
que nos sorprende siempre por la vivacidad de sus evocaciones v la fuerza de sus ideas.
Y hay en él muchos y muchos senderos que [levan por ese bosque del lenguaje 2 muchos
claros donde brilla deslumbrante la sinceridad de una conciencia enamorada del didlogo,
que va en busqueda incesante (y a veces el racionalismo recurre como auxiliares magi-
cos a los mitas) de la justicia y la felicidad. Y el camino es mucho mds importante que
las posadas.

C.G.G.
Marzo 1982
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