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X. Bonillo Hoyos

Reinterpretracions i reelaboracions
de la tradicio en alguns exemples
del Llibre de meravelles de Ramon Llull

Xavier Bonillo Hoyos
Universitat Oberta de Catalunya

xavierbonillo@yahoo.es

I

El segle xun ha estat assenyalat per un bon nombre d’estudiosos com el
periode de maxima expressio i difusiéo de I’exemple medieval, entre altres
raons per I’interés dels ordes mendicants a usar-los en la predicacio. A partir
de I’evolucio del génere des de la tradicio classica, I’exemple medieval fou
concebut com una eina retorica de persuasié de gran capacitat suggestiva, nor-
malment inserida en els sermons, la finalitat del qual era fer més accessible la
doctrina als llecs. La sermonistica, perd, no en va ser I’ambit d’us exclusiu, ja
que també es podien trobar exemples en reculls ad hoc per a predicadors i en
textos de tota mena, com ara enciclopédies, tractats, novel-les, etc.!

El mallorqui Ramon Llull, com molts dels seus contemporanis, va em-
prar els exemples en diversos passatges de les seves obres basicament amb la
mateixa finalitat: la d’apropar la doctrina al lector i, a la fi, aconseguir-ne la
conversio. Tanmateix, en el moment de confeccid del Llibre de meravelles,
a finals del segle xm, Llull no s’havia fet cap plantejament teoric sobre els
exemples. De fet en aquesta novel-la els conceptes d’exemple i de semblanca

Rebut el 5 de gener de 2016. Acceptat el 3 de juny de 2016.doi:10.3306/STUDIALULLIANA.111.03
! Vegeu la bibliografia sobre exemples recollida a la llista final, com Le Goff 1985, Lecoy 1886, Sch-
mitt 1985, THEMA o Welter 1973.
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sOn sindnims, cosa que no era estranya en altres autors medievals, encara que
la preceptiva de la retorica classica els distingia clarament. Cal esperar fins a
I’any 1295 per trobar una referéncia tedrica del beat a la literatura exemplar,
quan en la introducci6 de I’ Arbre exemplifical de I’Arbre de ciéncia assenyala
que els exemples que ofereix per enriquir la materia dels arbres anteriors es
divideixen en dos grups: «racontaments» i «proverbis» (OE I: 799).

Per trobar un intent de teoritzacido més elaborada dels exemples, s’ha d’ar-
ribar a la Rhetorica nova, escrita ’any 1301. En aquesta obra Llull va descriu-
re les funcions que, en el seu entrellat filosofic, tenien els exemples. En primer
lloc, 1 de manera clarament subsidiaria, apuntava que els exemples feien part
de I’exordium com un element de refor¢ de la captatio benevolentiae (TORL
I: 62-63). En segon lloc, la funcié principal dels exemples era embellir el
discurs. De fet, els exemples eren el quart dels set mitjans per a fer-ho (al
costat de les belles paraules, els principis bells, les comparacions belles, els
bells ornaments, els dictats bells i els proverbis bells) 1 s’organitzaven segons
uns criteris d’ordenacid explicits: exemples de les coses naturals (espirituals i
corporals) i exemples dels fets morals (virtuts i vicis). Aquesta jerarquitzacio
i exemplaritat de tota la realitat material i espiritual era possible gracies a la
relacio analogica que mantenien entre si aquestes entitats, segons la metafisica
artistica (TORL I: 68-69).

A més ameés, en la Rhetorica nova Llull va establir tres categories diferents
d’exemples. En primer lloc, hi havia els exemples basats en analogies com-
prensibles per mitja de I’Art (com els exemples que establien comparacions
entre les qualitats propies i apropiades dels elements naturals). En segon lloc,
els exemples en forma de semblances, que proposaven analogies a partir de
conceptes i nocions del mon natural o que s’ocupaven de conceptes morals
(sovint partint de 1’oposicio6 entre un vici i una virtut). I, en tercer lloc, hi havia
els exemples estrictament narratius (TORL I: 69-70).

Per tal de descriure la disposicio i ’'1s d’aquesta matéria exemplar, gran
part de la meva recerca s’ha dedicat a la catalogacio, contextualitzaci6 i analisi
del corpus exemplar lul-lia. El fruit més immediat d’aquests anys d’investi-
gacio ¢€s el Cataleg d’Exemples Lul-lians (CEL). Per a I’elaboracié del CEL,
s’han tingut en compte les obres més significatives de les 265 conservades
de Llull. A fi que la tria fos adequada, s’ha volgut abastar tots els periodes,
els estils 1 les llengiies representatius de 1’opus lul-lia, de manera que, com
a minim, s’ha estudiat una obra de cada periode evolutiu del pensament de
Llull, per bé que s’han prioritzat sobre manera les obres de caracter més po-
pular, escrites en vulgar i amb una finalitat més clarament literaria. En tot
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cas, s’han tingut en compte els principals tractats homilétics tant en llati com
en catala i, logicament, les produccions més significatives del mallorqui. Les
obres que formen part del CEL en la versio Bonillo 2015 son les segiients: Lli-
bre de contemplacio en Deu (1273-12747; 1.019 exemples), Doctrina pueril
(1274-1276; 25 exemples), Llibre contra Anticrist (1274-12767; 2 exemples),
Llibre del gentil e dels tres savis (1274-12767; 2 exemples), Comencaments
de medicina (1274-1283; 36 exemples), Romang d’Evast e Blanquerna (1276-
1283; 142 exemples), Llibre dels angels (1276-1283?; 17 exemples), Llibre de
meravelles (1287-1289; 520 exemples), Llibre de santa Maria (1290-12927;
131 exemples), Arbre de ciencia (29/9/1295-1/4/1296; 360 exemples), Arbre
de filosofia d’amor (10/1298; 8 exemples), Llibre de [’és de Déu (9/1300;
1 exemple), Llibre de coneixenga de Déu (10/1300; 2 exemples), Llibre de
Déu (12/1300; 13 exemples), Rhetorica nova (9/1301; 39 exemples), Liber
natalis pueri parvuli Christi Jesu (1/1311; 3 exemples), Liber disputationis
Petri et Raimundi (10/1311; 2 exemples), Liber de virtutibus et peccatis sive
Ars major praedicationis (1/1313; 201 exemples) 1 Liber de civitate mundi
(5/1314; 9 exemples).? En total han estat catalogats 2.532 exemples.

El fet d’haver establert, delim'itat, ubicat i contextualitzat els exemples de
les obres de 1’autor mallorqui hauria de permetre confirmar, de manera prac-
tica i a partir d’una casuistica concreta, els processos creatius de la literatura
alternativa del beat i, a continuacio, els modes d’adaptaci6 i/o refosa dels ma-
terials literaris emprats, amb independéncia del fet que es tracti de continguts
originals o de tradicionals. De fet, una part de la meva tesi doctoral va consis-
tir en I’enumeraci6 i en 1’analisi (formal i conceptual) dels exemples contin-
guts al Llibre de meravelles.’ En aquest estudi, vaig provar de relacionar cada
exemple amb la doctrina que il-lustrava, oferir-ne una interpretacio simbolica
i, a continuacio, justificar les raons a partir de les quals s’establia un lligam
analogic entre la doctrina i I’exemple. Fet aixo, vaig intentar de resseguir les

2 A més, han estat consultades altres obres en les quals no s’ha trobat cap exemple; sén les segiients:
Logica nova, Llibre dels articles de la fe, Llibre qué deu hom creure de Déu, Tractat d’astronomia i Llibre
d’orde de cavalleria (del qual convé tenir en compte el motiu del cavaller perdut al bosc, per les seves
immediates implicacions amb la narrativa medieval). Per a més informacio6 sobre el CEL i més bibliografia
sobre la literatura exemplar catalana medieval, cf. Exempla Lulliana i Bonillo 2015.

3 Per a propostes de definicié de I’exemplum lul-lia, cf. Arbona 1976: 59 i Hauf 2002: 306 i 310. Per
als exempla del Llibre de les bésties, cf. Taylor 1995, Grimalt 2002, Yacine 2008, Maulu 2013 i Llinarés
1964: 165-175. Per a la tipologia dels animals del Llibre de meravelles, cf. Martin 1996: 120-143. Per a
les diferencies de 1’exemple lul-lia amb I’apologetic, cf. Martin 2003: 29, n. 9. Per a la influéncia oriental
en els exemples lul-lians, cf. Gaya 1979b. Per al primer llibre del Llibre de meravelles, cf. Ysern 1999. Per
als exemples de 1’Arbre de ciéncia, cf. Pring-Mill 1991: 307-318; Cabré, Ortin i Pujol 1988 i Hauf 2002.
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hipotetiques fonts d’aquests exemples,* tot i ser plenament conscient de la di-
ficultat que planteja la recerca de fonts en 1’obra de Llull, tant pel seu rebuig a
les demostracions per autoritat com per 1’eclecticisme i 1’abast de la seva obra.
De tota manera, convé no perdre de vista que Llull és un autor medieval i, com
a tal, necessariament treballava amb la tradicio.

Tenint en compte aix0, vaig considerar util 1 pertinent la possibilitat de
fer un estudi comparatiu entre els exemples que havia catalogat del Llibre
de meravelles 1 un ventall significatiu d’obres que poguessin tenir a priori
algun punt de contacte amb Llull, en general, i amb el Liibre de meravelles,
en particular. En primer lloc vaig consultar la Biblia. En acabat, alguns trac-
tats teologics i exegetics i alguns dels principals reculls d’exemples (com la
Disciplina clericalis de Pere Alfons, els Dialogus miraculorum (1219-1222)
de Cesari d’Heisterbach, els Sermones ad status 1 els Sermones communes
(entre el 1228 i el 1240) de Jaume de Vitry, el Liber exemplorum ad usum
praedicantium (aproximadament de 1275) d’Esteve de Borbo o els exemples
compilats a I’Speculum historiale (1244-1264) de Vicent de Beauvais. A més,
tenint en compte que el Calila e Dimna és una font directa del llibre sete (de
les besties) del Liibre de meravelles, vaig examinar altres obres similars (com
el Sendebar, els Set savis de Roma, el Llibre de Sidrac o el Barlaam i Josafat).
Per acabar, vaig consultar obres de referéncia de la literatura romanica d’en-
treteniment del moment, com ara el 7ristany i el Lancelot en prosa i algunes
mostres de lirica occitana.

Els resultats d’aquesta operacid van ser realment modestos. Pero la tasca
no va ser del tot infructuosa, ja que en alguns d’aquests exemples la preséncia
d’una possible font va ajudar a interpretar-los millor i, sobretot, va permetre
d’apreciar amb facilitat, i d’una manera il-lustrativa, les diferents versions
d’alguns exemples dins de 1’opus lul-lia i els procediments lul-lians de reela-
boracid literaria i d’adaptacié a la metodologia artistica dels materials manlle-
vats de la tradicid.

4 Pel que fa a les fonts dels exemples del Llibre de meravelles, en general no ha estat un tema gaire
estudiat. Hi ha algunes referéncies interessants en les edicions de la novel-la de Salvador Galmés (LDM 1V:
321-322), d’ Anthony Bonner (OS II: 25, n. 5, 54, n. 43, 61, n. 49, 65, n. 58 1 66, n. 60) i NEORL X i XIII,
treballs més exhaustius sobre el Llibre de les bésties (Llinarés 1964 i Grimalt 2002) i altres estudis de detall
(Ysern 1999, Artigas 2007-2008, Badia 2004 i 2012, Dominguez 2007, i Bonillo 2004 i 2008).
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II

Segons Marti de Riquer, els exemples del Llibre de meravelles constituei-
xen la part més caracteristica de la novel-la. Afirma que sovint es presenten
encadenats i que moltes vegades resulta dificil de relacionar-los amb la matéria
que il-lustren. A més, acostumen a presentar-se emmarcats en un context ideal
o irreal i, en conjunt, componen un mirall ben diversificat de la societat en que
Llull va viure (HLC I: 303). Per bé que la descripcié de Riquer és absoluta-
ment ajustada a nivell formal, la realitat interpretativa dels exemples lul-lians
al Llibre de meravelles resulta una mica més complexa. Conceptualment, els
exemples es podrien considerar —com apuntava el mateix Llull a la Rethorica
nova— eines logiques i retoriques al servei de la projeccio de la cosmovisio i de
I’estetica lul-lianes, lligades estretament als géneres populars profans i empra-
des amb intencions alligonadores, que resulten convincents dramatitzacions
del procés de comprensio espiritual (Johnston 1992: 236-237).° Estructural-
ment, els exemples del Llibre de meravelles representen una xarxa secundaria i
complementaria de sentit, basada en 1’aplicacio i en la demostraciod concretes
i particulars de la doctrina abstracta i universal.

M’interessaria ara d’oferir una mostra significativa del que acabo d’exposar.
En primer lloc, destacaria I’exemple titulat «El burges gelds» del llibre primer
(ntimero 47, OS 1I: 58). En aquest cas, Felix planteja a Blanquerna, I’ermita
que I’alligona, les raons per qué Maria va ser capag¢ de suportar el patiment
provocat per la mort del seu fill i les raons per qué no va compartir el seu sa-
crifici. L’ermita contesta mitjangant I’exemple segiient:

Blaquerna dix que en una ¢iutat havia .i. burgés, lo qual era molt fort gelds
de sa muller, de la qual havia un fill. La muller del burgés era dona molt casta e
molt be acostumada et sobre totes coses amava son fill. Aquell burgés havia .i.
nebot que molt amava, lo qual havia imfamada la bona dona muller del burgés,
per ¢o que-l burgés desamas son fill, et que-l nebot fos hereter aprés la mort de
son oncle. .I. jorn s’esdevench que-l nebot dix ha son oncle que ell havia vist
exir de la cambra de la dona un clergue, del qual havia imfamada la dona muller
de son oncle.

Molt fo yrat lo burgés de les paraules que son nebot hac dites e dix a son ne-
bot aquestes paraules: «Bell nebot, si tu me ames ni si vols possehir mes riquees
aprés ma mort, obeyr te cové mon manament. Ve a ma muller e denant ella mit

> S’ha dit que el Blanquerna i el Llibre de meravelles son el punt convencional en qué s’origina el
conte catala, justament pels seus exemples (Annicchiarico 2003: 14). Per al paper de Llull com a iniciador
de la contistica catalana, cf. Picone 1985: 49-50.
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la ma en lo ventre de son fill e trau-li lo cor de son ventre, per tal que per la mort
de son fill muyra de tristigia ¢ de dolor.»

Aquell mal home vench a la bona dona qui tenia son fill en sa falda, ab qui-s
consolava dels treballs que son marit li donava per rah6 de la gelosia en que era.
Lo mal home tolch a la dona son fill e denant ella mes lo coltell per lo ventre al
infant e puxes hi mes sa ma e trasch lo cor del infant en la ma, lo qual gita a la
dona en sa falda. Dementre que‘1 mal home enaxi I’infant ausia, I’infant cridava
e plorava, sa mare reguardava et a ella deya que li ajudas d’aquell mal home qui
’ausia.

Et la bona dona a son fill ajudar no podia per la gran dolor que havia, ans se
maravellava com no moria. Morir volia aquella bona dona pus que son fill mort
veya. Mas per ¢o que la dona agués gran paciengia e a Deu grays los treballs en
que-s veya, Deus no volc 1’anécdota es fonamenta doctrinalment en uns motius
teologics ben determinats, que h que la dona moris en aquell temps, ans la feu
viure longament en treball et en dolor, p er ¢co que per la sua fortitut, castedat et
dolor la pogués coronar en gloria de gran corona de gloria.

En principi ’anécdota es fonamenta doctrinalment en uns motius teolo-
gics ben determinats, que Llull va desenvolupar acuradament en una obra
posterior titulada Llibre de santa Maria, escrita entre els anys 1290 i1 1292.
Precisament, els editors d’aquesta obra assenyalen que la concepcié exem-
plaritzada de Maria té 1’origen en la tradicidé exegética de dos passatges
evangelics: la profecia de Sime6 (Lluc 2, 35) i ’escena de Maria a la creu
(Joan 19, 25). Aquests passatges es relacionen per elaborar la imatge cris-
tiana de la mater dolorosa. La tradici6 oriental interpretava el sofriment
de Maria com una prova de fe. L’occidental, en canvi, I’interpretava com
una compassio salvifica generada per la unio entre el dolor de Maria i la
passio de Crist. Aquesta idea es va generar en cercles cistercencs durant el
segle xi1 a partir de les tesis de Bernat de Claravall, segons el qual la Verge
coparticipa plenament en el dolor i en I’alegria de la passié de Crist fins a
la identificacio plena amb el seu fill. Aquesta idea de la compassio salvifica
de la Verge es va mantenir, en general, durant tot el segle xi1 (ROL XXVIII:
9-10).

De fet, en un passatge d’aquest mateix Llibre de santa Maria Llull il-lustra
la idea ara esmentada, segons la qual el dolor i la passi6 de Crist es corres-
ponen amb el dolor i la passi6 de Maria, amb una descripcié al-legorica que
comparteix alguns motius amb I’exemple del Llibre de meravelles. Maria es
mulla amb aigua i amb la sang de Crist, mentre una espasa (que al mateix
temps €s una llanga) travessa el seu cor. El cos de Maria ha estat traspassat per



REINTERPRETACIONS T REELABORACIONS DE LA TRADICIO 9

I’espasa del sofriment i per la llanga de 1’amor, 1’aigua li puja fins als ulls i la
fa plorar. Aquests plors son font de vida, que han de recrear tota la humanitat,
gracies a la misericordia i a la compassio de la Mare de Déu (ROL XXVIII:
11121-26).

Al Llibre de santa Maria, hi ha dos altres exemples sobre la gelosia. Un
es titula E/ cavaller gelés (nimero 64, OE I: 1192) i fa referencia al tema de
la misericordia: un cavaller gelos de la seva dona la feria per combatre aquest
neguit, fins al punt que va acabar occint-la. Per una altra banda, una dona es-
tava casada amb un cavaller exemplar, que 1’estimava molt. Aixo no obstant,
aquest cavaller era un home alegre que estimava altres dones. Per aquesta rao,
la dona del cavaller va esdevenir gelosa. Per tal que el marit tornés a ella i no
es fixés en altres dones, la muller li va fer beure algunes pocions i elixirs. Pero
la dosi subministrada fou tan exagerada que el cavaller va morir intoxicat a
conseqiiéncia d’aquests beuratges. Temps després, tant la dona com el cava-
ller que havien occit els respectius conjuges es van adonar del seu error i van
demanar perdo a la Verge, que els va perdonar gracies a la seva misericordia.
Laltre exemple, que tracta sobre el tema de la virginitat, es titula E/ marit
luxurios i gelos (nimero 74, OE I: 1199): una bona dona casta i devota de la
Verge tenia un marit luxurids, gelds i de mal estatge. A causa del mal compor-
tament del seu conjuge, la muller era temptada de realitzar follia o mals actes.
Al costat d’aquesta bona dona, n’hi vivia una que era dolenta, perqué era lu-
xuriosa. Tanmateix, aquesta mala dona luxuriosa tenia una filla que era verge
per amor a Maria. La filla temia que el mal exemple de sa mare acabés sent
un motiu perqué ella mateixa pequés. Per tal de véncer la temptacid, pregava
cada dia a la Verge.

Actualment, gracies a I’encara incipient Cataleg d’Exemples Lul-lians, €s
possible d’identificar i ubicar les vegades que Llull usa el motiu de la gelosia,
per exemple, en altres textos. Aixi, al llibre tercer del volum segon del Llibre
de contemplacio (capitol CXXXIX, titulat «Com hom ¢és sensible de gelosia»)
hi ha cinc exemples consecutius que il-lustren el tema de la gelosia. Els titols
son els segiients: «El cec que vagarejava pel desert» (ntimero 216, OE I1: 409),
«La bona dona que no volia un marit geloés» (nimero 217, OE II: 410), «El
vell gelds casat amb una jove» (niimero 218, OE 11: 410), «Els marits que obli-
guen les esposes a mentir» (namero 219, OE II: 410) i «Els bells ornamentsy
(nimero 220, OE II: 410). El primer exemple compara la figura d’un cec que
intenta caminar pel desert amb la d’un gelos: ’home gelds enfosqueix la seva
imaginacio i el seu enteniment i, per tant, entorpeix totes les seves accions,
fins al punt de ser incapag de distingir entre veritat i mentida, i deixar-se en-
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dur per ’aventura i sense cap mena de discrecio. El segon exemple, en canvi,
planteja una série de consells per a les esposes que volen evitar la gelosia dels
seus marits: en primer lloc, convé que la dona sigui amorosa, de bell semblant
i que no doni motius al marit per estar gelos, i, en segon lloc, si el marit gelos
la ferra o la deshonra a causa de la seva gelosia, la dona encara s’ha d’esforcar
més a estimar-lo i a servir-lo, de tal manera que, a la fi, aconseguira que deixi
de ser gelos. El tercer exemple planteja el cas dels vells casats amb dones
joves i belles que, de manera natural, se senten gelosos. En aquests casos, el
vell marit que vulgui superar la seva gelosia ha de preuar les virtuts de la seva
dona en contra dels seus possibles vicis. El quart d’aquests exemples explica
la situacio dels marits gelosos que, amb anterioritat, han estat infidels i han
enganyat diverses dones i els seus respectius marits. Aquests marits infidels i
gelosos pensen de manera natural que les seves dones fan el mateix que ells.
Per aixo, I’inica forma que tenen de véncer la seva gelosia és pensar en la
bondat que impulsa les accions de les seves dones i no pas en la maldat que ha
mogut les seves propies accions. Finalment, el cinqué exemple planteja una
serie de consells per evitar la gelosia: en aquest sentit, la bellesa de faigons,
els ornaments de les vestidures i el fet de pensar en les temptacions augmenten
la gelosia, mentre que la lletgesa, les vestidures humils, els bons costums i els
bons pensaments la combaten i I’acaben vencent.

Al llibre vuite del Llibre de meravelles, hi ha un parell d’exemples que
també tracten de la gelosia. El primer, molt breu, titulat «El suicida per gelo-
sia» (numero 222: 67, OS1I: 225), simplement il-lustra el tema de la saviesa al
mon, dins d’un altre exemple al-legoric que representa un dialeg entre Follia i
Saviesa. El segon, titulat «El marit gel6s de la seva muller» (nimero 402: 99,
OS 1I: 322), tracta el tema de 1I’anima mundanal i és for¢a més extens: un bur-
ges estava casat amb una dona molt bella, a qui estimava molt; pero I’estimava
tant que es posava molt gelds. Aquest fet meravellava al burges, atés que no
tenia cap motiu per sentir-se gelds de la seva muller, fins que es va adonar que
la seva gelosia era fruit de les seves propies cogitacions sobre els torts que li
podia fer la seva dona estimada. Aleshores, el burgés va comengar a pensar en
tot el bé que podia fer la seva muller, i d’aquesta manera aconsegui guarir el
seu mal de gelosia.

D’altra banda, el marc narratiu de I’exemple de Llull recorda la historia de
Susanna recollida als fragments grecs del llibre de Daniel (13). Susanna era
una dona babilonica que al vespre solia passejar amb el seu marit, Joaquim.
Dos jutges ancians, que la veien cada dia, van oblidar la seva responsabilitat
i van comengar a covar sentiments de passio per ella. Un dia tots dos es van
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posar d’acord per trobar-la a soles. Poc temps després, Susanna va anar al parc
només amb les minyones i, com que no hi havia ningQ, va decidir de prendre
un bany. Mentre es banyava, els ancians se li van apropar i van dir a la dona
que si no els concedia els seus favors 1’acusarien d’haver-la vist acompanyant
un jove. La dona va comengar a cridar i els ancians van fer el mateix, mentre
I’acusaven. L’endema es va celebrar el judici i ’assemblea del poble va con-
demnar Susanna a mort. Pero quan 1’anaven a executar Daniel va fer veure a la
comunitat que la dona havia estat calumniada pels dos jutges perqué no havia
volgut satisfer els seus desigs luxuriosos.

Hi ha una anécdota semblant a la de I’exemple de Llull en el conte del Calila
e Dimna titulat «Los papagayos acusadores». Segons explica Dimna, en una
vila vivia un home forga ric i molt noble anomenat Morzubem® amb la seva
bona, lleial i bella muller. Un servent del senyor estimava la senyora i la va
requerir moltes vegades. Ella el va rebutjar i el va amenacar. Aleshores, el
servent va pensar de malmetre-la contra el marit. Per acomplir el seu proposit,
un dia va anar al bosc i va cacar dues cries de papagai. A I’una li va ensenyar
a dir: «He vist jaure el porter amb la meva senyora» i a I’altra: «Doncs jo no
vull dir-ne res». Un dia que el senyor tenia hostes a casa, va mostrar els papa-
gais als convidats i tothom va sentir les dues frases que els ocells havien apres.
Quan el servent va confirmar la veritat dels fets, el senyor va tenir la intencid
d’ajusticiar la seva dona. Pero ella es va defensar dient que tot havia estat obra
d’aquest servent, a qui ella havia rebutjat tantes vegades, i que els papagais
no sabien dir res més. Després de les comprovacions corresponents, tothom
es va adonar de les mentides del servent. Aleshores el senyor va fer cridar el
servent, que es va presentar davant d’ell amb un astor a la ma. La senyora li va
demanar si ell havia estat testimoni de la seva traicio i el servent va respondre
que si. En aquest moment 1’astor va emprendre el vol i li va arrencar els ulls.
Finalment, Dimna diu que ha explicat aquest exemple per demostrar que els
que actuen malament moltes vegades son ajusticiats en aquest moén i, en aca-
bat, en I’altre (Calila: 198-200).”

¢ Els editors del recull oriental assenyalen que el nom es deu a una mala traduccié de ’ofici del per-
sonatge: satrapa (Calila: 198, n. 102).

7 Enun recull de miracles, la Mare de Déu ressuscita una donzella innocent que havia estat assassinada per
un escuder despitat: un senyor i la seva familia passaven la meitat de 1’any a la ciutat i ’altra meitat en una torre
al camp. Un dia els pares van marxar i van deixar la seva filla tota sola a la torre. L’escuder, que sabia que estava
sola, va tornar a la torre per forgar la donzella. Quan va veure que la donzella evitava la violacio i que li ho expli-
caria tot a son pare i, per tant, al seu senyor, va prendre el coltell i la va degollar. L’escuder es va anar a refugiar
a la parroquia del seu oncle. El rector es va entristir molt i va pregar a la Verge. L’endema la donzella reviscolada
va anar a la missa que celebrava el rector, i el nebot es va penedir molt de la seva acci6 (Miracles: 99-101).
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En el cas de I’exemple «El marit gelés de la seva muller» que comentem,
es pot concloure que Llull es basa teologicament en la tradicio exegética del
moment, que desenvolupa des d’una perspectiva més doctrinal en una obra
posterior al Llibre de meravelles, com ¢€s el Llibre de santa Maria, per bé que
el marc narratiu de I’exemple sembla relacionat amb altres referents, adaptats
i interpretats en funci6 d’aquest context, aixo és, augmentar el dramatisme i la
intensitat del sofriment de la dona falsament acusada. La intensitat i la concre-
ci6 de les influéncies literaries son, pero, més dificils de determinar.

III

En un altre exemple, titulat E/ palau que no es pot construir del capitol
dotze (nimero 68, OS 1I: 67) del llibre primer, hi ha una operacié semblant.
Felix demana a Blaquerna les raons per les quals Déu, després de la vinguda
de I’ Anticrist, acabara amb el mén. L’ermita contesta mitjangant I’exemple
segiient:

Blaquerna dix que .i. rey hedifica un gran palau. Aquell rey ordena molts
homens ha obrar longament en aquell palau. Gran fo la renda que-1 rey establi ha
hedificar aquell palau, et cor lo palau covenia esser molt gran en quantitat et en
noblea, per a¢d covench que los homens qui bastien lo palau fossen molts e fossen
de gran saviea e noblea. Esdevench-se que, dementre aquells hedificaven aquell
palau, vengren molts mals homens qui hausiren e destroviren aquells homens qui-l
palau bastien.

Aquell rey tramés homens altres a hedificar lo palau. Altra vegada foren
mals homens qui aquells ausieren e destroviren et lurs bens guastaren. Molt fo
lo rey indignat contra los homes qui auseyen los obrés del palau e dix que, pus
sa volentat volia que-1 palau s’acabas, de necessitat se covenia que la obra duras
tan longuament tro que-l palau fos complit, per ¢o que la volentat del rey agués
lo compliment per lo qual volch hedificar lo palau.

El motiu del palau apareix diverses vegades en una obra anterior, el L/ibre
de contemplacio. I’ exemple numero 11 del llibre tercer del volum segon del
Llibre de contemplacio titulat «.’home que féu un palau» (OE II: 321) plante-
ja el mateix motiu per il-lustrar una explicacid sobre la imaginacio6. L’exemple
esta al capitol CIV titulat «Com hom se pren guarda en est mén quals coses son
belles ne quals son leges». L’exemple explica que quan un home es vol fer un
palau o un castell sempre té la intencié de fer-los bells i nobles. Abans de bastir
el palau o el castell, el que ha de fer-se el palau o el castell se’ls imagina bells
i no pas lleigs. A continuacio, hi ha un altre exemple, «[home que guarda be-
lles coses del palau o del castell» (nimero 12, OE II: 321-322), que il-lustra la
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qiiestio dels fonaments de les coses. L’exemple explica que tothom té cura de
les coses belles que hi ha en un palau o en un castell, com ara les pintures, els
entretallaments, els murs, les torres o les barbacanes. Al mateix temps, pero,
cal també tenir cura de les coses lletges que basteixen i sostenen els edificis.
Si no es fa aixi, el palau o el castell ja no sera fort i podra ensorrar-se o ser
destruit.

També al llibre tercer del volum segon del Llibre de contemplacio hi ha un
altre exemple en qué apareix un palau per il-lustrar com cal pensar en Déu.
L’exemple es titula «L’estranger que visita el palau del rei» (nimero 284, OE
II: 482). Un home estrany entra al bell palau del rei per copsar i apreciar la
noblesa de ’edifici, i passa d’habitaci6 en habitacié per gaudir de tots els or-
naments i les belleses de la construccio.

Més endavant, al llibre quart del volum tercer del Llibre de contemplacio,
hi ha un altre exemple situat en un palau. Es titula «El palau del pecador»
(mimero 196, OE II: 878) i completa 1’explicacio de la qiiestio del deshonor
a Déu i de la vanagloria. De la mateixa manera que hom netejaria una sala
bruta d’un palau i que qualsevol dona es netejaria la cara si es taqués d’alguna
manera, cal netejar els pecats de I’anima. Si no s’actua aixi, ’anima en pecat
¢s com una cambra d’un palau plena de fems.

Finalment, al mateix llibre quart del volum tercer del Llibre de contem-
placio s’explica una altra historia relacionada amb un palau, que serveix per
il-lustrar el tema de la contemplacié de manera al-legorica. L’exemple es titula
«Les tres dames que van a un palauy» (nimero 473, OE II: 1195-1200). Tres
dames arribaren a un palau molt noble, ben edificat i amb preciosos jardins i
belles fonts. A la portalada del palau hi havia, per guardar-lo, una reina que duia
a la ma dreta una espasa gran i esmolada i a la ma esquerra una poma molt sabo-
rosa. A més, la reina tenia al pit un llibre de significat obscur sobre les quatres
figures que expliquen la unitat i la trinitat. Quan les tres dames van arribar a
la portalada van voler entrar al palau, i també pretenien prendre la poma que
la reina duia a la ma esquerra, pero aquesta les va aturar i les va amenacar. Tot
seguit, els va advertir que si volien accedir al palau primer haurien de llegir
el llibre de les quatres figures. Aixi doncs, la primera dama comenca a llegir
el llibre, pero quan la reina li va demanar si ’havia entés la dama errava la
seva resposta i no podia entrar-hi. Finalment, perd, considerant la reina que la
dama tenia bona voluntat, la va deixar entrar al palau, malgrat que no havia
encertat la resposta per poder-hi accedir. Quan la primera dama va ser dins del
palau, es va adonar de la seva magnificéncia i magnitud. Aleshores la reina
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li va tornar a donar el llibre, i les seves tres poténcies de 1’anima s’exalgaren
fins al punt que va poder entendre les figures sobre la unitat i la trinitat. Vist
aixo, les altres dues dames també van voler accedir al palau. Pero la reina els
va recordar que per fer-ho primer havien d’entendre el nombre de les figures o
creure en les figures. Una de les dames, que no volia entendre-les ni creure-hi,
pretenia entrar a la forca al palau. Mentre combatia amb la reina, aparegué un
drac negre horrible, que s’empassa la dama al seu ventre, que era ple de foc i de
softre, 1 se’n va tornar al bosc. Per les penes que sostenia dins del drac, la dama
va entendre el nombre de les figures. Mentre era dins del drac, diverses bésties
la turmentaven. Una d’aquestes bésties, que tenia dos peus i dos caps, li menja-
va el cor. Una altra bestia sense ulls li menjava el front. Una altra, que no tenia
ventre, li menjava el cos. I encara hi havia cinc bésties més: una li menjava les
orelles, I’altra els ulls, 1’altra el nas, 1’altra la boca i la darrera les mans. Mentre
la dona patia aquests dolors i aquestes penes, un gran cuc també li corcava el
cor. Per tot plegat la dama cridava, plorava i es planyia sense consol.

Mentrestant, la tercera dama romania a la portalada del palau i esguardava
la reina i la seva espasa, fermada per la por que tenia d’entrar-hi. Aleshores la
reina va desar I’espasa i la poma, i el seu llibre es va comengar a obrir i a tancar.
Aix0 va fer recuperar cert coratge a la dama, i aixi va intentar de llegir el llibre
de les quatre figures. Llegi i entengué la primera figura, la segona, la tercera i la
quarta, i exposa el que havia comprés a la reina. En acabat, la reina entrega a
aquesta dama I’espasa, la poma i el llibre i dugué la dama amb molt d’honor
a I’interior del palau. Quan van ser-dins, la reina acompanya la dama a un bell
arbre, I’ Arbre de lluor. Sota de I’arbre i en un bell prat seia un animal molt noble,
bo i glorids. L’animal anava vestit amb roba reial de colors blancs 1 vermells.
Davant de I’animal, hi havia tres belles fonts: d’una sortia lluor, de 1’altra una
aigua clara i de la tercera una sang molt vermella. Pel cel, hi havia molts ocells,
de colors blancs i vermells i altres que 1luien, que cantaven davant de 1’animal.
Mentre la tercera dama gaudia del paisatge, es va adonar que 1’animal tenia el
llibre de les quatre figures que acabava de llegir. També va poder veure que els
ocells que lluien bevien de la font de la Iluor, els blancs de la d’aigua i els ver-
mells de la de sang, cosa que els feia cantar cada cop més alt. Més tard, va veure
la primera dama molt ricament vestida al costat de ’animal. En una ma duia una
espasa més gran que la seva i a I’altra una poma més petita que la seva. Aixi la
primera dama trobava plaer i s’adelitava en la seva espasa i la tercera en la seva
poma, totes dues fent reveréncia a Déu glorios.

Al llibre tercer del Llibre de meravelles hi ha un altre exemple titulat «El
palau del rei noble» (nimero 17 OS II: 78), en qué un palau té un paper im-



REINTERPRETACIONS T REELABORACIONS DE LA TRADICIO 15

portant perqué representa metaforicament la llum com a imatge de la saviesa.
El pastor que Felix coneix al llibre tercer li explica la historia segiient: un rei
molt noble era il-luminat de saviesa i en el seu consell hi havia homes molt
savis, justos, honrats i de bé. Aquest rei vivia en un gran palau ple de finestres,
a través de les quals entrava la llum del sol que il-luminava tot el palau, de la
mateixa manera que el rei il-luminava tots els seus subdits amb els seus bons
costums. Aquest rei parlava al seu poble de Déu, de la seva obra en si mateix i
en les seves criatures, i de les seves virtuts, mentre tot el palau resplendia per
la llum del sol i tots els homes estaven alegres. En un altre passatge del llibre
vuite del Llibre de meravelles, Llull refa aquest exemple, en que la imatge de
la construccié d’un palau significa simbolicament la construccié de 1’Església
de Déu al cel i a la terra. L’exemple es titula «El bisbe vicios i el rei» (nume-
ro 112, OS 1I: 245). En aquest cas, un bisbe edificava una gran església i un
gran palau. Pero el bisbe va oblidar 1’edifici espiritual, és a dir, que I’home ha
d’edificar en la seva anima virtuts, com 1’església és edificada en amor i en
caritat, i el palau en qué esta I’església, en enteniment i memoria (OS 11: 354).

M¢és endavant, un palau reapareix de manera tangencial al Llibre de virtuts
i de pecats, en un exemple al-legoric titulat «Els palaus d’ Avaricia i d’Orgull»
(nimero 146, NEORL I: 119), per il-lustrar la relacio6 entre els pecats d’ava-
ricia i d’accidia. En aquest cas, el dimoni, la carn i el mén sén comparats a
cambres i a palaus, on habiten avaricia i accidia amb els seus servidors. Les
persones que hi entren han d’anar en compte, tant de dia com de nit, si no vo-
len abandonar-se als sentits, a la imaginacid, a la falsedat, al perill, a la traicio
i a la descortesia.

A més de la lectura espiritual dbvia, el motiu del palau podria tenir un
origen llegendari, com reflecteix el dominica Esteve de Borbo al seu recull
quan dona noticia del fet que a I’Etna es construia una fortalesa al costat de
I’entrada del purgatori que era destruida tots els dissabtes a la nit, els dilluns
es reprenia la construccid, i aixi una setmana rere 1’altra (TDMP: 153 1 441).

De tota manera, no tinc cap mena de dubte que aquest exemple del llibre
primer és una simplificacid abreujada del proleg del Llibre de Sidrac:

Si que-1 rey Bocius féu comensar una gran torra per hedificar una ciutat en la
intrada de la terra del rey Garab, e la torra fo comensada ab gran alegre e ab gran
festa, e obraren una gran partida del jorn; e, quan vench 1’endeman mati, ells ho
trobaren tot abatut. On sapiats que-l rey ne fo molt irat e despagat, si que se’n
deren gran maraveyla totes les gents de la host. Sobre ago lo rey féu comengar
a la obra, e tornar molt altivament tro a la nit, que la gent se lexa de la obra ¢ se
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n’ana reposar; e quan vench I’endema mati, ells ho trobaren tot abatut. Lo rey
se n’irasch fort. A¢o li esdevench per VII meses que, aytant con ells obraven de
dia, era abatut en la nit e derrocar (Sidrac: 3).2

Aquests esdeveniments creen la necessitat al rei de cercar algli que solu-
cioni el problema, cosa que finalment dona peu al dialeg entre el rei i el savi
Sidrac que és el nus del llibre:

Si que‘l rey Bocius féu ajustar tota ¢a gent ¢ demana’ls de conseyl en qual
manera pora fer obrar aquela torra e aquela ciutat. E fo-li fat per conseyl que
faés cercar per tota ¢a terra tots los devins e-Is philosofs e-ls astronomiayres,
[...] e a cap de XXV jorns foren tots aquests devant lo rey; lo nombre d’aquests
foren LXXXXIX (Sidrac: 3).

El motiu del palau també es pot trobar en un context forca diferent, com
és el de la prosa d’entreteniment, amb una finalitat i amb una intencionalitat
semblants a les de Llull. Concretament, al Lancelot en prosa es reprodueix
I’anecdota segiient: a 1’alba, Galehaut i els seus homes es dirigeixen cap a
un castell proper, i quan hi arriben s’adonen que els murs i la torre s’havien
ensorrat. Els homes de la zona expliquen a Galehaut que molts altres castells
també s’havien esfondrat, cosa que era una de les meravelles més grans i més
estranyes que havien vist mai (Lancelot 1I: 590). Aquella nit Galehaut t¢ un
somni en que veu el combat entre dos lleons (un amb corona i I’altre sense) i
un lleopard. L’endema al mati, el cavaller demana a un savi que interpreti el
seu somni. Aquest explica a Galehaut que Déu ha volgut demostrar al cavaller
que ha estat orgullos i que ha actuat contra la seva voluntat, rad per la qual tan
bon punt Galehaut va posar els peus a la seva terra totes les fortaleses de les
seves possessions es van ensorrar (Lancelot 11: 606).

En definitiva, es comprova que Llull ha pres un motiu popular pero que, al
mateix temps, permet clarament una lectura espiritual, present en aquest cas
en un ambit més aviat literari —ja sigui provinent de la tradici6 didactica orien-
tal o de la romanica—, que el mallorqui refa formalment per il-lustrar, tanma-
teix, la mateixa idea de I’omnipotencia i de la voluntat divines i la necessitat
de persistir dia rere dia, tot i les dificultats quotidianes, en la construcci6 de
I’Església de Déu, estimant-lo i coneixent-lo.

§ Leditor de la traducci6 catalana, Vincenzo Minervini, apunta que hi ha analogies entre aquesta torre
i la torre de Vortigern del Merlin (Sidrac: 3, n. 5).
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IV

A tall de cloenda, i tenint en compte el que s’ha exposat fins ara, es poden
establir algunes hipotesis de treball que ajuden a descriure el funcionament i la
disposicio de la matéria exemplar en el Llibre de meravelles, en particular, i en
les obres més literaries i divulgatives de Llull, en general.® Aixi doncs, la finali-
tat de la major part dels exemples analitzats €s completar i il-lustrar la doctrina
i, en segon terme, actuar de contrapunt estructural de la trama principal. Ge-
neralment, els motius es reelaboren, es reinterpreten, es refan i/o es reaprofiten
en diversos passatges i obres de 1’autor mallorqui. La lectura moral d’aquests
exemples es dedueix de la doctrina que demostren. A diferéncia dels exemples
d’origen oriental, els exemples lul-lians no acostumen a afectar els personat-
ges de la trama principal. Simplement sén un recurs cognitiu que forma part
del mode d’aprenentatge proposat per 1’autor i seguit pel protagonista de la
novel-la. I, en realitat, fan possible la presentaci6 de la doctrina d’una manera
més atractiva i intel-ligible que I’ Art. Aixi, es pot concloure provisionalment
que Llull crea els seus propis exemples. Un percentatge significatiu d’aquests
exemples, perd, es fonamenten en motius, tipus i personatges que formen part
de la tradici6. Quan es dona aixo, Llull adapta i reelabora aquests materials
segons les exigeéncies narratives de la novel-la i els reinterpreta en funci6 de
I’ Art i del procés cognitiu representat per Felix, fins assimilar-los conceptual-
ment i formalment als exemples de creacid propia.

® Per a més informaci6 sobre els exemples lul-lians al Llibre de meravelles, cf. Bonillo 2008 i 2015, i
Exempla Lulliana. Per a conclusions formals sobre els exemples dels llibres IX i X, cf. Bonillo 2004: 73-75.
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