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1. Lull en la tipologia social medieval

Obrim una historia de la filosolia medieval recent, especialment comprensiva
amb la ligura de Llull =E1 pensament filosofic a 'edar mitjana de Kurt Flasch,
un Hibre traduit no fa gaire al catala— i fixem-nos en aquestes dues frases, sepa-
rades en Moriginal per un punt i coma: «Llull fou un marginal; la seva obra és
una mostra de la gran riquesa d'interessos que hi havia en el panorama cultral
del comengament del segle xiv»." Es molt probable que el lector no es pugui
estar de demanar-se immediatament: ;[ Com ¢s possible que algd que se situa
més enlli dels marges que delimiten la seva societat (Aufienseirer és el mot ale-
many que la servir Flasch), algd que refusa, dones, participar de la vida culwral
del grup en qué viu, pugui esdevenir un testimoni qualificat dels neguits de la
col-lectivitat de la qual s"aparta?

Sens dubte, LIull Tou una de les personalitats intel-lectuals més singulars de
Pedat mitjana, perd aixd no vol pas dir que es trobés desplagat entre els seus
contemporanis. Tot al contrari, fou segurament 'apologista cristia més acerri-
mament racional: un polemista que mai no es cansi de buscar la confrontacio
doctrinal amb Padversari. Fou tamb¢ un pensador rigords capag de construir-se

F et basan en ke confereneia que Ty Clnedra Ramon Llull de Lo UL tngoe Ta bondat d"encomanir-
me per o un dels actes wmb gue I°

any passat celebra la festivitat de Ramon Llull. Agracixo a Albert Soler
les eritiques, tant benevoles comagudes i pertinents, que ha fet a una primera versio d*aquest article.

" Rurt Flasch, EN pensament filosofic a Uedat nitjana, D °Agust a Maguiavel, Josep Batalla tirad.).
(Santa Colonma de Queralt: Obrador Edendum, 2006), p. 389,



70 JOSEP BATALLA

una logica propia que li permetés de repensar tot ¢l saber del seu temps: un bon
literat que podia complaure els lectors escrivint novel-les ingenuament didacti-
ques. Mai no deixa d’ésser un moralista empedreit que recollia, escrivia i rees-
crivia incansablement senténcies 1 proverbis. Resta sempre un pocta proxim al
wust popular, perd també, quan volgué, d alld més refinat. Més aviat hauriem de
dir que fou alldo que avui anomenariem un intel-lectual reconegut, un activista
social que defensava causes que comprometien tota la societat.

D on prové, dones. aquesta tendeéncia a qualificar-lo de marginal”? Probable-
ment del let que la critica no ha aconseguit d'encasellar-lo en cap tipologia
social.” Com que cls critics tenen dificultat per a encabir-lo en un dels grups en
que solem classificar la societat medieval, hom no ha dubtat a qualificar-lo de
marginal. Fins i tot Rubié i Balaguer considera Llull un personatge singular que
«caminava pel mon com un solitari».’

Certament, aquesta infundada marginalitat ha permes que Llull sigui un per-
sonatge medieval constantment novel-lat, un fet que, si bé i ha donat una certa
popularitat, desdibuixa els trets autentics de la seva personalitat i, de retruce, de
la seva obra. La majoria dels qui 'han novel-lat han projectat trets psicologics o
lets historics, més o menys versemblants, en la vida d'un pensador excentric o
d'un mag alquimista. Tanmateix, Llull no fou cap marginal que visqué com un
solitart incompres. Allo que en Llull avui ens pot semblar una extravagancia
fou, en el seu temps, un capteniment perfectament comprensible, encara que os
extraordinariament singular. Es a dir, 'individu Ramon Llull radicalitza trets
medievals, sorprenents potser per a nosaltres, pero del tot entenedors per als
seus contemporanis.

Siel qui se sent marginat i viu mig aillat del mon =" outsider com I'anomenen
cls anglesos— ¢s algd replegat sobre si mateix, alga que es mira ¢l mon des de fora
perque no aconsegueix dlintegrar-s'hi, Llull no fou cap marginal en aquest sentit.
La vida de Llull no és comparable a la de cap personatge genialment esquiu, com
ara Blake, Kierkegaard, Nictzsche i, molt proper a nosaltres, Miquel Bauga. Llull
se'ns mostra com alga sociable, molt interessat per la situacio del mon =" «esta-
ment del mon», com deia ell-1 dotat d'una envejable salut mental.

D’on prové, doncs, —em torno a demanar— aquesta deria dels historiadors de
la cultura a considerar Llull un marginal?' D’una banda, d'cell mateix. En clecte.

* Fusebi Colomer i Pous, El pensament aly Paisos Catalans durant edar mitjana i el Renaixement
(Barcelona: Institut &' Estudis Catalans — Publicacions de I Abadia de Montserrat, 1997), p. 14
Jordi Rubio 1 Baluguer, Ramon Lindl i el lul-lisme (Barcelona: Publicacions de 1" Abadia de Moni-
serrat. 1Y85), p. 285,
" lacques Paul, Histoire intellectuelle de 1"Oceident médievale (Paris: Armand Colin, 1998), p. 283:
all est trop marginal por avoir une influence durable.»
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cal recongixer que el seu mateix talent literari, la seva traga a recrear-se a si
mateix com a «loll» (phantasticus) i la seva habilitat per a escriure —o per a fer
escriure— la seva biogralia d acord amb models hagiografics. ha contribuit en
gran manera a crear la llegenda del Llull marginal i solitari. D altra banda.,
també¢ hi ha contribuil decisivament Iestretor conceptual amb que els historia-
dors de Ta cultura han construit les categories socioldgiques amb qué pretenen
descriure els diversos tipus d”home medieval.

Precisament amb aquest tiwl, L' home medieval, aparegué, aviat lara deu
anys, un volum col-lectiu que pretenia caracteritzar-lo.” El responsable del pro-
jecte, Jacques Le Goll, ereia que calia combinar les tipologies medievals amb
les tipologies modernes a fi que I'home actual pogués entendre facilment com
vivien els homes a I'edat mitjuna i quines relacions econdmiques i socials tenien
entre ells. Els historiadors que col-laboraren en el volum acceptaven que nomes
combinant estructures del passat amb d’altres d’actuals era possible obtenir,
sense anacronismes, una visio coherent dels tipus que conliguraren de manera
significativa la socictat de 'edat mitana. El resultat fou la presentacid de deu
tipus basics que havien de permetre una visié de conjunt de la societat medieval:
el monjo. el cavaller, el pages, el burges. Uintel-lectual. artista, el mercader. la
dona de casa, el sant. i el marginal.

Sense dubte. la lectura d'aquests deu assaigs ¢s dalld més instructiva per a
entendre la socictat medieval. Perd a quina daquestes deu categories hem d'in-
cloure Ramon Llull? Aparentment només n’hi ha dues que el podrien acollir.
Llull fou un intel-lectual o un marginal. Perd aixi que Hegim la descripeid que
Mariateresa Fumagalli Beonio Brocchieri fa de Iintel-lectual ens adonem que
Mautora, seguint un conegut assaig de Jacques Le Goll.” deseriu basicament
I"escolastic, estudios que ha estat format en la universitat i que hi treballa.
Llull, dones, no hi t€ cabuda. Si tot seguit llegim Marticle de Bronislaw Geremek
sobre els marginals, descobrim que per «marginals» "autor entén els desheretats
—cls perseguits, cls empresonats, els malalts — i és clar que Llull no fou cap mar-
ginal en aquest sentit.

St una figura de la talla de Ramon Llull, Ta importincia de la qual ningd no
nega, no pot ésser caracteritzada per cap d'aquests deu tipus socials, hauria de
semblar evident que ens trobem davant d*una tipologia deficient. Per a suplir les
deficiencies draquesta tipologia ens podria ésser atil la teoria del «tipus ideal»

“Jacques Le Goll edl ), L homune medicval (Paris: Seuil. 1989),
“acques Le Goll, Les imtellectuels an Moven Age (Pans: Seail. 1957). D7aguest brillant assaig hom
podria fer el mateix clogi displicent que Fautor T tp. 191) de Fobra classica d’Etienne Gilson. L esprir

de la philosophie medicvale: «Un monument vieillis,
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(Idealtyvp) proposada per Max Weber. Un tipus ideal, segons Max Weber, no és
res més que un instrument purament heuristic. «Hom assoleix un tipus ideal
—deia Max Weber— accentuant certs punts de vista i aplegant determinades parti-
cularitats, difuses 1 aillades, més o menys perceptibles, lins a obtenir un punt de
vista ben determinat que permeti conligurar una imatge mental prou coherent.»
En la seva puresa conceptual —prosseguia Weber— aquesta imatge és un cons-
tructe mental «que no descriu res que existeixi empiricament: ¢s quelcom d’uto-
pic que es presenta a historiador com una tasca: la de determinar fins a quin
punt la realitat s"allunya o s*apropa de la imatge ideal amb qué ell treballas. En
aquest sentit, un tipus ideal és un instrument conceptual. Propiament, no ¢s «ni
tan sols una hipotesi, només ¢és una indicacio que assenyala en quina direccid
cal elaborar una hipotesi. El tipus ideal no descriu la realitat, només pretén con-
tribuir a fer que la deseripeio s'adeqiii a la realitat.»’

Una prova que la tipologia proposada per Jacques Le Goll era deficient "ha
fornida ¢l projecte de recerca que en aquells mateixos anys duia a terme Ruedi
Imbach i que fou publicada gairebé simultaniament.” Ruedi Imbach. sense invo-
car en cap moment el mestratge de Max Weber, ens proposa un tipus ideal que
els historiadors de la filosolia i la teologia medievals no havien tingut gens ¢en
compte: ¢l «laic». Aquest tipus ideal permet d aplegar individus molt diversos,
descobrir afinitats entre ells, remarcar trets dilerencials amb relacié als escolas-
tics que ensenyaven a les universitats, i dilerenciar-los dels clergues que exer-
cien una funcio jerarquica en les estructures eclesiastiques.

Cal reconcixer que no ¢s gens facil determinar amb una certa precisio els
trets especilics que deflineixen el tipus ideal de laic medieval. Malgrat allo que
podria semblar a cop d'ull, la contraposicié amb ¢l clergue no és suficient per-
que la figura del clergue inclota tres dimensions: la de litterarus (el qui sap de
letra), la del elericus (el qui ha rebut ordes) 1 la de scholasticus (¢l qui posseeix
una lormacio academica). Cal procedir, dones, cautelosament i intentar precisar
la situacid del laic en aquests tres aspectes. Aixi, si bé el laic medieval és ini-
cialment Uilliteratus (I'analfabet que no sap de lletra), el saecularis (el prola
que no ha rebut ordes) i Uidiota (el ristic que no ha rebut formacio), en tots tres
aspectes hi ha, tanmateix, una clara evolucio que no podem negligir. A partir del
scgle X, nombrosos laics esdevindran lletrats, alguns clergues escriuran tal-

Maux Weber, «Die Objekuvitin sozialwissenschaltlicher und sozialpolitischer Erkenntnis», dins
Gesammelte Aufsétze zur Wissenschaftstehre, Johannes Winckelmann (edo), (Tibingen: Mohr, 1922), pp.
146- 214, especialment pp. 190-194.

" Ruedi Imbach, Laien in der Philosophie des Minelalters. Hinweise und Anregungen Zie einem ver-
nachlassigren Thema (Amsterdam: Griiner, 198Y),
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ment com si fossin laics i molts laics, sense esdevenir propiament escolastics,
assoliran una bona formacio.

1.1. El laic com a illetrat

El primer tret amb qué els autors actuals caracteritzen el laic —com també ho
feien els medievals— cra la seva incapacitat de llegir i escriure. En aqguest sentit,
un laic era un illetrat (illiteratus), algd que no sabia de lletra o, en tot cas. algd
que no dominava el Haw.”

Perd aquest tret no és sulicient per a caracteritzar el laic medieval perque,
entrat ¢l segle xu, augmenta ¢l nombre de laies que deixen d*ésser anallabets i
adquircixen un cert domini de art de llegir i escriure. Molts laics, encara que
no s hagin format en Maprenentatge integre de les arts liberals, han assolit no
solament un cert domini de la Hengua vulgar, sind també els coneixements
minims de Hatf que necessiten, per exemple. per a llegir textos notarials simples.
No tenen una gran formacio —no son clergues letrats., dones—, perd tampoc no
son analfabets, com ho eren gairebé tots els laics de alta edat mitjana.

120 Eaic com a seglar

A partir del segle xin. 'dnic tret que sembla caracteritzar tots els laies ¢s ¢l
fet de no haver rebut ordes 1. per tant. de no estar subjectes a les normes cleri-
cals previstes pel dret canonic.

AixO no obstant. aquest tret tampoce no és sulicient per a delinir el tipus ideal
de laie medieval. perque en la segona meitat del segle xin apareix un grup social
format per filosols i teolegs que. tot i pertanyer a la clerecia, podem considerar
laics, en el sentit que Hurs preocupacions reflecteixen cls problemes dels laies i
no els dels clergues escolastics.

En clecte, hi ha clergues que. malgrat haver rebut una formacio escolastica.
escriven llibres pensant en un public que no [regiienta la universitat. En aquest
sentit, els escerits enciclopedies de Vieent de Beauvais, les prediques de Mestre
Eckhart o els didlegs de Nicolau de Cusa poden ésser considerats «literatura lai-
cal» en sentit ampli, perque no s adrecen exclusivament a lectors clergues. sind
predominantment a lectors laies, avids de formacio filosolica i teologica.

“ Herbert Grundmann, «<Literatus—illiteras: Der Wandel ciner Bildungsnorm vom Altiertum sum
Mitelaliers, dins Ausgewdhlie Aufsdrze (Smtgant: Hiersemann, 1978). vol. 3, pp. 1-66.
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1.3. El laic com a ignorant

Una tereera caracteristica del laie medieval és la seva manca de coneixe-
ments —un signilicat que conserva encara avui dia el mot «llec» en frases com
ara «¢sser llec en una materiar. En aquest sentit, ¢l laic era un idiota, algi que
de propi ('ido1v) només tenia alld que constituia la culura dels laboratores. un
rustic. dones. amb una formacio deficient. El laic no havia [reqiientat cap uni-
versitat ni cap escola mondastica o catedralicia i, per tant, no posseia els coneixe-
ments mimims que permetien assumir un carree de responsabilitat.

Pero, a desgrat que ¢l monopoli ideologic i el dret a donar Ilicencies profes-
stonals resta. durant tota I'edat mitjana. en poder de les universitats. regentades i
fregiientades gairebé exclusivament per clergues. no podem oblidar que progres-
sivament [oren erigides nombroses escoles urbanes reqiicntades per la burgesia
incipient i que actuaven fora del control clerical." Cal comptar també que hi
havia autodidactes que, en contacte amb les escoles conventuals que els ordes
mendicants fundaven a les ciutats, assolien una bona formacio. Ramon Llull és
el cas més conegut, perd no pas 'inic =Joan de Joinville," el mateix Dante i
Cola di Rienzo"™ ho sén en bona part. D altra banda, encara que. amb el progres-
siu alermament de les monarquies, la noblesa deixa d’ésser un cos homogeni, la
cultura cortesana, nascuda a redds dels castells 1 dels palaus i basada en la nobi-
litas laica, continua [lorent al marge de les universitats clericalitzades."

L4, El tipus ideal de «laic lletrat»

Partint, dones, d'aquestes tres caracteristiques negatives inicials —no saber de
lletra, no haver rebut ordes i1 no tenir formacio— matisant-les, pero, tenint ¢n
compte cls canvis culturals que es producixen a partir de 'anomenat «renaixe-
ment del segle x1». que fan possible de construir un nou tipus ideal d"home
medieval: el laic letrat. No €és un intel-lectual en el sentit en que Mhan descrit

Pel que fual cardcter wilitan de Pensenyament universitari medieval, especialment a la universitat
de Paris. ¢l Achille Luchaire, La Société francaise an temps de Philippe-Auguste (Paris: Hacheue, 1909:
reimpr. Ginebra: Skukine, 1974), pp. 67-110.
" Sobre awor de Ta Vie de Saint Lowis, el Michel Zink, La subjectivité linéraire, Awtonr di sicele
de Saimr Lowis (Paris: Presses Universitaires de France). pp. 219-239.
" Tommaso di Carpegna Falconieri, Cola di Rienzo (Roma: Sulerno Editrice, 2002).
Volker Honemann, «Aspekie des “Tugendadels™ i europiiischen Spiatmittelaliers, dins Literatur
wnd Laienbildung im Spanmittelalter wnd in der Reformarionszeir, Ludger Grenzmann i Karl Stackniann
(ed ), (Stangar: Metzlersche Verlagsbuchhandlung, 1984), pp. 274-286.
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Jacques Le Goll o Mariateresa Fumagalli Beonio Brocchieri. perd evidentment
Jano ¢s illiterarus que no sap llegir ni escriure ni cap idiota sense formacio,
com eren la majoria de laics en Malta edal mitjana.

En aquest sentit, el laic Hetrat €s algd que, sense haver rebut ordes ni ense-
nyar en cap universitat o estudi general —no és cap scholasticus—, ¢és intel-lec-
tualment activ, amb un cultura propera als interessos de la nova burgesia cada
vegada més influent. D altra banda, aquest laic lletrat manté vincles amb 'anti-
gi noblesa que persisteix a ler valer la posicid assolida en els segles anteriors. ™

St volem entendre Llull en el mare del seu temps, caldri descriure tan deta-
[ladament com ens sigui possible aquest tipus ideal de laic Hetrat: Com i on §'e-
ducaven cls qui en formaven part”? Que feien? On vivien? Que els preocupava?
Com expressaven literariament lurs inquictuds? Quines relacions mantenicen
amb els clergues escolastics? Aquest tipus ideal, construit conceptualment amb
la finalitat que encamini la recerca. ens hauria de dur a identificar, com deia
Llull, els «emolts homes lletrats qui saben veritate, 1 dels quals ell mateix ens diu
que es trobaven «en la gran ciutat» i en «les corts dels reis i dels grans
senyors». "’

Sembla clar, dones, que aixi com no podem encasellar Llull en la categoria
dels elergues escolastics, tampoc no el podem encabir en la categoria dels mar-
cinals socials, Llull fou un laic instruit, un «home lletrat qui sabia veritats.

2. Llull i els laics lletrats a I’edat mitjana

A mitjan segle xi. la cristiandat occidental fruta d'una certa prosperitat
cconomica —hom ha parlat lins 1 tot d'una revolucio industrial a 'edat mitjana—"
d'un prometedor renaixement cultural. Ho testimonien la refinada poesia dels
trobadors, la fundacio d’universitats i la recepeio d*Aristotil,

Tanmateix, a la darreria del segle, les dilicultats d una economia inestable |
desigualment afavoridora obligaven a aturar la construccié de moltes catedrals i
feien que el poble menut de moltes ciutats es revoliés. Les transgressions espiri-
twals no sols eren mal vistes, sind implacablement reprimides: els catars, els [ra-
tricels. els beguins i altres moviments populars en patiren les conseqiiencies. La
recepeio radical d*Aristotil, una mena d’«il-lustracios avant la letire, fou soro-

Lol Badia. «E@ saber v Pensenyvament a L baixa Edar Migana: una nocio de conjunts, dins Ramon
Llull. Pagines pedagogiues (Vie: Eumo, 1992), pp. SXIN-XXXIN,

" Ramon Llull, Arbre de filosofia d amor, 4.8.7 (OF 11, 62),

“ean Gimpel, La revolution industrielle die Moven Age (Parts: Seuil, 1975),



76 JOSEP BATALLA

llosament condemnada I"any 1277." A la fi del segle, 'any 1291, la caiguda de
Sant Joan d*Acre palesava que les croades havien acabat en un immens [racis
col-lectiu. Al tombant de segle, 'any 1303, el papa Bonifaci VI, defensor a
ultranga de la superioritat del poder religios, era dolorosament humiliat pel rei
frances, Felip el Bell. rebee a acceptar les pretensions de la hicrocracia papal.

Llull visqué, dones, en una ¢poca de trasbalsos. Benestar inestable i pobresa
insurgent, diversitat d'interessos i unitat doctrinal, espontaneitat alectiva i
exigencies racionals, marquen les tensions internes de la cristiandat medieval
d aquests anys. El grup social que més les ressent i millor les expressa és la
incipient burgesia que intenta obrir-se pas i trobar una posicié estable en ¢l nou
ordre social que es va conligurant.

A les fronteres de 1I'Occident feia temps que la pressio musulmana havia min-
val. La poblacid es movia, dones, més lliurement. Hom podia anar Huny a buscar
productes que facilment esdevenien mercaderies. Pertot arreu s obrien nous mer-
cats. Qui era capag d'arriscar i de caleular guanys i perdues podia enriquir-se. Tot
plegat feia que el treball manual fos més valorat, que les manufactures augmen-
tessin i que la capacitat de caleular fos apreciada. Apareixia una nova racionali-
tat: la del burges. No era purament conceptual, com la dels dialecties, ni basada
en la interpretacio de textos, com la dels teolegs i lilosols escolastics. Era
pragmatica i, cn aquest sentit, sTacostava molt a la dels juristes i a la dels metges.

Amb ¢l temps, al costat dels tres grans ordres medievals —el dels laborato-
res. ¢l dels bellatores 1 el dels oratores—, aparegué un «quart ordre» social, ¢l
dels litterari, cls laies lletrats que. gracies a la instruccio rebuda, sabien desem-
pallegar-se en els alers administratius.”™ Per al burges instruit, ésser racional
comportava no sols regular assenyadament la propia vida —com exigia I'Ctica
aristotelica—, sind també disposar d’un instrument Gl per a actuar elicagment
sobre la realitat.” Amb Maparicié del burgés emprencdor, I"home medieval
comenga a sentir-se capag de dominar la naturalesa. L'ordenament objectiu de la
ciutat i, de retrue, la presa de consciencia de la individualitat son alguns dels
resultats més imposants de la mentalitat burgesa medieval.™ La noblesa here-

Kunt Flasch, Aufklérung im Mittelalter? Die Vernrtetlung von 1277 (Maguncin: Dicterich, 1989).

" Michel de Montaigne, Evsais, 1.23, P, Villey 1 V.-L. Saulnier (ed.). (Paris: Presses Universitaires
de France, 2004), p. T8 «Quatriesme estat de gens maniants les process.

" Alexander Murray, Reason and Society in the Middle Ages (Oxtord: Oxtord University Press,
19780, pp. 162-210.

Waler Ullmann, The Individual and Society in the Midedle Ages (Baltimore: Johns Hopkins Press.
19660 Marie-Dominique Chenu, L'éveil de la conscience dans la civilisation meédievale (Montreal -
Paris. Institut d'Etudes Médiévales — Paris, 1969); Colin Morris, The Discovery of the Individual. 1050-
12000 Toronto = Bultalo: Umiversity ol Toronto Press = Medieval Academy of America, 1987).
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ditaria no desaparegué, perod es veié obligada, més i més. a justilicar-se enlront
de la noblesa natural. Un laic, partidari resolut de la independencia del poder
secular enfront de Ieclesiastic, Pere Dubois, ho digué peremptoriament: «Els
homes intel-lectualment capacos son. per natura, cls caps 1 els senyors dels
altres.»™

Aquesta mentalitat burgesa, juntament amb moviments populars que propug-
naven austeritat i la Hibertat radicals, alavori que anés sorgint una nova espiri-
tualitat genuinament laica. Fins ben entrat el segle xi. cls laies havien viscul
aclaparats per espiritualitat monastica. La violencia inherent a la guerra. 1Mucti-
vitat sexual sempre suspecta d’ésser pecaminosa —lins i tot en el matrimoni— i ¢l
diner, que inevitablement pervertia a qui se’n servia. feien que els cristians laics
se sentissin incapagos d assolir la perfeccio cristiana, que quedava reservada per
als monjos. Pero, des de mitjan segle X, aquests tres lastres morals comenga-
ren a desaparcixer. Els ordes militars 1 les croades, la teologia del matrimoni i la
valoracio del burges que triomfava gracies a la seva habilitat, permeteren que la
for¢a del guerrer, la vida matrimonial 1 s del diner comencessin a ésser valo-
rats.”

Ben aviat aquest nou grup social cred els seus propis intel-lectuals. Alguns
havien estudiat a la universital, perd no hi havien restat ni havien rebut ordes
majors a 1 de poder ocupar cirrees eclesiastics. Exercien d'advocats, de metges,
de jutges o dalts funcionaris municipals. No tots tenien estudis universitaris:
molts s havien format en escoles destinades als [ills de mercaders | comerciants.
on havien apres un minim de Hat i una base suficient d aritmetica comercial,
com tambe coneixements religiosos i 'as hiterart de la Hengua vulgar, Aquesta
cultura que. a més de comercial. era també gramatical i religiosa feta que alguns
comerciants s'interessessin pels Hibres i n'adquirissin. Podem dir, dones. que
des de mitjan segle xun hi comenga a haver una cultura luica. propia dels burge-
08, que. sense ésser universitaria, era original i s'interessava pels alers politics i
les giiestions religioses.™

En contra del que tendim a suposar, a la baixa edat mitjana els escolistics no
cren, dones, ¢ls dnics intel-lectuals. Situats entre el poble i els clergues, hi havia
laics actius en funcions administratives o en olicis liberals que formaven una elit

" Pere Dubois, De recaperatione Terrae Sanctae, § 119, AL Diota (ed ) (Florencia: Olschki, 1977).
p. 198 «Honmines mtellectu vigentes naturaliter sunt aliorum rectores et dominin,
“Andre Vauchees., Les Taics aw Moven Age. Pratiqies et experiences religienses (Pans: Cerl, 2007),
. T-5(0),
Jacques Verger. Les gens dicsavoir en Ewrope a la fin die Moven Age (Pans: Presses Universitaires
de France. 1997), pp. 28-30.
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relativament homogénia d homes letrats. Dominaven [Mart d’escriure, cren
habils en I'ds de la paraula, podien calcular projectes ambiciosos i, com a lun-
cionaris, eren capagos de gestionar empreses complexes. Perd, malgrat Hur rela-
tiva homogeneitat, els membres d’aquest grup tenien una formacio desigual. A
més dels qui havien completat els estudis universitaris, hi havia cls qui cls
havien abandonat per falta de recursos, per cansament o per incapacitat. Hi
havia també els cortesans de cultura relinada. Caldria incloure-hi també, mal-
aral ¢sser clergues i viure en convents, els fratres communi. aixo ¢s, cls frares
que. ot i haver estat formats a la universitat, vivien entre els burgesos i en com-
particn cls problemes quotidians, el llenguatge i la mancra de veure ¢l mon.
Podriem dir, donces, que, a grans trets, el laic Hetrat —el tipus ideal que anem
conligurant— cra un burgés, o algd alf a la burgesia, que posseia una certa lor-
macid, que vivia a ciutat, que hi exercia un ofici molt vinculat a 'administracio,
que s'interessava pels alers pablies i que es mostrava gelos de la seva individua-
litat.

Aquest grup de laics Hetrats volia tenir aceés al saber: demanava libres i
també en generava,™ Els gustos d aquests laies es movien entre la tradicio i la
modernitat, entre la divulgacid i 'exigencia. Admiraven el mon universitari,
perod no envejaven: volien accedir als tresors del passat. perd no renunciaven
emprendre nous camins. El valor dels textos de que aquest grup cra emissor o
receptor no s ha de mesurar contraposant-lo als extos escolistics., redactats ¢n
latl i estructurats seguint la logica aristotclica. El laics Hetrats tenien una altra
mentalitat. Plantejaven els problemes de manera més pragmatica i la forma com
cls resolien era molt més liure, Tot plegat ens invita a descentrar Ta cultura
medicval: no sols fou promoguda en les grans universitats i cls grans estudis
eenerals, sind també en el nuclis urbans i en els petits convents: no sols la prac-
ticaren cls clergues escolastics, sind també cls burgesos i ¢ls fratres commumni:
no sols sTinteressava per interpretar logicament els textos que feien autoritat,
siné que tamb¢ es meravellava pels fenomens naturals, si bé els explicava amb
una ciéneia ingénua: no sols sTexpressava en les summes i les giiestions disputa-
des academicament, sind que se servia de tots els géneres que tenia al seu abast:
novel-les didactiques, poesia moral, dialegs lilosofics.

Hi hagu¢, dones, una cultura propia dels laics Hetrats gque vivien en cls
ambicnts burgesos, dilerent de la dels escolastics que ensenyaven en les univer-
sitats. Es clar que els trets d’aquesta cultura no son igualment presents en tots i
cadascun dels laics Hetrats: com tampoc no podem dir que els clergues escolis-

Y Alben Soler, «Espiritualitan i cultura: els laies i Faceds al saber al final del segle xua la Corona
d"Aragon, Studia Lidliana 38 (1998), pp. 3-26.
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tics no hi contribuissin gens. Les fronteres son molt imprecises. En la generacio
anterior a Llull, hi ha mestres universitaris reconeguts (per exemple, Tomas
d"Aquino) que escriuen tractats per a ds de laics letrats.™ Entre els contempora-
nis de Llull, hi ha frares (per exemple, Mestre Eckhart) que. una vegada abando-
nada la universitat, escriuen per als laics lHetrats com si fossin un d'ells,”™ com
també hi ha laics Hetrats que només escriuen en llati (com ¢s ara Pere Dubois).”
D altra banda, en la generacio immediatament posterior a Llull, hi ha escolastics
que escriuen en llengua vulgar (per exemple, Nicolau d*Oresme).”

A continuacid voldria assenyalar vuit trets que, sense pretensions désser
exhaustius, podrien ajudar a caracteritzar la cultura atribuible al tipus ideal de
laic lletrat medieval.

2.1. Us de la llengua vulgar

A partir del segle xi. comencen a aparcixer grups de laics que, tot i haver
rebut una bona educacid, s’adonen que dominen més la Hengua vulgar que no
pas ¢l Hati. No son simples rastics (idiotae) que no saben llegir ni eseriure, pero,
en sentit estricte, continuen essent dlirerati perque no dominen prou bé la
gramatica latina per a expressar-s™hi amb [luidesa. Llull fou un d aquests
laics.”

Els universitaris medievals mai no utilitzaren la Hengua vulgar en cap activi-
tat academica. En canvi, en cls medis burgesos la Hengua vulgar and adquirint
prestigi @ mesura que PFempraven personalitats socialment influents. A resultes
de I'ds que en feien els laics Hetrats, la Hengua vulgar desplagava progressiva-

S Tomas & Aquino eserivi dos tractats de wema medic, De maotn cordis + De mixtione elementorion
peral metge Felip de Castro Cacliz U Epistula ad ducissam Brabantiae. adregada a Ahicia de Borgonyi
el ractat De regimine principum per al rei de Xipre.

S Mestre Eckhart, Von dem edlen menschen o Das buoch der gotlichen troestungen: tad. cat. De
Uhenne noble o Liibre del consol divi. dins Obres escollides. Josep Batalla trad.). (Barcelona: Laia,
1983).

© Pere Dubois, De recuperatione Terrae Sanctae, cil,

“Nicolau & Oresme. Traicnie de la premicre invention des monnoies, Louis Wolowski (ed. (Gine-
bri: Slatkine, 1976).

“ Per a Llull, no saber gramatica equival a no dominar ¢l Hatiz ¢l Vira coctanea, 51 11 (ROL V1L
pp. 2751 278). Sobre aquesta giiestio, ¢l Lola Badia, «A proposit de Ramon Hull b L gramaticas dins
Teoria i practica de la literatra en Ramon Lindl (Barcelona: Quademns Crema, 1991), pp. 173-194:
Marta M. M. Romano, «Rammondo Tallo, “Artsta™ della lingua itinae, Pan 23 (2005), pp. 279-293; Joan
Carles Simo Artero, «ED Lt de Ramon Llulls, dins Actas del X Congreso Expaniol de Estudios Clasicos
(Madrnid: Sociedad Espanola de Estudios Clasicos, 2002), pp. 223-229,
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ment el latd com a miga de comunicacié culte, no solament en ¢l conreu de la
literatura, sind també en la traduccié d*obres filosoliques i teologiques, i més
tard també en el dret i la politica. En son testimonis Brunetto Latini, Mestre
Eckhart. Ramon Llull i Dante."

Llull formava part dels laics que havien adquirit una bona formacio sense
haver-se sotmes a la dura disciplina clerical que acceptava el qui volia seguir
una carrera universitaria. En efecte, el futur clergue, acabada I'educacio prima-
ria entorn dels catorze anys, comencava 'estudi de les arts (el trivi i el quadrivi)
que durava uns set anys. Els estudis superiors duraven quatre anys, pero el qui
volia obtenir ¢l titol de baccalawreatns havia d’exercitar-se durant dos anys ¢n
la interpretacio de textos biblics. 1. si pretenia esdevenir magister, havia de res-
tar cine anys més a la universitat.” Tot plegat una vintena d’anys d'estudi que
exigien un domini complet del Hatf.

En el segle xm Maprenentatge del Hat era més treballds que no ens pensem.
Des de feia segles, Ta parla popular s"havia anat diferenciant clarament del Hau.
Qui volia dedicar-se a 'estudi havia de sotmetre’s, doncs, a 'excrcici sever
d haver d"aprendre una lengua culta, molt codificada. Només estudi assidu de
la gramatica i la retdrica permeticn dominar-la amb desimboltura.

Aquesta disciplina escolar era dura, no sols mentalment, sind també sociul-
ment, perque Pestudiant havia dabandonar ¢l medi familiar i ingressar en una
institucio clerical, exclusivament masculina i estrictament jerarquitzada. Els qui
no ¢s mostraven prou habils en Padquisicio de la Hengua culta eren apartats del
grup. Fins a I'¢poca renaixentista, "aprenentatge del Hati exerer la funcié d'una
mena de «ritu de pas» per als futurs clergues. una mena de «ritual de combat
central en la disputa». Entre els qui reeixien s’establia un viu «esperit de cos».
un sentiment que cls vinculava entre ells per haver patit plegats —i superat indi-
vidualment— unes mateixes proves selectives. ™

Llull tingu¢ sempre present que no pertanyia al cos clerical perque no suabia
prou Hati. Mai no ¢l domind amb la desimbolura d’un escolastic perqueé no
["havia estudiat a fons.” Quan ¢l volgué escriure i calgué recorrer a un corrector

Filosofia in volgare nel medioevo, Nadia Bray 1 Lors Sturlese (edo), (Louvain-la-Neuve: Federa

ton Internationale des Insttuts & Frudes Medievales, 2003).
" Pierre Glorieux, « Technigues et méthodes en usage o la Faculie de Theologie de Pans, au xon sic-

clew, Archives d*Histoire Doctrinale et Linéraire dic Moven Age 35 (1969), pp. 65-186.

Walter, ). Ong, «Latin Language Study as a Renaissance Puberty Rites, dins Rhetoric, Romanee
and Technology (Ithaca — Londres: Cornell University Press, 19800, pp. 113-141: David . Noble, A
Warld Withour Women. The Christian Clerical Culture of Western Science, (Nova York: Knopl, 1992).
pp. 138-160: «Bachelors: The Scholastic Cloisters

Vita coetanea, 5 (ROL VL 275 «De granmmatica aliquid nisi Torte minimum didicisser
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o a un traductor. Cal suposar que ¢l devia parlar amb dificultat. Per 1ot plegat.
LIull fou sempre molt conscient que cll no pertanyia a I"orde clerical: «Jo. que
soc un laier, precisa a un clergue amb qui discutia en un dels seus dialegs ima-
ginaris.”

2.2, Importancia de les traduccions

Des de la 11 del segle xu lins ben entrat ¢l segle xiv, és imposant el nombre
d’obres llatines no sols literaries, sind també cientifiques —sobretot medigues |
astronomiques— traduides a les Hengiies vulgars, En catala les traduccions son
sovint fetes a partir de Marab i sota patronatge reial, principalment el de Jaume
IT(1291- 1327)." Aquest fet revela existencia d un nou grup social, format per
cortesans i burgesos lletrats, que ¢ els seus propis gustos culturals, marcada-
ment diferents dels que imposa 'ensenyament universitari. Aquest grup d’ho-
mes lletrats 1€ prou poder adquisitiu per a promoure la traduccid d’obres que
responguin als seus interessos cientilics.

Aixi, en contraposicid a molts escolastics preocupats solament per giiestions
de gramatica especulativa, Llull, com a laic Hetrat, sTinteressa especialment per
les ciencies en auge en el seu temps —la medicina i "astronomia, sobretot— que
deuria Hegir en les traduccions en voga. D altra banda, a diferencia dels mestres
universitaris que deixaven que fos el deixeble qui difongués cls extos de les lec-
tiones 1 de les guaestiones, Llull no solament s encarrega sovint ell mateix d'e-
ditar 1 divulgar les obres que ell componia, sind que ¢l mateix en promogué la
traduccio sobretot al Hati, perd també a "oceiti i al rances.

2.3 lnteres per edicio

A partir del segle xin els laies comencen a formar biblioteques, un fet fins
llavors només a Tabast dels monestirs, de les escoles catedralicies 1 de les uni-

Y Llibre de la disputa del clergue Pere §de Ramon, el funtastic, ed. 1 nad, Lola Badia, Traduccio de
I"Obra Llatina de Ramon Llull 2 (Santa Colonma de Querali: Brepols - Obrador Edendum, 2008), p. 115
aligo qui sum faicuss.

" Llws Cituentes, La ciencia catalana a edat mitgana @ al Renaivement (Barcelona — Palni de
Mallorea: Edicions de Ly Universitat de Barcelona - Universitat de Jes Hes Balears. 2001), pp. 34-352 1l
«La volgarizazione della scienza in catalanos, dins Filosofia in volgare nel medioevo, cit pp, 247-2603;
Anmtonia Carre, « Traduir ciencia en catali o Pedat mitjana: un exemple vingut de L penmsula italianaes.
Cuiaderns de Filologia. Estudiy Literaris 8 (2003), pp. 39-76.
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versitats. La del rei de Napols Carles d*Anjou (1226-1285) fou una de les pri-
meres. A partir del segle xiv, alguns metges interessats per la lilosolia, com és
ara Arnau de Vilanova, tamb¢ en formaren.” Una innovacio molt important que
hi contribui fou I'ds del paper. Des del segle xn s havien let famoses les Fabri-
ques de paper de Xativa. En els segles segiients, I'as del paper es generalitzai el

preu dels Hibres s*abarati considerablement.®

A diferencia de les biblioteques eclesiastiques o universitaries, les dels bur-
gesos no mostraven cap preferéncia pels Hibres en lati. Els burgesos s’interessi-
ven per Hibres de dret, de medicina, de botanica i de literatura: i sempre que
podien. escollien les edicions en la llengua vulgar. En conseqiicncia, augmenti
¢l nombre de lectors 1, de retruc, el negoci del Hibre prospera. Els editors o sta-
tionarii ja no lornien llibres solament als estudiants universitaris, sind que
tamb¢ en venien als homes lletrats.” EI manteniment d’una biblioteca esdevin-
eué una art, amb els seus preceptes i les seves regles. En la segona meitat del
segle xiv, aparcgueren els primers bibliofils, tant entre els clergues com entre
els laics. Ho demostren ¢l Philobiblon del clergue i estadista Ricard de Bury,™ i
I"estore de Cristina de Pizan per professionalitzar artisticament ¢l seu treball
descriptora, ja que, pel que sembla, pogué disposar fins i tot d'un petit escripto-
ri on ella matcixa supervisava la il-lustracio de les seves obres.” Mig segle
abans, aquest alany de vetllar per la copia i la divulgacio de les propics obres ja
s havia donat en Llull.*

Kurt Flasch. Ef pensament fllosofic a 'edar mitjana. cit., p. 144,
Joaguim Carreras Antau, «La Hibreria d'Arnau de Vilanovae, dins «Miscel-limia Finke o, Analecra
Sacra Tarraconensia 11 (1935). pp. 63-84.
* Pere Bohigas, Reswm d historia del Hibre, (Barcelona: Barcino, 1933), pp. 38-39.
" Hans Lolling, «Libro ¢ clussi sozialt net secoli Xiv ¢ xva, dins Libri ¢ lettori nel medioevo. Guida
storica ¢ eritica, Gugliclmo Cavallo (ed.), (Bari: Laterza, 1977), pp. 167-230.
© Ricard de Bury, Phitobiblon. The Text and Translation. Michael Maclagan (edoy i B C. Thonias
(radd ), (Oxford; Blackwell, 1970); wad. car: Lo Philobiblon : tractat pulguérrim sobre amor als
Hibres. Josep Pin Soler tirad. ). ( Barcelona: Llibreria S. Babra, 1916).
" Laliane Dulae, art, «Christine de Pizan, 1364 16405, dins Dictionnaire diu Moven Age, Claude
Gauvard, Alain de Libera @ Michel Zink (edo). (Paris: Presses Universitaires de France, 2002), p. 2849,
= Albert Soler. «Difondre 1 conservar la propia obra: Ramon Llull i el manuscerit Lat. Paris. 3348A0,
Randa 64 (2005), pp. 5-29; ¢l tambe del mateix autor, «Bls manuscrits lul-lans de Pere de Llemotgess,
Liengua & Literatra 5 01992-1993), pp. 447-470; «Leseriptura de Guillem Pages, copista de manus-
crits lul-dims». Studia Lallicna 44 (2004), pp. 109-122: «Recomposicia d un antic codex Tul-liie, Stdia
Ladliana 45- 46 (2005-2006 1, pp. 75-83: «bstudi istorie i codicologic dels manuscrits Tul-lians copiats
per Guillem Pages (ca. 127421301, Arxin de Textos Catalans Antics 25 (2006), pp. 229-226; «Descrip-
cio del manuserit ful-lia F-143 del Col-legi de la Sapiencia de Palmas, dins Estuedis de Llengua i Literatn-
ra Catalanes 33 (Homenatge a Joseph Gulsov 1), pp. 13-23,
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2.4, Distanciament del metode escolastic

Un dels trets més caracteristics del pensament escolistic ¢s la seva orientacio
al comentari de text —la lecrio—, si bé Mactivitat intel-lectual per excel-lencia era
la quaestio disputata. Es tractava d’una conlrontacié organitzada a partir d*opi-
nions oposades que sorgien de la lectura de la Biblia. dels textos d”Aristotil.
dels grans comentaris arabs, i de la interpretacio que n"havien fet els mestres
reconeguts. A partir d aquestes lectures convenientment interpretades. tenia Hoc
la discussio en pro i en contra d’una qiiestio clarament formulada. Acabada la
discussio. el mestre que Mhavia presidida determinava, areumentant-la, la con-
clusio assolida en el debat.™

Els burgesos i els cortesans letrats, que com a laies no tenien aceés a la
lacultat de teologia, mai no simpatitzaren amb aquesta manera escolastica de
raonar, rigidament centrada en problemes molt weenies. La mentalitat dels
homes Hetrats rebutjava que nomes es pogués discutir seguint sempre uns géne-
res de disputa ben determinats, tots basats en la lecrio 1 la disputatio. Avui dia
diriem que preferien el génere assagistic i la literatura d'idees. Segons ells, més
que cap altra cosa, culia discutir gliestions proximes a la vida ordinaria, i la
mancra de procedir en la discussio havia d'ésser molt Hiure —el recurs a la litera-
tura havia d’ésser possible. i no sols esporadicament— i la conclusio podia ésser
simplement plausible o lins aporctica.

Enfront dels tractats escolastics, ¢ls textos redactats per laics o escrits per als
laics es distingien perque no defugien estl literari, perque s’interessaven espe-
cialment per giiestions politiques, perqué revelaven una nova manera dentendre
la teologia i la predicacid. Llull excel-Ii en aquesta manera laica de raonar, que
permetia emprar a cada moment ¢l génere literari que semblava més adient al
tema discutit. No cree que sigui adequat, dones. qualificar la filosofia de Llull
d«escolasticisme popular», contraposant-lo a '«escolastica de la lacultat
drarts» 1 a M«escolastica de la facultat de teologia». com ho feren els germans
Carreras i Artau.™ Aquesta caracteritzacio suposa que a 'edat mitjana hi hagué
un sol métode de pensament, escolastica, practicat de tres maneres dilerents.
D’escolastic només ho ¢s el pensament dels clergues que eren actius a la univer-
sitat. EI pensament dels laies, sorgit al marge de les universitats, s'expressa
seguint generes literaris que ¢l distancien clarament del metode escolistic.

U Martin Grabmann, Die scholastische Methode (Friburg de B Herder, 19110 vol 1oppe 132240
Marie-Dominique Chenu, La théologie comme science au Xt siecle (Pans: Vrin, 1969), pp. 15-32,

" Tomas Carreras Artau 1 Joaguim Carreras Artaw, Historia de la filosofia espanola. Firlosofia cris-
das. BExactas, Fisicas v Naturales, 1939),

tiana de lox siglos X al xv (Madnd: Real Academia de Cie
vol. 1. p. 231,
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Llull no reb¢ Tormacid escolastica. Mai no s’exercita en el comentari de la
Biblia o del Llibre de les senténcies de Pere Llombard, no aprenguc a paralrase-
jar les grans obres d"Aristotil ni participa regularment en les diverses menes de
disputationes que tenien loc a la universitat. Gracies a aquesta mancanga. la
seva manera de pensar i descriure fou molt més liure que la d'un magister de
I'epoca. que sovint es veia obligat a repetir Hoes comuns en un Hati impersonal i
sense vivor. Fruit d'aquesta libertat, Llull no citava autoritats i rarament discu-
tia les opinions d altri. a diferéncia del que es veien obligats a fer els scus con-
temporanis escolastics: Godofred de Fontaines, Enric de Gant o Duns Escot. per
exemple. EI seu pensament discorria rigorosament descabdellant les idees d a-
cord amb la seva Art, exemplificant-les pocticament, corregint-les i adaptant-les
constantment a la situacio canviant del mén que 'envoltava.

Aquesta manera tan original de pensar i permeté de tractar amb plena Hiber-
tat les gliestions que realment li interessaven, si bé li impedi de dialogar en pla
d'igualtat amb els escolasties de Paris, que devien considerar aberrant ¢l scu
lHenguatge filosofic, i estrafolaria la logica no aristotelica de la seva Art. Sens
dubte. aquest refts el {¢u patir —i molt. Llull creia que tenia coses per dir i volia
¢sser escoltat no sols pels laies Hetrats, als quals en primera instancia es dirigia,
sino també pels clergues escolastics. Perd ben pocs universitaris i leren cas, |
menys nombrosos foren encara els qui consideraren valuos allo que cls deia,
Com a laic, Llull se senti incompres pels clergues i despectivament rebutjat pels
intel-lectuals universitaris amb qui ell pretenia discutir en pla d igualtat.

Tanmateix, cal no exagerar les mancances de la preparacia lilosolica i teolo-
gica de Llull. En primer Hoc ~durant ¢ls nou anys de recés estudios que seguiren
a laseva conversio= Llull, avid de saber-ho ot 1 extraordinariament capag de
meravellar-se per tot el que envoltava, assimila Paristotelisme dilds que s ha-
via anat estenent per tots els ambits de la cultura i, amb més profunditat, [Cu
seus els elements neoplatonics que eren subjacents en moltes de les lectures, en
arab i en Hati, que devia emprendre no sols a Mallorca, sind tamb¢ a
Montpeller.”

" Anthony Bonner, « L aprenentatge intel lectual de Ramon Llulbe, dins Studia in hanorem prof. AL
de Riguer (Barcelona: Quaderns Crema, 1987), vol. 2, pp. =200 Jordi Gaya, «ELambiente cientifico de
Montpellier en los siglos xiny xive. Estudion Litianos 21 (1977), pp. 39-67.
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2.5. Literatura didactica

Encara que Malany de compendiar tot el saber disponible ve de I'edat antiga
tardana —les Etimologies d'Isidor de Sevilla en son exemple—, ¢l genere enci-
cloptdic responia a alany de saber dels burgesos lletrats: i malgrat que algunes
de les obres més difoses foren compilades per frares que escrivien en lati —cl
[rancisca Bartomeu Angles, De propietatibus rerum (~1240) o els dominicans
Tomas de Cantimpré, De natura rerum (~1240) 1 Vincent de Beauvais, Speculum
Maius (~1250)—, ¢s innegable que les obres de cultura general de I'edat mitjuna
que avui anomenem «enciclopedies medievals» anaven dirigides als laics o als
frares que vivien en els petits convents.™ La literatura enciclopedica no fou ¢l
fruit de Iactivitat universitaria. A més a més, ben aviat I'ds del Haur fou suplantat
pel de les Henglies vulgars. Un clergue, Gossuin de Metz, redactin una enciclope-
dia en [rances, Image du monde (1246) 1, no gaire més tard. entorn de 'any
1266, fou ja un laic. Brunetto Latini. qui compongué una obra que havia de enir
una gran difusio: Li livees dou trésor, traduits al catala a inici del segle xv.*

La primera gran obra de Llull, Liibre de contemplacio en Déu, s’emmarca en
aquest genere enciclopedic, genuinament laic.™ Dins d'aquest atany enciclope-
dic caldria incloure també una part de 'obra diversa i bigarrada d”Arnau de
Vilanova. Cal tenir en compte, a meés, que a la darreria del segle X aparegueren
a Catalunya dues obres morals redactades en catala per laics, a instancies dels
reis de la corona d"Aragd: ¢l Llibre de paraules e dits de savis e filosofs, del
jucu barceloni Juhuda Bonsenyor i el Llibre de doctrina, atribuit al rei Jaume.™
Aquestes dues obres mostren Maleccid dels homes lletrats per la literatura
sapiencial, una alieccio a la qual Llull també respongué redactant diversos Ilibres
de proverbis.

* Maria Teresa Beonio-Brocchiert Fumagalli. Le enciclopedie dell oceidente medioevale (Tor:
Loescher, 19811 Bernard Ribémont, De nanira revum. Enides sur les encvelopédies medievales (Orle-
ans: Paradigma, 1993); Serge Lusignan, Monigue Paulmicer-Foucart (ed.). Lector et compilator. Vincent
de Beauvais, fréve préchear. Un intellectuel ef son milien au Xitte siecle, Actes du Collogue de Rovau-
mont, Y-11 juin 1995 (Grane (Franga): Artem CNRS — Universite de Naney — Université de Montreal.
19497,

" Bruncto Latini, Llibre del tresor. Versio catalana de Guillem de Copons, Cunt . Wittlin (edo). 4
vol. (Barcelona: Barcino, 1980).

S Armand Llinares, «Esprit eneyclopedique et volonte de sysicme ches Raymond Lulles. dins
Llenevelopédisme. Anmie Beeq (din ), (Panis: Klineksieck, 19910, pp. 449458,

" Jahuda Bonsenyor. Llibre de parandes ¢ dits de savis e filosofys. Gabriel Llabres 1 Quintana (edo),
(Palma de Mallorea: Tprenma de Joan Colomar, 1889 Rei Jawme d"Arago. Llibre de doctring. Josep
M Solia-Solé (edo). (Barcelona: Boreas Edicions, 1977),
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2.6. Preocupacions politiquees

La literatura sapiencial duia els laics a reflexionar sobre la vida politica:
Quin cra el govern ideal? Com s havia de comportar el governant ideal? Aques-
ta preocupacid crea un genere literari caracteristic de la culwra laica de 'edat
mitjana: «espill del princep» (speculum principis).”’ Sota el simbol ambigu de
I"espill —tant pot reflectir imaginativament les bones prictiques que cal seguir.
com cls mals exemples que cal rebutjar—, cls clergues influents en la cort reial |
cls laics lletrats interessats pels afers polities escriviren obres que podem consi-
derar de lilosolia politica, adregades als reis i als fills dels reis. Una de les més
importants fou segurament el De regimine principum que un contemporani de
Llull, el clergue augustinia Gil de Roma, dedica a Felip el Bell.

La pugna entre el rei frances i el papa Bonilaci VI generd una literatura de
controversia que obliga molts clergues escolastics a intervenir-hi [ins a desbor-
dar el mare de la recerca universitaria. Aquests escrits politics demostren que en
la cort reial hi havia un nombre considerable d’homes de lletres, els quals, ¢n
contra de les pretensions teocriatiques, volien, com a laics, discutir sobre politica
—Pere Dubois i, unes decades més tard, Marsili de Padua en foren les figures
més representatives.™ La turmentada vida de Cola di Rienzo (1313-1384)
demostra que un laic autodidacte podia assolir rellevancia politica.™

No podem pas dir que la filosolia politica fos un tema central en el pensa-
ment de Llull. En aquest camp les seves idees reflecteixen 'ideal de cristiandat
que, com a tal, mai no giiestiona. No escrivi cap obra que puguem incloure ine-
guivocament en ¢l genere de «espill» politic, perd aixo no vol pas dir que es
desentengués dels problemes polities del scu temps, especialment els del govern
0 «comu regiment» (commune reginen), que cra competencia de 1'«emperador
o princep» (imperator vel princeps).”” Al capdavall. el seu objectiu era més aviat

Hubert Anton, «Fiirstenspicgel: Lateinisches Mitelaliers, dins Lexikon des Mitelalters (Munic,
Deutsches Taschenbuch Verlag, 2002). vol. 4, col. 1040-1048: ¢f. Famologia bilingtic Hat-alemany.
Fiirstenspiegel des friifien wnd des hohen Mittelalters, Hans Hubert Anton (ed. ), (Darmstde; Wissenschal-
thiche Buchgesellschall, 2006).

" Richard Schole, Die Publizistik cur Zeit Philipps des Schinen und Bonifaz v, Ein Beitrag ur
Geschichie der politiselien Anschawngen dexs Mittelalters (Amsterdam: Rodopi, 1969),

* Raftaclo Morghen, «1l mito storico di Cola di Rienzos, dins Civilta medioevale al treomonto. Saggi
e st stellee crisi di v etd (Bartz Laterza, 1973), pp. 201-229.

Arbre de ciencia, 700 20 «De les rails de Parbre imperials 1« Del trone de Parbre imperial» (OF 11,
pp. 663-664) (ROL XXXV, pp. 335-337); ¢l Jirgen Micthke, «Die Arbor imperiales des Ramon Ll
von 1295-1296x. dins Arbor scientive. Der Bawm des Wissens von Ramon Lhdl. Fernando Dominguer
Reborras, Pere Villalba 1 Meter Walier (edu). (Turmhbout: Brepols, 2002), pp. 175-196.
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el d'un moralista: «consirar del mon sén estament». a [i de «metre ¢l mén ¢n
bon cas» perqué «lo mén se perd».* Es a dir, com a laic que no tenia cap res-
ponsabilitat politica, ni eclesiastica ni secular, Llull volia meditar sobre la con-
dicio humana i la situacio en que es trobava la cristiandat. més que no pas cla-
borar un pensament critic que li permetés construir racionalment un sistema
politic alternatiu al que imperava en la societat medieval.

2.7. Estil teologic laical

Hans Urs von Balthasar, en el segon volum de la seva obra Herrlichkeit.
Eine theologische Asthetik, distingi dues menes de fer teologia: la dels qui s’ex-
pressaven en un estil clerical i la dels qui ho feien en un estil laical.™ Aquestes
dues menes d'estil no es corresponen exactament amb 'estat canonic dels
autors. perque si bé els representants dels estils clericals tots sén clergues —tres
bisbes (Irencu, Agusti, Anselm), un [rare (Bonaventura) i un monjo (Dionisi)—.
entre els representants dels estils lateals, a més evidentment de laics (Dante,
Pascal, Hamman, Soloviov, Péguy), hi ha tamb¢ un carmelita (Joan de la Creu) i
un jesuita (Hopkins). D'altra banda. encara que von Balthasar no en fa cap
exposicio detallada, esmenta també com escriptors que caldria considerar repre-
sentants destils laicals dos cardenals (Nicolau de Cusa i Newman) i dos bisbes
(Las Casas i Fénclon),

Que ¢s. dones, allo que, segons von Balthasar, Ta que un estil teologic sigui
clerical o laical? Donces la posicié que escriptor pren en relacié amb el nucli de
la fe cristiana. El qui adopta un estil elerical se situa al centre de 'Església i dis-
corre autoritativament des del carrec que li ha estat conferit: se sent responsable
de defensar alld que és irrenunciable i vetlla perque tots els membres trobin lur
lloc en la col-lectivitat. En canvi, ¢l qui adopta un estil laical esguarda de Huny
estant la e ceristiana s hi atansa com qui s adreca a un ideal anhelat. Inicial-
ment, la seva posicid 1€, dones, alguna cosa d'excentrica; sent que i ha estat
conlerida una missio personal de recerca a i d apropar-se al centre de la fe; les
seves reflexions tenen sempre un to de temptativa molt personal: les seves idees,
encara que siguin presentades com a argumentacions necessiaries. resten sempre

suggeriments que tendeixen a la radicalitat.

Y Lo desconlort, v 25,2641 777, Josep Batalla ted. ), (Tona: Obrador Edendum, 20040, pp. 63, 82
124,

Y Herrlichkeir., Eine theologische Astherik, (Einsiedeln: lohannes Verlag, 1969y, vol. 20 «Ficher der
Stiler L part: « Klerikale Stiles: 2a. part: « Latkale Stiles.
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Des d'un altre punt de vista, més historicista, hom ha assenyalat que, a 'edat
mitjuna, a més de les dues formes tradicionals de teologia, la monastica i I'es-
colastica, n"hi havia una altra, la vernacla, la que era popular en un doble sentit:
perque usava la Hengua del poble i perque responia a les inquictuds populars.™
Aquesta divisio pressuposa que, a més de la teologia que provenia de la lectio
dels monestirs i la que provenia de la disputatio de les universitats, n”hi havia
una altra que brolla de la inguietudo dels laics. La practicaren laics propiament
dits, com ¢és ara Ramon Llull o Margarida Porete,” i clergues que s'adrecaven
expressament als laics, com ¢s ara Mestre Eckhart.

Aquesta teologia vernacla es caracteritza perque no se centrava primordial-
ment en la meditacio biblica, com feia la teologia monastica, ni utilitzava abun-
dantment la logica aristotelica, com feia la teologia escolastica. Al contrari, par-
tia pragmaticament de les necessitats de la vida cristiana; s’expressava en forma
de sermons exhortatius o breus tractats espirituals, i donava una gran importan-
cia a les visions. L'anhel d’unir-se misticament a la divinitat, ultrapassant les
disquisicions escolastiques, hi era sempre present.

A Tlinterior d’aquest corrent latcal o vernacle, la teologia de Llull hi ocupa
un Hoc molt singular, que es caracteritza per la profunda passio racional —insoli-
ta en els altres tedlegs laics— que amara. Llull no fou cap mistic caplicat pel
seu mon interior, sind un pensador laic que volia entendre «cl mal estaments del
segle 1 «donar al mon ordenament i viar, a partir, aixo si, d’allo que cll havia
experimentat en la seva consciencia,™

Estudiar el pensament teologic de Llull des d aquesta perspectiva laical
—desistint, dones, de comparar-lo amb cap dels grans sistemes escolastics—
podria ajudar a fer veure que la seva aparent excentricitat no és res més que una
manera singular, autenticament personal, d’atansar-se enraonadament a la divi-
nitat.

“ Bernard MceGinn, «Meister Eckhart and the Beguines i the Context ol Vernacular Theology »,
dins Meister Eckhart and the Beguwine Mystics. Hadewijelt of Brabant, Mechtild of Magdebure, and Mar-
cuerite Porete, (Nova York: Continuum, 1994y, pp. 4- 14,

Marearida Porete, Le mirower des simples ames  trad, can: Llespill de les animes simples. Victo-
ria Cirlot cimr) 1 Rosa Maria Aguade (rad.). (Barcelona: Proa, 20010 el Michela Percira, «Morire d7a-
more, Note per un confronto Ira Raimondo Lullo ¢ Margherita Porete sull’esperienza misticas, dins
Donne tra saperi ¢ poteri nella storia delle religioni, Solia Boesch Gajano i Enzo Pace (ed.). (Brescia:
Fditrice Moreelliana, 2007), pp. 183-203

Lo desconhort, v 25,453 1571 ci, pp. 63, 981 108,
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2.8. Fervor apostolic

En el segle xim ensenyar i moralitzar eren unes de les gran preocupacions de
la clerccia. EI poble demanava instruccio i anhelava perfeccio. Els nous ordes
mendicants sorgiren precisament per a satisfer aquest anhel del poble de rebre
instruccio doctrinal i guiatge moral. Les Artes praedicandi proliferaren sobretot
entre els dominicans.™ La retorica classica es posa al servei dels frares predica-
dors. Perd els laies, amb més o menys preparacio, pretengueren emular els cler-
gues i esdevingueren apologetes espontanis que buscaven la confrontacié amb
cls infidels. especialment amb els jucus amb qui convivien.”

Ara bé, Palany de perfeceié moral dels laies s’exterioritzi també de manera
mes radical. Moviments populars d abast dilis —beguins, [ratricels, joaquimites,
valdesos— es desentengueren de la tutela clerical © comencgaren a predicar al
marge de la clerecia. Lautoritat eclesiastica controli tan [Crriament com pogué
aquesta predicacio Hiure dels laies 1 només la tolera en condicions molt concre-
les.”

Sens dubte, com a laie que era. Llull conegué aquest fervor apostolic popular
i hi simpatitzie La seva obra & la d'un laic Hetrat que se sent eridat a la missio.
Alguns dels grans escolasties —especialment Duns Escot, contemporani de
Llull= de vegades semblen més interessats a expressar-se nitidament Hurs idees
4 sk mateixos que no pas a ler-se entenedors a un pablic ampli. Aixd no ho
podem pas dir de Ramon Llull. Com a laic missioner. constantment ¢s preocupi
per fer-se entendre.

Un dels fets que més diferenciaren Llull dels clergues del seu temps és el
coneixement proxim que ell tenia dels qui no eren cristians. dels «gentils». Els
[rares predicadors els combatien. de [luny estant. A Paris. en un ambient clerical
i sense cap contacte amb el mon «gentil». Tomas d"Aquino emprengué la redac-
cio d'una Summa contra gentes. Llull, en canvi, tenia un coneixement proxim
dels gentils amb qui volia dialogar, perque havia conviscut amb els sarrains —i
tamb¢ amb cls jucus— que havien restat a Mallorca després de Ta conquesta. Els
sarrains eren nombrosos a illa 1 la majoria vivien esclavitzats. Nomes uns

Y Thomas-M, Charland, Arres pracdicandi. Contvibution a la rhétorigue an Moven Age (Panis -Otta
wa Vrin = Institut J" Brudes Meédiéevales, 19361,

Inghetto Contardo, Dispuratio contra Tedeos. Gilbert Dahan (ed ). (Pans: Les Belles Lettres,
1991): Gilbert Dahan. La polémique clieétionne contre e judaivme an Moven Age (Paris: Albin Michel,
1991).

Roll Zertass, Der Streit um die Laienpredigr. Eine pastoralgeschichiliche Uniersuchuny zum

Verstindnis des Predigramees und zuoseiner Ennwicklung im 120 und 130 Jahrhumderr (Fribure de B Her
der, 1974).
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quarits recuperaren aviat la Hibertat. A diferencia dels escolastics d"Oxlord o de
Paris, Llull mai no percebé IMislam com una religio que amenagava des de la
llunyania i que podia ésser combatuda amb arguments cristians. Sabia que cra
un sistema de creences molt actiu al qual calia fer front amb la mateixa rad que
¢l conligurava internament. Llull constatava que els musulmans, tot i viure
esclavitzats, eren més culles que molts cristians.™ Aquesta proximitat amb 'is-
lam vivent marca profundament el pensament teologic de Liull, fins al punt que
pogué dir de si mateix que era un laic (quidam homo) esdevingut un «cristia ari-
bic»."

LIull creia que havia rebut la missio divina de «compondre un Ilibre», ¢s a
dir. claborar tota una obra metodologicament innovadora, per a convertir ¢ls
infidels. encara que inicialment no veié ni la «lorma» ni ¢l «mode» de dur-la a
terme. Tanmateix, és clar que, des de I'inici, accid i teoria es lonien inextrica-
blement en la seva missié. Llull se senti eridat a canviar radicalment de vida i de
pensament. Ell fou un laic que creia que havia rebut una missio divina que 17o-
bligava a replantejar-s'ho tot, perd que no Mobligava a viure i a pensar com un
clergue. El seu pensament brollava de la necessitat d’actuar de la millor manera
possible. Per aquest motiu, la seva filosolia ha pogut ésser qualificada de «filo-
solia de Maceidn, i la seva teologia de «teologia per a la missior.” Llull conside-
rava que la millor manera de justificar la missio divina que ell creia haver rebut
era ler veure que conduia a una [ilosofia teologica =" Art lul-liana— que s’estruc-
turava amb gran rigor logic. Aix0 el dilerenciava dels clergues del seu temps
que tendien a justificar activitat eclesiastica demostrant que s adequava als
canons i a les exigencies dels textos biblics o patristics que feien autoritat.

L Art lul-liana és la «forma» i ¢l «mode» de dialogar enraonadament amb
cls no creients a [i de convertir-los. Llull no fou cap clergue, mestre d'arts —com
ho loren Siger de Brabant o Boeci de Dacia, per exemple, que treballaven dins
la tradicio de la logica aristotelica—: Tou un laic que, des de fora dels medis
academics, inventa la logica que el necessitava per a complir la seva missio.

“ Gabriel Ensenyat Pujol, «Context historic i sociologic de Ramon Llulls, Lietres. Butllen iforma-
tie de Ulnstitue o' Estudis Balearies 13 (2007, maig), pp. 2-7.

Dispuratio Ratmundi christiani er Homert saraceni. prol. (ROL XXIL p. 1720 el Jordi Gaya.
«Ramon Llull 1 Plslam. “Infideles sunt homines, sicut et nos’ s, dins « Vas sow sant, Senvor Déu nics.
Franciscanisme i Islam. Jornades d " Estuedis Franciscans, 2000 (Barcelona: Facaltat de Teologia de Cata-
lunya, 2002), pp. 115-143.

“Armand Lhinares, Ravmond Lulle, phitosophe de Caction (Panis: Presses Universitures de Franee.
1963): trad. cat. Ramon Linll (Barcelona: Edicions 62, 1968); Jordi Gaya Estelrleh. Raimondo Lullo. Una
teologia per la missione (Milic Jaca Book, 2002).
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Llull se sentia atret per estil de vida dels laics que, sense abandonar les
obligacions seculars, vivien pobrament i es Hiuraven tant com podien a la pregi-
ria. Ho revela Ielogi que fa de la manera com Evast i Aloma celebraren el seu
matrimoni. Invitaren els pobres de Jesucerist al banquet de noces, pero aixi que
pogueren es retiraren a fer oracid. Com també ho revela la regla de vida que
slimposen: «ordenaren ¢ escriviren qual regla deguessen tenir tots los jorns de
Hur vida»" Viure pobrament, pregar assiduament, acceptar una regla de vida
simple. eren les normes que s'imposaven a si mateixos cls laics beguins. Llull,
sense adherir-se mai a cap beguinatge, pensava, de manera similar als beguins,
que la causa principal dels desordres que patia la cristiandat era ¢l mal exemple
que donaven cls clergues, i creia que la missio dels laies era oposar-s™hi donant
bon exemple.

Aixi. en contraposicio a molts laies lletrats que acceptaven carrees adminis-
tratius 1 s”integraven en 'estructura jerarquica medieval, Llull, després de la
sevi conversio, no exercer cap carree politic. Es mantingué sempre fidel a allo
(ue creia que era la seva missio: encoratjar els laies a viare honestament 1 a con-
frontar racionalment la fe cristiana amb la de les alres religions. Com a laic,
Llull eriticava els clergues, el papa inclos, perqué no leien prou per a promoure
la fe dels hidels i Ta conversio dels infidels. Pensava —com ho pensaven els movi-
ments espirituals populars— que calia que els laics prenguessin la paraula i pre-
digquessin la fe.

Ara bé, les seves predigues, més que sermons enfervorits basats en la Biblia i
lu doctrina dels Pares de I'Església, son enraonaments fonamentats en 1" Arl.
Llull pretén persuadir amb Iestructura [ogica dels seus parlaments. Llull mai no
s presenta com un clergue que volgués instruir moralment els fidels ignorants.
Aquest ¢s potser el tret que més el diferencia de espiritualitat Taica dels mistics
renans. Llull fou un laic que feia teologia per tal de demostrar que la fe ¢s rao-
nable. Si la predicacio de Mestre Eckhart —en un cert sentit, precursora de la
devorio moderna— s"orientava a interioritzar la fe i la predicacio clerical s'ex-
pressava argumentant per auctoritates, Llull sTinteressava per una predicacio
laical que fos —com deia ell- una praedicatio per moralem philosophiam.” El
motiu cra clar: «Els infidels no s7interessen per les autoritats acceptades pels
fidels, s”interessen per les raons.»"’

5 Llibre d'Evast ¢ Blaguerna, 1.9, Salvador Galimes (edo). (Bareelona: Barcino, 1935), vol 1, p. 91
(ENC 30-51).

“ Lectra super Artem inventivam et Tabwlam generalem, dist. 3, pars 2, quacstio 851, MOG V. p.
355713,

© Liber de demonstratione per aequiparantiam, prol. 4 (RO 9, 221 «Infideles non stant ad auctori-

tates ldelium, et conen stant ad rationes. »
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Resum

La singularitat de Llull és lora de dubte. No ensenya en cap universitat, no
fou membre de cap orde religids, no fou cap senyor feudal ni cap pocta cortesa.
Davant la dificultat de classificar-lo com a tipus medieval, hom ha optat per
qualilicar-lo de marginal. Perd aquesta qualificacio falseja la realitat perque
subem que Llull fou una persona sociable, interessada pel futur de la cristiandat
i lacidament critica amb els problemes de la socictat del seu temps. Utilitzant el
conceple d'fdealtyp. proposat per Max Weber com un mitja heuristic, i seguint
I"estudi capdavanter de Ruedi Imbach, IMarticle proposa interpretar la ligura de
Llull com un representant de la mentalitat laical dels scgles xnni xiv. La perso-
nalitat 1 'obra de Llull esdevenen més entenedores si hom les interpreta a partir
de les caracteristiques de Mactivitat laical de la seva epoca: importancia de la
llengua vulgar, les traduccions i la divulgacio dels textos; distanciament del
metode escolastic 1 interes per la literatura didactica, politica i apologetica.

Abstract

LIull’s uniqueness is beyond doubt. He taught at no university, he belonged
to no religious order, he was neither a feudal lord nor a court poet. Unable to fit
him into any sort ol recognizable medieval type. people have treated him as
marginal. But this description falsifies the reality, because we know that Llull
was a sociable person, interested in the future of Christianity and lucidly critical
with respect to the problems ol the society ol his time. Using the coneept ol [de-
altyp, proposed by Max Weber as a heuristic means, and following the pioneer-
ing study of Ruedi Imbach. this article proposes an interpretation ol Llull as a
ligure representing the lay mentality of the 13" and 14" centuries. His personali-
ty and work become more understandable il we interpret them on the basis of
lay intellectual activities of the period: the importance of writing in the vernacu-
lur, the translation and circulation ol texts, the trning away [rom scholastic
methods, and the interest in didactic, political and apologetic literature.





