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STUDIA LULLIANA

Articulus II documenti Estatut de la Maioricensis Schola Lullistica inter
praecipuos suos scopos investigationem ac diffusionem lullianorum lullisti-
corumque thematum ponit. Haud est dubium quin cognitio, studium atque
divulgatio earum, quibus Raimundus usus est, linguarum, tali proposito fi-
deliter deserviat.

Qua quidem ratione Academicum Scholae Concilium impellebatur ad ti-
tulum periodici eius libelli Estudios Lulianos in «Studia Lulliana» verten-
dum.

Mens haec, in idipso Estatut fundata, aeque in lulliana necnon lullistica
Scholae traditione sustentatur.

«Studia Lulliana» opus praebetur scientificum. lam Illuminatus Doctor
in capite XCIV eius libri «Blanquerna», Latinum Sermonem proponebat ad
res scientificas communicandas, quoniam ipsis Raimundi verbis «el lati es
lo pus general lenguatge... i en lati son nostres libres». Huc accedit quod
Schola Lullistica inveterato more periodicas suas publicationes latine desig-
nare solita est; ex. gr.: «Mediterraneum» (1936), «Studia Monographica et
Recensiones» (1947-55). 1llis socialibus politicisque incommodis, quibus
noster hic libellus «Estudios Lulianos» nuncupandus fuit, superatis, nihil
obstat quominus latina traditio lulliana eaque lullistica recuperetur.

Dechinc novus latinus titulus numerationem fasciculorum atque volumi-
num minime perturbabit.

SEBASTIANUS TRIAS MERCANT
Maioricensis Scholac Lullisticac
Rector






EL 31(1991), 5-18
R.J. GONZALEZ-CASANOVAS

HERMENEUTICA DE LA RECEPCION PIADOSA
EN EL BLANQUERNA DE RAMON LLULL

I. Introduccion: La hermenéutica piadosa

A lo largo del Llibre d’Evast e Blanquerna (1283-85),! tanto el autor
Ramén Llull como el protagonista Blanquerna se refieren, mediante exem-
pla que sirven de base a sermones, asi como por medio de ejemplos de pre-
dicadores, a la «virtud» o poder de las palabras devotas. Este estudio se
propone examinar el proceso de comunicar e interpretar la fe cristiana en
Blanquerna. Para Llull la ejemplaridad hermenéutica tiene tres aspectos
fundamentales: (1) La «conversacion sagrada», aunque constituya un topos
predilecto de predicadores y misioneros —sobre todo en esta época de piedad
franciscana y dominica (en la cual, segiin los hagidgrafos, san Francisco
dialoga constantemente con Jesus Crucificado y santo Domingo deambula
por todas partes hablando con Dios o sobre El)—, representa para Llull una
manera importante de espiritualizar el pensar, habla y comportamiento
del pueblo; en Blanquerna funciona como proceso de interiorizacion psico-
l6gica y refinamiento moral. (2) La comunicacion mistica, a pesar de ser
motivo de sublimes tratados (tales como De diligendo-Deo [1126] del cister-
ciense san Bernardo de Clairvaux y el ltinerarium mentis in Deum [1259]
del franciscano san Buenaventura, o bien las Revelaciones de la Meca y
Odas [circa 1200-40] del sufi Ibn “Arabi y el Zohar [circa 1280] del cabalis-
ta Moisés de Ledn) que resultan estar fuera del alcance de la persona piado-
sa media, ofrece de hecho para Llull, y los lectores de sus obras de devocion
popular, un modo de acceso directo a lo divino mediante la via afectiva, asi

V' Citaré de AFA = Arbre de filosofia d’amor, cd. G. Schib (ENC, 1980); B = Llibre d’Evast e
Blanquerna, cd. S. Galmés, A. Caimari y R. Guilleumas (ENC, 1935-54; 4 vols.); F = Felix, o Libre de
meravelles, cd. S. Galmés (ENC, 1931-34; 4 vols.) y OF.
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como un modelo de dialogar completo en que entran en juego todas las fa-
cultades (razon y sentidos) y modos de expresion (lingiiisticos y no verba-
les); de esta manera, cabe notar que en Blanquerna la mistica no sélo se
expresa como dialogo de compasion en Amic e Amat, sino que también se
dramatiza a lo largo del roman¢ como muestra y obra de caridad. (3) La re-
cepcion a la vez piadosa y militante del mensaje asi mediado, por parte de
los que han de constituir la Ciudad de Dios, se convierte en el objetivo prin-
cipal para un apdstol-predicador como Llull que desea cumplir la «segunda
intencion» de salvar al préjimo; por eso escribe Blanquerna, ya que preten-
de comunicar, en el contexto de una verdadera comunidad de fe, no sélo la
autoridad de la catechesis (ensefianza en comin por forma dialogada), sino
también la exhortacion del kerygma (proclama y testimonio por medios pu-
blicos) y aun el consentimiento de la professio (anuncio y ejercicio ante los
correligionarios). Estos tres aspectos —sacra conversacion, dialogo mistico y
piedad receptora— se encuentran a lo largo de Blanquerna como motivos
clave para Llull de la prédica y narrativa en cuanto procesos hermenéuticos.

II. Sacra conversacion y dialogo mistico

Para Llull, contemplativo que se comprometc a la labor de predicador y
misionero, resulta imprescindible lograr un medio de comunicacion que in-
tegre la experiencia humana de lo divino, articule la conciencia de la gracia
encarnada y relacione al creyente con la comunidad. Ya que, para los nue-
vos predicadores del siglo XIII, el lenguaje (teologia o langue escolastica)
refleja el modo de pensar, asi como ¢l habla (testimonio o parole evangeli-
zadora) expresa la condicion de sentir, la prédica en el vernaculo, para ser
verdaderamente reveladora, ejemplar y eficaz, ha de combinar lo racional y
afectivo. Por eso resulta problematico para Llull predicar segiin el modelo
del Evangelio: las convencionales artes praedicandi de 1os manuales no !le-
gan a aproximar la convivencia de discipulos narrada en el texto sagrado.?
Lo que intenta hacer el beato en Blanquerna es ejemplificar el fendmeno as-
cético-mistico de orar con toda la mente, lengua, corazon, cuerpo y alma en
un continuum cxistencial, el cual abarca la vida interior de devocion, la
compaiia piadosa de la Iglesia y la accion apostolica en el mundo.

2 Para un resumen del aspecto téenico de la predicacion, véase James J. Murphy, «irs praedican-
di: The Art of Preaching», Rhetoric in the Middle Ages: A History of Rhetorical Theory from St. Augusti-
ne to the Renaissance (Berkeley: Univ. of California Press, 1974), 269-355. Sobre ¢l predicar de modo
cjemplar, y no sélo con exempla, véansc Carolyn W. Bynum, Docere verbo et exemplo: An Aspect of
Twelfth-Century Spirituality, «Harvard Theological Studics», 31 (Missoula: Scholars Press, 1979); Mar-
garct R. Miles, «An Image of the Image: Imitation of Christ», Practicing Christianity: Critical Perspecti-
ves for an Embodied Spirituality (New York: Crossroad, 1988), 21-42; y Mark Silk, Scientia Rerum: The
Place of Example in Later Medieval Thought (Ph. D. Dissertation, Harvard Univ., 1982).
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La conversacion sagrada sirve en Blanquerna como manera de atraer,
orientar y apoyar al cristiano que se encuentra en medio de las distracciones
diarias y vanas tentaciones del mundo. Constituye el plano fundamental de
toda prédica: represanta el punto de partida tanto para el contemplativo co-
mo para el misionero. Esta centralidad del didlogo sagrado se desprende de
los pasajes de la novela citados a continuacion: en ellos puede apreciarse co-
mo quedan asociadas las virtudes divinas y se traducen éstas en obras huma-
nas, como funciona la imaginacion al imitar a Cristo y se elabora al respecto
todo un comentario vital, y cdmo surgen respuestas personales a la llamada
divina y se cjercita una responsabilidad comunitaria segun ejemplos del tex-
to sagrado. Asi, al modelar este didlogo sobre Dios entre creyentes, Llull se
interesa no solo por el contenido (doctrina), sino también, y en especial, por
la forma (ejemplaridad) y el efecto (conversion).

Ya desde el principio de Blanquerna, el protagonista logra definir su vo-
cacion religiosa y ejercitar su mision de predicador mediante sagradas con-
versaciones. Estas las entabla en una serie de entrevistas importantes que
realiza con sus padres Evast y Aloma, asi como con Natana, con quien quie-
re casarlo su madre. Ante los esfuerzos de ésta de desviarlo de sus pro-
positos ascéticos hacia una vida cristiana de burguesia y matrimonio,
Blanquerna protesta: «Si'm voleu parlar de Déu, o darme doctrina com lo
puga molt amar, honrar y servir, molt agradables me seran vostres paraules.
Mas de ara avant no'm digau paraules vanes, y llexaume pensar en mon
viatge.»® Tanto afirma y profesa su devocion, con palabras inspiradas, senti-
das y eficaces, que llega a efectuar su primera conversion en Natana misma;
como clla confiesa: «Per la virtut de vostres paraules, girada m’avets de
mon enteniment; enluminada havets ma anima de la divina virtut; lo meu
cor havets donat a Déu; Jesu Crist m’avets donat per espos dementre que jo
desirava ésser vostra muller.»* Asi se va ejemplificando el poder (virtut) que
tiecnen las palabras devotas de formar conciencias y voluntades, comunicar
experiencias de la fe y lograr cambios de mentalidad y vida que resultan ra-
dicales.

Dentro de este procedimiento de conversar sobre Dios con los demas
creyentes para confirmarlos en el ejercicio de su fe, cabe destacar la centra-
lidad del discurso sobre la Pasion de Cristo.® Este constituye para Llull, la

- B,L.L:c.6,cd ENC, 70-71.
* B, ibid, ed. ENC1,75.

Debe recordarse ¢l pasaje de la Fita coetania (ss. 2-5 'y 9, en OE 1, 34-35 y 37) sobre su conver-
sién: ve a Cristo crucificado y medita, con la ayuda del Evangelio y ¢l ejemplo de san Francisco, en la
mcjor mancra de corresponderle.

Respecto a Blanquerna, existe ¢l apocrifo capitulo «De la Passion de Jesucrist» (intercalado entre
cc. 107 y 108, o entre 114 y 115, segiin el MS), que Galmés publica a modo de apéndice en su ed. de B,
cd. ENC 1V, 152-64.

En cl propio romang, después de declararse la Pasion como ¢l tema homilético en el Prélogo, se re-
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base vital de toda una serie de actividades religiosas: de la «imaginacién»
del asceta (proceso de visualizar e interactuar con la presencia divina o his-
toria biblica); de la labor del ap6stol (esfuerzo de representar la biografia sa-
grada y hacer reaccionar al oyente con piedad); y de los afectos del mistico
(estado de sensibilizarse y compadecerse ante la agonia divina-humana).
Todo esto se pone de manifiesto en los didlogos que desarrolla la abadesa
Natana con sus monjas. Por un lado, recrea de modo sensible la vida de
Cristo: «Es bo que remembren lo fel e la suga e.l vinagre ab lo qual fo abeu-
rat nostre spos Jesu Crist al dia de la sua passio; e adoncs podem remembrar
1’estable on volch néxer, per ¢o que-ns donas eximpli que nés no-ns adeli-
tem en les odors qui mouen hom a peccat.»® Por otro lado, senala en térmi-
nos axioldgicos la amistad de Jesucristo:

Tot quant Déu ha fet en lo mén, ha fet a demostrar ses virtuts a nosal-
tres, per ¢o que sia conegut e amat per nosaltres... E per aco lo Fill de
Déu pres nostra natura, per tal que usas en nds de humilitat, e que'ns
eximplificas con nés haguéssem humilitat. Mostrar volch son poder,
sa caritat; cor mills és demostrat son poder, sa caritat, en encarnar la
persona del Fill en natura humana, que no és en crear lo moén de no-
re; e més som obligades a amar Déu per ¢o que se volch encarnar e
volch murir per nosaltres, que no som per nulla altra cosa que pogués
fer per nosaltres.”

Por estos modos, el didlogo sagrado de Blanquerna se va transformando en
medios de dramatizar y comentar la convivencia de Dios con la humanidad.
El otro lado de este didlogo, la correspondencia humana a la llamada de
Cristo, también queda modclado en las sacras conversaciones de la obra.
Todos los dialogantes —autor, protagonistas y otros predicadores— incluyen,

ficre a ésta, especialmente en términos de la imitacion de Cristo, en momentos criticos de la formacion y
apostolado dcl protagonista, su familia y compaieros: L. I: cc. 6 y 17; L. IIA: cc. 25, 27, 29, 30, 33;
L.1IB:cc. 44 y 45; L. I1I: cc. 70, 71 y 72; y L. IV: cc. 79 y 81. Cf. la exposicién doctrinal de la Pasion en
cl Artde contemplacié, cn B, L. V: cc. 103, 107 y 113. En ¢l Llibre d’amic e Amat (en B, L. V: c. 100),
son varios los versiculos que tratan directa o simbdlicamente la Pasion del Amado/Cristo: vv. 30, 67, 91,
101 y 217 (ed. ENC 111, 17, 25, 31, 33 y 59); cf. 1a conversién y muerte compasiva del Amigo en Tierra
Santa, a causa de contemplar la Pasion, cn clArbre de filosofia d’amor, L. V: c. 82, c¢d. ENC, 129.

Las referencias mas numerosas y significativas a la Pasion de Cristo, como ejercicio de contemplar
la Cruz y csfucrzo de imitar al Mdrtir de Amor, ocurren en ¢l temprano Llibre de contemplacié; en ¢l Li-
bro XIII, por cjemplo, cntre la critica de 1a socicdad contempordnca, se encucntran clogios a la cjemplar
agonia dc Cristo: cc. 104, 106-9, 112-13, 115-17 y 119-23. Para tomar uno de cstos pasajes como mode-
lo, véasc c. 104: s. 28, cn OF 11, 322, donde sc clabora precisamente una devocién imitativa de Cristo, sc-
gtn los conceptos de imago y similitudo: «Scnyor amat, Senyor servit, Senyor honrat, cnaxi com la dona
qui's mira en lo mirall pot veer en lo mirall la bellea o la legea de sa cara ni des scs faigons, enaxi Senyer,
lo vostre servidor com guarda cn la creu, totes ses bellees ¢ totes ses legees veu ¢ apercep en si mateix.»

B, L. 11A: c. 26, ed. ENC, 157.

7 B, L.1IA: ¢. 30, ed. ENC 1, 167.
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de forma a la vez retorica, didactica y existencial (segin los procesos de na-
rratologia, ideologia y fenomenologia que operan en el didlogo-prédica) a
un publico que debe consentir, responder ¢ imitar. Esto ocurre repetidas ve-
ces en Blanquerna, sobre todo en casos de predicacion urbana y rural, que
se realizan fuera de los muros de catedrales y monasterios. Asi pasa con
Evast, el padre del santo: «Evast s’asech enfre los altres pobres, als quals
dehia moltes bones paraules, e-Is confortava e-lls consolava en la lur pobre-
tat, remembrant a aquells la pobretat e la humilitat de Jesu Crist e dels apos-
tols, qui amaren pobretat.» 8 Otro caso notable se ofrece en la corte
reformada del papa Blanquerna, al acompanar el Cardenal de Paz a pecado-
res de la ciudad mientras les va dialogando de Dios con textos, palabras y
ejemplos:

Lo cardenal preycava tots jorns de Déu e de santa vida, dient mal de
luxiria e loant castedat; e on que ell preycas, tota ora menava ab si lo
bon home qui era gelds, e com era en son alberch, lo cardenal convi-
dava I’ome gelos e ligien amdods de la sancta Scriptura. E tan longa-
ment stech lo cardenal en aquella ciutat per ¢co que pugués donar pau
a aquell home, que la gelosia que solia haver no fo en ell, cor les pa-
raules que-l cardenal li ach dites de Déu ¢ la bona vida de sa muller,
I’agren desacustumat de pensar en les cogitacions per les quals home
sdevé gelds.®

Este episodio, que tanto recuerda pasajes similares de los Evangelios y He-
chos de los Apdstoles,’® sirve para mostrar el acogimiento del predicador
entre individuos no convertidos (pecadores o descreyentes) de la comunidad
y la recepcion vital de su mensaje. Este se recibe porque viene predicado en
el «verndculo» de la lengua vulgar e imaginacion del pueblo, asi como de
casos y modelos tomados de la vida comun.

Al pasar, todo a lo largo de Blanquerna, de la sacra conversacion al dia-
logo mistico, Llull hace notar una diferencia de grado y también cualitativa:
se¢ trata de mayor intimidad, mediante una profunda autorreflexion y total
autoentrega, en las relaciones humanas entre el creyente y el Cristo del
kerygma cvangclico; sin embargo, esto supone un acceso mas directo a la
fuente de gracia que va mas alla de la imagen «creada» en la historia (punto
de partida para la meditacion escolastica) hacia la misma semejanza al Dios
«encarnado» en ¢l corazon (punto de contacto para la contemplacion exis-
tencial). En las siguientes citas de Blanquerna sc puede notar este ascenso

8 B, L.I:c. 14, ed. ENC 1, 105.

° B, L.1V:c. 81, cd. ENC 11, 164-65.
10 Véansce, por cjemplo, cstos pasajes: Mt 11: 19; Le 15: 1-2, 19: 1-10, 22: 24-27; Jn 13: 1-17; y
Hch 8: 26-40.
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desde el didlogo de piedad hacia el didlogo de compasion; en ellas se alcan-
zan modos de expresion personales, medios no verbales de comunicarse,
manifestaciones de una presencia psiquica, modelos empatéticos de compa-
fifa y procesos de dialogar afectivos. Asi, mediante el dialogo mistico, Llull
y Blanquerna y ¢l Amigo logran significar, no s6lo sus experiencias espiri-
tuales mas incfables (comunicadas por simbolos sensibles), sino también las
conexiones metalingiiisticas (comentadas por una exégesis figurada) que
unen la prédica cjemplar a la encarnacion del Verbo en la vida interior del
creyente.

En varias ocasiones importantes en Blanquerna se muestra como es ne-
cesario ir mas alla de la I6gica discursiva de las sacras conversaciones para
lograr un verdadero didlogo vital con Jesucristo. Muchos son los dialogantes
que llegan a romper los modelos de las palabras convencionales para conse-
guir comunicarse de modo afectivo y espiritual. Ademas del mismo Blan-
querna, ¢stos incluyen: las mujeres piadosas como Aloma y Natana;'! los
religiosos y legos contemplativos como el ex-abad y los predicadores del
Ave Maria;" los juglares divinos como el ex-emperador, Juglar de Valor y
Ramon lo Foll;" los apdstoles urbanos como el Candnigo de Persecucion y
¢l Cardenal de Benedicimus Te;* y ¢l apasionado y compasivo Amigo del
Llibre d’amic e Amat.” Todos cllos se aproximan al misterio de la amistad
divina por medio de ligrimas, jaculatorias, cantares, proclamas, parabolas,
paradojas ¢ incluso silencios llenos de sentimiento y sentido.

Lo importante para cstos dialogantes no es el orden del discurso ni la
forma de expresion, sino ¢l propio hecho de intentar comunicarse de modo
personal con cl otro. Por eso, al hablar con Dios o sobre El, se rechaza toda
pretension de arte o manera para favorecer mucstras directas de amor. Asi
sucede cuando Aloma le reza a la Virgen Maria: «Estes paraules devotes ¢
moltes d’altres, on Aloma no seguia manera, dehia a la regina del cel.» ' De
igual modo lo enticnde Ramon lo Foll: «L’emperador a’m tant dit de la
passio de Jesu Crist e de la noblea de Déu, que vull ésser foll per donar d’el
honrament ¢ honor, ¢ no vull aver manera a mes paraules per forca de gran
amor.» '7 Este medio de comunicacion se va extendiendo en Blanquerna de

' Alomacen B, L. I: cc. 1,4-5,7-8,9-18; y Natanacn B, L. I: ¢. 6 y L. IlA: cc. 19-41.
2 El cx-abad sc dedica a la contemplacién en B, L. IIB: ¢. 60, y lucgo sc cntrega a predicar a pas-
tores cn ¢l c. 66. Los devotos a Maria incluyen: ¢l monje, hermano lego, campesino, caballero, ex-obispo
y CX- .lh.ld quc aparccen cn B, L. 1IB: cc. 61-66.
El ex-emperador aparcce en B, L. 1IB: ¢. 48; lucgo reaparcce en L. V: c. 115. El Juglar intervie-
ncen L. [IB: c. 48; L. IV:¢. 78; y L. V: ¢. 115. Ramon lo Foll s¢ dirige a la corte papal en L. IV: cc. 79-

83y 87.
14

El Canénigo de Persecucion va predicando por la ciudad en B, L. I11: ¢. 76; y ¢l Cardenal de Be-
nedicimus Te lo hace en L. IV: c. 83,
B, L. V:c. 100.
10 B, L.I:c. 8, cd. ENC, 87.
g B, L.1V:c. 78, cd. ENC 11, 140.
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la narrativa a la prédica y por tltimo a la alegoria mistica. Pero debe notarse
que en la vida del protagonista ya sobresale su formacion afectiva en el mis-
mo hogar, la cual lo prepara para su obra de caridad en el mundo y vida con-
templativa en la ermita:

Blanquerna stech de genollons devant sa mare Aloma; ab lo seu pia-
dds sguardament sguardava sa mare. Aloma cra estant en peus, ¢
sguardava lo bell visatge de son fill Blanquerna. For¢a d’amor, enyo-
rament de son fill, costrenyia Aloma, que no pudia parlar. Molt ste-
gren Aloma ¢ Blanquerna en aquest estament, que la I no pudia dir
nulla re a I’altre.™

Sc va pasando luego de la vida ejemplar al ¢jemplo mismo, como se¢ observa
en las semblances que Ramon lo Foll recita en la corte papal: «Encontraren-
sc I’amich e-1 Amat, ¢ callaren lurs boques, ¢ lurs hulls, ab los quals sc fa-
hien senyals d’amor; ploraren, e lurs amors se parlaren.» Al final, en el
Llibre d’amic e Amat y en el epilogo del ermitano Blanquerna,® se Ilega a
componer la doble autobiografia espiritual, como confesion y romang, que
s¢ ha transformado en metadidalogo sobre todo amor.

El dialogo mistico del Amigo con Cristo comprende cuatro aspectos
fundamentales: (1) Cada encuentro queda mediado por ¢l corazéon como un
paso hacia la auténtica comunion cntre dos personas: «Encontraren-sc
I’amich ¢l Amat, ¢ dix I’amich: ‘No cal que'm parles; mas fe’m senyal ab
tos hulls, qui s6n paraules a mon cor, con te dé ¢o que-m demanes.»?! (2) Se
hace sentir la total presencia del Amado como objeto y sujeto, cuya realidad
carnal, psiquica y espiritual comparte el amigo: «Encontraren-se I’amich ¢l
Amat, ¢ foren testimonis de lur encontrament saluts, abracaments, ¢ besars,
¢ lagremes ¢ plors. E demana I’ Amat al amich de son estament, ¢ I’amich fo
enbarbesclat en presencia de son Amat.» 2 (3) El amigo dirige sus apdstro-
tes de modo coexistencial hacia el T amado, el cual define y da valor al yo
que lo nombra:

Deya I’amich a son Amat: «Tu est tot, ¢ per tot, ¢ en tot, ¢ ab tot. Tu
vull tot, per co que aja ¢ sia tot mi.» Respos I’Amat: «No‘m pots aver
sens que tu no sies de mi.» E dix ’amich: «Ajes-me tot, e yo tu tot.»
Respos I’ Amat: «;Qué haura ton fill, ton frare ¢ ton pare?» Dix

BB, L. ¢ 8 cd. ENCI, 85.

19 B, L. 1V:c. 80, cd. ENC 11, 148.

2B L. V:c. 115, cd. ENC 111, 179-85.

2 LAA[=B, L. V: c. 100}, v. 29, cd. ENCII, 17.
2 LAA,v. 117, cd. ENC 111, 37.
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I”amich: «Tu est tal tot, que pots abundar a ésser tot de casci qui-s
doéna a tu tot.» >

Y (4) en medio de su conmocion interior, el amigo va comentando, de for-
ma a la vez emotiva y simbdlica, su propia psicologia compasiva:

Ab frevor ¢ temor anava I’amich en son viatge honrar son Amat: fre-
vor lo portava, temor lo conservava. Dementre que I’amich en axi
anava, atroba suspirs ¢ plors qui li aportaven saluts de son Amat. E és
qiiestio per qual de tots quatre fo mills asolacat 1’amich en son
Amat.>

Estos dialogos de amistad mistica de Blanquerna, que traducen y reinterpre-
tan tradiciones de salmos biblicos, cantares trovadorescos de amor cortés y
alegorias contemplativas de cristianos y sufies, sirven no s6lo como mode-
los del orar afectivo, sino también como ejemplos, dentro de la espirituali-
dad agustiniana, de la imitacion de Cristo en cuanto acercamiento, empatia y
convivencia humanizada.

III. De la maravilla a la correspondencia

El modelo de homilética representado por Llull en Blanquerna combina
un arte liberal con unas historias de liberacion. El proposito del protagonista
en cuanto predicador consiste en ayudar a los demas a formarse ellos mis-
mos como creyentes en una Iglesia en vias de renovacion y como discipulos
scgin un Evangelio todavia en proceso de interpretarse. Al mismo tiempo,
se narran casos de conversion que muestran como ha de influir esta herme-
ncutica cjemplar en la vida piadosa, moral y apostolica de la comunidad
cristiana que se pretende reformar. Para presentar el cuadro completo de la
comunicacion evangélica, Llull se sirve, pues, de un texto sagrado interpre-
tado por los Apostoles, de mediadores privilegiados por su santidad y de una
idealizada recepceion de parte de la Cristiandad contemporanea. Esta recep-
cion queda cjemplificada en Blanquerna en los fendmenos de la maravilla
(ante cl contraste entre Dios y ¢l mundo), asi como de la correspondencia (a
la imagen divina y a la semejanza de Cristo mediadas por la Biblia e Igle-
sia). Como se podra ver cn las siguicntes citas de la novela-sermoén, Llull

3 LAA, v. 68, cd. ENC 111, 25-26. CI. LAA, v. 297, cd. ENC 111, 78: «Amat —dchia I’amich—: a tu
vaig ¢ cn tu vaig, car m’apclles. Contemplar vaig contemplacid, ab contemplacié de ta contemplacio. En
ta virtut 6, ¢ ab ta virtut vench, d’on prench vertut. Salut-te ab ta salutacio, qui és ma salutacio cn ta sa-
lutacid, de la qual esper salutacié perdurable en benediceié de ta benediceid, en la qual beneit sén en ma
benediccid.n

LAA, v. 349, cd. ENC1II, 91.
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modela la receptividad del cristiano a quien se predica en términos de tomas
de conciencia, muestras de compasion, obras de caridad, vias contemplati-
vas y lazos de comunion. De este modo, Blanquerna ofrece, al igual que el
Evangelio que lo inspira, un verdadero contexto de devocion, con el cual se
ha de entender e imitar esa misma convivenvia de la comunidad cristiana
con Cristo que se esta predicando.

La toma de conciencia, que constituye el primer paso hacia la conver-
sion interior y reforma exterior del cristiano, se representa en Blanquerna, al
igual que en Félix (o Llibre de meravelles),” en términos del fendmeno de
maravillarse. Quizas sea éste un indicio de la distancia que separa la Iglesia
del siglo XIII de aquella de la época de los Apdstoles: el que se maraville el
buen cristiano ante la condicion antropocéntrica y por tanto desorientada del
mundo contemporaneo de la Cristiandad al compaginarlo con el Evangelio.
Quizas también se trate de lo ajena e incomprensible que resulta ser una
doctrina divorciada del contexto existencial en que se origina y en que ha de
revivirse. Estos dos aspectos, la ex-centricidad (o, en términos lulianos, de-
sorden) del hombre «cristiano» o infiel que vive sin Cristo y la vanidad (o,
en términos lulianos, desamor) de la comunicacién que no se inspira en el
Espiritu, sirven como base en Blanquerna del proceso educativo y reforma-
dor de las maravillas. Ha de notarse que éste es un proceso reversible, en
que tanto ¢l santo como el pecador pueden maravillarse del estado del otro.

La primera sensacion de maravilla en el romang suele ocurrir al oir pala-
bras contrarias a la verdadera devocion. Asi sucede cuando un enfermo sor-
prende a Evast al maldecirlo por ira; éste a su vez asombra al afligido por su
comprension y paciencia: «Molt fo Evast meravellat de aquestes paraules, e
demana al malalt que li donas a entendre ¢o que les paraules significa-
ven.» %% Asimismo ocurre con el joven Blanquerna al encontrar, durante su

% Véanse las diversas interpretaciones de la maravilla en los prélogos y ¢l Fin del Félix [F]: el
protagonista peregrino ha de maravillarse por la falta de caridad y devocion en el mundo (L. I: prol. ed.
ENC 1, 26); debe buscar maravillas como si fueran aventuras de caballero andante (L. II: prol, ed. ENC 1,
134); pucdc usar la maravilla creada de la naturaleza como punto de partida para meditar sobre ¢l Crea-
dor (L. I1I: prol, ed. ENC I, 151); y sobre todo necesita compartir con los demis el fruto de tanto maravi-
llarsc en ¢l mundo y a solas (Fi, ed. ENC 1V, 313-14).

Incluso consiguc ¢l Abad que Felix se establezca en ¢l oficio de «maravillador» que lleva su nombre
(¢1 cual dependce del monasterio); en esto sigue el patrén de los nucvos predicadores legos y populares re-
presentado en ¢l Libro de Blanquerna (véasc la nota 43 supra). Como le explica Felix al abad, «son parc
1i havia donat offici que anas per lo mén enserquant meraveylles, ¢ aquelles meraveylles anas recomptar
per Ies corts dels princeps ¢ dels prelats, per viles, per castells, per ciutats, per deserts, ¢ per monestirs, ¢
per tots los altres lochs on gents habiten. ‘De aquestes meraveylles —dix Felix—, sényer abat, he jo moltes
vistes, ¢, si vostre placr és, jo staré en est vostre monestir tant longament tro les haja recomptades a vés ¢
als mongces; car molt gran utilitat de sciencia ¢ de devocid, contriccid ¢ satisfaccié se’ n pora seguir a
aquest monestir’» (Fi, ed. ENC 1V, 313-14). Pero del monasterio sale ¢l Segundo Felix (monje de oficio
apostélico) a predicar sus maravillas por ¢l mundo.

CI. S. Trias Mercant, «La ética luliana de las virtudes en ¢l Félix de les meravelles», EL 13 (1969):
113-22 y 14 (1970): 133-52.

%7 B, L.1:c. 17, ed. ENC 1, 113.
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bisqueda de una ermita, a un campesino obsesionado con el litigio sobre un
terreno:

Molt fo Blanquerna maravellat de la gran afeccid que aquell home
avia a guanyar la vinya, ¢ remembra les paraules de Fe ¢ Veritat, En-
teniment, Devocid, e la gran diligencia que havia coneguda en los ho-
mens demunt dits. Agenolla’s Blanquerna, e son cor fo mugut a
devocgio, e sos hulls a plors e lagremes; ¢ dix aquestes paraules: «;O
estranya volentat contra orde e natura, en la qual ha defalliment d’en-
senyament ¢ de cortesial...» Molt fo lo pages maravellat de les parau-
les que Blanquerna dehia; e parti’s de Blanquerna, ¢ torna en lo
pensament en qué ésser se sulia.?’

He aqui un caso en que el ejemplo de piedad del santo, al no ser comprendi-
do ni convivido por el pecador, resulta ineficaz y no da ningiin fruto. Su
gesto de amor en esta instancia carece, pues, de la compasion por Cristo y
de la caridad por el préjimo que han de caracterizar la vida madura del
santo.

Dado el énfasis en la formacion del cristiano y el santo en los primeros
dos libros de Blanquerna (Matrimonio y Religion), los cuales se dedican al
crecimiento en piedad y buenas obras de Evast, Aloma, Natana y Blanquer-
na, queda por tanto «maravillado» cl lector del romang al observar que en el
resto de la obra —con la notable excepcion del Liibre d’Amic e Amat— los
predicadores o vienen ya formados (como los canénigos del Libro III) o do-
minan ¢l medio ejemplar a raiz de su conversion (como sucede con los tan-
tos pregoneros y recontadores del Libro 1V). Esta madurez y eficacia,
propias al orden maravilloso de una utopia, precisamente las comparten to-
dos los canonigos que el obispo Blanquerna inspira a predicar las Bienaven-
turanzas:

Lo canonge [de Misericordia] dix al rey si vulia donar si mateix al pa-
ges per lo bou. Molt fo maravellat lo rey d’aquelles paraules que-l ca-
nonge de misericordia li dehia, e dix al canonge que li digués ¢o que
ses paraules significaven. «Senyer —dix lo canonge—: Déus déna si
matcix a aquells que's donen a ell, ¢ en quant Déus val més que
aquells a quis déna, fa misericordia del sobrepus...» Molt plagueren
al rey e a tots los altres les paraules que-l canonge dix de la misericor-
dia de Déu, ¢ en gran speranga lo mes de misericordia, ¢ mana que-ls
diners... fossen retuts... en aprés féu stabliment lo rey...?

27 B, L. ll: c. 46, ed. ENC 1, 229.
2B, L. 1l c. 73, cd. ENC 11, 104-105.
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Aqui bastan las palabras devotas del predicador para efectuar no sélo una
toma de conciencia en el rey, sino también toda una reforma del reino. A pe-
sar del marco social urbano, no resulta convincente este ejemplo por la falta
de contexto psicoldgico y espiritual.

Para poder apreciar ¢l proceso mismo de conversion que la maravilla
implica, se debe volver a los ejemplos de Natana y Blanquerna de los prime-
ros dos libros. En éstos se ven ejemplificados tanto la operacion de gracia
divina como el esfuerzo humano de crecer en una fe completa. Asi, en el
convento a donde va la santa contra los deseos de su madre, se disponen las
monjas con clla a sufrir martirio como testimonio no sélo verbal/intelectual,
sino también fisico/afectivo de su creencia:

Tant eren devotes paraules aquelles que Natana dehia a la abadesa e a
les dones, ¢ tant havien gran virtut, que la abadesa e totes les altres
dones preposaren a soferir e sostenir mort enans que retesen Natana, ¢
confiaren-se en les paraules de Natana, havents speranga en Déu, qui
defen sos servidors tota ora que li ve de grat ni de plaer. L’abadesa ni
neguna de 1[e]s dones no gosaren retre resposta a Nastasia e a les al-
tres, de la volentat que la abadesa ¢ totes les dones havien congebuda
per obra de sant Sperit.”

En este caso, al igual que en el Llibre d’amic e Amat,*® el martirio por la
fe viene unido a la compasion humana; la capacidad de sentir y compartir la
devolucidn predispone al individuo a sufrir pruebas, dolores e incluso muer-
tc por amor a Cristo y a los demads cristianos.*!

Asi ocurre también con Blanquerna, el cual, al buscar su ermita y em-
prender ¢l largo camino de perfeccion —con todos los desvios por la Iglesia y
Cristiandad que encontrara—, primero debe pasar por un pequeno «martirio»
psiquico en el bosque alegorico de los Diez Mandamientos:

Dementre que lo Primer Manament parlava ab Blanquerna, lo Segon
Manament planyia ¢ plorava tant fortment, que Blanquerna scolta ses

2B, L. A ¢. 20, cd. ENC 1, 133.

0 vease, por cjemplo, cémo sc combinan las dos intenciones en LAA, v. 323 (ed. ENC I1I, 95):
«Amat: si tu ajudes als homens justs, de Turs mortals enemichs, ajuda a multiplicar mos pensaments cn
desirar tes honors; ¢ si tu ajudes als homens injusts, com recobren justicia, ajuda al teu amich com faga
de sa volentat sacrifici a ta laor, ¢ de son cors, a testimoni d’amor per via de martire.» Cf. la fusion de
mistica y caridad cn v. 275 (cd. ENC 111, 73): «Demanaren perdd al amich per amor de son amat; ¢
amich, no tan solament perdona, ans los dona si mateix ¢ sos béns.»

Para Llull, ¢l martirio por un lado sc relaciona con ¢l testimonio mistico (personal) y por otro
lado se representa como prucha de apostolado misionero (eclesial). Esto queda de manifiesto cn las co-
blas del Emperador, «Senyer ver Déus, rey gloriés», que recita cl Juglar de Valor al final de Blanquerna:

Nada ¢s novella frevos,

¢ renovellen i desir

dels Apostols, qui lausant vés
anaven mort placnt sentir

(B, L. V:ic. 115, ed. ENC 111, 183).
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paraules, e sos plors sguarda, los quals lo mogueren a pietat ¢ a con-
triccié de coratge.

La maravilla del joven santo ante la realidad del pecado lo conmueve, de
modo que puede entonces comprender la Pasion de Cristo y la pasion de los
pecadores que se va repitiendo cada dia; con lo que ahora aprende, siente y
resuelve, mediante su asombro y conversion, podrd luego predicar mejor, al
comunicar mas completamente su convivencia humana y cristiana.

Este modelo dindmico y afectivo de la maravilla, que se halla en los pri-
meros dos libros de Blanquerna y en los capitulos de ermitafio del Libro V,
juntos con Amic e Amat,* presupone un proceso de conformacion del san-
to/predicador con la comunidad/auditorio. Se trata, pues, de una auténtica
recepcion y correspondencia ante el ejemplo del Evangelio y del ap6stol
contemporaneo. Esto se puede constatar en el monasterio reformado por el
abad Blanquerna segiin la «regla» del Ave Maria; alli, en torno a la nueva
capilla de la Virgen y a sus santos servidores, se va desarrollando el centro
espiritual de la orden:

Molt era lo frare de Gratia plena home sant e devot, e de tot son po-
der adorava tots jorns nostra Dona, considerant en la gracia de que era
plena; e per vellea e per santa vida qui era en lo frare, se’n venien es-
tar alcunes ores los monges ab lo frare e scoltaven ses paraules devo-
tes, les quals los edifichaven e-ls muvien a devoci6 e a caritat, ¢ per
les quals eren consolats e alegrats. Tot aquell monestir era inluminat
per aquell frare e per lo frare d’Ave Maria..>*

El fendmeno de la gracia comunicada aqui radica en la entrega total, no s6lo
de la mente y corazén de cada uno, sino también de todos los devotos en co-
mun, a una forma de piedad renovadora. Esta santa compasion y compaiia
se manifiesta asimismo en los alrededores de ese monasterio entre los espo-
sos pastores, antes separados por el pecado de lujuria, pero ahora reconcilia-
dos por el monje de Ora pro nobis: «Molt era gran la devocid e la santa vida
de cascit, e com son marit la anava veer, molt cren grans les benediccions
que la I dehia a I’altre e la doctrina que casct dchia a 1’altre com poguesen
honrar Déu e nostra Dona.» * Asi se va transformando este matrimonio en
auténtica comunion de amor, que recuerda la amistad mistica del amigo con

32 B, L. 1IB:c. 42, ed. ENC 1, 210.

3 Los libros 1, IIA y 1IB dc Blanquerna incluycen los cc. 1-66. En ¢l L. V, los capitulos narrativos,
cc. 96-98 y 115, sirven de marco al Llibre d’amic e Amat (cc. 99-100) y Art de contemplacié (cc. 101-
14).

B, L. 1IB: c. 62, ed. ENC 11, 37-38.

35 B, L.1IB: c. 66, cd. ENC 11, 69.
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el Amado.? En cuanto a los demds pastores a quienes predica el ex-Abad,
como servidor de la nueva «regla» apostdlica de Sancta Maria, ora pro no-
bis,*” ellos muestran una receptividad ejemplar a ese tipo de prédica confe-
sional (compartida con los correligionarios) y apostolica (convivida con los
condiscipulos). Su devocién siempre sigue creciendo, pues se alimenta del
amor formativo y reformador del Espiritu divino, el cual se¢ estd encarnando
en la conciencia interpersonal y mediando en la comunidad humana:

Lo monge preyca los pastors ab exemplis, per tal que mills los endu-
gués a devocio. Tant plaents sermons fahia lo monge als pastors, que
tot dia cogitaven en ¢o quel monge los preycava; e per ¢o que cogita-
ven, s’enamoraven de Déu a honrar e de nostra Dona a pregar.®®

Asi queda la conversion interior de monasterio, matrimonio y campamento
fundamentada en la via afectiva que da acceso al misterio de la Encarnacion,
al igual que en el encuentro de todas las vias peregrinas de cada fiel en bus-
queda de Dios y del préjimo. Precisamente son ese acceso y ese encuentro
lo que ejemplifican e interpretan los santos predicadores de Blanquerna en
imagenes evangélicas, semejanzas apostolicas y parabolas misticas, las cua-
les ofrecen verdaderas convivencias con el Amado Jesucristo y con la co-
munidad de la Iglesia.

Roberto J. GONZALEZ-CASANOVAS
Catholic University of America
Washington, D.C.

% En Amic e Amat, v. 350 (ed. ENC 111, 91-92), encontramos, por cjemplo, la imagen del espejo

que resume esa perfecta amistad espiritual: «Esguardava I'amich si mateix per ¢o que fos mirall on vées
son Amat, ¢ sguardava son Amat per ¢o que li fos mirayll on agués conexenga de si mateix. E és qiiestio
a qual dcls dos miralls cra son enteniment pus acostat.» Cf. ¢l pasaje del espejo penitencial de la Cruz, en
cl Libre de contemplacio, c. 104: s. 28, cn OF 11, 322.

3 B, L. lIB: c. 66. Es significativo que, bajo la influcncia del abad Blanquerna, los religiosos (y
sus compafcros legos) salen del claustro para evangelizar ¢l campo (L. IIB: cc. 61-66), al igual que ha-
rin los candnigos del santo obispo cn la ciudad (L. I1I: cc. 69-76) y los cardenales del papa por todo cl
mundo habitado (L. IV: cc. 80-95). La utopia de Blanquerna asi refleja las modalidades apostdlicas de
prédica y reforma del siglo XIIIL

B, L. 1IB: ¢. 66, cd. ENC 11, 69.
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RESUM

Llull’s hermeneutic exemplarism has three fundamental aspects: «sacred
conversation», mystic dialogue and the pious reception of his message, and
by these he wishes to transmit, not only the authority of the catechesis but
also an exhortation to the kerygma (the proclamation or preaching of the
faith). The author analyzes in this light the homiletic model presented in the
novel.



EL 31 (1991), 19-39
J. GAYA

CONCEPTO DE «ARS», Y SU USO,
EN JUAN ESCOTO ERIUGENA

Es ya opinion conocida la que sostiene la proximidad del sistema luliano
con la obra de Juan Escoto Eritigena, bien sea directamente, bien sea a tra-
vés de la Clavis Physicae de Honorio de Autun.! Las similitudes en el len-
guaje sc ven corroboradas, ademas, por semejanzas en algunas maneras de
proceder. Se impone, sin embargo, la cautela a la hora de asumir la deuda
luliana respecto al Eritigena, pues entre ambos autores media no s6lo la radi-
cal evolucion de la cultura medieval, sino también la disparidad de propoési-
tos que guian sus respectivas obras.

El presente trabajo se propone examinar el significado de algunas expre-
siones del Periphyseon que a todo lector lulista le llamardn poderosamente
la atencion. Partiendo de la expresion ars naturalis, vamos a referirnos
(1) al concepto de ars en Escoto Eridgena, analizando después (2) el uso
teologico de exempla naturalia tomados a partir de la aritmética, asi como
(3) cl uso de ejemplos tomados de la teoria elemental para exponer el miste-
rio trinitario. Finalmente, indicamos (4) ¢l uso de ars como paradigma de la
automanifestacion de Dios.

La expresion ars naturalis se introduce al presentar algunos naturalia
exempla® como elementos argumentativos para conciliar ¢l cardcter de cter-

' CI. ]. Gaya, «Honori d’Autun i Ramon Llull. Raons per a una hipotesi». Estudis Balearics,
n. 29/30 (1989) 19-24.

2 P 651 A: 111, 100. En las refcrencias al Periphyseon sc indica, primero, la localizacion cn Johan-
nis Scoti Opera, cd. H. 1. Floss, PL 122 (1853). En scgundo lugar, para los tres primeros libros, se indica:
Periphyseon (De divisione naturae), ed. (with English translation) I.P. Sheldon-Williams [ (Dublin,
1968), 11 (1972), 111 (1981). Para los tres primeros libros scguimos el texto de esta tiltima edicion.
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nas y de creadas, a la vez, con que hay que pensar todas las cosas. Para si-
tuar la reflexion en el contexto del libro Il del Periphyseon sera convenien-
te indicar, en primer lugar, la linea general de exposicién.® Después
podremos precisar ¢l concepto de ars usado por Escoto.

Siguiendo la division que se propuso al inicio de la obra,* el tercer libro
deberd tratar «de ca parte creaturae quae creatur et non creat».> El tema co-
rresponde a la exposicion de la creacion. De hecho la intencién del autor no
parcce quererse alejar mucho de las exposiciones de sex diebus ya conoci-
das en su ¢poca y que se multiplicaran a lo largo de la Edad Media. Antes de
acometer la exposicion de los cinco primeros dias, segiin el relato biblico,
Escoto procede a afiadir algunas aclaraciones al tema del libro segundo, es
decir, las causas primordiales. El concepto de participatio se presenta como
la clave para comprender como deben entenderse las causas primordiales
presentes en el Verbo, como causa fontal, y en las cosas afectadas por la
pluralidad.®

Después de esta primera aclaracion, Escoto introduce otra explicacion
previa acerca del modo de la creacion. Se trata de comprender el significado
del nihil a partir del cual, s¢ afirma, Dios cred ¢l mundo.” El éxito de la es-
peculacion no puede decirse que sea rotundo. Para Eritigena el nihil recon-
duce a la afirmacion de que Dios creat et non creatur, sin que nada le
preceda como condicion de su ser principio y creador de todo.® Como térmi-
no del acto creador de Dios figuran las causas primordiales en las que todo
ha sido creado. Estas causas primordiales son adscritas al Verbo y, por tan-
to, les compete la nota de eternidad. El acto creador, sin embargo, no sc
confunde con la generacion del Verbo. Con ello nos vemos abocados a la
afirmacion de que las causas primordiales (y en ellas todo lo que ha sido
creado) son eternas, pero no coeternas con el Verbo.?

Eritgena intenta aclarar esta afirmacion formulando diversas cuestiones
¢ interpretando, a partir de las soluciones obtenidas, el sentido del nihil. En

3 cr . Schrimpl, Das Werk des Johannes Scottus Eriugena im Rahmen des Wissenschaftsver-
standnisses seiner Zeit. BGPh'ThMA, NF 23 (Miinster, 1982), pp. 200-215.

«Videtur mihi divisio naturac per quattuor differentias quattuor specics recipere, quarum prima
cst quac creat ¢t non creatur, secunda in cam quac ct creatur ct creat, tertia in cam quac creatur ct non
creal, quarta quac nec creat nec creatur» (P 441 B: 1, 36).

P 620 A: 111, 28.

P 629 D: 111, 50.

7 «Sed cum audio vel dico divinam bonitatem omnia de nihilo creasse non intelligo quid co nomi-
nc quod cst nihil signilicatur: utrum privatio totius cssentiac vel substantiac vel accidentis an divinac su-
peressencialitatis excellentiacy» (P 234 A-B: 111, 60).

P 688 C-D: 111, 184.

«Conlcctum est enim inter nos de primordialibus rerum omnium causis a patre in verbo suo uni-
genito, hoc est in sua sapicntia, simul et semel ct acternaliter factac sunt ita ut quemadmodum ipsa sa-
picntia patris acterna cst suoque patri coacterna sic ctiam cuncla quac in ca facta sunt acterna sint co
exceplo quod in ipsa omnia facta sunt quac non cst [acta sed genita et factrix. Siquidem in condenda uni-
versali creatura sicut una cademgque patris ct [ilii voluntas ita una cademque est operatio. In primordiali-
bus itaque causis omnia in sapicntia patris acterna sunt non tamen ¢i coacternac» (P 635 B-C: 111, 64).
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el desarrollo de estas reflexiones utiliza a titulo de ejemplo el concepto de
ars, primero en un sentido general, y, mas tarde, tomando en concreto el ars
arithmetica.

En el primer ¢aso'® se menciona el ars para aclarar coémo algo puede ser
eterno sin ser coeterno, sin que ello suponga la suspension del principio
«causa praecedit effectus suos». El problema, en efecto, consiste en estable-
cer una secuencia, determinar una praecessio, sin que ello suponga necesa-
riamente la temporalidad. Algo que, de entrada, parece imposible, puesto
que se esta tratando, no lo olvidemos, de las cosas creadas. Ahora bien, en el
proposito del Periphyseon un concepto asi debe ser construido a partir de la
dialéctica.'’ Para conseguirlo es preciso circunscribir exactamente los térmi-
nos de la cuestion. En el caso presente se intenta determinar la praecessio en
razon de la causalidad, aspecto desde el cual el Padre precede a las causas
primordiales formadas en el Verboy y aquéllas a las cosas creadas. Segun
Eritgena, en el ars la dialéctica nos ofrece el paradigma de una precesion de
causalidad semejante. «El artifice es causa de su arte, no el arte causa del ar-
tifice. El arte, a su vez, precede cuanto subsiste en ella, por ella y por su
causa.»'? Algunas lineas mds arriba se habia dado una formulacién mas abs-
tracta de este hecho: «Asi como la nocidon de artifice precede a la nocién de
arte, y la nocidn de arte precede a la nocion de todo cuanto en ella y por ella
es hecho...»" Es esta segunda formulacion la que se aplica al Padre: «...asi
la nocidn del Padre artifice antecede a la nocidn de su arte, es decir, de su
sabiduria en la que cred todas las cosas. A la nocion de aquella arte sigue el
conocimiento de todas las cosas que fueron hechas en ella y por ella...»

La fuerza argumentativa que respalda la solucion de la cuestion de la
«eternidad no coeterna» por la referencia a ars, se apoya en tres momentos.
Con cllos sc viene a construir el concepto de ars que Eritigena esta usando a
lo largo de su obra.

Sefialemos, en primer lugar, que para Eritigena las artes pueden ser con-
sideradas accidentes inseparables del alma.” De ello, segiin su concepcion,
se sigue como consecuencia que poseen las notas de eternidad e inmutabili-

10 P 635 C-D: 111, 64.

11 «Omnc siquidem quod vera ratio quoquo modo praccessionis praccedere invenit juxta natura-
lem conscquentiam praccedere est.» Para la circunscripeion de naturalis a la dialéctica y el lugar que ésta
ocupa cn Escoto, cf. D. Moran, The Philosophy of John Scottus Eriugena (Cambridge, 1989), pp. 123-
153.

2 «Artifex siquidem causa suac artis est, ars autem sui artificis non est causa, ipsa vero ars prac-
cedit omnia quac in ca ct per cam ct ab ca subsistunt. Eorum namque causa est.»

13 «Ut cnim intellectus artificis artis intellectus praccedit, intcllectus autem artis praccedit intellec-
tus corum quac in ca ct per cam fiunt...» Traducimos «nocién» porque nos parcce mas adecuado al con-
texto dialéctico de la expresion. Sheldom-Williams traduce por «concept».

«... ita intellectus patris artificis intellectum suac artis, hoc est suac sapientiac in qua condidit
omnia, antecedit, deinde intellectum ipsius artis omnium quae in ca et per cam facta sunt sequitur cogni-
tio.»

15 artes vero veluti inscparabilia naturaliaque animac accidentia videntur esse» (P 486, B: 1, 136).
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dad; lo cual, por otra parte, determina el exacto sentido del llamarlas acci-
dentes,’® pues deberian ser consideradas mas bien «virtudes» o hébitos del
alma.'” A la luz de la estructura ternaria del alma (usia, dynamis, energeia),
las artes se relacionan concretamente con energeia-operatio.’™® Como conse-
cuencias de esta relacion, debemos recordar que Eritigena indica que debe
distinguirse entre ¢l ternario (trinitatem: essentia-virtus-operatio) esencial
universal, y el ternario esencial singular, por el cual cada una de las cosas
creadas («maxime rationabilibus intellectualibusque naturis») «participa»
del primero." Podria sugerirse incluso que en el caso del hombre esta «par-
ticipacidn» se concreta en su intelectualidad.® Las artes serian, por ello, el
modo de participacion por el que el hombre no sélo llega a comprenderse,
sino propiamente a ser.”!

En segundo lugar, debemos referirnos a la conexion entre ars y la cons-
titucion de la realidad. El tema exigiria un rodeo que no podemos emprender
ahora. Baste mencionar los puntos mas relevantes.

El ars alcanza su cometido mas importante cuando procede a la defini-
cion. Ahora bien, segiin Escoto, la definicion consiste en la circunscripcion
de la cosa en su subsistencia.?? Este concepto no queda lejos del expresado
por los términos rationes, notiones o ideae. Por eso puede, con razén, decir-
se que ars comprende las ideas de las cosas. En su expresion maxima ars
debera decirse, por tanto, de Dios.

De lo dicho se desprende un corolario que es preciso mencionar. Empe-
cemos recordando la sentencia «artifex causa Suae artis est, ars autem sui ar-

16 Sobre ¢l uso de csta expresion cabe recordar lo que Eritigena dice en un texto muy préximo te-
maticamente: «Et ne mireris quacdam accidentia substantias dici quoniam aliis accidentibus subsistunt...»
(P 507 A:1,182).

i «Siquidem a philosophis veraciter quacsitum repertumque st artes esse acternac et semper im-
mutabiliter animac adhacrere ita ut non quasi accidentia quacdam ipsius csse videantur sed naturales vir-
tutes actionesque nullo modo ab ca recedentes nec recedere valentes nec aliunde venientes sed naturaliter
ci insitas, ita ut ambiguum sit utrum ipsac acternitatem ci prestant quoniam acternae sunt cique semper
adhacrcant ut acterna sit, an ratione subiccti quod est anima artibus acternitas administratur (OYCIA
cnim animac ct virtus ct aclio acternac sunt), an ita sibi invicem coadhacreant dum omnes acternac sint ut
a sc invicem scgregari non possint» (P 486 C-D: 1, 136).

«num tibi verisimile videtur certacque rationi conveniens omnes liberales disciplinas in ca parte
quac cnergeia, id est operatio, animac dicitur aestimari?» (P 486 C: I, 136).

9 p506B-C:1,182.

Nos referimos al precioso texto en que Eritigena escribe: «Dum ergo dico, Intelligo me csse,
nonne in hoc uno verbo quod cst Intelligo tria significo a sc inscparabilia? nam ct me esse, ct posse inte-
lligere me essc, ct intelligere me esse demonstro. Num vides uno verbo ¢t meam OYCIAM meamque vir-
tutem ct actionem significari? Non enim intelligerem si non essem neque intelligerem si virtute
intelligentiac carerem nec illa virtus in me silet sed in operationem intelligendi prorumpit» (P 490 B: I,
144).

21 La relacién de las artes y el autoconocimicnto cs seiialada por D. Moran (véase n. 11), pp. 199 y
SS.

22 «Hacc cnim omnia, sensibilis sicut ctiam intelligibilia, suis propriis locis, id cst naturalibus dif-
finitionibus, contineri vera ratio cdocet» (P 480 A: 1, 122).
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tificis non est causa». Entendemos en ella el hecho de que el poseedor del
arte es competente para precisar la definicion-limite de las cosas. A renglon
seguido deberemos entender que el ars no le proporciona al poseedor del ar-
te su propia definicion-limite. Si el principio es aplicable a Dios, debemos
concluir que Dios no puede obtener de si mismo una definicién. Y lo que
puede resultar mas sorprendente, Dios no puede conocerse a si mismo, por
lo menos con una definicién-limite.

Ahora bien, éste es también el caso del hombre, en cuanto poseedor del
ars. {Cual es, entonces, el modo con que el hombre usa el ars?

La tercera referencia que creemos necesaria contiene precisamente la
respuesta a esta pregunta, y la obtenemos en un texto que no dudamos en ca-
lificar como clave de toda nuestra lectura.”

El texto® se abre con una inicial referencia al estado primordial de ars,
estado de pura unidad que, si bien no precede al artifice —no olvidemos que
el tema a debate es el de la eternidad, pero no coeternidad—, tampoco puede
pensarse como algo accidentalmente puesto por €l. Por eso, el principio va-
rias veces mencionado es ahora corregido, llamando al artifice no factor,
sino inventor.™ Este «hallazgo» del ars, que tal vez podriamos calificar de
intuicion primera, se realiza mediante la inteligencia. Por lo que dice algu-
nas lineas mas abajo, este primer estado del ars recibe el nombre de scien-
tia. A partir de ella puede describirse un descensus en tres grados.

El primer grado o processio consiste en la percepcion de las reglas del
ars a través de la division de la realidad segiin categorias.?® Se entiende que
por reglas tomamos aquello que sefala la estructura ontoldgica de la reali-
dad y que es explicitado inicialmente en los modi.?” En cuanto a la mencion
de las categorias que introducimos, debe recordarse la larga discusion que
sobre ¢l tema se lleva a cabo en el Libro I. Este primer grado del ars, por
otra parte, es un acto de la inteligencia, cuyo resultado es percibido por la
razén.?®

2 El texto, ¢n su parte més decisiva, sc halla ficlmente recogido en la Clavis Physicae & 143. Cf.
l[on()?rius Augustodunensis, Clavis Physicae, a cura di P. Lucentini (Roma, 1974), pp. 111y s.
2 P 658 B-D: 111, 116-118. Las notas siguientes citan ¢l texto completo.

«Consilium quoddam scu qualiscumque ars naturalis dum in secretissimis intellectualis naturac
sinibus continctur simul est ¢t unum quoddam simplex sine partibus seu divisionibus sine quantitate seu
qualitate sinc loco ct tempore et omnino omnibus accidentibus absolutum ac vix soli intellectuali cogni-
tum —non cnim intellectus naturalium artium factor est sed inventor, non tamen ¢xXtra sc sed intra sc cas
invenit—...» CL.P 749 A,

=7 «Dum vero ipsa ars ab archanis suis in quibus simul ¢st in animo in quo est in rationem intelli-
gibili progressione incipit descendere mox paulatim suas occultas regulas apertis divisionibus atque diffe-
rentiis inchoat aperire, adhuc tamen purissimas omnique imaginatione alicnas.»

CI. 443 A-445 D: 1, 38-44.

«=ct hacc processio prima artis ab ipsa scientia in qua primitus subsistit per intellectum in ratio-
nem ipsius intellectus actu percipitur: omne siquidem quod ex secretis naturae in rationem provenit per
intcllectus actionem accedit—»
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El segundo grado del descenso de ars consiste en la percepcion de la
singularidad, y se realiza en la memoria. El texto resulta muy conciso.?

El tercer y ultimo grado del descenso de ars comprende la percepcion
sensible y conlleva una produccion significativa por la que la realidad es
comprendida en todos sus aspectos.*

Tal vez, las indicaciones precedentes pareceran en extremo sumarias.
Referirnos al concepto de ars en general, supone referirnos al proposito
formal fundamental de la obra del Eritigena, su propuesta de acceder a la
teologia desde las artes liberales. Ampliar, por tanto, las anteriores conside-
raciones, nos alejaria del tema concreto que aqui se ha propuesto.

11

En un extenso pasaje del libro III*! Eritigena nos ofrece un ejemplo de la
argumentacion naturalibus exemplis. El tema a discusion es —ya lo hemos
mencionado— la afirmacion de que las cosas son ef facta et aeterna. El ejem-
plo usado esta tomado de la aritmética y es aplicado con detalle al tema en
discusion.®® Se trata, pues, de un pasaje que por su extension puede arrojar
mucha luz sobre el proceder argumentativo de Eridgena. Porque en su expo-
sicion se constata claramente el sentido pedagdgico de estas paginas. Se in-
siste por igual en el valor argumentativo de lo expuesto y en su valor
metodoldgico. Lo que ahi se dice (casi en su totalidad en boca de alumnus),
se propone como ejemplo a seguir para todo aquel que se proponga la com-
prension de la naturaleza y de Dios. Se enseiia, en resumen, que toda com-
prension debe fundamentarse en el ars.

Advirtamos, ante todo, que el texto de Escoto es una reflexion tomada
de la aritmética. El concepto central (monas) sugiere de inmediato ecos es-
peculativos de amplio alcance. Es necesario, pues, delimitar el sentido del
texto. Para ello, debe afirmarse rotundamente que no se intenta una especu-
lacion metafisica o teoldgica. Lo advierte explicitamente Eritigena,® y debe-
ria, ademas, recordarse la advertencia de Aristdteles sobre las erroneas
consecuencias de mezclar «el punto de vista de las matematicas y el de las

2 iterum autem veluti sccundo descensu cadem ars cx ratione in memoriam descendens paulatim

apertius in phantasiis veluti in quibusdam formis se ipsam luculentius declarat.»
«tertio vero descensu ad corporales sensus defunditur ubi sensibilibus signis virtutem suam per
genera ct specics omnesque divisiones suas ct subdivisiones et partitiones exercit.» Cf. P 868 D-869 A.
31 p 651 A-660D. Cf. G. Schrimpf (véasc n. 3), pp. 201, 205.
32 P 661 A-678A.
«Non enim de ipsa monade quac est causa sola ct creatrix omnium visibilium ct invisibilium
nunc agitur scd de illa crcata monade in qua omnes numeri subsistunt ¢t ex qua multiformiter crumpunt»
(659 B: 111, 118).
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nociones universales».3* A pesar de ello, en el texto comparecen indicacio-
nes y motivos cuyo alcance sobrepasa la matematica en sentido estricto.

La reflexion se abre con la definicion de arithmetica: «Arithmetica est
numerorum scientia non quos sed secundum quos numeramus.»® La
definicion delimita el aspecto que pertenece a la consideracion propiamente
aritmética. Segun cllo, no se trata de estudiar los nimeros en general, inclu-
yendo aquellos con los que se completa la descripcion cuantitativa de las co-
sas existentes. La aritmética debe tratar de los nimeros «fuera de todo
sujeto», tal como es sélo posible considerarlos intelectualmente. Esto no de-
be ser interpretado pensando que los nimeros quedan constituidos por la
misma ciencia numérica. Por el contrario, hay que atribuirles una entidad
propia («Propriam namque substantiam possident se ipsos») que haga posi-
ble mantener en todo momento el «secundum eos» de la definicion, sin deri-
var impropiamente al «de eis».

(Existe algiin modo de precisar mas exactamente este estado de cosas?
Eritigena parcce apuntarlo a través de una distincion entre ars y scientia. El
texto no resulta del todo homogéneo, quizas a causa de intervenciones de
¢poca diferente que ha podido acometer el autor. Asi, hallamos algunas ex-
presiones que no parecen suponer distincion alguna: «Non enim disputat ars
illa de omni genere numerorum...», «ad scientiam arithmeticae artis...».
Junto a ello (en frases quiza de redaccion posterior), encontramos la clara
reivindicacién de la substancialidad de los nimeros,® reforzada con una re-
ferencia a ars: «Ars autem et index id ipsum esse non possunt. Hoc enim de
solo deo verbo recte dicitur quia et index est et ars sui patris.»’’

(Podemos entender que la relacion ars-index traduce la relacion ars-
scientia? Esta pregunta nos conduce de nuevo al texto citado mas arriba, en
el que scientia cs considerada como lugar (;y resultado?) de la primera pro-
cessio del ars® Podemos advertir que se trata de un momento inicial in-
manente, en ¢l cual propiamente no podemos hablar ain de descensus.
Eritgena senala claramente que el ars subsiste originariamente (primitus
subsistit) en scientia y que ¢l primer momento de la processio consiste en un
acto del intelecto que de alguna manera informa de esta subsistencia a la ra-
z6n. Recordemos que en el segundo momento, a través de la razon, el acto
de conocimiento podra recurrir a las «fantasias» y a las «formas».

H Aristételes, Metafisica M 7, 1084b23. Sobre la doble consideracion, desde ¢l punto de vista de

la generacion de los nimeros y del de la constitucién del ser, en las especulaciones pitagdricas de la Anti-
giicdad, cf. P. Festugicre, La révélation d’Hermes Trismégiste, IV, pp. 18 y ss. (Ed. Les Belles Lettres,
Paris 1986. tm. III).
5 P 651 A:1II, 100.

«Siquidem non ita in scientia vel intellectu vel ratione vel memoria vel sensibus vel figuris
perspiciuntur ut substantialiter unum sint ipsi cum his in quibus videntur. Propriam namque substantiam
possident sc ipsos» (P 651 C: 111, 100).

37 P 651 C: 111, 100.

¥ p6ssC: 11, 116.

36



26 1. GAYA

Pero la frase se completa con una referencia al estatuto trinitario del
Verbo. Segin esa referencia, en la estructura del Dios trinitario este primer
momento s¢ da con absoluta inmanencia. De tal forma que no es posible
aclararle a la razén por un acto del intelecto, como se da la subsistencia del
ars Dei en el Verbo. Solo es posible afirmar su identidad. Quiza podriamos
afiadir, parafraseando el texto de Escoto, que es imposible ir mas alla de esta
identidad, porque la ciencia del Verbo es «de» las causas primordiales y no
«secundum» las causas primordiales.®

Resumiendo, los primeros pasos de la explicacion, es decir, de la expo-
sicion de la aritmética tomada como ejemplo de la reflexion teoldgica, han
mostrado la relevancia de la distincion entre ars y scientia, que en el caso de
los nimeros garantiza la subsistencia de éstos. La expresion «scientia arith-
meticae artis» condensa estas primeras explicaciones.

Ahora bien, tomar «la ciencia del arte aritmético» como ejemplo privile-
giado cn la reflexion teoldgica, no es una decision arbitraria. Eritigena apor-
ta dos razones. Desde cl punto de vista de la constitucion de la realidad,
conforme la opinion de Pitagoras, compatible con la Sagrada Escritura, el
conjunto de las cosas deviene real (substantiam accipit) segin las leyes de
los nimeros. Desde el punto de vista del conocimiento, la aritmética, gracias
al objeto de que trata, se constituye en fundamento y razén principal (funda-
mentus primordialisque causa) de las restantes ciencias que toman en consi-
deracion los nimeros (geometria, musica y astrologia).

Con estas garantias procede Escoto a aducir aquellos puntos con los que
la scientia artis arithmeticae podra iluminar ¢l problema de la coeternidad
de todas las cosas en Dios. A los dos términos del problema (eternidad y
facticidad) corresponderan exactamente dos cuestiones aritméticas: la eter-
nidad de los nimeros en la ménada® y ¢l proceso de su realidad.*!

La primera cucstion, por tanto, intenta dilucidar este hecho: «omnes nu-
meri... causaliter in monada sunt ct acternaliter».*>

La afirmacion basc recuerda que la monada es el principio de todos los
numeros («omnium numerum subsistit principium»). Sin embargo, para pre-
cisar ¢l sentido de estas palabras sc hace necesario recurrir a otras paginas,
ya que Eritgena no nos proporciona aqui mas explicaciones. De esta mane-
ra, debemos recordar que se esta hablando de la monada en tanto que princi-
pio de los numeros, y no de la ménada como nombre de la causa primera, cs
decir, de Dios.** En consccuencia, se estd pensando la ménada en cuanto

3 En una [rasc anterior sobre la ciencia aritmética y los nimeros, Escoto precisaba: «Nam si

ciusdem substantiac cssent non sccundum cos sed de cis scientia ct intellectus et ratio iudicarent» (P 651
C: 111, 100).
0P 652 B-656 C: 111, 102-112,
P 656 C-660 D: 111, 112122,
2P 652 B: 11, 102
B p6sy B 118,
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Dios la creé como principio de los nimeros.* Este estatuto privilegiado de
la ménada viene indicado por su subsistencia «in sapientia et scientia aeter-
naliter».* Eso es précticamente todo lo que se nos dice de la ménada. Po-
driamos pensar que Escoto tiene alguna particular razon para no subrayar en
demasia la relevancia del concepto. De todas formas, el tema que se propo-
ne en la exposicion del ejemplo no era la ménada en si, sino la progresion
de los nimeros a partir de clla. Y esta progresion si es estudiada con mayor
detalle.

Los nimeros subsisten en la ménada como en su principio, constituyen-
do una singularidad («ibi omnes unum sunt individuum simpliciter»), que
no debe pensarse comorla suma acumulativa de muchos. La presencia de los
nimeros en esta singularidad cae bajo el concepto de la racionalidad, no de
la facticidad.*® Para expresar esto dltimo, Escoto lo hace negativamente: los
nimeros no estan presentes «actu et opere». Mas adelante revelara la impor-
tancia que concede a esta expresion. Actus y operatio, en resumen, se¢ dan en
la esfera de los géneros y especies, no en la esfera de las causas.*’

Substancia de todos los nimeros, la ménada no puede no ser infinita.
Pero, a su vez, tampoco puede negarse que los nimeros que en ella subsis-
ten sean cternos. Lo primero porque una progresion infinita de nimeros no
puede derivarse si no de algo infinito. Lo segundo, porque no puede pensar-
se que la monada careciera en algin momento de las razones de todos los
nimeros.*®

Una posible objecion podria formularse de esta manera: si tomamos el
dos, podemos pensar una seric infinita de nimeros «dobles» (duplices), con
lo cual obtendriamos una serie infinita de algo finito. La solucion, segiin Es-
coto, es simple: la posibilidad de la formulacion de la serie no radica en el
dos, sino cn las razones en las que subsisten en la ménada.*®

Una segunda razon puede aducirse para rechazar la objecion y reafir-
mar la cternidad de los nimeros. En efecto, la mdonada debe ser considerada
como fin de la progresion de los nimeros, pues ¢stos tienden a conseguir la
unidad de la serie infinita de nimeros.*® De modo que desde cualquier punto
sc considere, la progresion subsiste en la ménada.!

Con cllo hemos llegado al final de la primera parte de la argumentacion.

Hop 661 AL 122

P 6esTAIL 114

¥ p 652 B-C: 111, 102, 104

3P 657 B-C: 1L, 114,

8 p6s2.C 1L 104,

49 «..ab ipsis rationibus acternis ct infinitis in quibus causaliter subsistunt originem ducunt. In mo-
nadc autem sunt, in monade crgo infiniti sunt, ¢X qua infinitus omnis numerorum cursus procedit ¢t in
quam desinit» (P 652 D-653 B: 111, 104).

P 653 B-654 A: 111, 104, 106. «Finis autem infinitus est omnium numerorum unitas.»
«Nam sive multiplicentur sive resolvantur ab ca veniunt et in cam redeunt secundum regulas
disciplinac quac corum rationces intuctur» (P 654 A: 111, 106).
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La segunda parte®® expone la progresion de los nimeros a partir de la mona-
da.>® En su exposicion Escoto trata tres puntos que nos limitamos a mencio-
nar. En primer lugar contempla la progresion de los nimeros desde el
esquema sustancial.>* En segundo lugar, se refiere al concepto general de
ars, texto que ya hemos presentado.> En tercer lugar, y en aplicacion del
concepto general de ars, expone en particular el papel de la memoria y de la
fantasia en la progresion de los nimeros, con indicaciones que vienen a ilu-
minar lo expuesto anteriormente sobre la processio de ars.>

Por ultimo, antes de abandonar la discusion sobre el «aeterna simul et
facta», recordemos el giro «teoldgico» que Eritgena imprime a la reflexion,
casi un cambio radical de direccion. En efecto, toda la ardua exposicion lle-
vada a cabo se ve desautorizada ante la inaccesibilidad de la realidad divina.
Confesion de esta impotencia, cambia la formulacion de la cuestion, «nil
aliud relinquitur nisi ut quaeratur non quomodo sunt aeterna et facta sed qua
ratione dicuntur et facta et acterna».’” Siendo la primera respuesta, inicio, es
verdad, de ulteriores especulaciones, la escueta referencia biblica.

111

Para completar la vision del uso que Escoto hace de las artes liberales en
su reflexion teoldgica, creo conveniente referirme al uso de ejemplos toma-
dos de la teoria cosmoldgica de los cuatro elementos. Como es evidente no
se afirma que tales temas pertenezcan al ars, concepto circunscrito a las ar-
tes liberales. En realidad son temas «filoséficos»*® que proporcionan «ejem-
plos tomados de la naturaleza». Recurrir a ellos, argumenta Eritigena, esta
en plena consonancia con la Sagrada Escritura. Con ellos puede formularse

32 P 656 C-660 C.

«Dec acternitate numerorum in monade satis est disputatum. Quomodo autem fiunt ct ubi ct un-
de valde necessarium cst investigare. Eorum nanque argumento conamur assercre omnia quac in deo sunt
acterna simul ct facta esse» P 656 C: 111, 112,

Los niimeros existen «in monade quidem vi ct potestate, in generibus vero et formis actu et
opere». > 657 B: 111, 114,

Cf. notas 24 y ss.
«Perspectique rerum rationibus non temere quis dixerit ipsas phantasias in quibus numeri sc in-
terioribus numecrantium oculis patcfaciunt non aliunde nisi ab ipsis intelligibilibus numeris provenire.
Nam si numcrositas formarum scnsibilium in quibus matcria continetur ut sensibus possit percipi —siqui-
dem per sc ipsam invisibilis cst atque informis— ab intellectualibus numeris originem ducit, et ex ipsa,
formarum vidclicet numerositate, per corporcos sensus memoria phantasiis conformatur, nil aliud restat
nisi ut intclligamus numecros intcllectuales ex monade duplici modo flucre et in memoria factos acic
mentis multiplicari dividi comparari colligi uniri.» P 660 B: 111, 120. Algunos parrafos mds abajo sc in-
cluird expresamente en este proceso a las theophanias, cf. P 661 A-B: 111, 122,

TP 670 D: 1L, 144,

B L. 604 C: I1, 178; 606 A: 11, 182. Adviértasc, sin cmbargo, que ¢l cjemplo que vamos a estu-
diar aparcce unido a otros que pertenccen al ars arithmetica que hemos tratado.

56
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un ascensus en diversos grados, que nos acerca a cierta inteligencia del mis-
terio trinitario.*

Antes de resumir el extenso texto de Escoto, mencionemos el problema
teoldgico que se trata de elucidar. El punto de partida son dos afirmaciones
que con anterioridad se habian discutido. Por ellas se afirma a Dios como
causa primera y como trinidad de personas. La conjuncion de las dos afir-
maciones plantea la cuestion sobre el como deba relacionarse «causa» con
las relaciones trinitarias. ;jSeria correcta una formulacién que afirmara «una
causa en tres causas y tres causas en una causa»? De modo mas concreto, se
plantea el problema al tratar de la procesion del Espiritu Santo (acerca de
cuyo tema Escoto menciona las diferencias existentes entre griegos y lati-
nos). Si se afirma que el Padre y el Hijo son causas del Espiritu Santo, ;c6-
mo se explica la unidad de las dos causas? Es para responder a esta segunda
cuestion que Eritdgena pasa a examinar la causalidad tal como se da en los
elementos. Advirtamos que no es el tinico ejemplo mencionado. En efecto,
antes de detenerse en la cuestion de los elementos, Escoto menciona otros
casos por los que deberia responderse negativamente a la pregunta. Todo
parece indicar que la dnica posibilidad es que de una causa procedan multi-
ples causas, pero no al revés.®! En el mismo sentido el maestro introduce
una referencia a los elementos. Cada uno de ellos es origen de muchas cau-
sas.%? Algunos parrafos mds adelante el alumno retomara este ejemplo pre-
guntando si la teoria de los cuatro elementos no demuestra precisamente
lo contrario, que diversas causas confluyen en una. Escoto se enfrenta-
rd a esta objecion corrigiendo la manera tradicional de exponer la teoria ele-
mental.®

Alumnus reproduce aquella doctrina tradicional («Haec mihi fere ab in-
fantia notissima sunt») scgun la cual cada elemento toma su principio de dos

5 «Unde crgo divinac bonitatis trinitatem in unitate et unitatem in trinitate quacrere ct investigare

possumus ut aliquid de ca quo cam laudemus verisimile credamus et quantum datur intelligamus nisi
prius quasi quibusdam gradibus exemplis naturac ab ea conditac ad cam ascendamus ea duce atque prac-
cipiente: Quaerite ct invenictis?» (607 B: 11, 184).

«considerandum arbitror utrum ipsa dum sit unitas et trinitas... in se¢ ipsa causas quodam modo
differentes sicut substantias a se invicem habeat, hoc est utrum sicut de se ipsa praedicatur una essentia
in tribus substantiis ita ctiam una essentialis causa in tribus subsistentibus causis et tres subsistentes cau-
sac in una cssentiali causa credendum est et intelligendum» (598 D-599 A: 11, 164, 166).

«Ex duabus nanque causis unam causam confluere rationi non facile occurrit... ab una autem
causa multas erumpere multis exemplis potest approbari. Omnibus nanque rite philosophantes perspicue
patct ex uno genere multas formas nasci, cx monade multos numeros, ex centro multas lineas» (602 B: 11,
172).

2 602 C: 11, 174.

6 No dudaria cn calificar del maximo interés Iuliano este texto. La propucsta de Escoto seria un
bucen precedente para la teoria luliana tal como se formula, por ejemplo, en la obra montpellerense Lectu-
ra super figuras Artis demonstrativae. Ademis, si pudiecra mantenerse ¢l conocimiento de este texto por
parte de Llull, obtendriamos, a su vez, un argumento importante para afirmar que Llull conocié directa-
mente ¢l Periphyseon, pues todo ¢l pasaje (601 C - 609 B) es omitido por Honorio en su Clavis. Quedaria
por averiguar si otros autores proximos a Llull (;Montpellicr?) presentaron propuestas parecidas.
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cualidades,® de las cuales se distingue una como propia.®® Sigue una primera
pregunta del maestro, sin otro objetivo, al parecer, que recordar que al hablar
del fuego, por ejemplo, no nos estamos refiriendo al fuego sensible y obser-
vable. A continuacion se presenta la principal objecion: al atribuir a cada ele-
mento una cualidad determinada, ;bajo qué concepto se hace exactamente?

Al tomar el elemento con una cualidad correspondiente, debemos caer
en la cuenta de que estamos tomando respectivamente una «substancia» y
una «cualidad».% En tal caso no puede mediar entre ellos una relacién de
causalidad, puesto que pertenecen a «géneros» diferentes.®” Con lo cual la
tunica solucion viable es reducirlos al primer principio en su género respecti-
v0.%8 Una solucién que rompe, sin duda, con el comin sentir de la filosofia,
como repite, insistente, alumnus. A pesar de ello, el maestro declara deter-
minantemente la reduccion a una sola causa.®’

Esta explicacion, que Escoto aduce, a decir verdad, sin demasiados ra-
zonamientos, puede ser completada con otros textos. En una ocasién men-
ciona la estructura elemental de la realidad como un todo orgéanico —cita la
doctrina del Timeo sobre el mundo como «animal»— en el que cada cosa es
reductible a su naturaleza individual inmutable.” Lo cual, ciertamente, no es
sino el paso previo al regreso final de todo a su tnica causa, superado el
tiempo de la participatio.”

«Nam ct exempla quac cx quattuor mundi climentis introduxisti satis ut arbitror cdocent unam
causam cx duabus causis ficri possc. Ignis siquidem dum sit caloris ¢t luminis fons ex duabus causis nasci
videtur. Ignem namque climentum ex caliditate ct siccitate conficitur quac duac qualitates veluti duac
causac unam cx sc gignunt. Similiter ct de cacteris climentis est dicendum. Nam dum sint suorum cffec-
tuum causac cx superioribus se causis duplicibus nasci sapicntes dixerunt, Sicut enim ut pracdiximus ig-
nis cx calido ct sicco ita acr ex calido ¢t umido, aqua ex humido ct {rigido, terra quoque ex frigido ct
sicco conpomlur» (604 A-B: 11, 178).

6 ...quorum unumquodque propriam ct singularem sui qualitatem possidet? Est enim ignis calidi-
1as, acris humldllds aquac frigiditas, terrac siccitas» (604 C: 11, 178).

«Ignis siquidem substantia est, caliditas vero ipsius qualitatis ct propria qualitas» (605 A: 11, 180).

«Num substantia causa cst qualitatis an qualitas causa substantiac an ncque qualitas causa est
substantiac ncque substantia qualitatis quoniam ex codem genere non sunt?» (ibid.).

«Ignis itaque quia substantia cst non ab alia causa descendit nisi a gencralissima essentia. Simi-
liter caliditas quia qualitas est non ab alia causa procedit nisi a gencralissima qualitates» (605 B: 11, 180).

«Simplicissima ctiam ct purissima ac sensum corporcum fugicntia quattuor huius mundi climen-
ta ad unam simplicem et individuam causam solique intellectui perfectissimorum sapientum cognitam re-
ferentur, hoc est ad generalissimam ct in sc ipsa semper manentem substantiarum omnium ad visibiles
cffectus procedentium essentiam. Similiter ct de quattuor corum primordialibus ac propriis qualitatibus
non incongruc intelligitur. Cum cnim ipsac sibimet contrariac videantur —nam caliditas frigiditati opponi-
tur, umiditati siccitas— ad unam tamen sccretissimam ac solummodo rationi subicctam redcunt qualitatem
cx qua mirabili naturac opere ad cfficicnda hacc corpora corruptibilia ac solutionis obnoxia procedunt ct
in qua incffabili universali naturac pacifica concordia sibi invicem remota omni contrarietate consentiunt»
(606 (‘ I) [l 182, 184).

qu.u, rcso]uld itcrum cx proprictatibus in universalitates recurrunt, manente scmpcr immuta-
biliter quasi quodam centro singularium rerum propria naturalique cssentia quac nec moveri nec augeri
nec minui potest» (476 A: 1, 114).

«Omnia cnim unum ct idipsum immobile crunt quando in suas immutabiles rationes omnia re-

versura sunt» (475 B: 11, 114).
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En otro momento relevante para la comprension del tema, Escoto con-
templa los cuatro elementos desde la perspectiva de ousia, en vistas a la
constitucion de los cuerpos.

En su tratamiento de las diez categorias, Escoto concede una prolongada
atencion a locus. Una de las principales razones que le mueven a ello es el
considerar el papel destacado que locus juega en la definicion.”> En este
sentido podria pensarse que la definicion de la realidad sensible podria for-
mularse a partir de aquello que es tomado como constitutivo de su lugar na-
tural, es decir, su corporeidad. Pero esto entraria en radical contradiccion
con la concepceion que sefala a usia como definicion de toda la realidad (que
se remite a ella por la participatio).” Habra que resolver, por tanto, si es co-
rrecto identificar, en el caso de las cosas visibles, locus con corpus.

En un texto que ya hemos mencionado,” Escoto discute que los elemen-
tos puedan ser tomados como definicién/lugar de la realidad sensible, inclu-
0 en una presentacion que pondria de manifiesto la unidad de la realidad.”
Para pensar correctamente esta unidad, afirma Escoto, debe partirse de la re-
version final en las inmutabiles rationes, y a partir de éstas considerar a la
realidad como «localizada». En concreto, los elementos no son loca, sino in
loco.” Es necesario, pues, respetar siempre la diferencia que se impone a
partir de la asignacion de corpus a la categoria de quantitas, y no a la de lo-
cus. Por su asignacion categorial corpus se refiere s6lo a la dimensién.”
(Coémo cxplicar, a partir de ahi, la constitucion de los cuerpos?

Los presupuestos aceptados por Escoto obligan a descartar que la corpo-
ralidad afecte a usia, que en su simplicidad no admite composicion alguna
que pueda incluirse como realidad sensible; si bien, por el contrario, debe
mantenerse una universal composicion de «esencia y diferencia esencial».”
A su vez, lo que se dice de usia, en tanto que primera de las categorias, debe

2 «nil aliud locus sit nisi terminus atque diffinitio uniuscuiusque finitac naturac» (470 C: I, 100).

«Locus scquitur qui, ut paulo ante diximus, in diffinitionibus rerum quac diffiniri possunt constituitur»
(474 B: I, 110). En 475 A-B, después de presentar la definicién de cada una de las sicte artes liberales,
alirma: «Hi sunt generales loci artium liberalium, his terminis continentur; intra quos alii innumerabiles
sunt» SX, 112).

Siguicndo ¢l esquema de Eritigena, de la usia, en tanto que definicion dltima de la realidad, no
pucde formularse definicién propiamente dicha: «OYCIA itaque nullo modo diffinitur quid est sed diffi-
nitur g4uiu cst» (487 A: 1, 138).

;5 475 C-477 D: 1, 112-117.
. Sc trata de las mencionces al 7imeo de Platon y al De hominis opificio de Gregorio de Nisa.

«Non igitur quattuor ista notissima climenta loca sunt sed in loco circunscripta, quia sunt princi-
pa]csgﬂrlcs quibus universalitas sensibilis mundi completur» (478 C: 1, 118).

«nil aliud cst quantitas nisi partium quac sola rationc scu naturali differentia scparantur certa di-
mensio corumque quac naturalibus spaltiis extenduntur, longitudine dico latitudine ct altitudine, ad certos
terminos rationabilis progressio» (478 B: I, 118).

«ltem omnis OYCIA simplex est nullamque ex materia formaque compositionem recipit quo-
niam unum inscparabile est: nulla igitur OYCIA corpus mortale rationabiliter conceditur esse. Hoc autem
dictum est quia omnis OYCIA, quanquam intelligatur ex essentia ct essentialis differentia composita esse
—hac cnim compositione nulla incorporca essentia potest carere, siquidem et ipsa divina OYCIA quac
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entenderse también de las restantes.” Con la salvedad de que cuatro de ellas
(quantitas, qualitas, situs y habitus) si intervienen en la aparicion de la ma-
teria scnsiblc % Dicha aparicion se concibe como «concurso de acciden-
tes»®! 0 «composicion accidental, en expresion atribuida a Gregorio de
Nisa.®

Por «concurso de accidentes» se entiende el hecho de que las cosas sen-
sibles quedan constituidas por wsia al sustentar ¢ésta la cantidad y la cualidad
como accidentes.®® La argumentacion «ratione et auctoritate»® es prolija y
toma como principales testimonios a Boecio® y a Gregorio de Nisa.? En
sintesis puede reducirse a las observaciones siguientes: si tomamos un cuer-
po y vamos separando intelectualmente sus accidentes (cualidad, cantidad,
solidez, color...), llegaremos al momento en que no podremos definir aquel
cuerpo. Esta constatacion nos conduce, de entrada, a afirmar que aquello
que llamamos cuerpo esté constituido por principios incorporales.®’” Ade-
mas, esta afirmacion debe extenderse a lo que entendemos como materia.®
De este modo, lo corporal y material surge de lo incorporal®® por el «concur-
so de los accidentes».®

Todas estas razones demuestran que no puede identificarse corpus con
locus, que debe decirse que los cuerpos estan in loco. Con ello se manifiesta
también la imposibilidad de una explicacion de los elementos a partir de las
cualidades. Y en ultimo término, se hace patente lo erréneo que resulta atri-
buir a las cualidades causalidad en los cuerpos.”! En definitiva, existe una

non solum simplex sed plus quam simplex creditur esse essentialem differentiam recipit, est enim in ea
ingenita genita procedens substantia—, ipsa tamen compositio quac sola ratione cognoscitur nulloque actu
ct operatione ficri comprobatur rationabiliter simplicitas csse iudicanda est» (489 D-490 A: I, 144). Este
importantisimo texto se halla ficlmente resumido en Clavis I’hystca# & 54.
478 D: 1, 120.

80 479 A: 1, 120.

81 «nil aliud cssc materiam visibilem formac adiunctam (quidquid enim apparet per formam appa-
ret) nisi accidentium quorundam concursum» (479 B: 1, 120). Cf. 497 A: 1, 160.

«materia, essc nisi accidentium quandam compositionem cx invisibilibus causis ad visibilem
matcriam procedentem» (ibid.).

«Num itaque probabiliter dicendum est omne quod quantitate et qualitate conficitur, hoc cst
quantum ct quale, non aliunde constitutionem suae causam accipere nisi ad ipsa OYCIA cui naturaliter
ipsa quantitas ct qualitas veluti prima accidentia maximaque probantur accidere et sine qua non possunt
cssc?» (497/\ I, 160).

499 B: 1, 164.

8 498 B-C: 1,162-164.

86 502 B-503 A:1, 172.174.

87" 498 B-499 A: 1, 162.164.

8 499 B-501 B: I, 164-168.

8 «Nunc itaque vides ex incorporeis, mutabile videlicet informitate formarum quidem capaci ex
ipsaque forma, quoddam corporcum, materiam dico corpusque, creari» (501 B: 1, 170).

«Corpus autem substractis accidentibus nullo modo per se subsistere potest quoniam nulla sui
substantia fulcitur» (503 B: I, 174).

9 «Nom cnim quis dixerit pracdictas corum occasiones nihil esse, hoc est quantitates ct qualitates
forma vel specics colores intervalla longitudinis latitudinis altitudinis et cum his loca ct tempora, quae si
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sola esencia a la que conviene ser denominada causa.”> Debe advertirse, con
todo, que cstos planteamientos no impiden a Escoto reconocer a los cuatro
clementos un papel doble, en ¢l orden del ser y en el del conocer, en grado
tal que los aproxima a las causas primordiales.”

Llegados a cste punto, podria preguntarse, con razon —como hace el
alumno—, si son de alguna utilidad los naturalia exempla, si siempre deberan
ser corregidos por una instancia superior, como seria la Revelacion.* En la
respuesta del maestro, Escoto precisa que tales ejemplos deben usarse qui-
busdam gradibus, y lo demuestra utilizando otro naturale exemplum. Escoto
se refiere al caso del fuego, del rayo luminoso y del resplandor. En tal cir-
cunstancia, aunque ¢l resplandor proceda del fuego a través (per) del rayo
luminoso, no hablamos de dos causas del resplandor.®

En resumen, Escoto afirma claramente ¢l uso de los naturalis exempla
en la reflexion teoldgica, siempre que sus presupuestos estén suficientemen-
te debatidos a partir de las teorfas que se proponen como verdaderas. Dos
frases de alumnus pueden sintetizar el claro apoyo de Eritgena a los «argu-
mentos naturales»: «Ex sensibilium quippe naturalibus argumentis ad puram
spiritualium rerum cognitionem verae ratiocinationis progressio potest per-
venire... nihil enim visibilium rerum corporaliumque est, ut arbitror, quod
non incorporale quid et intelligibile significet.»*

1v

Uno de los temas centrales del Periphyseon consiste en aclarar de qué
modo puede ¢l hombre conocer y hablar de Dios. En esta cuestion decide la
tecnologia su suerte. En su resolucion, ademas, debe garantizarse la verdad
fundamental de que Dios esta por encima de toda inteligencia y de todo ser,

abstraxcris, corpora corpora non crunt, si ca coniunxcris mox cfficiuntur sive catholica ut sunt quattuor
mundi maxima corpora sive propria specialissimisque rebus distributa quac cuncta ex quattuor simplici-
bus climentis componi non negabis ut opinor, quoniam in ca resolvuntur» (663 B: 111, 126-128).

%2606 C-D: 11, 182.184.

«Cogor fateri quattuor mundi huius climenta in primordialibus causis subsistere. Non enim quo-
rundam scd universaliter omnium visibilium ct invisibilium causac sunt, ct nihil in ordinc naturarum om-
nium scnsu ratione scu intellectu percipitur quod non ab cis procedat ct in cis causaliter subsistat» (663
D: 11, 128). Recogido cn Clavis Physicae & 149,

607 A-A: 11, 184,
«Vides itaque nullam rationem exigere ut splendor ex duabus causis procedat quamvis ex igne
per radium mancre intelligatur, verum cx una cademque causa ct radium nasci ct splendorem procedere
ac per hoe ct splendorem ex igne radioque procedere natura ipsa magistra non tacet» (608 D: II, 188).
Con lo cual, por otra parte, Escoto logra conciliar las dos férmulas (per - -que) utilizadas para expresar la
procesion del Espiritu Santo.

865 D-866 A. Este texto no cs recogido por Honorio, cf. Clavis Physicae & 301.

95
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que su definicion mas propia es la que se formula negativamente.”” Con
igual rotundidad, sin embargo, hay que mantener la posibilidad por parte del
hombre de conocer a Dios de alguna manera. De lo contrario no podria pen-
sarse en una accion salvadora por parte de Dios que debe ser reconocida y
acogida por el hombre.

La clave para formular una solucion que cumple plenamente con estos
requisitos se hallard en la automanifestacion de Dios. En resumen, es en la
automanifestacion concomitante en la accion de Dios hacia el hombre, don-
de éste encuentra indicios suficientes para formular un conocimiento de
Dios. En ¢l mismo sentido podemos compendiar que para Eritigena la ac-
cion de Dios se centra primordialmente en la Creacién y en la Encarna-
cion.”® En estos hechos Dios se manifiesta de diversos modos, a los que se
llamara «teofanias». Partiendo de estas teofanias, el hombre, por su parte,
podra hablar de manera no meramente metaférica (translative) de Dios.

En las paginas anteriores hemos visto que el campo del ars ofrece ele-
mentos importantes para el conocimiento que el hombre adquiere de Dios.
En este iltimo apartado quisiéramos poner de manifiesto como el concepto
de ars interviene en la automanifestacion de Dios (es decir, en la explica-
cion que ¢l hombre puede formular acerca de la automanifestacion de
Dios).”

Al abordar este tema, se hace necesario mencionar una cuestion a la que
Escoto dedica no pocas piginas. Nos referimos al problema previo del auto-
conocimiento de Dios.!®

Avancemos algunas indicaciones sobre el contexto de la discusién.!o! El
libro segundo del Periphyseon csta consagrado al estudio de las causas pri-
mordiales. Una vez afirmada su existencia, se explica su presencia en el acto
de la creacion, mediante una exégesis de los primeros capitulos del Génesis.
Despucs se intenta aclarar esta intervencion de las causas primordiales en el
contexto de la doctrina trinitaria, para acabar dedicando varios capitulos al
tema de la procesion del Espiritu Santo. Todo ello parece seguir mas un en-
cadenamiento algo azaroso de temas, que no un plan sistematico. De hecho,
la obra de Escoto se asemeja a una distribucion general muy precisa que
luego, en los capitulos de cada una de las partes, va recogiendo los temas
que la discusion parece sugerir. Ello implica que, aunque a primera vista

97 «Nam quac dicit: Superessentialis est, non quod est dicit sed quid non cst; dicit cnim cssentiam
non csse sed plusquam cessentiam, quid autem illud est quod plus quam essentia est non exprimit. Dicit
enim deum non esse aliquod corum quac sunt scd plus quam ca quac sunt esse, illud autem esse quid sit
nullo modo diflinit» (2 462 D: 1, 84).

% CrL.P911D-913B.

Scria, tal vez, indicado explicitar ahora ¢l tema de las «tcofanias». Su estudio, sin embargo, sc-
ria prolijo cn cxceso y opinamos, ademds, que no cs cstrictamente nécesario para comprender los puntos
que sc tratan aqui.

P 5841 -598 C: 11, 132-164.
101 ¢r, G. Schrimpf (véasc n. 3), pp. 188-200.
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una cuestion concreta tenga poco que ver con el objetivo global, aquélla no
pucde ser entendida al margen de éste.

En cl caso que nos ocupa, en la discusion de la afirmacion trinitaria de
Dios, sc introduce el tema de las «imagenes» que de ella puedan encontrarse
en la realidad creada. Dichas imagenes, evidentemente, serian «automani-
festacion» de Dios.!® Se trata, en concreto, de la «imagen» trinitaria que
puede constatarse en ¢l hombre.!® En correspondencia con el objetivo glo-
bal de estos capitulos, se resalta la semejanza con Dios-Trinidad en la «ca-
pacidad creadora» propia del hombre.!® Diferentes matizaciones vienen a
precisar ¢l alcance de esta semejanza.

Uno de los puntos que, en este sentido, se podria presentar como «dese-
mejanza» se refiere a la capacidad imperfecta del conocimiento del hombre.
Alumnus introduce el tema como si de una cuestion axiomatica se tratara:
«Siquidem non negabis ut aestimo ipsum deum se ipsum intelligere quid sit,
caeteras vero creatas essentias et substantias se ipsas non negamus intellige-
re non posse quid sint...»1% A partir de ahi se va generando una discusion
que desembocara en la rotunda afirmacion de la ignorantia Dei. Como cabe
esperar, esta ignorancia, que se constituye en semejanza con el hombre, que-
dara asumida —y diluida— por el orden de la excelsitud teologal: «Solari
namque radio lucidius patefactum divinam ignorantiam nil aliud intelligen-
dum esse nisi incomprehensibilem infinitamque divinam scientiam.»!%

En el nicleo de la discusion se halla la afirmacion de la absoluta imposi-
bilidad de una definicién substancial (quid sit) en el nivel propio del
definidor (autodefinicion) o en un nivel superior a éste. Escoto aplica rigu-
rosamente un concepto de definicion como circunscripcion, la cual, por otra
parte, sélo es posible categorialmente.’”” Esto tltimo, evidentemente, resulta

102 CLL P 579 A 11, 120; 585 C: 11, 134,

103 «Scd utinam quadam similitudine cx nostra natura assumpta quoniam deo similis esse perhibe-
tur quac dicta sunt de proprictatibus divinac administrationis suaderes» (P 566 D: 11, 92). Leida al pic de
la letra, la cucstion incide muy cn concreto en ¢l papel de la Trinidad en la Creacion (administrationis) a
través de las causas primordiales. Para Schrimpf cstos capitulos tratan «das Verhiltnis zwischen den
Entstchungsgriinden und der Trinitdt unscrer Secle» (ob. cit., p. 196).

1™ Como resumen de la cucstion, citamos in extenso: «Creantis dico, non cnim dubitamus trinita-
tem nostrac naturac quac non imago dei cst sed ad imaginem dei condita —sola quippe vera imago invisi-
bilis dei est et in nullo dissimilis unigenitum dei verbum patri spiritui coessentiale— non solum de nihilo
cssc creatam verum ctiam sub ca adhacrentes sibi sensus sensuumque officinas totumque corpus suum,
mortale hoc dico, crearc. Ex deo siquidem ad imaginem dei de nihilo facta est, corpus vero suum ipsa
creat, non tamen de nihilo sed de aliquo. Anima nanque incorporales qualitates in unum conglutinante ct
quasi quoddam subicctum ipsis qualitatibus cx quantitate sumente et supponente corpus sibi creat in quo
ocultas suas actiones per sc invisibiles manifeste aperiat inque sensibilem notionem producat ut iam in
priori libro disputatum cst ¢t adhuc dum ad considcrationem actionis primordialium causarum perventum
fucrit diligentius investigabitur (2 580 A-B: 11, 122).

P 586 A: 11, 134-136.

106 p 597 C: 11, 162. «Ipsa itaque ignorantia summa ac vera cst sapicntia» (P 594 A: 11, 154).

107 «Si ergo nemo sapicntum generaliter de omni scientia inquirit quid sit quoniam diffiniri non
potest sed ex circunstantiis suis intra quas veluti terminos ciscumscribitur, loco dico et tempore quanto ct
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del todo impensable tratindose de Dios.!® Pero, ademds, puede formu-
larse otro argumento mds general. En efecto, la definicion como cir-
cunscripeion supone alguna substancia (un limite) en razén de la cual
s¢ hace posible. Pensar que pudiera haber algo en razén de lo cual se
pudicra establecer la definicion de Dios —aunque quien lo estableciera fuera
Dios mismo—, implicaria suponer alguna excepcion a la infinitud de Dios.'%

Otra razon a favor de la ignorantia Dei tadica en ¢l hecho de que Dios
en su conocer s6lo puede llegar a la conclusion —sit venia verbi— de que no
es todo lo demas.!? La razén por la que Dios se conoce diferente de todas
las cosas cs clara: ¢l las ha creado. S6lo como creadas pueden ser las cosas
conocidas por Dios. Es mds, ¢l conocimiento de Dios es la creacion de todas
las cosas: «Divina siquidem scientia omnium quae sunt causa est.»!! Todo
cllo tiene una formulacion muy clara: Dios conoce/crea las causas primor-
diales.

No se trata de un salto en el vacio. Escoto admite un conocimiento posi-
ble mas alla de la definicion categorial, aquel que se alcanza per generaliora
principia, en ultimo término refiriéndose a la universalis essentia. Excluidas
las catcgorias, cste conocimiento se expresa en términos de status y motus,
es decir, en términos de causalidad (mmotus sirve para describir ¢l acto por el
cual «omnia de nihilo in esse procedunt») y de posibilidad («possibilia quo-
que ct impossibilia in numero rerum computari nemo recte philosophantium
contradicet»).!1?

Que esto es aplicable a Dios, lo habia razonado Escoto al insistir en la
irreductibilidad del agere/pati de Dios a las categorias correspondientes. Pa-
ra expresar esta irreductibilidad, para pensar la accion divina no sujeta a las
categorias, Escoto se sirve de motus/status. Motus no introduce ninguna re-
ferencial categorial, porque se identifica con la misma esencia.!*® Mantener

quali realatione copulatione statu motu habitu cacterisque accidentibus, quibus ipsa ratione subiccti subs-
tantia per sc ipsam incognita indiffinibilisquc subsistens csse tantum, non autem quid sit manifestatur...»
(P 586 D: 11, 136).

108 - ¢r, P 588 B: 11, 140 y ss. Ademis, a este tema sc dedic gran parte del libro primero.

19 «ltaque si deus cognoscit s¢ ipsum quid sit nonne sc ipsum diffinit —omne siquidem quod inte-
Higitur quid sit a sc ipso vel ab alio diffiniri a sc ipso vel ab alio potest— ac per hoc non universaliter infi-
nitus cst sed particulariter si ex creatura solummodo diffiniri non potest, a s¢ vero ipso potest, vel ut ita
dicam sibi ipsi linitus creaturac infinitus subsistit? Et si hoc datum fucrit necessario sequercetur ut aut non
universaliter deus infinitus sit si a sola creatura non autem a sc ipso non recipit diffiniri aut omnino nec a
creatura nec a sc ipso ut universaliter infinitus sit ullo modo diffinitionem percipit» (2 587 B: 11, 138).

«Nescit igitur quid ipse sit, hoc cst nescit se quid esse, quoniam cognoscit s¢ nullum corum
quac in aliquo cognoscuntur ct de quibus potest dici vel intelligi quid sunt omnino esse» (P 589 C: 11,
144).

T A 1o que se aiade: «Non enim ideo deus scit ca quac sunt quia subsistunt sed idco subsistunt
quia ca deus scit» (I 596 B: 11, 158).

12 ¢, p 596D-597C: 11, 160.162. Cf. A. Wohlman, «Lontologic du scnsible dans la philosophic
de Jean Scot Erigene», Revue thomiste 83 (1983) 558-582.

B CLPS18A: 1, 208.
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esta identidad, por otra parte, obligard a una vision «presencialista» del acto
creador, no exenta de matices monistas. !

Que motus no implica necesariamente una multiplicidad (categorial) en
la individualidad del sujeto de quien se predica, Escoto lo ilustra con varios
cjemplos (similitudo). Entre ellos el de las artes liberales. Su unidad e inmu-
tabilidad permanecen cuando son «movidas», «trabajadas», por el «artifi-
CC».“S

En contextos trinitarios, el acto de conocimiento/creacion de Dios es
considerado explicitamente en términos del ars. El texto, que damos in ex-
tenso en nota, resulta clarisimo.!'® En ¢l no se percibe ningtin elemento que
nos permita pensar que se trata de una mera comparacion. Describir el acto
creador de Dios como «proceso artistico» se ajusta plenamente a la realidad
trinitaria. La participatio, por la que todas las cosas alcanzan su ser, se reali-
za en la sapientia divina.'"” Y s¢ avanza que el conocimiento humano de es-
te acto creador viene a ser como una reproduccion especular (ad imaginem)
de este proceso artistico. No resultard exagerado intentar resumir los dos
procesos mencionados por Escoto con el término de «ars Dei», en la doble
acepcion del genitivo segiin el artifex sea Dios o el hombre.

Deberiamos afiadir atn, que incluso esta dltima distincion tiende a desa-
parecer, pues ¢s Dios mismo quien en su amor difusivo dirige al hombre en
este conocimiento. '8

114 «Cum crgo audimus dicere deum omnia facere nil aliud debemus intelligere quam deum in
omnibus essc, hoc est essentiam omnium subsistere. Ipse enim solus per se vere est et omne quod vere in
his quac sunt dicitur esse ipse solus est. Nihil enim corum quac sunt per se ipsum vere cst, quodcunque
autem in co vere intelligitur participatione ipsius unius qui solus per s¢ ipsum vere st vere esse accipit»
(P 518 A-B: 1, 208).

15 «Quid dicam de artibus quas sapicntes liberales appellant disciplinas, quac dum in semet ipsis
per semet ipsa plenac integrac immutabilesque permanent moveri tamen dicuntur quando rationabilis ani-
mi contuitum ad sc quacrendas invenicndas permovent ct ad se considerandas attrahunt ita ut ct ipsac
dum per sc, ut diximus, immutabiles sunt moveri tamen in mentibus sapientum videantur cum cas mo-
veant?» (P 521 B: 1, 214.216).

«Nam quemadmodum filium artem omnipotentis artificis vocitamus —ncc immerito quoniam in
ipso, sua quippe sapicntia, artifcx omnipotens pater ipsa omnia quaccumque voluit fecit acternaliterque ct
incommutabiliter custodit— ita ctiam humanus intellectus quodcumque de deo deque omnium rerum prin-
cipiis purissime incunctanterque pereipit veluti in quadam arte sua, in ratione dico, mirabili quadam ope-
ratione scicntiac creat per cognotionem inque sceretissimis ipsius sinibus recondit per memoriam. Ut
autem pater opifex omnium omnipotents quaccumque in arle sua quac cst ipsius sapicntia ct virtus in ver-
bo suo in unigenito lilio simul ¢t semel primordialiter causaliter uniformiter universaliter condidit per
spiritum sanctum cx sc {lioque procedentem in primordialium causarum innumerabiles cffectus dividit,
ita intcllectus, hoc cst principalis animac motus cx intelligibilium rerum gnostica contemplatione forma-
tus, omne quodcunque in arte rationis creat ¢t reponit per sensum animac interiorem in singularum rerum
sive intelligibilium sive sensibilium discretam inconfusamque dividit cognitionem» (P 579 B-D: 11, 120).

«Est igitur participatio divinac cssentiac assumptio, assemptio vero est sapientiac divinac fusio
quac cst omnium substantia ct essentia ct quaccunque in cis naturaliter intelligunturs (P 644 C: 111, 84).

«Merito crgo amor deus dicitur quia omnis amoris causa cst ¢t per omnia diffunditur ct in
unum colligit omnia ct ad sc ipsum inc[fabili regressu revolvitur totiusque creaturac amatorios motus in
sc ipso terminat. Ipsa quoque divinac naturac in omnia quac in ca ct ab ca sunt diffusio omnia amarce di-
citur non quia ullo modo diffundatur quod omni motu carct omniaque simul implet, sed quia rationabilis
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En los textos de Escoto, por otra parte, no se hace sino recoger el tema
agustiniano de «Ars Patris Filius»!1? y proyectarlo hacia nuevos horizontes,
los de la metodologla de la teologia misma.

En este mismo sentido, hay todavia otro aspecto que debemos recoger.
Pues el acto del conocer/crear de Dios tiene como primer efecto las causas
primordiales. Ellas son, por decirlo asi, el primer contenido del ars Dei.
Ellas son, por consiguiente, la primera expresion del actuar de Dios y del
conocerse. Sin contravenir la prohibicion de definicion esencial, podemos
decir que las causas primordiales son la primera expresion de lo que Dios
es. Ellas son, en resumen, las teofanias primordiales por las que Dios se au-
toconoce y se automanifiesta. Que el hombre pueda acceder al conocimiento
de estas causas primordiales (presentes en la esencia de todas las cosas, no
lo olvidemos) significa el conocimiento «por ars» de la universitas y de
Dios mismo. Sin silenciar las consecuencias que de ello se derivan: conocer
«por ars» significa un movimiento creador por parte del entendimiento hu-
mano'® que se extiende a lzlns cosas y a Dios.

La actividad de Juan Escoto Eritigena se encuadra toda ella en el progra-
ma de revitalizacion de las artes liberales que es comtn a la teologia de la
época carolingea. Sin embargo, Eritigena no se contenta con una lectura es-
merada de las fuentes, sino que inicia un esfuerzo de elaboracion como no
tendria igual en mucho tiempo. Parte de este esfuerzo se dedica al concepto
mismo de ars, cuyo resultado viene a ser una teoria de la ciencia o del saber
en general, que se pone al servicio de la reflexion teoldgica, tanto para ha-
cerla posible tedricamente, como para dotar de elementos explicativos algu-
nos de sus temas centrales.

Desde esta perspectiva, Eridgena puede recoger el Ars Patris Filius de
Agustin y, siguiendo su misma linea ejemplarista, presentar el conocimento
teologico del hombre como participacion en esta misma ars. Una participa-

mentis contuitum per omnia diffundit ¢t movet dum diffusionis ¢t motus animi causa sitad cum inquiren-
dum ct inveniendum et quantum possibile est intelligendum qui omnia implet ut sint ct universalis amoris
pacifica copulationc in unitatem inscparabilem quac est quod ipsc est universa colligit ct inscparabiliter
comprehendit» (P 519 D - 520 A: 1, 212).
«Nam unigenitus dei filius et verbum cst et ratio et causa, verbum quidem quia per ipsum deus

pater dixit ficri omnia —immo ctiam ipsc est patris dicere ct dictio et sermo» (P 642 B: 111, 78; cf. P 887
C-D). Cf. D. F. Duclow, «Naturc as spcech and book in John Scotus Eriugena» (Mediaevalia 3 (1977)
131-140).

120 Cf. 1. Trouillard, «Eriugene ct la théophanic créatrice», en J. J. O'Mcara-L. Bicler (eds.), The
Mind of Eriugena (Dublin, 1973), pp. 98-113.
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cién hecha posible por la automanifestacion teofanica de Dios, que alcanza
su perfeccion en el estado de los bienaventurados.'!

La reflexion de Eritigena en torno al ars, debe ocupar el lugar que se
merece cn la historia de la constitucién de la ciencia teoldgica. Para la for-
macion del sistema luliano su influencia, directa o a través de Honorio de
Autun, resulta indiscutible.

JORDI GAYA
Maioricensis Schola
Lullistica

RESUM

Using the expression ars naturalis as his starting point, the author analy-
zes (1) the concept of ars in Eriugena’s Periphyseon, (2) the theological use
of exempla naturalia on an arithmetical basis, (3) the use of elemental
exemplarism to expound the mystery of the Trinity, and lastly (4) the use of
ars as the paradigm of God’s manifestation of Himself. All of these are point
of evident importance for the student of Llull’s thought.

121 - o1, p 868 C - 871 C, dondce Escoto resume practicamente toda su doctrina acerca del uso teolé-
gico dc las artes, cn cspecial de la Dialéctica, mater artium.
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APUNTE SOBRE EL CONOCIMIENTO
DE RAMON LLULL EN POLONIA

Se ha escrito mucho sobre la influencia luliana, tanto por épocas como
por paises, en Espaiia, Francia, Italia, Alemania. Sin embargo la vida y la
obra del famoso filésofo y escritor catalan ha despertado interés también en
otros paises, mas lejanos, en el norte y oriente europeo, los paises eslavos
incluidos. En Polonia —podemos anticipar una conclusion de las lineas que
siguen— ¢l conocimiento de su obra no era, desgraciadamente, bastante bue-
no. Mas que en nuestro pais el pensamiento de Llull era cultivado en los pai-
ses cercanos de Polonia —en Alemania, Bohemia, Escandinavia y hasta en
Rusia. Quizas, mas que del influjo directo de Llull, se podria hablar de la in-
fluencia de los lulistas extranjeros residentes algin tiempo en las tierras de
Polonia o de los lulistas polacos que actuaban en el extranjero.

Uno de los primeros conocedores de la obra del fildsofo catalan era el
canonigo Augustinus Dirsaw, procedente de la ciudad de Tczew, predicador
en la Catedral de Frombork al comienzo del siglo XV. Copi6 y comentd
muchas obras de Llull. En las bibliotecas de Gdansk se¢ han conservado va-
rios manuscritos de Llull —copiados por Dirsaw— sobre temas 16gicos, médi-
cos y otros,! entre ellos su Ars Brevis.*

En otras bibliotecas (Cracovia, Lwéw) encontramos solamente manus-
critos médicos de Llull.® Un cédice de Andrés Grzymata, médico polaco del

' Ouwo Giinther, Die Handschriften der Kirchenbibliothek von St. Warien in Danzig (Danzig,

1921), pp. 430-435; Johannes Stohr, «Stephan Bodeker O. Pracm., Bischof von Brandenburg und Rai-
mundus Lullus», E£L 4 (1960), 191.

Actualmente cn la Biblioteca de la Academia de Ciencias de Polonia en Gdansk. Véase Walter
W. Artus, «The Tradition of theArs brevis», EL 13 (1969), 155; Edward Potkowski, KsiaZa rekopis-
miennaw kulturze Polski (El libro manuscrito en la cultura de Polonia) (Varsovia, 1984), pp. 197,207.

Wiadystaw Wisbcki, Katalog rekopiséw biblioteki Uniwersytetu Jagiellonskiego (Catdlogo de
manuscritos de la Biblioteca de la Universidad Jaguellénica) (Cracovia, 1877-1881), pp. 239, 247; Cata-
logus Codicum Manuscriptorum Bibliothecae Ossolinianae Leopoliensis (Wrochw, 1966), vol. III,
p. 246; la bibliotcca contiene también un cddice del siglo XVI sobre la alquimia de Llull, escrito ¢n
franccés.
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siglo XV, contiene el tratado Ars medicinae, traducido del drabe por Llull.*
Maciej de Miechowo (1457-1523), otro médico polaco, también historiador
y gedgrafo, tenia en su biblioteca la Ars Brevis y otros manuscritos de Llull,
relativamente raros en Polonia.®> Podemos decir que pequefio era —con ex-
cepeion del germanizado norte— el interés por Llull entre los polacos del si-
glo XV. Se podria quizas hablar del influjo indirecto del fil6sofo cataldn a
través de la obra de Lefebvre d’Etaples y Tomas Murner, lulistas extranje-
ros conocidos en Polonia.b Este tltimo llegé a la Universidad de Cracovia,
donde ensend logica por algiin tiempo y propag0 su arte memorativa, basada
en las ideas lulianas. Este arte tuvo buena acogida en Cracovia. La difundian
Antoni Radomski, Bernardino Estanislao Korzybski y otros.” Pero este arte
tuvo que desaparecer con el progreso del arte de imprimir incunables
y libros.

Entre los incunables que se conservan en las bibliotecas de Polonia en-
contramos solamente dos ejemplares de una obra de Llull, De laudibus Bea-
tae Virginis Mariae, Paris, 1499, en la Biblioteca Jaguellénica de Cracovia y
en la de la Academia de Ciencias en Gdansk.8 Igualmente pocos son los co-
mentarios tempranos sobre Llull en las bibliotecas de Polonia, aunque algu-
nos imprimia en Sevilla un polaco, el famoso impresor Estanislao Polono.’

Desde el fin del siglo XVI y sobre todo en el XVII crece el interés por
Llull en Polonia. Llegan por entonces numerosas ediciones tempranas de las
obras de Llull, a veces con comentarios de Giordano Bruno, impresas en
toda Europa Occidental, sobre todo en Francia y Alemania, y en Praga.!! El
catalogo central de la Biblioteca Nacional en Varsovia las registra en versio-
nes latinas y francesas, publicadas en 1515, 1517, 1546, 1592, 1598, tam-

* Maria Hornowska y Halina Zdzitowiccka, Zbiory rekpismienne w Polsce Sredniowiecznej (Los
Jondos manuscritos en Polonia medieval) (Varsovia, 1947), p. 173.

Leszek Hajdukicwicz, Biblioteka Macieja z Miechowa (La Biblioteca de Maciej de Miechowo)
(Wrochw, 1960), pp. 163, 179,422,

Stelana Swiczawski, Dzieje filosofii europejskiej XV wieku (Historia de la filosofia europea del
siglo .7\'1»"), vol. I (Varsovia, 1974), p. 259.

" Kazimicrs Morawski, Historia Uniwersytetu Jagiellonskiego (Historia de la Universidad Jague-
llonica), vol. 11 (Cracovia, 1900), p. 162.
8" Véase Incunabula quae in Bibliothecis Poloniae asservantur (Wratislaviac, 1970).

Estanislao Polono imprimié cn 1500 dos obras de Petrus de Gui, tedlogo y filésofo cataldn de la
scgunda parte del siglo XV, defensor de Llull =-Metaphisica seu de formalitatibus. De differentia y Janua
artis Raimundi Lulli. Véasc Estanislao Polono. Un extraordinario impresor polaco en la Esparia de los
siglos X17y XTI, 1941-1504, cdicién preparada por Antonio Odriozola (Pontevedra, 1982).

Se trata de once cjemplarcs de Raimundi Lulli Opera ea quae ad adinventam ab ipso artem uni-
versalem... pertinent (Argentinac, Argentorati, 1598, 1609, 1617, 1651), scguidos de cuatro trabajos de
Bruno, que sc encucntran ahora en la Biblioteca Nacional en Varsovia, cn la de la Universidad de Craco-
via, dc Wrochw y en otras. Véase Andrzcej Nowicki, Egzemplarze pierwszych wydan dziel Giordana
Bruna w bibliotekach polskich (Los ejemplares de primeras ediciones de las obras de Giordano Bruno en
bibliotecas polacas), «Euhemer», 1963, mim. 3.

Zolia Wisniowska, Katalog starych drukéw biblioteki muzeum - zamku w Eancucie (Catdlogo
de los viejos impresos en la biblioteca del museo y castillo en Lancut) (Eancut, 1974), p. 599.
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bién en los siglos posteriores, que se guardan actualmente en varias bibliote-
cas de las universidades, en las bibliotecas publicas y en las de 6rdenes reli-
giosas.

No obstante, en la época del Renacimiento, Llull no tuvo seguidores en
Polonia, aunque los tuvieron, por ejemplo, Paracelso y Agricola, ambos
muy influidos por el pensador catalidn. Las ideas de Llull eran criticadas por
Bartolomé Keckermann tanto en su Praecognita philosophica (1599) como
en Gymnasium logicum. Segin el filésofo de Gdarisk cada ciencia tiene su
objeto de investigacion, sus propios métodos, persigue otros fines. No es po-
sible, por tanto, una ciencia general y universal como la Gran Arte luliana.
Keckermann dedico varias paginas'? al andlisis y critica del lulismo.

Una de las mds tempranas noticias polacas sobre Llull es la que figura
en el primer diario polaco de peregrinacion por Espaiia, escrito en 1595 por
un viajero anénimo. El viajero polaco, muy hispanofilo —probablemente el
poeta y humanista Estanislao Niegoszewski—, con motivo de su visita a Ma-
llorca, cuyas tierras describe, dedico relativamente mucha informacion a la
vida y obra de Llull."3

En el siglo XVII crece el prestigio de Llull entre los alquimistas polacos.
El més famoso entre cllos era Miguel Sedziwdj (1566-1633), conocido en to-
da Europa como Michael Sendivogius. Sedziwdj al visitar Espafia ya durante
su primer viaje al extranjero, en los afios ochenta del siglo XV1, se refiere a
las obras alquimicas atribuidas a Llull en su Tractatus de lapide philosopho-
rum (1604)" y en otras obras traducidas a muchos idiomas europeos.’

Algunas obras de Llull tenfa en su biblioteca Hieronimo Pinocci (1613-
1676), un italiano residente en Polonia, interesado —entre muchas otras co-

12 Véasc su Praecognitorum logicorum tractatus, 111 (Hanoviac, 1606), pp. 101-107, y la obra
ancxa Gymnasium logicum, pp. 51-56; Bronishw Nadolski, Zycie i dzialalnos¢ naukowa uczonego
gdariskiego Barttomieja Keckermanna. Studium z dziejow odrodzenia na Pomorzu (La vida y obra de
Bartolomé Keckermann un sabio de Gdansk. Un estudio de la historia del Renacimiento en la region del
Bdltico) (Torun, 1961).

Anonima diariusz peregrynacji wloskiej, hiszpanskiej, portugalskiej (Diario anénimo de la pe-
regrinacién por Italia, Espania y Portugal), cdicion a cargo de Jan Czubek (Cracovia, 1925), pp. 60, 61,
69; véasc también Claude Backvis, «Le Journal de voyage d”un Polonais dans 1’ Italic ¢t 1’ Espagne de
1595», Le Flambeau (Bruxclles, 1953), pp. 263-269, 384-390; hay una polémica polaca sobre quién fuc
cl autor dcl citado diario: Henryk Barycz, Spojrzenie w przeszio$é¢ polsko-wloska (Ojeada al pasado po-
laco-italiano) (Wroclaw, 1965), pp. 312-342; Whadyslaw Magnuszewski, O autorze Dziennikow podréozy
po Wloszech, Malcie, Hiszpanii i Portugalii w 1595 r. (Sobre el autor de diarios de peregrinacién por
[talia, Malta, Espafia 'y Portugal en el afio 1595), «Odrodzenic i Refcormacja w Polsce» (Wroclaw,
1974), vol. XIX; Henryk Barycz, Rewizja rewizji, czyli o przedwczesnym pasowaniu jezuity Fryderyka
Szembeka na autora anonimowego diariusza podrozy wlosko-iberyjskiej z 1595 r. (Revisién de la revi-
sion o sobre el precipitado reconocimiento del jesuita Federico Szembek como autor del diario anénimo
de peregrinacion italiano-ibérica), «Odrodzenic i Refeormacja w Polsce» (Wroclaw, 1977), vol. XXIL

Michal S¢dziwéj, Traktat o kamieniu filozoficznym, traduccién del latin, prélogo y comentario
de Roman Bugaj (Varsovia, 1971), passim. )

1> Una monografia sobre Sgdziwdj, minuciosamente documentada, ha sido cscrita por Roman Bu-
gaj, Michal Sedziwdj (1566-1633). Zycie i pisma (Wroctaw, 1968). De sumo interés en cl libro citado cs
la referencia en la pagina 72 al bucn conocimiento de Llull en Bohemia.
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sas— por la alquimia. Hay que subrayar que Italia servia muchas veces como
intermediario en la recepcion de la cultura espafiola en Polonia.

El célebre matematico y jesuita Adam Adamandy Kochanski (1631-
1700),"” uno de los mejores cientificos polacos del siglo XVII, mostré un
gran interés por Llull y por los aspectos médicos de la alquimia. Kochaniski,
famoso por su erudicion, lefa obras en varios idiomas, el espaiiol incluido;
era autor también de obras sobre fisica y astronomia. Movido por el afan lu-
liano y leibniziano de construir una lengua universal mantenia contactos con
su colega aleman. La obra perdida Potestas divitiarum de Ramoén Llull la
buscaba en toda Europa, también con ayuda de su amigo y corresponsal in-
fatigable, Gottfried Wilhelm Leibniz,'® muy relacionado con Polonia.'

Igualmente que Leibniz, ha contribuido al conocimiento de Llull en Polo-
nia —en cste caso mas directamente— otro extranjero, el pedagogo y reforma-
dor checo, Juan Amos Komensky (Comenius), influido por el filésofo cata-
lan. Perseguido por los catélicos y feudales como hereje —era profesor en las
escuelas de la iglesia de los Hermanos Checos—, vivio exiliado en Polonia de
1628 a 1655, ensenando en Leszno y publicando varios libros en nuestro
pais. Comenius, que hablaba polaco y sentia una fuerte preocupacion por el
desarrollo de este idioma, consideraba Polonia como su segunda patria. El
periodo mas creador de su vida son precisamente los afios de su estancia en
Polonia (Leszno, Elblag). La obra de Comenius pertenece, por eso, casi
igualmente tanto a la historia del pensamiento checo como al polaco.

Hay referencias directas a Llull y a su Ars magna en Triertium catholi-
cum de Comenius. Las semejanzas entre la Gran Arte luliana y la Gran di-
dactica o Didactica magna comeniana consisten en el afdn enciclopédico y
democratico de ambos proyectos. En las tierras de Polonia, en Leszno alre-
dedor del ano 1630, ha surgido su idea de Pansofia, cercana a algunos prin-
cipios fundamentales de la Gran Arte luliana. Pansofia —segtin Comenius—

16 Micczyshw Brahmer, La biblioteca dei Pinocci. Un episodio nella storia degli italiani in Polo-

nia (Roma, 1959), pp. 10-11; K. Targosz, Hieronim Pinocci. Studium z dziejow kultury naukowej w Pols-
ce XVII wieku (Hieronimo Pinocci. Estudio de historia de la cultura cientifica en Polonia del siglo XVII)
(Wroclaw, 1967), p. 90.

Edmund Elter T.J., Adam Kochanski T.J.,najwybitniejszy przedstawiciel Polski na europejskim
terenie naukowym u schylku XVII wieku (Adam KochanskiT.J., el mds destacado representante de Polo-
nia en la ciencia europea a finales del siglo XVII) en «Sacrum Poloniac Millenium» (Roma, 1954);
Ilcnr%'k Barycz, Historia nauki polskiej (Historia de la ciencia polaca), vol. Il (Wrochaw, 1970), p. 128.

8 La partec mayor del epistolario entrc Kochanski y Leibniz fuc publicada en su versién original
latina [))or Samucl Dickstein en «Prace Matematyczno-Fizyczne», vol. XII (Varsovia, 1901-1902).

%" Scgiin su propia confesién ~hecho subrayado con orgullo por Leibniz, pero hasta ahora no veri-
ficado por documentos— la familia del filésolo cra de origen polaco. Sin ecmbargo, muchos datos confir-
man, ¢so si, su buen conocimicento de Polonia y su gran simpatia hacia los polacos. Véasc ademds de una
bibliogralia abundante sobre ¢l tema cn polaco, ¢l libro de Konrad Bittner, Slavica bei G. W. Leibniz
(Prag, 1932). Aqui sugerimos que estando muy relacionado con la cultura polaca y ocupando un lugar
destacado cn la bibliografia filoséfica polaca, Leibniz ha contribuido un poco al mejor conocimiento de
Llull, su Iejano macstro cataldn, cn Polonia.
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es una gran sintesis unificadora del saber cientifico destinado para todos los
hombres independientemente de su posicion social y material. Su fin seria la
paz universal, la colaboracién entre distintos paises, el bienestar y libertad.
El saber humano concentrado en la Pansofia debe apoyarse en el conoci-
miento arménico de Dios, de la Naturaleza y de todas las artes. La confianza
ilimitada de Comenius en la razon humana, semejante al socinianismo que
dio origen a la iglesia de los Hermanos Polacos, que era un movimiento an-
titrinitario, quiso ser compatible con la teologia, convirtiéndose asi la Panso-
fia en una ciencia cristiana, en una enciclopedia basada en la Sagrada
Escritura.®

Muchos tedlogos europeos criticaban tales ideas del racionalismo, de la
democracia y tolerancia inherentes en Llull y Comenius. Entre los polaco
del siglo XVII noticias sobre las«herejias» de Llull —cercanas a las iglesias
disidentes— daban representantes de la Contrarreforma, sobre todo Abraham
Bzowski (Bzovius), tedlogo y predicador contra el protestantismo en Poz-
nan, Cracovia, y Varsovia. Bzovius (1567-1637), como destacado histo-
riador de la Iglesia, dedicé mucha atencién a Llull en su Annalium
ecclesiasticorum. Aunque en sus juicios era muy parcial, su informe es util
documento para la historia de las controversias en torno al lulismo de los si-
glos XVI1y XVIL2! Otro critico de Llull a finales del siglo XVII era el jesui-
ta polaco, profesor de filosofia en Poznan, Juan Morawski (1633-1700).%

Parece que la obra de Llull ha sido conocida también por Wojciech
Tylkowski, S.J. (1625-1695) y por un ateo Kazimierz Lyszczynski (1634-
1689).

El mas destacado entre los lulistas convictos de la Europa Oriental en
aquella época era probablemente el poeta polaco, filésofo y reformador reli-
gioso, del fin del siglo XVII Jan Bialobocki (Bialobodsky). Sobre su vida
aventurera y apasionante tanto en Polonia como en el extranjero sabemos
muy poco y lo que es cierto guarda analogia con la vida de su lejano maes-
tro medieval, Ramoén Llull.

Bialobocki provenia de una célebre familia de hidalgos y caballeros
quienes luchaban contra los turcos y cosacos o estaban al servicio de los re-
yes polacos, como sus secretarios, de la region de Przemyé$l al sudeste del
pais. Después de una educacién en varios colegios jesuitas y protes-
tantes (probablemente calvinistas), durante los afos 1665-1679 permanecia

20 Sobre Comenius, su Pansofia y sus relaciones con Polonia véase: Lukasz Kurdybacha, Dziaal-
no$t Jana Amosa Komenskiego w Polsce (La vida y obra de Juan Amos Comenio en Polonia) en id., Pis-
ma wybrane (Obras escogidas) (Varsovia, 1976), vol. 1I; Tadcusz Bicnkowski, Komenski w nauce i
tradycji (Comenio en ciencia y tradicion) (Varsovia, 1980), «Pamigtnik Stowiariski» (1971), vol. XXI
(mimero monogrifico dedicado a Comenius).

A. Bzovius, Annalium ecclesiasticorum, tomus XIV (Coloniac, 1618), pp. 1398-1416.

22 Alois Madre, Die theologische Polemik gegen Raimundus Lullus. Eine Untersuchung zu den

Elenchi auctorum de Raimundo male sentientium (Miinster, 1973), p. 56.
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en Europa Occidental, estudiando filosofia y teologia, también en la Univer-

sidad de Valladolid.” Poco después de su vuelta de Espaiia, perseguido por
los jesuitas como heresiarca y «maestro de herejias», emigré a Rusia, crean-
do alli el fendmeno curioso y duradero del llamado «lulismo ruso», poco es-
clarecido.hasta ahora, a pesar de una bibliografia muy abundante acerca del
tema.?* Parece que los iltimos aproximadamente veinte afios de su vida
los pas6 en Rusia, en Mosci a partir del afio 1681. Al principio su nombre
figuraba en el centro de las polémicas religiosas del pais vecino, sus opinio-
nes criticaban varios oficiales de la iglesia ortodoxa rusa, muchas personas
celosas de su genio empleaban intrigas contra su persona acusandole ante
las autoridades de hereje y librepensador.? Tal situacion le impidié hacerse
cargo del rectorado de la Academia Eslavo-Griego-Latina, aunque era hom-
bre muy educado, sabia polaco, latin, francés, espaiol, italiano, ruso y anti-
guo eslavo eclesiastico.

Paulatinamente Bialobocki pasé a la iglesia ortodoxa rusa —bautizado
como Andrés—y entré al servicio de los zares, con ayuda del arzobispo de
Smolensk. En la Corte ensefiaba latin a varias personas influyentes, era tam-
bién traductor y participd en una misién diplomatica rusa en China.

Juan (Andrés) Bialobocki (Bielobodsky) es autor de varias obras filos6-
ficas y poéticas, en su mayoria manuscritas, pero de gran difusion en Rusia.
Estas se han conservado en numerosas versiones rusas, algunas —segin cier-
tos documentos— fueron escritas antes en polaco, otras en ruso un poco «po-
lonizado», pero especialmente adaptadas a la realidad rusa.

Bialobocki es autor de la traduccion al ruso de la Imitacion de Cristo de
Thomas de Kempis y del Ars Brevis de Ramén Llull. Su obra mas importan-
te es La Gran Arte de Ramon Llull, escrita al parecer en polaco,® y de la
cual se han conservado, sin embargo, solamente varios ejemplares traduci-

2 Alexandr Gorfunkel, Andrei Bielobocki — poet i filosof kontsa XVII — nachala XVIII w. (Andrés
Bielobocki — poeta y filésofo del fin del siglo XVII 'y del comienzo de XVIIT) en «Trudy Otdela Drevnerus-
skoi Literatury» (Mosci-Leningrado, 1962), vol. XVIII; id., «Pentateugum» Andreia Bielobockogo. Iz is-
torii polsko-russkij literaturnyj sviazei (El Pentateuco de Andrés Bielobocki. De historia de las
relaciones literarias polaco-rusas) en «Trudy Otdela Drevnerusskoi Literatury» 1965, vol. XXI.

Existe un buen registro de la bibliografia rusa sobre Llull en ¢l estudio de Elena Volf, Historia
de la catalanistica en Rusia y en la URSS, cn ¢l volumen colectivo Iberica. Kultura narodov Pireneisko-
go poluostrova (Ibérica. Cultura de los pueblos de la peninsula Ibérica), cdicidn a cargo de Gucorgi Ste-
panov (Leningrado, 1983), pp. 141-144, 147-148; véasc también Pavel S. Popov, Nikolai Stiajkin,
Razwitie loguicheskij idey v epoju Vozrojdenia (Desarrollo de las ideas logicas en el periodo del Renaci-
miento) (Editorial de la Universidad de Moscu, 1983), pp: 87-99; V. Arzanujin, Russkiie ritoriki kak isto-
riko- flosofs/\()u’ iavlenie, «Filosofskic Nauki» (1990), nim. 6.

Dm. Tsvetayev, Pamiatniki k istorii protestantsva v Rossii (Documentos para la historia del
protestantismo en Rusia) (Mosci, 1888), pp. 196-242.

E. Barsov, describicndo un manuscrito de «La Gran Arte de Ramén Llull» existente cn la bi-
blioteca del monasterio de Vyg (al este del lago Oncga), subraya que éste es una traduccién del polaco al
ruso, traida por Enisov de Kiev a Vyg —Opisanie rukopisey i knig Khraniaschijsia v Vygoleksinskoy bi-
blioteke (Descripein de manuscritos y libros que se guardan en la biblioteca de Vyg) en «Letopis zaniati
arjcografichcskoy kommissi» (Petersburgo, 1877), p. 24
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dos al ruso. Otras obras de Bialobocki —algunas basadas en las de Llull o
con referencias a su persona, a Mallorca y la cultura espafiola— son las si-
guientes: Didlogo breve del Amor con la Verdad (obra escrita alrededor del
afio 1685 y publicada en Petersburgo en 1712), varias redacciones de Reto-
rica, Il libro de filosofia, El pentateuco (magnifico poema filosofico editado
recientemente —en 1965— por Gorfunkel) y Wyznanie wiary (Confesion de la
fe) —manuscrito redactado en polaco y en ruso.?’

En cuanto a su pensamiento filosofico y religioso se percibe un cierto
panteismo y deismo, en el cual Dios es identificado con la Naturaleza y el
Ser. Filosofia y Gran Arte —visto como un método cientifico universal— ocu-
pan cn su sistema un lugar central e independiente de la teologia, mas bien
criticada por Bialobocki. En sus obras filoséficas el lulista polaco-ruso no
defiende ni el calvinismo ni el luteranismo ni tampoco la iglesia ortodoxa
oriental, doctrinas cristianas cercanas a su espiritu. En su concepcion de la
religion pone el acento en la union personal e intima con Dios. El creyente
debe dirigirse a la iglesia que le guste, ya que en cada religion uno puede
salvarse. En eso se ve el influjo de la Reforma sobre Biatobocki. En su acti-
tud marcada por el afin de dialogo y espiritu de tolerancia se descubren
también las premisas para una critica racionalista de la Sagrada Escritura.?®

En su obra literaria, sobre todo en el poema Pentateuco, basado en la
poesia de los poetas alemanes neolatinos Raader y Niess y del polaco Bru-
decki, Biatobocki ha mostrado gran maestria poética en la versificacién.? El
poecta explota una tematica escatoldgica y una problematica de la muerte
(meditatio mortis), asi como el horror, la danza macabra, la vision del infier-
no, la idea de vanitas vanitatum, antitesis de la luz y oscuridad y otros moti-
vos predilectos del Barroco.*

27 Dm. Tsvetayev, op. cit.; Alexandr Gorfunkel, Andrei Bielobocki..., p. 208.

Alexandr Gorfunkel, Andrei Bielobocki..., pp. 209-210.
Alexandr Panchenko, Russkaya stijotvornaya kultura XV1I veka (La poesia rusa del siglo XVII)
(Lcninsg,rudo, 1973).

30" Leszek Suchanck, Thanatos i eschatologia. Z obserwacji nad poezja baroku rosyjskiego (Tana-
tos y escatologia. Observaciones sobre poesia del Barroco ruso), «Rocznik Komisji Historycznoliterac-
kicj» (1974), vol. XII; id., Rosyjski poemat eschatologiczny epoki baroku (El poema escatolégico ruso de
la época del Barroco), «Slavia Orientalis» (1975), nim. 1. Otros dos autores polacos han escrito algo so-
bre la obra literaria de nuestro paisano olvidado —Samucl Fiszman, Nowe aspekty badan nadrola pols-
kiejkultury w rozwoju kultury rosyjskiej w wieku XVII (Nuevos aspectos de investigacion sobre el papel
de la culturapolaca en el desarrollo de la cultura rusa del siglo X11I) en «For Viktor Weintraub», ed. vy
V. Erlich ct al. (The Haguc-Paris, 1975); Paulina Lewin, «Literatura staropolska a literatury wschod-
niosbwianskic» (La literatura polaca y las litcraturas cslavas oricntales hasta cl siglo XVIII) en Literatu-
ra staropolska w kontekscie europejskim (La literatura polaca en el contexto europeo hasta el siglo
NV (Wrockaw, 1977); véase también Andrzej Litwornia, «Biclobocki Andricj Christoforowicz», en
Literatura polska. Przewodnik encyklopedyczny (La literatura polaca. Guia enciclopédica) (Varsovia,
1984). Notemos que €stos son los tinicos estudios polacos donde se han insertado algunas noticias sobre
Bigobocki. Desgraciadamente no hemos logrado descubrir nuevas fuentes sobre su vida para completar
los documentos hallados por Gorfunkel.

2 8
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De su obra principal y de mayor difusion —La Gran Arte de Ramon
Llull- hay que subrayar que es una obra original y de sintesis y no s6lo una
traduccién como lo es la Kratkaya nauka (Ars Brevis). Bialobocki ha mos-
trado buen conocimiento no solamente del pensamiento de su maestro cata-
lan, sino también de sus destacados comentadores. Se han conservado
numerosas copias manuscritas de La Gran Arte de Ramon Llull en las bi-
bliotecas de Moscu, Leningrado, Kiev y Kalinin, estas tltimas provenientes
del mads lejano norte ruso. En total, actualmente se guardan unos 80 manus-
critos lulianos en las bibliotecas y archivos soviéticos. En su tiempo —gra-
cias a sus valores autodidactas— eran ampliamente difundidos, circulando
entre las capas mas bajas de la sociedad rusa desde finales del siglo XVII
hasta bien entrado el siglo XIX. Bialobocki como Llull se dirigia al pueblo
sin educacion formal. Los lectores de La Gran Arte de Ramon Llull eran
campesinos, revendedores y artesanos —la gente ansiosa del saber pero des-
provista de la oportunidad para obtener educacién en escuelas y universida-
des— quienes querian hallar en ella un compendio popular de filosofia y
ciencia.’!

Los manuscritos lulianos eran difundidos también entre los representan-
tes de una secta disidente conservadora de la Iglesia ortodoxa rusa, oponién-
dose asi a los escritos de la Iglesia oficial.

Desde el punto de vista cientifico el contenido de La gran Arte de Ra-
mon Llull era muy anticuado, incluso para los lectores rusos poco educados,
pero la obra era 1til como una guia de retdrica, de importante influencia en
la formacion de la terminologia filosofica rusa. De otra parte, parece que el
lulismo como método e ideologia estuvo mads cercano a la ortodoxia rusa
oriental que al cartesianismo y a la ciencia moderna europea.®?

Mientras que en la Rusia del siglo XVIII Llull gozaba de gran populari-
dad —antes de los afios ochenta del siglo XVII era un autor completamente
ignorado— en la Polonia de final del siglo XVII desaparecio el interés por el
pensador catalan y, aunque sus obras se perdieron o han permanecido en
manuscritos, el dltimo lulista hall6 un clima mas favorable en el pais vecino.

31 Alexandr Gorfunkel, «Velikaya nauka Raimunda Lulia i cyo chitaticli» («La Gran Arte de Ra-

mon Llull y sus lectores») en XVIII vek (El siglo XVIIT) (Moscii-Leningrado, 1962).

32 V. P. Zubov, K istorii russkogo oratorskogo iskusstva kontsa XVII - pervoy poloviny XVIII v.
Russkaya lullianskaya literatura i eyo naznachenie (De la historia del arte oratorio ruso del fin del siglo
XVIIl'y de la primera parte del siglo XVIII. La literatura luliana rusa y su destinacién), «Trudy Otdela
Drevnerusskoi Literatury» (1960), vol. XVI; V. P. Zoubov, «Quclques notices sur les versions russes des
¢crits et commentaires lulliens», £L 2 (1958), 63-6. Notemos que, a la luz de los descubrimientos de Gor-
funkel sobre Biadobocki y Llull, algunos juicios del historiador soviético de ciencia V. Zubov (1899-
1963) quedan anticuados. Véasc también V. P. Vomperski, «Stilisticheskaia ticoria A. C. Biclobodsko-
go» (Tcoria cstilistica de A. C. Biclobodsky) en: Lingvisticheskie aspekty issledovania literaturno-judo-
zestviennyj tiekstov (Aspectos lingiiisticos de la investigacion de los textos literario-artisticos) (Kalinin,
1979), y cl articulo muy sugerente, aunque alejado de nuestro tema, de S. Misser Vallés, «Ramén Llull y
las iglesias orientales disidentes», EF 62 (1961), 37-70.
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No he hallado ninguna noticia importante sobre Llull en la Polonia del
siglo XVIII y en el siglo siguiente aparecen solamente breves articulos so-
bre el filésofo cataldn en las primeras enciclopedias polacas.®

En la segunda parte del siglo pasado y en ¢l que sigue, algunos episo-
dios de la vida aventurera del famoso mallorquin han encontrado un reflejo
fantastico en literaturas de la Europa Oriental y Central. Un inspirador de
esc interés literario por Llull era probablemente un poeta espanol, Gaspar
Nufiez del Arce (1834-1903), conocido también en Europa oriental. En su
poema Raimundo Lulio (1875) el poeta narré un episodio legendario de la
vida del joven Ramdn, su extrafio amor a Blanca Castelo —una chica muy
hermosa, pero con pecho carcomido—y sus consecuencias inesperadas. Este
poema lirico, de sentido alegérico, fue analizado por uno de los mas desta-
cados hispanistas polacos, Edward Por¢gbowicz, quien tradujo ademads su
parte esencial al polaco.?

Una nueva version del amor legendario del mallorquin fue tema de otro
poema, esta vez compuesto por Julius Zeyer (1841-1901), un escritor checo
bastante bien conocido en Polonia, poeta inquieto de talante luliano y una-
muniano a la vez. El poema aparcci6 bajo el titulo Ramondo Lullo [sic] en
sus Poesias (Praga 1884). La traduccion polaca del poema checo sobre Llull
y su amada Ambrosia de Castello [sic] tuvo gran acogida y aparecio en siete
fragmentos seguidos en una revista ilustrada para mujeres y despucés en
Obras I'scogidas de Zeyer, contribuyendo asi a la divulgacion, entre los lec-
tores polacos, del nombre y de la vida aventurera de Llull.®

Posteriormente el mencionado hispanista Porebowicz incluy6 un frag-
mento de Iélix de les Meravelles del Mon, una novela filosofica de Llull, en
su antologia de la literatura medieval *® Ultimamente aparecieron una edi-
cion critica de un texto en latin de Llull dirigido contra Averroes y una pe-
quena scleccion de sus escritos literarios y misticos (Iélix, Blanquerna,

3 El mis importante cs cl articulo de Leon Rogalski en Encyklopedia Powszechna de Olgebrand

(Varsovia, 1864), tomo 17, y de Stanistaw Jamiotkowski cn Encyklopedia Koscielna (Varsovia, 1899),
tomo 23; véase tambicén cl articulo de Jan Nicdziclski en Podreczna Encyklopedia Koscielna (Varsovia,
1911), tomo 25-26.

Edward Por¢bowicz, Ruch literacki poludniowo-zachodniej Europy (Las corrientes literarias
del sur-oeste europeo) (Cracovia, 1889), pp. 100-101; tambicn cn Wielka Literatura Powszechna (Gran
Literatura Universal), vol. 11, parte Il (Varsovia, 1933), p. 926.

Tygodnik Méd i Powiesci (1897), nimcros 3-9 (cncro-febrero); Julius Zeyer, «Ramondo Lu-
No» cn Wybdr pism (Esccritos escogidos), traduccion y prélogo de Zenon Przesmycki (Varsovia, 1901),
vol. I, pp. 41-71.

Anadamos quc al amor mistico de Ramén Llull a Blanca de Castello —chica hermosa y frigida— han
dedicado atencion también otros autores —un poema inacabado £/ Alquimista y un cscritor alemdn Rein-
hold Schncider (1903-1958) cn su novela Bekehrung des Ramén Llull. Estas obras, al contrario que las de
Nuificz de Arce y Zeyer, no fucron ni traducidas ni comentadas en Polonia. De Schneider se ha traducido
solamente su gran novela alegdrica sobre otro pensador espaiiol, Bartolomé de las Casas, titulada Las Ca-
sas vor Karl.

3 Wielka Literatura Powszechna (La Gran Literatura Mundial), vol. V (Varsovia, 1932), pp. 668-
670.



50 L. GORSKI

Libre de contemplacio en Déu, Libre de amic et Amat, Lo Desconhort, Ar-
bre de filosofia d’amor y otros) traducidos del francés e italiano al polaco
por Irena Laskowska para una antologia de la mistica franciscana.?’ Sin em-
bargo hasta ahora los investigadores polacos —entre los cuales abundan des-
tacados medievalistas— no han dedicado proporcionada atencion al estudio
de la vida y obra muy versatil y contradictoria del genio mallorquin. Las re-
ferencias a Llull suelen aparecer en monografias sobre Nicolds de Cusa,
Giordano Bruno, Leibniz, Comenius —autores irreprochablemente bien co-
nocidos y estudiados en Polonia.

Uno de los primeros estudios serios sobre el pensador catalan era un ar-
ticulo de Edward Potkowski, en ¢l cual el historiador medievalista polaco
nos ha presentado en forma breve pero correcta la filosofia y algunas con-
troversias eclesidsticas en torno al lulismo hasta el siglo XVIII. En su inter-
pretacion Potkowski pone mucho acento —quizas un poco exagerado— sobre
el racionalismo de Llull, su confianza en la discusion racional y el saber hu-
mano, pasando en silencio sus aspectos misticos. La doctrina de Llull, su
humanitarismo y democratismo y su aspiracion a los cambios de la realidad
de entonces, se ha convertido en simbolo de una nueva, mejor y mas racio-
nal época. Segun Potkowski, el lulismo no es un fenémeno aislado en la his-
toria de la Europa medieval: «Es, al lado del averroismo, a pesar de unas
diferencias externas con €l, una de las principales corrientes del racionalis-
mo medieval.»*®

El pensamicnto de Llull y especialmente su Ars magna generalis et ulti-
ma fue examinado largo y tendido por Zenon Janczewski en su tesis de doc-
torado no publicada, algo confusa, presentada en la Universidad de
Varsovia. Segin el filésofo polaco cl objetivo de la arte luliana, de su méto-
do de conocimiento, cra protegerse contra el escepticismo que duda de la
fuerza cognoscitiva de la razon. Janczewski considera «la filosofia de Llull
como una ciencia del origen y de las Ieyes de todo el devenir, desarrollo y
desaparecer que dominan en todas esferas del conocimiento».*

Muchas referencias al gran catalan hay en la obra histérico-filosofica de
un catedritico polaco, Andrzej Nowicki, quien ha destacado y documentado
cl influjo de Llull sobre Giordano Bruno, aunque no considera al italiano co-
mo un mero lulista. El filosofo catalin esta presente en el italiano, en su filo-

7 . . . . . . . T L it
3 Raymundi Lulli, «Liber reprobationis aliquorum crrorum Averrois» cdidit Bozena Wojcic-

chowska, Mediaevalia Philosophica Polonorum (1973), vol. XVIII, pp. 3-34; Antologia mistykow fran-
ciszkanskich, vol. 11, siglos XIII-XT1I, cdicion a cargo de P. Salezy Kalel OFM Cap. (Varsovia, 1986), pp.
251-267.
3 Edward Potkowski, «Potgpicnic racjonalizmu Lullusa» (La condenacion del racionalismo de
l,ul]usg, Luhemer (1964), nim. S, p. 27.
Zcnon Janczewski, Rajmunda Lull’a «Artis magnae generalis et ultimae» problemy kombina-
toryki (Problemas de la combinatoria en Ars magna generalis et ultima de Ramdn Llull) (Universidad
de Varsovia, 1968), dircctor Dr. Jan Legowicz.
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sofia de la naturaleza, arte memorativa, l6gica de invencion, en el uso de re-
volutiones circulorum. Giordano Bruno se inspiraba mucho en ¢l método de
Llull, en cuya obra percibié ademds los gérmenes de un escepticismo pre-
cartesiano, ya que para el cataldn la duda es un comienzo del filosofar.*

Segtn Nowicki, también los experimentos etimoldgicos de Heidegger
tienen su origen filosofico en Ramon Llull, autor coetineo de Duns Escoto,
sobre el cual Heidegger escribio un libro, y probablemente bien conocido
por el filésofo aleman.*! Como es sabido, el fil6sofo de Mallorca crefa que
lo que determina la esencia de una cosa u objeto no es su forma, sino su mo-
do de funcionar, su quchacer caracteristico. Para expresar su pensamiento
creaba nuevas palabras —verbos, participios y sustantivos generales. Escri-
bia, por ejemplo, leoni proprie competit leonnare, Homo est ens hominifi-
cans, natura naturans, crcaba palabras como maiorificabilia, hominificabi-
lia, etc. Analdgicamente Heidegger —quien profesaba una teoria semejante—
escribia Die Welt weltet, das Dingen der Dinge.

Acabando nuestra informacion sobre el conocimiento del famoso ma-
llorquin en Polonia, hay que mencionar también una historia de la filosofia
medicval y otra de la 16gica, escritas en Polonia, obras que presentan los es-
critos de Llull correctamente y no marginalmente, aunque por necesidad,
brevemente.*? De todo lo escrito se puede inferir que resta todavia una am-
plia investigacion sobre la presencia de Llull en Polonia, sobre todo en los
siglos XV-XVII, y un estudio serio y objetivo sobre la vida y obra del gran
pensador cataldn, -presentado hasta ahora con mas de un clisé tépico.

EUGENIUSZ GORSKI
Instituto de Filosofia y Sociologia
Varsovia

40 Andrzcj Nowicki, Centralne kategorie filozofii Giordana Bruna (Categorias centrales de la fi-
losofia de Giordano Bruno) (Varsovia, 1962); id., Il pluralismo metodologico e i modelli lulliani di
Giordano Bruno (Wrockaw, 1965). El primer libro abunda cn citas de Llull, es destacable también la pre-
sencia de su retrato (p. 100). En ¢l segundo libro es de sumo interés ¢l capitulo 2, «L.’ammirazione di
Bruno per Lullo».

Andrzej Nowicki, Czlowiek w swiecie dziel (EI hombre en el mundo de obras) (Varsovia,
1974), pp. 17-20.

42 Whdystaw Heinrich, Zarys historii filozofii Sredniowiecznej (Esbozo de historia de la filosofia
medieval) (Varsovia, 1963), pp. 270-273; Tadcusz Kotarbirski, Wyklady z dziejéw logiki (1.6dz, 1957), y
su traduccién [rancesa: Legons sur I’ histoire de la logique (Paris, 1971), pp. 98-100.
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RESUM

An overview of the long history of Polish Lullism, from the early 15th
century to the present day. Interest in our author was sporadic until the 17th
century, when it was spurred by two foreigners, Leibniz and Comenius
(whose «pansophia» has some direct borrowings from the Lullian Art), as
well as by an interest in alchemy. Towards the end of the century, the most
important figure in Polish Lullism, Jan Bialobodsky, poet, philosopher, reli-
gious reformer, and author of The Great Art of Ramon Llull, emigrated to
Russia and founded the curious and lasting Lullist movement in that
country.
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LA CRONOLOGIA DE LAS OBRAS PISANAS
DE RAMON LLULL. OBSERVACIONES
A LA PROPUESTA DE A. BONNER

Anthony Bonner en su afan de perfeccionar el valioso y documentadisi-
mo catalogo cronoldgico de las obras lulianas, impreso al final del tomo II
de las Selected Works,! nos va ofreciendo en esta revista notas y correccio-
nes al mismo? que ya han sido incluidas, en su mayor parte, como definiti-
vas en la edicién catalana de su antologia.®> Sobre todo ha ofrecido una
interesante propuesta de nueva cronologia para las obras pisanas de Ramon
Llull a la que aqui queremos referirnos.* La solucién que ofrece Bonner es
sumamente interesante ¢ ingeniosa y resuelve de una manera original y
plausible una serie de incongruencias y problemas que se siguen de la cro-
nologia tradicionalmente aceptada hasta hoy. El asentimiento absoluto y sin
discusion que parece ir adquiriendo esa nueva ordenacion cronoldgica’ obli-
gan a una revision exhaustiva y profunda de la misma. Voy a exponer aqui
algunas objeciones que creo dignas de tener en cuenta. No pretendo con
cllas desautorizar la propuesta de Bonner, sino dejar abierta la cuestion y
mostrar que la cronologia tradicional puede seguir teniendo validez, mien-
tras no surjan en favor de la vulnerable propuesta de Bonner nuevas y mas
seguras prucbas. Con ellas sigue abierta la discusion, pero queda ésta obli-
gada a considerar los aspectos aqui apuntados que hubieran podido quedar
relegados y olvidados, si se aceptasc precipitadamente la interesante e inteli-
gente hipotesis.

¥ et pp. 1257-1304, «A Chronological Catalogue of Ramon Llull’s Works».
2 Cf. «Modificacions al cataleg d’obres de Ramon Llull», EL 26 (1986), 81-92 y «La cronologia
del anys 1305-1308 i de I'estada a Pisa de Ramon Llull», EL 28 (1988), 71-76.
Cf. Obres selectes de Ramon Llull (1232-1316) (Mallorca: Moll, 1989), tomo II, pp. 539-589,
«Cataleg cronologic de les obres de Ramon Llull».
* Cf. «La cronologia...», pp. 71-75.
CI., por cjemplo, la recensién de J. N. Hillgarth a la nueva edicion del Ars generalis ultima cn
Speculum 64 (april 1989), 465-6.
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Las razones que se oponen a la cronologia tradicional y que parecen exi-
gir una nueva explicacion son —en esto tiene razén Bonner— de una eviden-
cia suma pues implican, en verdad, un inadmisible «cimul d’improba-
bilitats». Todas ellas parecen tener «una solucio relativament senzilla»
suponiendo que mientras Llull estaba en Pisa empleaba el sistema pisano de
datacion (p. 73).

Es, en cfecto; dificil admitir que Llull «no escrigué cap obra» entre las
partes 1-V del Ars generalis ultima, que fue escrita en noviembre de 1305, y
el Ars brevis, terminada en ¢l mes de enero de 1308. Seria éste un periodo
de dos afios y un mes que, aunque se quiera alargar la estancia en Bugia,
ofreceria una minima y desacostumbrada actividad literaria en comparacion
con otros periodos de la vida de Llull. En contraste, llama la atencion tam-
bién que, si sumamos las paginas de las ocho obras escritas en los primeros
meses de 1308, tendriamos que admitir una enorme actividad y el casi impo-
sible despacho de 240 paginas por mes.

1) Nuestra primera observacion apunta a la diferente valoracion que se
puede dar a estos datos. Tal y como se presentan, resultan en todo punto in-
verosimiles. Un examen detenido de los hechos, sin embargo, disminuye cl
cardcter apremiante de los mismos de cara a una cronologia alternativa. Los
dos afios y un mes de inactividad se reducen considerablemente si observa-
mos que Llull «comenzé» en la segunda quincena de noviembre de 1305 el
Ars generalis ultima y en enero de 1308 «termind» el Ars brevis. Admitien-
do, p. e., cuatro meses de trabajo en el uno y dos meses en el otro se reducen
los “dos anos y un mes’a un afo y ocho meses. Pero esa inactividad resulta
mas aparente que real si se considera ademas que en este viaje a Bugia —so-
bre la duracion del mismo s6lo podemos hacer conjeturas— su labor hubo de
ser mds oral que escrita.® A pesar de eso durante este viaje y su estancia en
la carcel su actividad literaria no fue nula, pues sabemos que escribi6 en ara-
be la Disputatio Raymundi et Homeri sarraceni.” Alin asi es evidente que la
actividad literaria de este periodo sigue siendo muy reducida si se compara
con la febril produccion luliana de otras épocas de su larga vida. Queda por
anotar, sin embargo, que, aunque sabemos mucho de la vida de Ramon
Llull, en relacion a posibles obras perdidas (o escritas quizd, pero mas tarde
rechazadas) que jamas figuraron en un catilogo luliano, s6lo podemos hacer
conjeturas. A este tipo de obras podrian pertenecer, sin duda alguna, aque-
llos libros que €l llevaba consigo y perdio en el famoso naufragio en las in-
mediaciones de Porto Pisano. Que el mar se tragd libros y bienes lo deja

6 «..Bugia, in qua ipsc pracdicando ct laudando sanctam catholicam fidem in platca a saracenis

fuit captus, percussus ct in carcerem positus», Disputatio Raymundi christiani et Homeri saraceni, Prol.,
MOG 1V, 431 = Int. VII, 1.
Asilo cuenta en ¢l prélogo del mismo, loc. cit., p. 2.
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Llull, por dos veces, fuera de toda duda.? Cudntos y cudles eran esos libros,
no lo sabemos, pero podemos suponer, hipdtesis viable, que podrian rellenar
en parte o totalmente esa extrana laguna de veinte meses.

Si consideramos aquellas 240 paginas por mes podemos, naturalmente,
reducir los folios del Ars generalis ultima y Ars brevis escritos en su mayor
parte antes de esos cinco febriles meses. También podriamos incluir en esa
substraccion los folios de alguna otra obra, como pudo haber sido el, nada
breve, Ars brevis, quae est de inventione iuris o el Ars compendiosa Dei,
terminadas una tras otra cn Montpellier en febrero y mayo de 1308; podrian
haber sido escritas en algiin periodo anterior de aparente inactividad. Estas
obras podrian rellenar asi el vacio de otros meses de aparente improductivi-
dad y quitarian paginas por mes a otra época de febril actividad. No se pue-
den rechazar sin mas (cf. p. 72, not. 7) las consecuencias que se pueden
seguir del repetido estribillo en los colofones de las obras lulianas, donde se
dice casi siempre que la obra fue terminada en un lugar, mes y afio concre-
tos, lo cual deja un amplio margen para calculos y conjeturas sobre el tiem-
po que se ocupd en escribirla. Importante es dejar sentado que no todas las
obras terminadas por Llull en una fecha concreta hubieron de ser, por fuer-
za, escritas en su totalidad en las fechas inmediatamente anteriores. Por otra
parte, no esta de mas apuntar que la duracién de la redaccion de un escrito
luliano habria de depender también de la existencia o no existencia de un
scriptorium con amanuenses profesionales a su disposicion, o la hacia por
su pufio y letra. En el caso de Pisa, como en ninguna otra época de su vida,
podemos suponer con fundamento que aquella enorme actividad desarrolla-
da en la ciudad del Arno podria verse favorecida por un posible scriptorium
monacal en el monasterio de San Donino que le permitia acelerar sus dicta-
dos.? En todo caso se podrian admitir en Llull épocas con mayor o menor
aplicacion a la pluma.

No viene aqui muy a cuento, pero no estd de mas recordar, que sobre las
condiciones externas y las formas de composicion seguidas por Llull en la re-
daccion de sus obras poco se ha reflexionado hasta el momento y caben toda-
via muchas conjeturas. Estamos todavia muy lejos de haber llegado a la
comprension exhaustiva de las técnicas de composicion por €l usadas. Imagi-
nar que todas sus obras fueron siempre dictadas o escritas antes de la fecha
de su terminacion o de la redaccion del colofon respectivo, aunque es posi-
ble, no es del todo seguro. Entre las muchas hipdtesis posibles, es licito. pen-

8 ...t christianus [LIull] vix quasi nudus cvasit, ¢t omnes suos libros ¢t sua bona amisit», Dispu-

tatio Raimundi et Ilomeri saraceni, MOG 1V, 476 = Int. VII, 46, y «Raimundus ct socius cius, omnibus
libris ct rauba deperditis, quasi nudus super barcam ad maris litora pervencrunt», Fita coaetanea, ROL
VIII, 300s.

Sobre ¢l monasterio benedictino de San Donino y la estancia de Llull en Pisa, cf. mi articulo «‘In
civitale pisana, in monasterio sancti Domini’. Algunas obscrvaciones sobre la estancia de Ramon Llull en
Pisa (1307-1308)», Traditio 42 (1986) 389-437.
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sar que Llull —suponiendo, como hay que suponer, que sus viajes fueron casi
siempre motivados por un acontecimiento concreto y no siempre fruto de una
larga planificacion y concienzuda reflexion— dejaria en los lugares de resi-
dencia habitual, como Montpellier, Paris, Génova o Mallorca, obras a medio
terminar que continuaria escribiendo, 0 no, a la vuelta en cuanto la oportuni-
dad se le presentase. Entre sus muchas ocupaciones es de suponer que mas de
un proyecto quedaria en el tintero o que tal o cual trozo de una obra, empeza-
da una vez, fuese a parar afios después, de manera mas o menos forzada, co-
mo capitulo de otra obra mas o menos similar. El Llibre de amic e amat
como capitulo del Blanquerna es una notoria muestra de este hecho.

Repetimos que esta observacion no pretende devaluar el agudo analisis
de Bonner, sino solamente relativizar el caracter imperioso y apremiante de
los hechos alli sefialados de cara a justificar una explicacion mas coherente
y probable.

2) Las razones por las que Llull hubo de seguir el calculo (stylus) pisa-
no aparecen también de una evidencia determinante: «Per qu¢ empraria
Llull tal sistema? Senzillament perqué es trobava al bell mig de gent que
calculava aixi. No hi ha res més natural que demanar ‘A quin dia som avui?’
i acceptar la contesta del teu vei... També hem de pensar que el Beat acaba-
va d’aterrar d’un pais musulma amb un calendari totalment diferent, després
d’un viatge suficientment dramatic per desorientar qualsevol.» Me atrevo a
observar, sin embargo, que esta vision de Llull y del hombre medieval fren-
te a los diferentes computos, sobre todo en Italia, no es tan llano y evidente
como se parece deducir de las frases aqui citadas. Una desorientacion tal
con respecto a la fecha en que se vivia es sumamente cuestionable. Llull
viene, bien es verdad, de un pais musulmén pero de una ciudad donde vivian
gentes cristianas procedentes de todos cuantos paises bafia el mar Mediterra-
neo. Llull se relacionaba con comerciantes que sabian llevar sus cuentas en
todos los cilculos y estilos habidos y por haber, quienes, como buenos cris-
tianos que eran, celebraban sus ayunos y sus vigilias a lo largo del afio del
Sefior Jesus con una tenacidad y seguridad asombrosas, y esto mas atn en-
contrandose en tierra de infieles.

La realidad cotidiana de cara a la diversidad de computos fue enorme-
mente compleja. Los estilos cronoldgicos —aunque tenian todos una funda-
mentacion tedrica—'° no tenian la vigencia absoluta y general a la que esta-
mos acostumbrados los hombres del siglo XX. No se daban ni se suprimian
por decreto y no habia instancias que los hiciesen cumplir a rajatabla. Parece
ser que la fijacion de un calculo (stylus) concreto para Pisa, Génova o Flo-

10 El stylus pisano parece ser que tuvo una difusion mayor con cl crecimiento de la devocion ma-
riana. Adclantar en nueve meses ¢l comienzo del afio cra poner ¢l inicio de la encarnacién del Hijo de
Dios cn ¢l momento de su concepeidn en el vientre de Maria y no en su salida del mismo.
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rencia era una decision y exigencia no escrita, dictada por la fuerza de la
costumbre en un gremio de comerciantes o comunidad social, y no tanto por
la exigencia expresa del comin de cada ciudad que seguia pero no imponia
a la fuerza el computo aceptado en su jurisdiccion. La documentacion admi-
nistrativa oficial es la mas constante en la utilizacion de un computo concre-
to y ya menos la de los documentos comerciales que por razones obvias te-
nfan que considerar también otros estilos y computos. Los dominicos y
franciscanos, y lo mismo se puede decir de otras ordenes y congregaciones
de Pisa, seguian en su correspondencia oficial el estilo (casi siempre el ro-
mano) de su orden. Es muy probable que los monjes de San Donino, monas-
terio dependiente de Vallombrosa, usasen el estilo florentino como el resto
de los monasterios vallombrosanos. Si cada monasterio o convento usase el
calculo (stylus) acostumbrado en su ciudad se dificultaria enormemente la
comunicacion entre cllos, cosa mas importante, sin duda, para su adminis-
tracion y para el desarrollo regular de sus actividades que el intercambio co-
tidiano con los ciudadanos y campesinos de la region. También es facil
constatar el hecho de que practicamente todos los documentos de la jurisdic-
cion episcopal eclesidstica pisana se adaptan al cdlculo o estilo vigente en
Roma ¢ impuesto sin necesidad de ley alguna por la curia papal, que, por
cierto, utilizd durante la Edad Media diversos estilos distintos o varios a la
vez. En todo caso es sumamente problematico suponer que Llull fuera a se-
guir la normativa de los notarios y contables del comin de Pisa y no el de la
comunidad mondstica dondc habitaba. A la pregunta «;qué dia es hoy?» la
contestacion cra igual en cuanto a dia y mes, lo que cambiaba cra la numera-
cion del ano segtin su comienzo. Cuando Llull hizo esa pregunta en Pisa re-
cibié probablemente, en cuanto al afio, una doble respuesta «secundum in-
carnationem» y «sccundum nativitatem». Aunque se encontrase al parecer
entre gente que calculaba «secundum incarnationem», era gente que sabia
que sc¢ podia calcular de otra forma. Ejemplarizando estos hechos tenemos
que admitir que ningun pisano llegd un afio antes o después a una congrega-
cion general o a ganar las gracias de un jubileo por problemas de calculo.
Cuando Bonifacio VIII anunci6 el afio jubilar de 1300 ningin cristiano llegd
antes o después a ganar las indulgencias en Roma por problemas de confu-
sion de computo. Bien podemos suponer que un hombre acostumbrado a
viajar y a moverse por ¢l Mediterraneo como Llull no deberia tener grandes
problemas al respecto. También puede ser relevante hacer notar que tanto el
monasterio vallombrosano de San Paolo a Ripa d’Arno como su priorato
San Donino estaban ambos fuera de las murallas de la ciudad pisana y fuera
de las fronteras jurisdiccionales del comun, ademas de ser los monasterios,
de por si, unidades jurisdiccionales sin dependencia alguna del municipio o
iglesia local.

En suma: la intrincada problematica de los célculos o estilos en la cro-
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nologia medieval son un lugar propicio a construcciones hipotéticas de este
tipo, pero, a la vez, una zona no muy solida ni infalible. En relacién a dichos
calculos o estilos en la cronologia medieval s6lo su existencia y realidad do-
cumental son un hecho palpable e indiscutible, pero muy poco o casi nada
sabemos de sus repercusiones en la practica. Partiendo de la atn deficiente
bibliografia sobre el funcionamiento y extension geografica de estos estilos
de cronologia en la Edad Media se puede afirmar poco mas que el hecho
desnudo de su existencia y su influjo aproximado en el tiempo y en el espa-
cio. El cilculo pisano sc 1lama asi no porque se hubiera inventado en aquella
ciudad o porque alli s¢ usase de una manera exclusiva, sino porque fue en
aquel municipio donde perduré mas tiempo. Su aplicacion concreta en la
ciudad de Pisa los primeros afios del siglo XIV, es decir, durante los meses
que Llull residi6 alli es sumamente dificil de precisar. En rigor hay que afir-
mar que la formulacion de una tal hipétesis exige la prueba documental de
que, cfectivamente, alrededor de 1308 en Pisa se usaba el computo llamado
pisano. La aceptacion y uso de los calculos estaba sometido a altibajos y de-
pendia de numerosas eventualidades. Llull llegd a Pisa en unos afios en los
que la derrota de La Meloria contra Génova se dejaba sentir. Numerosos
ciudadanos pisanos scguian como rchenes de la Superba y en muchos aspec-
tos de su comercio y administracién dependia Pisa de la repiblica ligur. No
se puede admitir, sin embargo, una aplicacion continua y constante como
actualmente ocurre con el calendario gregoriano, al menos en los siglos me-
dievales. Toda la investigacion sobre este tema se centra en documentos no-
tariales y de cardacter oficial, pero nadie se ha preocupado de analizar el
alcance de ese estilo o calculo en otros campos de la vida municipal fuera de
lo estrictamente administrativo.!!

3) La nueva cronologia propuesta por Bonner pretende resolver otro
problema altamente llamativo que nos depara el orden tradicional. Al co-
micnzo del Ars brevis se dice que esta Ars «est imago Artis generalis, quae
sic intitulatur: Deus cum tua summa perfectione incipit Ars generalis». Segun
la vieja cronologia esta obra fue escrita antes de haber terminado Llull el Ars
generalis ultima. Segin la nueva concepcion el Ars brevis habria sido escrito
después de la voluminosa Ars generalis ultima, con lo cual la indicacion del
citado incipit tendria mayor sentido y razon de ser. Pero es precisamente este
problema cl que la nueva hipotesis no puede tampoco resolver. Leyendo el
explicit del Ars brevis siguiendo ¢l estilo pisano, esta obra fue escrita, tal y

1 Véase sobre este tema Ch. Higounet, «Le Style pisan. Son emploi. Sa difusion géographique»,

Le Moyen Age. Revue d’histoire et de philologie 58 (1952) 31-42; v también Mas-Latric, Trésor de chro-
nologie (Paris, 1889), pp. 10-13; H. Grotclend, Abriss der Chronologie des deutschen Mittelalters und
der Neuzeit, 1. 1 (Leipzig-Berlin, 1891), pp. 7-10, y A. dc Boiiard, Manuel de diplomatique frangaise et
pontificale, . 1 (Paris, 1929), pp. 303-4.
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como se indica alli literalmente, en enero de 1307 y no en enero de 1308,
fecha que solo resulta aplicando la cronologia tradicional que ha de leer esa
fecha segin el estilo florentino. Esto no tiene vuelta de hoja, pues, como
Bonner apunta, «un Ms. datat entre el primer de gener i el 24 de mar¢ de
1308 [0, como en este caso, 1307] tendria el mateix any en el nostre comput
modern». La cuestion clave es que el Ars brevis esta literalmente fechado en
enero de 1307 y, por tanto, puesto que el cilculo pisano corre paralelo con
nuestra manera de contar en los tres primeros meses del afio, hay que admitir
literalmente la fecha que aparece en el manuscrito. Es evidente, pues, que, si
sc quiere datar el Ars brevis en enero de 1308, sc aplicard a una obra pisana
el calculo o estilo florentino. Sigase el estilo que se quiera, el Ars brevis fue
terminada antes del Ars generalis ultima. El extrafio incipit tiene que ser ex-
plicado y entendido sin recurrir a una nueva cronologia.

Este incipit del Ars brevis tiene, a mi modo de ver, una plausible expli-
cacion desde la vicja cronologia: Llull, después de haber perdido todos sus
libros en el naufragio, no tienc a su alcance los capitulos de su ya avanzada
Ars generalis ultima. Por eso, antes de dirigirse a Montpellier (donde termi-
na de redactar otras dos obras comenzadas con anterioridad) a buscar la casi
terminada Ars generalis ultima,” se decide, antes de emprender el viaje, a
escribir un Arte mas breve segtn los principios y a imagen de aquella que
habia ya comenzado y tenia a medio terminar. Podria ser quiza esta obra una
respuesta de Llull a demandas de aquellos que tan carifiosamente lo habian
acogido en Pisa, quienes probablemente ignoraban el Arte y podrian necesi-
tar un breve compendio del mismo. Tampoco ha de pasar desapercibido el
hecho de que la obra de la que el Ars brevis pretende ser «imago» aparece
en cl incipit arriba citado como Ars generalis y no como Ars generalis ulti-
ma, cs dcecir, el nombre completo de la obra tal y como figura en la version
original y en todas las citas posteriores que hacen referencia concreta a la
obra en cuestion. También se podria tomar en serio el término u/tima; El Ars
generalis ultima no seria “ultima’si Llull hubiese escrito el Ars brevis des-
pués. En ese caso seria el Ars brevis la tltima. Pero, si el Ars brevis es pos-
terior, jpor qué no cita el Ars generalis ultima correctamente, con su titulo
completo? Se puede suponer también que a la nueva version del Ars genera-
lis, comenzada en noviembre de 1305, le afiadié Llull el apelativo wltima al
rematarla en San Donino de Pisa. Quién sabe si fue alli donde Llull tomé la
decision de no volver a escribir otra version del Arte.

4) Hay otro problema que puede ser perfectamente solucionado con la
aplicacion del cilculo o estilo pisano. Si se sigue la vieja cronologia, tene-

2 K] explicit del Ars brevis dice asi «...finiuit Raimundus hunc librum Pisis in monasterio sancti

Domnini, mense lanuarii anno Domini 1307 incarnationis Domini nostri Iesu Christi».
V¢ase mi articulo citado en la n. 9, esp. pp. 436-7.
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mos que admitir que Llull «uns sis mesos després de la dissolucié del Tem-
ple per Felip IV de Francga... encara seguia tranquil-lament recomanant la
reunid del Temple amb altres ordes similars dins una sola orde religiosa mi-
litar».14 |

La respuesta a esta aparente incongruencia es un problema para especia-
listas y exige meterse de lleno en la intrincada y poco edificante historia de
la disolucién del Temple. Mi observacion a este dato se reduce a constatar
que, siguiendo los acontecimientos de aquel periodo, no tiene nada de parti-
cular que Llull citase la orden del Temple cuando esa orden militar de dere-
cho, a pesar de su agonizante situacion de hecho, seguia existiendo. La
tragica y brutal accion de Felipe el Hermoso contra la orden de los Templa-
rios en octubre de 1307 en términos de disolucién de la orden afectaba, en
todo caso, s6lo a los Templarios de Francia.” El rey de Francia pretendia,
por supuesto, que su decision fuese aceptada en toda la cristiandad y el éxito
de su diplomacia fue tal que, desde nuestro punto de vista, se puede hablar
de la supresion de la orden a partir de ese momento. Mas problematico es
suponer que un observador contemporaneo hubiese de llegar a la misma
conclusion.

Sabemos, sin embargo, que no todos aceptaron sin mas la opinién del
rey francés. Fuera de Francia las reacciones fueron muy dispares. Hubo
también quien se mostro escéptico y no dejo de criticar la accion del rey Fe-
lipe.’ El joven rey de Inglaterra, por ejemplo, escribia en este sentido al pa-
pa el 10 de diciembre suponiendo todavia la existencia de la orden.'” El rey
inglés no habia recibido todavia aquel 10 de dicicmbre la decision del papa,

Y CLpp. 72 y s. Aqui la(s) cita(s): «...quod de omnibus militibus religiosis, scilicet ordinis sancti
Templi, Hospitalis Sancti Johannis, Uclensium, Calatravace, Hospitalis alemannorum et Sepulchri, ficret
alius (unus Lib. cler.) ordo, qui alio nomine nuncupctur», Disputatio Raimundi et Homeri saraceni (abril
1308), MOG 1V, 477 = Int. VII, 47, y Liber clericorum (mayo 1308), ORL 1, 385.

Asi lo muestran hasta la sacicdad los documentos contemporincos. Por ejemplo: «...propter
captionem Templariorum omnium, qui sunt capti in regno Franciac», cf. Heinrich Finke, Papstum und
Untergang des Templerordens, 1. Band: Darstellung, 11. Band: Quellen (Miinster i. W., 1907), I, p. 177;
«..tots los frares del Temple, que son en la seynoria del rey de Franga son preses, ¢t encara que nia de
turmentats cn moltes mancres se compta. E dicn encara Ies jens, quel rey Darago a manament del aposto-
1i, que faga atretal en sa terra», ib., 11, p. 55; «Noverelis, reverende pater, quod tempore, quo omnes Tem-
plarii fuerint capti in regno Francic...», ib., 11, p. 114,

Pcro de Mur notifica a Jaime 11 de Aragén: «Et pregunte al conte de Bolonia et al chanceller,
que per qual razon cran presos cn Frangia los ditos frayres et emperados los bienes. Et respusicron, que
por que cran creges ct era provido. Et yo dixlos, en que manera, ¢t a esto no me recudicron o no supicron,
porque no ¢s verisimile, que tanto buen cavallero fuesse en tan gran yerro», Finke, Papstum 11, 50. Mas
claro todavia Christian Spinola desde Génova al mismo Jaime II: «...summus pontifex ¢t dominus rex hoc
faciant causa habendi de corum moneta ct quia volunt de Hospitali et Templo ¢t omnibus aliis freriis
unam simplicem mansioncm...», ib., p. 51. Por cicrto, cn la dltima cita, Spinola, que sabe de la decision
del rey de Francia, sigue hablando del Temple en presente, es decir, no dice que el papa y ¢l rey «vole-
bant», sino «volunt» hacer del Temple y de las otras 6rdences una sola, a pesar de que ¢l Temple estaba,
de hecho, ya suprimido.

7" Cf. Konrad Schotmiiller, Der Untergang des Templer-Ordens», 1. 1, Berlin, 1887 (repr.:
Licchtenstein, 1986), p. 144,
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fechada el 22 de noviembre del mismo afio, en la que éste, forzado por la
cantidad de pruebas presentadas por el francés sobre las actividades heréti-
cas de los Templarios, ordendé se apresase y encarcelase a los miembros del
Temple en toda la cristiandad, dejando, sin embargo, la decision definitiva
para una fecha posterior.’® El mismo papa, todavia el 29 de mayo de 1308 —
al mismo tiempo que Llull cita al Temple— expresa su conviccion de que los
Templarios son inocentes.!® La intervencion papal tenia como primer fin
frenar las pretensiones del rey de Francia que se habia arrogado el derecho
de juzgar sobre la herejia en contra del consenso de la sociedad medieval
que atribuia unanimemente la jurisdiccion sobre cuestiones de fe al Sumo
Pontifice. No cabe la menor duda que, de hecho, el Temple habia sufrido,
con la decision de octubre de 1307, un golpe de gracia definitivo; de dere-
cho, sin embargo, la Orden de los Templarios seguiria existiendo hasta que
se le hiciese el juicio, se demostrasen los delitos imputados y se suprimiese
definitivamente por orden papal.?

Las fuentes contemporaneas en los meses que siguen a octubre de 1307
no ven la cuestion del Temple definitivamente zanjada,?! al contrario, se
juega a menudo con la posibilidad de la restitucion de la orden sin detrimen-
to alguno de sus bienes, o bien, con nueva constitucion y nuevos miembros,
o bien, con aquellos miembros que fuesen inocentes de los delitos que se le
imputaban en Francia.?? La situacion era lo bastante confusa como para po-
der ser juzgada como definitiva por una persona que, como Llull, estaba ale-
jada geograficamente de los acontecimientos. Ver ya la supresion del

18 Sc trata de la Bula «Pastoralis preeminentiac» en la que ¢l papa no suprime la orden del Tem-
ple, aunque, bicn es verdad, le dio un golpe de muerte. Cf. Finke, Papstum 1, p. 180.

19 Cr. Schottmiiller I, p. 154. Que el pleito estuvo pendiente, sobre todo en los primeros meses, lo
demuestran las duras diatribas de la publicistica francesa en favor de la decision del rey Felipe, donde se
Tlegd a alirmar que ¢l papa sc haria fautor de herejes si tomase una decision que no respondiese totalmen-
te a los descos del rey. Véase Finke, Papstum, 1, pp. 196 y ss.

Es significativo que cn ¢l concilio de Tarragona de principios del 1308 aiin algunos procurado-
res «demancn ct rahonen lo dret del Temple», cf. Finke, Papstum 11, 112.

Dec las fucntes se puede entresacar un variopinto muestrario de opiniones: A finales de encro de
1308 cstd, para Esquinus de Floyran en carta a Jaime II, el asunto sin decidir, por eso le pide, «si factum
Templariorum invenicbatur clarum», una parte de los bienes de los Templarios, cf. Finke, Papstum 11,
p. 84. En abril del mismo afio cuando sc habla de una supresién de la orden se piensa en un futuro préxi-
mo y no como algo ya decidido: «...entre Ies altres coses li feu saber breument, que vostre orde sera cas-
sat et desfeit; mas que encara de les persones ni dels bens no era res ordenat; mas que en breu sen devia
ordenar...», ib., p. 123, pero también hay quicn dice que «...Jo Temple romandria en son estament, ib., p.
124. En julio de 1308 sc afirma todavia la existencia de la orden, cn efecto, a unos cincuenta templarios
reconciliados en Poitiers delante de cuatro cardenales se les permite usar sus habitos y uniformes; porque
«...cum ordo adhuc damnatus non sit, quod interim portent et barbas et mantellos suos, si volunt». Segiin
este mismo documento la orden estd bajo «custodia» del papa, ib., p. 153. En scpticmbre, uno que sc salié
de la orden y ticne miedo de represalias de sus antiguos compaicros, comunica a Jaime II que «...Ja orde
cs desfeyt, et encara per be que tornas, go que no creu...», lo cual muestra una vision muy real de los he-
ch()s,£ucs, aunque dice que una vuclta s posible, la ve poco probable, ib., p. 167.

En las instrucciones a sus legados ante la curia papal, en febrero de 1308, habla Jaime II de una
reconciliacién de los Templarios como posible: «...sil senyor papa reconciliava los dit frares, perdonan
los ¢ volen que romanguessen en lur estament primer...», Finke, Papstum 11, p. 89. Ain cn julio de 1308
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Temple como un hecho inapelable y definitivamente resuelto era adelantar-
se a los acontecimientos.” El 25 de marzo de 1308, poco antes de mentar
Llull al Temple, daba la Facultad de Teologia de la Universidad de Paris
una sentencia nada favorable a la posicion del rey de Francia,® quien al mes
siguiente en Poitiers intenta imponer al papa, casi a la fuerza, su extremo
criterio. Los planes de Felipe contra los Templarios era un secreto a voces y
Llull, ya antes de su viaje a Bugia, debi6 de estar suficientemente informa-
do. El golpe de gracia sufrido por la orden lo podria ver Llull como epilogo
normal de las diligencias anteriores; mds decisiva era, pues, la decision pa-
pal. Llull no nos ha dejado una opinion personal de los hechos. El alius ordo
general que unificaria todas las 6rdenes y que es la exigencia que acompaiia
a la aqui discutida mencion del Temple bien pudiera ser la propuesta luliana
a la situacion dada y a sabiendas de todo lo que estd ocurriendo a su alrede-
dor. En las citas lulianas no se habla, ademas, del Temple en especial, sino
de los Templarios como una de las tantas 6rdenes que se habian de reunir en
una sola. La unién de todas las 6rdenes militares, incluidos los templarios,
resolveria por otra parte el problema que en aquel momento mas preocupaba
y mas movia la opinion piblica: los bienes muebles e inmuebles del Tem-
ple. Llull queria, como bien se sabe, verlos destinados en favor del conti-
nuum praelium que exigia de la nueva y unificada orden.

La cita luliana del Temple en estas dos obras podria tener, pues, una ex-
plicacion, aunque ésta sea, con toda seguridad y en todos sus puntos, cues-
tionable. Considerando el contexto histérico y aceptando la indecision entre
los hechos consumados por el rey de Francia y los derechos papales la for-
mulacion luliana no tiene nada de extrafio y estd en consonancia con los he-
chos. Ademas de todo lo dicho su posibilidad en abril o mayo de 1308
queda clara si se compara con otros documentos de la época. Asi, por ¢jem-

apunta cl papa tal solucién al conflicto, cf. ib., I, p. 215. Esta perspectiva estaba cn contra de los plancs
del rey francés, no es extraiio, por ¢llo, que su mis intimo colaborador G. Nogaret, atacasc esa salida co-
mo inviable: «An, si aliqui, licet pauci, reperiantur innocentes, utrum sit in cis totus ordo firmandus vel
deffendendus? Respondeo: Difficile esse immo quasi impossibile inveniri cis aliquos innocentes...», ib.,
11, p. 106.

B Véase en cste sentido Finke, Papstum 1, p. 172, dondc habla de exageraciones, fantasias y men-
tiras cn las fucntes, sobre todo durante los primeros meses. El problema de la existencia del Temple esta-
ba sin resolver. Quizd no se pucda ilustrar mejor la situacién que con la frase lapidaria de Bernard de
Baynuls: «Et ayxi no sab hom, que scra encara del feyt», ib., 11, 111.

% Cf. Denifle-Chatclain, Chartularium universitatis parisiensis, n. 664, pp. 125 y ss.; Finke,
Papstum, 11, n.° 70, pp. 107-10. Al voto dc los teélogos de la Sorbona precedid un interesante opiisculo
de Augustinus Triumphus, Tractatus super facto templariorum», publicado por Richard Scholz, Die Pu-
blizistik zur Zeit Philipps des Schénen und Bonifaz’ VIII (Stuttgart: Enke, 1903), pp. 508-516, cn la que
cxponc claramente de lo que sc trataba, separando la accién del rey de Francia de la definitiva decisién
universal: «...ista dubitacio orta est nuper propter Templarios, qui capti per regem Francorum ct universo
regno cius conuicti sunt, ut dicitur, de crimine heresis ct de multis aliis sceleribus. Verum quia pracdicti
Templarii religiosi dicebantur, post corum capcionem ct corum confeccionem dubitat pacdictus rex Fran-
corum, an pracdictos ct universaliter hercticos ipse posset proprio iudicio cos capere ct condempnare sine
requisicione ceclesiac...», cf. p. 510.
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plo, en el Archivo de la Corona de Aragén existe un documento en cata-
lan procedente de Mallorca que utiliza una formulacion muy similar a la lu-
liana:

«Fas vos saber, quel rey de Franga demana al papa, que totes les hor-
dens de Cavailleria ne que porten armes, axi com Templers e Espita-
lers e moltes altres ordens semblans a aquestes, sien I orde.»>

Este documento, en el que el autor es plenamente consciente de los he-
chos, pues conoce y expone ampliamente los problemas derivados de la di-
solucion de los Templarios en Francia, esta escrita con toda seguridad en los
primeros meses del afio 1308.

Supongamos, por otra parte, que Llull, al enumerar en abril y mayo de
1308 las 6rdenes militares existentes en la Cristiandad, hubiese dejado de
mentar al Temple; en este caso habria pronunciado una sentencia y tomado
partido en un pleito todavia juridicamente pendiente de sentencia definiti-
va.? No olvidemos que, por mucho que la publicistica francesa pregonase lo
contrario, para cualquier cristiano de aquel tiempo —asi lo definié también,
como hemos visto, en mayo de 1308 la Facultad de Teologia de la Universi-
dad de Paris— era ¢l Papa la instancia definitiva en cuestiones de fe. Este
problema estaba y quedaba atn abierto y sin resolver no por simpatia o anti-
patia hacia los Templarios sino por cuestion de principio como Augustinus
Triumphus lo expone al final de su Tractatus:

«...non dicimus ista ad excusationem Templariorum, quia si vera sunt
ca que cis imponuntur, merito ecclesia debet illam religionem tam-
quam iniquam sectam extirpare et condempnare, sed dicimus, quod
ista non sunt licita aliquibus secularibus principibus attemptare sine
ecclesie mandato et requisicione.»?’

5 cr Finke, Papstum 11, p. 118, y ¢l comentario del autor sobre este interesante documento ma-
llorquin en I, pp. 185 y s.

% Todavia en marzo de 1309, un afio después de la mencién del Temple por parte de Llull, los le-
gados de Jaime Il ante la curia le recomicndan que dé largas al asunto de la devolucion de los bienes del
Temple que ¢l papa para si exigia y que siga en esto el cjemplo del rey de Inglaterra, pues, decian: «...sils
Templers fossen jutgats per heretyes... los dits bens, seria ordenat daquels a serviy de Deu contre los ene-
michs dc la fc. E sils Templers no cren colpables, que trobassen tot lo lur... Molts son en la cort general-
ment, qui entencen, quel viatje dels Templers sia va, ¢ alscuns kardenals nos han dit, queu tenen cn gran
folia cs dupten, que la esgleia ¢l papa non venguen a vergonya», Finke, Papstum 11, p. 183. Es €ste un
testimonio muy claro de la indecisién que reinaba todavia en la corte papal un afio después de la aparen-
temente problematica mencion del Temple por parte de Ramon Llull.

Cf. op. cit., p. 516. En términos todavia mds dramdticos s¢ manifiesta también ¢l comendador
mayor de la orden cn la corona de Aragén en septiembre de 1308: «Et axi no apar, que negun rey ni prin-
cep del mon ni enqueridor ni nula altra persona pusc aver auda carta contre los frares del Temple de con-
sentiment ni de volentat del senyor papa, pus quel rey de Franga, qui es estat cap ¢t comesament, ct qui
mes de favor troba ab Iesglea ne la na auda», Finke, Papstum 11, p. 174.
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La decision papal de disolucion de la orden del Temple por delitos de
herejia no habia tenido lugar todavia. En abril y mayo de 1308 la orden se-
guia existiendo en la conciencia de todo cristiano y atin duraria oficialmente
otros tres afios.”® El Temple, aunque de facto se le habia dado el golpe de
gracia, de iure seguia existiendo, una distincion que no es, en verdad, irrele-
vante refiriéndonos a la Edad Media, donde se hilaba muy fino a la hora de
precisar conceptos o aclarar cuestiones del ser o no ser de las cosas.

5) La cronologia propuesta por Bonner pone la llegada de Llull a Pisa
un afio antes, en 1306, de lo que se viene admitiendo hasta ahora. Si fuese
asi, mediaria s6lo un afio entre la coronacién de Clemente V en Lyon y la
vuelta accidentada desde Bugia. En contraste, se alargaria enormemente la
estancia de Llull en Pisa a quince meses, de los cuales, por 1o menos, siete
(de mayo a enero) son de total inactividad literaria.?’ En el afan de querer
resolver un largo periodo de la inactividad literaria, se crea otro periodo de
inactividad no menos problematico. Es mds, llevando el cambio de cronolo-
gia con todas sus consecuencias y fechando el Ars brevis en enero de 1307,
seria esa laguna todavia mas larga. Asi pues, segin la nueva propuesta cro-
noldgica, Llull escribe febrilmente hasta el mes de mayo un montén de pagi-
nas al mes, para luego, de mayo a diciembre, no coger la pluma. Serian siete
u ocho meses que Bonner, bien avisado y conocedor, como pocos, de la bio-
grafia luliana, salva aludiendo a una predicacion de la cruzada en Pisa y en
Génova.*® El redactor de la Vita se limita a recoger aqui la idea de la crea-
cion de una orden militar unificada, tema actual y repetido en la Disputatio
y en el Liber clericorum, punto fundamental y decisivo para su programa
del continuum praelium que expone en el Liber de fine y en el De acquisi-
tione Terrae Sanctae. Llull presentaba un programa de recuperacion de Tie-
rra Santa que diferfa diametralmente de toda idea anterior sobre la cruzada y
suponia una alternativa a todos los planes mas o menos sinceros que se for-
jaban alrededor del rey de Francia y que el papa apoyaba sin condiciones. El
comun pisano parece que aprobd de manera oficial y por escrito estas ideas

28 Observando detenidamente la documentacién reunida por Finke, Papstum..., cn cl tomo II llama
la atencién que hasta cl Concilio de Vienne sicmpre sc habla de «Templarii» o «fratres ordinis Templi»,
sin embargo, a partir de esa fecha sc habla de personas «quac fucrunt de ordine miliciac Templi» (ib., 11,
p. 98). Al hablar de los bicnes s¢ habla primero de «bona Templariorum» y lucgo de «bona, quac... ordo
Templariorum habebat» (ib., 11, p. 215). Los contempordncos sabian con mayor exactitud cudndo la orden
de los Templarios habia dejado de existir.

2 Me parece sumamente problemitico ¢ inverosimil limitar en un afio justo la redaccion del Ars
generalis ultima, cl viajec a Bugia, la circel y ¢l naufragio y aumentar a quince meses (cn lugar de scis o
sicte) la estancia cn Pisa.

«Durant 'estiu i tardor de 1307 desplega la scva activitat a Pisa (i a Genova) en favor d’ una
croada...», ib., p. 75. Bonncr, al hablar de una «intensa activitat de predicacié a Pisa» (p. 72), sigue cn es-
ta apreciacion a Hillgarth, pp. 98 y ss., en las que sc habla de «sermons to the people in the spring and
summer of 1308» y donde Lull «appears almost a St. Bernard redivivus».
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de Llull, que concordaban, a su vez, en su mayor parte con las teorias que
Jaime II intentaba inculcar en la corte papal a través de sus legados.®! Si
Llull para esta intervencion necesitd siete mescs y el abandono total de su
actividad literaria, teniendo, como al parecer temia, a su disposicion el scrip-
torium monacal de S. Donino ¢s, por lo menos, cuestionable. Siguiendo la
cronologia tradicional, esa actividad politica llenaria, por decirlo asi, los ra-
tos libres de la febril actividad literaria de su corta pero fecunda estancia en
Pisa.

6) Siguiendo la propuesta de Bonner habria que admitir en el explicit
del Ars generalis ultima dos computos diversos. En una misma frase Llull
exigiria del lector la aplicacion de dos diferentes calculos:

«Ista Ars fuit incepta a Raymundo Lugduni super Rodano mense no-
vembris anno 1305. Et ipse eam finiuit in ciuitate Pisana in monaste-
rio sancti Domnini ad laudem et honorem Dei mense martii anno
1308 ab incarnatione Domini nostri Jesu Christi» (el subrayado es
mio).32

La primera fecha tendria que ser leida segtn el estilo florentino y la se-
gunda segun el estilo pisano. Para que la hipotesis funcione se exige que el
mense martii indique necesariamente los dltimos seis dias del mes. De nin-
guna mancra sc puede aplicar a los primeros veinticinco dias pues asi no se
podria convertir cl aio 1307 del explicit en el aio 1308 de nuestro computo,
es decir, aquel que se necesita para el correcto funcionamiento de la nueva
cronologia. Todo esto es, en verdad, posible, pero exige del lector la acepta-
cion de una serie de dificiles coincidencias. No deja de ser una construccion
lo bastante forzada y artificial para despertar dudas de su viabilidad. Admitir
que Llull pueda dar en una misma frase al lector dos calculos o estilos de
cronologia diversos, aunque puede ser verdad, seria sumamente curioso y
original.

En fin. Estas observaciones no pretenden inhabilitar la ingeniosa hipote-
sis de A. Bonner. Es una mera enumeracion de los puntos que, a mi modo
de ver, hacen la contra y complican enormemente la definitiva aceptacion de

3 Lo quc Llull pretendia cra ganarse a todos los que tenian poder politico y econémico en la Cris-

tiandad cn pro de la idea de un «continuum praclium» o un «bellum contra Saracenus perpetuum» (no
una temporal cruzada) para lo cual cra clemento fundamental una nueva y potente orden militar centrali-
zada 3’7l"|nanciudu por toda la Cristiandad. Sobre cste tema cf. el art. cit. en la nota 9, pp. 415, 418 y s.

“ Es interesante hacer notar la precision con la que Llull apunta las dos fechas. En la primera, don-
de para cl lector contemporinco no puede haber confusion, pone simplemente mense novembris anno
1305, micntras cn la scgunda, donde una conlusién de estilos podria scr posible, afiade ab incarnatione
para que no quede la menor duda.
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un cambio en la cronologia de la obra luliana escrita en Pisa. Se trata de avi-
sar que la aparentemente facil solucién de unos problemas nos puede condu-
cir a otros engorros de no menor improbabilidad. No pretenden ser estas
notas la ultima palabra, sino una invitacion a aclarar y reforzar, si cabe, la
interesante propuesta o la solucion contraria. Sea como sea, estas disquisi-
ciones han puesto de manifiesto que cualquier tema relacionado con la cro-
nologia luliana, por pequefio que parezca, puede contribuir a la aclaracion
de aspectos inéditos de la biobibliografia luliana, como pueden ser la rela-
cion de Llull con la casa real francesa, su actitud frente a la disolucion de la
orden del Temple y otros temas relativos a las técnicas de composicion de la
obra luliana. A pesar de las numerosas fuentes que disponemos para recons-
truir la vida de Ramon Llull siempre quedarén inexplicables lagunas e in-
congruencias. Hemos de recordar que no siempre es posible llegar a
soluciones exactas y definitivas.

FERNANDO DOMINGUEZ REBOIRAS

Raimundus Lullus Institut
Universitit  Freiburg (Alemania)

RESUM

A criticism of A. Bonner’s «La cronologia dels anys 1303-1308 i de l'es-
tada a Pisa de Ramon Llull», L. 28 (1988), pp. 71-76, in which the author
proposes a less crowded scheduling of Llull’s activities in the first months of
1308, suggests the improbability of Llull’s using the Pisan style of dating,
says that Llull’s references to the Templars are difficult to assess in the con-
fused situation of the time, finds it improbable that Llull used two dating
styles in the Ars generalis ultima, and corrects Bonner’s new dating of the
Ars brevis.
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ENTORN D’UNA AFIRMACIO D’A. BONNER
RELATIVA AL MS. DE MILA,
AMBROSIANA, O 87 Sup

En el primer fascicle del 1990 d’«Estudios Lulianos», a la pagina 98 em
son dedicades algunes linies, 1Minic responsable de les quals €s llur signant,
«A. Bonner».

Entre les afirmacions, pero, n” hi ha una que és facilment constatable,
gairebé diria de ciéncia experimental, que cal puntualitzar perqué podria
portar a error. Enfront de la meva afirmacio que «...el text... (del Llibre de
definicions) ... s’ha conservat en cOpia tinica i encara tan clara i ben escrita»
dins el volum manuscrit esmentat en el titol, A. Bonner replica: «Pel que fa
a aquest Ms., el vaig haver de compulsar per a la meva edicié de UArt breu, i
puc assegurar que ¢s tot, menys clar i ben escrit».

Prescindint ara del fet que un servidor no he afirmat mai que el manus-
crit O 87 Sup sigui ben escrit, ans només la copia del Llibre de definicions i
que, per tant només A. Bonner és responsable del salt logic que va de la co-
pia del dit text a tot ¢l volum manuscrit, em sembla evident que sota les se-
ves paraules hi ha el pressuposit que la lletra amb que €s escrita en el dit
volum 1Art breu és la mateixa amb la qual hi és copiat el Llibre de defini-
cions.

Perd tal pressupoOsit no respon a la veritat, perque el volum esmentat no
¢s unitari ans factici, és a dir, resultat de 'agregacio sota o dins coberta tni-
ca de tres conjunts inicialment independents i certament no unitaris, tal com
hom pot veure en la segiient descripcio d’aquell volum. Subratllaré només
que la independencia del tercer conjunt, justament el que conté el Llibre de
definicions, ¢s encara més esclatant pel fet de conservar numeracié propia
primitiva, escrita amb xifres romanes.
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DESCRIPCIO DEL VOLUM 0 87 SUP DE LA BIBLIOTECA
AMBROSIANA DE MILA

Enquadernacié amb pergami blanc. Superficie de coberta, 222 x 154
mm. Llom llis; al seu peu, etiqueta verda amb «87»; al capdamunt, anagra-
ma de Crist, estilitzat. A la cara interior de la portada, amb tinta: «Raymun-
do Lulio, le figure dell’arte Cabalistica in Spagnolo» i la signatura actual.
Tres folis de paper de guarda al comengament del volum i un a I’acabament;
en ¢l 1" «Raymundi Lulli Ars Magna, lingua Hispanica. Item, La Doctrina
dels Infants».

Cos del volum constituit per 98 folis de paper, de 211 x 149 mm. Tot
factici.

Conjunt I

El primer bloc és format per sis plecs de paper.

I. 1 x2(ff. IV-V). Filigrana: cap de bou amb quart de lluna entre les
banyes. Relligat senzill i normal. '

II. 5 x 2 (ff. 1-10). Filigrana: elm somat de sageta. Relligat senzill i
normal. Reclam. No hi ha numeracié de fulls ni del plec.

III. 6 x 2 (ff. 11-22). Filigrana: cap de bou traient la llengua per la bo-
ca. Relligat senzill i normal. Reclam. Sense numeracio.

IV. 6 x2(ff. 23-34). Els altres detalls com els del plec anterior.

V. 6x 2 (ff. 35-46). Els altres detalls com els dels dos plecs anteriors.

VI. 8x 2 (ff. 47-62). Els altres detalls com els dels tres plecs anteriors,
tret del reclam que aci manca per final de text.

1. Ff. 144" Inc.: Senyor déu, ab ta gricia (gran), sauiesa ¢ amor co-
menca / aquest libre lo qual és apel.lat / (I’art) breu, lo qual (que) és
yma(t)ge (c semblansa) de lart que axi és apellada (magna (que canc.) la
qual axi ¢s intitulada). O déus, ab la tua sobirana perfeccié comensa lart ge-
neral ¢ derrera. A. (Prolech e diujsio de aquest libre). F. 1. Inc.: La ra6 per
quc fem aquesta art breu és per ¢o que lart gran (magna) pus leugerament
sia consebuda... Lxp.: ...La viij. de la manera de mostrar o ensenyar aquesta
art. E primerament de la primera part direm, axi com se seguira. B. Ff. 1¥—
44", Inc.: De la primera part, la qual (que) és del alfabet daquesta art. Nos-
altres posam nom alfabet en aquesta art... Exp.: ...lartista o lo mestre deu
ensenyar a aquells scolans de les coses damunt dites. A honor e lahor de déu
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e de la publica vtilitat acaba Ramon aquest libre en Pisa en lo monester (mo-
nestjr) de sent domingo lo mes de gener en lany de la encarnati6 de nostro
senyor ihesu christ M ccc e set.

Ramon Llull, Art breu

2. Ff.44Y-61". De la regla de B. Inc.: Aquesta regla és de posibilitat, la
qual en tres maneras consideram, ¢o ¢és, segons affirmatio, dubitacio e nega-
ci6. Segons la affirmacio, per co que encercant veritat en lo principi de la in-

diferencia no ¢és innada, mas és acquisida. Car per occasi6 son principis.
Finis.

Ramon Llull. Explicacio de les regles i de la segona figura. Fragment
de Taula general (ORL X VI, 338 ss.).

3. F. 61Y. Taula dequivalencies de les nou lletres de I'alfabet lul.lia i
sis altres llistes.

4. F. 62™". Dues notes: una sobre la mixtié de bondat i grandesa; i una
altra desplegant la prova lul.liana de ’encarnacio.

Caixa d’escriptura: 136 x 87 mm i 21 linies en el f.5". Marc i linies
senyalats amb plom fins al f. 10, després només segueixen les dues linies
verticals del marc, fetes a pressio; 22 linies al f. 24", Dues mans predomi-
nants: ff. 1-10. Lletra gotica semibastarda; ff. 10-62, lletra de transicio de
gotica a humanistica. Titols, majiscules i calderons només en vermell. Mol-
tes notes, tant interlineals com marginals en I’Art breu, amb lletra de transi-
ci6 a ja plenament humanistica. Dentre tals notes destaquem les segiients:
«Est Francisci [sic] Torrella» al f. IV', i un signe que sembla «23» i sota
«13». «Lo mén €s .j. e €s en .iij. coses, ¢o és, sensualitat, intel.lectuitat e ani-
malitat«, f. V'. «Materia, forma e privacié sén principi de generacié e
corrupcioé en los cossors elementats». «Axi com composicio no pot ésser
sens matcria ¢ forma e priuacio, axi simplicitat €s en ésser sens materia ¢
forma e priuacié» (aquestes notes es troben en la mateixa pagina i han estat
escrites amb lletra humanistica primitiva, potser de mitjan s. XV). «Axi com
conposicio no pot ésser sens materia e forma e priuacid, axi simplicitat és en
ésser sens materia e forma e priuasio» (lletra humanistica més tardana, pot-
ser del pas del s. XV al XVI). Al f. V¥ hi ha una revisi6 del titol-invocacio
de IArt breu.

Conjunt I1

Un plec de paper, de 9 x 2, ff. 63-80. Filigrana: cap de bou traient la
llengua per la boca, com en els darrers plecs del primer conjunt.
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1. Ff. 63'-64". Inc.: No prechs déu més per lo teu bé / que per honor
que li coué... Exp.: ...Cascun prouerbi és escrit / per ¢o que en son loch sia
dit. Deo gratias.

Ramon Llull, Proverbia d’ensenyament nims. 175-225 (ORL XVI 386—
389).

2. F. 64" «Justa cosa és que aquells que no volgueren mentre pogue-
ren, que com volrran, que no puguen. E axi, féu peniténcia en aquest moén,
mentre sou vius, fructuosa y profitosa, perque lavores aprofita al home la
peniténcia, com ell pot peccar e no pecca».

3. F. 65": Sis notes en catala sobre diversos punts filosofics en pers-
pectiva lul.liana.

4. F. 66" Fragments diversos: sis esquemes ternaris de conceptes (p.
e., Malicia, paruitas, defectus). Després: «Sensuale est illud ens... Intellec-
tuale... Ars generalis est quoddam divinum donum...».

5. Ff. 67"-76". Déu, ab (ta) suma clemeéncia e karitat comensam aquest
libre anomenat la doctrina dels infants. Inc.: Com los infells sien en arror ¢
en falcedat e no creen ni atribuexen a déu compliment ni perfectio segons
que fan los cristians qui a Déu... Exp.: ...pinet-se de acO que ha fet de bé per
paor o per amor. Acabada €s ab la aiuda del sant spirit la doctrina de aquest
dictat dells infans, la qual és fort necessaria a saber o mostrar de cor als in-
fants petits per tal que-s disponguen a seruir ¢ honrar déu de manera que pu-
xen ¢ sapicn ateényer la fi per que déus los ha creats. Sia lo nom de nostre
senyor déu ihesu xrist beneyt ¢ loat per totes les gents del mén Amén. Finis.

Ed.: Pier Enca Guarnerio, AIEC (1908), 514-518.

6. F.76". «Yo, Toni Calaf, fas racort com ha deu del present mes de
dezembre any 1565 vingi de Llavant per via de barsalona hanb un llondré
del patron Garau d’En Saffanbarqui en Capdepedre y comansi ha'pandra de
cantar y descriura. Nostro Senyor m”ancamin ha son sarviti amén».

7. Ff. 77%-79". De regulis. Inc.: Vtrum habet dubitationem, affirmatio-
nem, negationem... Lxp.: ...et sic bonum est et agit bonum finaliter.

8. F.79". «Deus est illud ens, in quo bonitas, magnjtudo, eternitas... et
aliquo non indiget».

9. Ff. 98Y-80". De arte morali. Inc.: Ars moralis est ordinare potentias
ct aplicare ipsas ad virtutes per multiplicationes suorum actum (!) et per
mortificationem viciorum... Zxp.: ...In tua inuestigacione pone ante intellec-
tum et pone modum voluntatem et memoria (!) in medio et habeas spem in
auxilio dei.

Caixa d’escriptura 127 x 80 mm en el f. 72", Les caracteristiques de la
part central del plec i també les dels ff. 77"-78" s6n les de la segona ma del
conjunt anterior. Les anotacions dels folis inicials semblen de la mateixa ma
que escrivi més notes en aquell conjunt. Les darreres pagines (ff. 78"-79")
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semblen del mateix copista, la lletra, pero, havia evolucionat vers la huma-
nistica, bo i aprofitant tot I'espai de la pagina. El De arte morali (f. 79¥-80")
¢s escrit amb lletra plenament humanistica dins caixa de 173 x 125 mm; ti-
tols, capitals i calderons del text nim. 5 son en vermell.

Conjunt III

Un sol plec de 8 x 2. Ff. 81-95 i 1. Relligat senzill. Filigrana: cap amb
clm, antena i estrella, semblant al de Briquet 15692. Numeracio primitiva en
vermell, amb xifres romanes.

Ff. 817-95Y (I'-XVY). (De Diffinitionibus, man saec XVI). Differéncia.
Concordanga. Contrarietat. Inc.: Senssual €s aquella cosa que sent o és sen-
tida... Exp.: ...Odoratiua, gustatiua, tactiua e affativa. De la ffi. a(b) correcci6
de santa mare església ¢s acabat aquest petit libre a honor, laor, gloria e
reueréncia del gloriés vnjuerssal redemptor e de la sua gloriosa mare deo
gracias.

Anonim lul-lia, Liibre de demostracions, ed. Lola Badia (Barcelona,
1983).

Caixa d’escriptura: 160 x 102 mm al f. 917 (XI") i 27 linies, perd 29 en
la pagina anterior. Lletra unica, humanistica incipient, clara. Les xifres son
arabigues. Titols, capitals, calderons, subratllats i paraules-guia al marge,
amb tinta vermella.

Mitjan segle XV.

Les pagines anteriors demostren que no té sentit de parlar de tot el vo-
lum 0 87 Sup de I’ Ambrosiana com si les seves pagines fossin totes escrites
amb lletra de les mateixes caracteristiques, per la senzillissima rad que no
ho foren. Més encara, I’afirmacié d’A. Bonner només podria ésser presa en
consideracid, si hagués precisat de quina de les mans, grafies o lletres del
primer conjunt afirmava la igualtat de caracteristiques amb la del con-
junt tercer, perd no tenia ni idea de ’existencia de la pluralitat de mans, gra-
fics o lletres en cl volum esmentat i aixi la seva afirmacio no s’aguanta per
enlloc.

La contraprova d’allod que aci es discuteix és molt facil i espero que A.
Bonner la forneixi: publicar encarades alguna de les pagines inicials del pri-
mer conjunt i alguna de les del tercer, Art breu i Llibre de definicions res-
pectivament.

D’altra banda, ¢l lector pot recordar que en la descripcid del segon con-
junt he assenyalat semblances entre algunes de les seves pagines i les escri-
tes per la segona ma del conjunt primer. En canvi, no vaig trobar cap base
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per a proposar una hipotesi semblant en relacio a les pagines del conjunt ter-
cer, del qual tot fa suposar ésser de procedencia totalment diversa dels dos
precedents: la numeracio primitiva propia i el detall de la nota inicial del vo-
lum, copiada en el primer paragraf de la descripci6 oferta en aquestes pagi-
nes, segons la qual, en un' moment determinat el volum només hauria
contingut ¢ls dos primers conjunts.

JOSEP PERARNAU
Facultat de Teologia
Barcelona

RESUM

The author disagrees with Bonner’s appraisal of the inferior quality of
the Ms. in question, saying that whereas this may be true of the text of the
Art breu, it is not applicable to the Llibre de definicions, copied by another
hand. The author then goes on to give a detailed description of the Ms.
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RESSENYES

1) Llull, Breviculum

Fins ara les reproduccions o estudis del famds Breviculum del Thomas
le Myésicer (vegeu-ne la bibliografia basica a L 29, 1989, p. 187) shavien
concentrat en les dotze miniatures que conté. Per magnifiques que siguin,
perod, cl deixeble-compilador les concebia només com una introduccid (una
introduccié adequada per a la reina de Franca, aixo si) al resum del pensa-
ment lul-lia que les segucix. Linica persona que fing ara havia estudiat cl
ms. de manera global ha estat Hillgarth en ¢l seu Ramon Lull and Lullism in
Fourteenth-Century I'rance, que conté una analisi i descripcié magistral de
VElectorium (pp. 199-268, 348-397), i de rebot de la versio abreviada del
Breviculum (descrit separadament a Ies pp. 446-467). Tot aix0 ens ha donat
ganes de concixer directament el text del Breviculum, cosa que ara ens pro-
porciona ¢l Raimundus-Lullus-Institut de Freiburg, en ¢l primer tom dels
Supplementi Lulliani dels ROL. I I'han fet d’'una manera de maxim profit per
a l’estudios. En primer lloc han reproduit fotograficament tots els folis del
ms. d’interes grafic (¢s a dir, que contenen miniatures, figures o presentacio
estructurada del text), seguint cada foli de reproduccié amb la seva trans-
cripeid, cosa que ens permet llegir el text comodament, consultant, si volem,
la presentacio visual que n’havia fet le Myésier. En segon lloc han organitzat
cl text segons I'index esquematic al f. 13Y (16%) del ms. («Totum Brevicu-
lum extense consideratum», pp. 68-72; vegeu-ne 'esquema cara a la p. 446
del llibre de Hillgarth), mostrant als encapgalaments la correspondencia en-
tre cls apartats del text amb els de I'esquema, amb el resultat d’una ajuda ex-
traordinaria per al lector que cs vol orientar dins ¢l que a primera vista li pot
semblar una selva de textos esquematics. En tercer lloc han fet una recons-
truccio conjectural dels folis que manquen al ms. (només conservam 45 dels
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62 folis originals) amb textos del mateix Ramon Llull (impresos en cursiva),
completats per addicions i explicacions preses de 1'Electorium (impreses en
lletra més menuda i en dues columnes). Finalment ens proporcionen va-
riants amb el text paral-lel de la compilacié major. Com es pot apreciar, ha
estat una empresa magna i arriscada (hauria estat molt més senzill i comode
limitar-se a reproduir ¢l que quedava del ms.), i el resultat ha estat la recons-
truccio total i clarament organitzada d’aquesta peca central de la historia del
lul-lisme.

Donada la importancia i densitat de I'obra, crec que valdria la pena per
al lector de SL d’assenyalar cls seus trets més rellevants. L'obra es divideix
en cinc apartats, dos d’introductoris i tres principals:

I.  Lavida (pp. 2-49) contada a base de fragments de la Vita coetania, i
amb I’ajuda de les dotze miniatures (aqui, cal assenyalar, bellament repro-
duides a tot color).

II.  Un prefaci (pp. 51-67), que sha suplit amb la part corresponent
(amb figura circular i tot) de I'’lectorium. Aquesta part, que ja havia estat
transcrita per Hillgarth (pp. 408-422 del seu llibre, amb la lamina XVI al fi-
nal del llibre), és obra de le Myésier, que vol preparar el lector per al siste-
ma lul-lia, amb les scves dificultats i peculiaritats, de les quals el deixeble és
ben conscient (vegeu-ne analisi a Hillgarth, pp. 212 i ss.). També es veu un
intent de justificar ¢l pensament del mestre davant del public parisenc amb
tota mena de cites d’Aristotil, Averrois, Enric de Gant, Priscia, Macrobi,
Eriugena, cte. (cosa aliena als procediments normals lul-lians).

III.  Una «Pars dispositiva intellectus hominis ad Artem» (pp. 68-278),
dividida en tres subapartats:

1. «Objectans», que ens explica Iestructura del que apercebeix, €s
a dir, de 'home i les seves facultats («potentiac»). Conté la famosa fi-
gura de 'home reproduida tant per Pring-Mill (a XL 12, 1968, p. 111, i
altres escrits) com per Hillgarth (p. 425 del seu llibre), i un extracte
(més o menys la tercera part) del Liber chaos a fi d'entrar «in cognitio-
ne inferioris potentiac hominis et de cius objetcto et actu». Llavors ve
gaircbé tot cl Liber de potentia, objecto et actu (només manquen les
qiicstions finals), peca de primera importancia per entendre aplicacio
de la teoria dels correlatius a I'epistemologia i psicologia (aplicacio que
a I'ctapa ternaria de PArt ha fet que Llull pogués prescindir de Panterior
Figura S, omnipresent a l'etapa quaternaria). Acaba amb extractes curts
dels Liber de voluntate, Liber de intellectu i Liber de memoria.

2. «Objectabile», que ens explica com cls objectes es presenten a
les facultats humanes i com es distingeixen entre ells (amb els noms
que empram per fer tals distincions). La part central del capitol
consisteix cn llistes binaries, ternarics i quaternaries de conceptes.
L’apartat acaba amb cxtractes breus del Liber de modo naturali intelli-
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gendi a fi d’explicar com ’home apercebeix i entén els objectes del
mon exterior.

3. «Objectare», que ens explica «ea per que potest haberi habitus
scientiae et sciendi modum et principia huiusmodi rerum cognoscere».
Aqui entram en la molla de la teoria lul.liana del coneixement, afron-
tam les dificultats d’entendre les coses, i ens dona mitjans per «scire to-
llere causas difficultatis per media artificalia, quae sunt omnia quae
in tribus partibus primis Artis principalibus sunt, scilitet Ars tota».
(Aquestes tres parts de PArt, cal assenyalar, sén l'alfabet, les quatre fi-
gures i les definicions dels divuit principis 0 «comengaments».) També
ens explica la sil.logistica lul.liana, amb el seu «medium naturale», i
cls seus tres graus de positiu, comparatiu i superlatiu. L’apartat té ex-
tractes breus dels ja citats Liber de potentia, objecto et actu i Liber de
modo naturali intelligendi, a més dels Liber de ascensu et descensu in-
tellectus i Liber de ente reali et rationis.

IV.. La «Essentia Artis» (pp. 279-360), que ens déna lArs brevis,
completat amb extractes de UArs inventiva veritatis, 'Ars generalis ultima,
IArs amativa, ¢l Liber de experientia realitatis, ¢l Liber correlativorum in-
natorum, ¢l Liber de venatione substantiae, accidentis et compositi, la Tabu-
la generalis i 1Ars compendiosa, i acaba amb una figura circular que vol ser
com un resum dels components basics de I’Art. Es la part central del Brevi-
culum, perque per a le Myésier ¢és leix principal del pensament lul.lia. Aqui
tenim cls principis fonamentals de I’Art, amb les seves definicions, les deu
regles (o giiestions), i els nou subjectes, sobre cls quals Llull havia muntat
no tan sols cls principis generals del ser i de I'entendre, sind també la seva
metodologia. Com explica le Myésier (p. 70) aquesta metodologia funciona
«per mixtionem principiorum vel unicum, vel per mixtionem regularum vel
per unicam, vel per mixtionem principiorum et regularum simul, respectu
majoritas finis, quod est perfecta inquistio vel venatio...» Amb aix0 pot hom
reduir coses implicites «ad id quod est in Arte explicitum, vel ... reducendo
abstractum ad concretum et e converso, vel ... quando quaestio implicatur in
aliquem locum in Arte explicitum.» Cal citar el passatge (p. 71) on le My¢-
sicr explica que la «practica tertia figurac et eius evacuatione, quae respon-
det mixtioni principiorum, regularum et subjectorum, ... est basis vel
fundamentum totius inventionis veritatis, respectu majoritatis finis, ut patet
in succursu.» Aix0 ens duu a:

V. La «Pars succursiva» (pp. 361-407), que ens proporciona ¢l «exa-
men vel confirmatio inventae veritatis» en forma d’una reordenacio de la
«Tertia distinctio, de regulis» de IArs inventiva veritatis (de la qual ha estat
restituit més de la meitat del text que manca al nostre ms.). Tot l'apartat és
d’una importancia capital per a comprendre I'empresa intel-lectual lul-liana,
pero jo hi voldria ressaltar dues seccions, una sobre els punts transcendents
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(o «traspassats» com el Beat sol dir en catala), que ja ha estat molt comenta-
da pels estudiosos, i una altra sobre la demostracio, que sempre mha sem-
blat insuficientment coneguda. Aqui Llull ens presenta tota la gamma de les
seves teeniques demostrastives, des de les técniques analdogiques per «sem-
blances o metafores» que només son persuasives («non inferunt necessita-
tem sed convenientiam») fins a la coneguda demostracio per equiparacio. Es
un esquema sota el qual gairebé es podria classificar tota I’apologetica
lul-liana, ad intra com ad extra.

La introducci6 dels editors conté un resum clar i util de la vida i orienta-
ci6 intel-lectual de Thomas le Myésier, i de les seves tres compilacions
lul-lianes. Una quarta, I’Zlectorium minimum citat a la compilacié major, po-
dria referir-se, segons una hipotesi suggestiva i no inverosimil dels editors
(p. xiv), als primers dotze folis del Breviculum que contenen I’Apartat I
descrit més amunt. La introducci6 a més a més déna un esquema molt til
de la relacio entre el Breviculum, I'Electorium i les obres del mestre extrac-
tades.

En una obra tan arriscada i complexa, com ja s” ha dit, és inevitable que
hi hagi petits errors de detall o qiiestions tipografiques discutibles. Farem un
repas rapid dels que hem detectat. Els ff. 25¥ (28") i 27¥-43" (30¥-58") no
s’han reproduit fotograficament, segurament perque no tenien interes grafic,
perd una nota a l'efecte hauria aclarit la cosa per al lector, que es queda una
mica perplex —sobretot davant laillat 25" (28Y), nica reproduccié que
manca als tres primers apartats. Llavors als darrers dos apartats els editors
deixaren de reproduir no tan sols el ms., sind també cls encapcalaments trets
del . 13Y (16Y), que orientaven tan bé al lector.

Pel que fa a la identificacio de les fonts lul.lianes, les llistes binaries, ter-
naries i quaternaries de I’Apartat I11.2 deriven, crec, de les llistes similars
pero no tan desenvolupades de I inedit Principia philosophiae complexae o
Comengaments de filosofia. A la p. 16 la identificacio del «Liber facilis
scientiae (ROL VII, op. 171)» ¢és incorrecta. Aquesta obra ¢és 'op. 176; I'op.
171 ¢és cl Liber contradicionis (al qual també el passatge es podria referir).
Dues omissions son: a la p. 69 falta la segona foliacié de «(16%)», que pot
deixar perplex el lector davant la referencia important de la p. xvi; i a les pp.
356 i ss. s’ha deixat sense transcriure ¢l text en vermell de dalt de la figura,
aixi com les ribriques del cercle interior.

Hem consignat aquests detallets per 'aclariment dels lectors de SL, no
perque disminueixen en res 'empresa d’aquesta edicio del Breviculum, que
jo qualificaria d’una de les publicacions lul-liancs més important dels dar-
rers anys. L'obra de le Myésier ens dona, crec, la millor explicacio del pen-
sament lul-lia que mai s’ha fet, tant dels seus components basics, com de la
interrelacié entre aquests components. I la imaginacid, el coneixement i la
cura amb que s’ ha fet aquesta edicié han pogut treure, a gran benefici dels
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estudiosos, tot el partit d’aquesta explicacio. Em sembla que d’ara endavant
aquesta edicid del primer resum de I'obra del mestre sera una lectura obliga-
da per a qualsevol que vulgui analitzar i entendre I'estructura intel-lectual
que va erigir Ramon Llull.

A. Bonner

2) Lohr i Dominguez, «Raimundus Lullus, "Liber amici et amati"»

Ch. Lohr i F. Dominguez, en el marc d’'un seminari d’estudis al Raimun-
dus-Lullus-Institut de Freiburg, han dut a terme la primera edicio critica de
la versio llatina del Llibre d’amic e Amat. Totes les edicions llatines ante-
riors s’havien basat, directament o indirectament, en la versio tan particular
de ’humanista J. Lefevre d’ Etaples (Paris, 1505). Qualsevol edici6 critica és
sempre oportuna perqué representa una nova proposta de lectura i, doncs,
d’interpretacid. Perd aquest ja no €s un cas d’oportunitat, sin6é de veritable
necessitat: mai no haviem tingut a l’abast la versi6 primitiva llatina de
'opuscle mistic. L'edicié (acompanyada d’una brevissima introduccio) té
com a valor més estimable aquest de facilitar un text que, de fet, havia ro-
mas incdit.

Els editors parteixen de la premissa que el Llibre d'amic e Amat va ser
compost originalment en catala. Aix0, encara que sembli estrany, ¢s només
una hipotesi de treball, no un fet indiscutible. Del Llibre d'amic e Amat hem
conscrvat quatre versions medievals: una de catalana, una d’occitana, una de
francesa i una de llatina. Si tenim en compte ¢l coneixement que Llull havia
de tenir d’aquests idiomes, ¢s innegable que pot haver escrit 1'opuscle en llati
0 en occita, tant com en catala; i fins i tot és possible (certament una possibi-
litat remota) que l’escrivis en frances amb 'ajuda d’un col.laborador. D’altra
banda, de la versi6 llatina hem conservat un manuscrit que Llull mateix va
dedicar al dux venecia Pietro de Gradenigo; de la versio francesa tenim dos
codexs contemporanis del beat, un que va pertanyer a Pere de Llemotges i
un altre que Llull va regalar als cartoixos de Vauvert; [inic testimoni de la
versio occitana té també una antiguitat venerable, ¢és de principi del segle
X1V; el testimoni catala és molt més tarda, del pas del segle XIV al XV. De-
terminar quina d’aquestes versions ¢és l'original i quines son traduccions es-
devé fonamental per a I'establiment del text de qualsevol de les versions. Hi
ha una scric de circumstancies que, com he apuntat, obliguen a no decidir la
qlicstio a priori: resoldre-la, tanmateix, comporta una investigacio molt ex-
tensa, que escapa dels proposits dels editors llatins. Es comprensible que
aquests hagin partit de la hipotesi que la versio catalana ¢s original, pero
cra necessari delimitar el problema; en aquest sentit només precisen: «In
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constituting the text, reference has been made to the Catalan original, but
since our aim has been to reconstruct the text of the Latin translation, the
textus traditus has been followed where the families agree against the Cata-
lan.» (p. 331).

Ch. Lohr i F. Dominguez han tingut en compte tota la tradici6 llatina
manuscrita anterior a la versié de Lefévre. A partir de la col.laci6 de tots els
testimonis (set), han fet la primera recensio de la historia del Llibre d'amic e
Amat; amb els resultats arriben a dibuixar un stemma codicum. Atés que
pretenen de reconstruir un original llati, no prenen com a base el text de cap
dels testimonis, siné que modernitzen del tot la grafia i la puntuacio i esta-
bleixen el text a partir de I'stemma. En I'aparat critic anoten totes les variants
fins al versicle 40 per tal de comprovar I'stemma; a partir d’aquest només re-
gistren les variants més significatives; segueixen en aix0 el que és habitual
en les ROL, de les quals son editors.

En la introduccid, Lohr i Dominguez proven I’stemma obtingut indicant
algunes de les variants que recullen a l'aparat critic (p. 332). Aquestes indi-
cacions barregen errors i llicons equipol-lents i no van acompanyades de cap
mena de tipificacid, de manera que sembla que els editors donin el mateix
valor probatori de dependencia a un error evident que a un error no signifi-
catiu o0 a una variant adiafora. La moderna critica textual ha insistit repetida-
ment en la necessitat de determinar les relacions entre els testimonis a partir
només dels errors evidents i significatius; les llicons equipol-lents i els errors
susceptibles de ser poligenetics no serveixen per demostrar que dos testimo-
nis que hi coincideixen es remunten en darrera instancia a un mateix antece-
dent que els ha transmes.! Vegem, per exemple, quines variants empren els
editors per separar les dues families principals de manuscrits. En primer lloc
les que caracteritzen la familia B (= NWMP) dels testimonis (la primera xi-
fra indica el versicle i la segona, la linia dins d’aquest):

3.3 cogitationes p / tribulationes o; 7.2 absentiam et presentiam f /
presentiam et absentiam a; 9.1/2 multiplicavero  / duplicavero o;

! Aixi afirma F. Brambilla: «Non si raccomandcra mai abbastanza di lasciarsi guidare unicamente
dagli crrori nella classificazione dei manoscritti, ¢ di assicurarsi che si tratti di veri errori, ¢ non di espres-
sioni difficili, ma spicgabili coi mezzi a disposizionc della filologia ¢ della linguistica. Quando diversi
manoscritti presentano lezioni differenti (varianti) di cui ciascuna potrebbe csscre la lezione originale,
non abbiamo nessun criterio per stabilire quale sia veramente tale: una lezionc originale che sia stata tras-
messa intatta fino a noi attraverso tutte Ie copic escguite di un testo, non dice nicnte sulla derivazione ¢ il
ragruppamento dei manoscritti. D’altra parte il basarsi sugli crrori evidenti e sicuri ¢ 1'unico modo possi-
bile di sfuggire a un circolo vizioso di cui la critica testuale ¢ stata spesso accusata. 11 fine di essa, si¢
detto, ¢ di ricostruire il testo vero, cio¢ originario; ora, € in basce al testo vero che si definiscono gli crrori,
ma ¢ in base agli errori che si disegna lo stemma dei manoscritti, ¢ in basc allo stemma dei manoscritti
che si ricostruisce il testo vero, cio¢ originario.» L ‘edizione critica dei testi volgari (Padua, 1975), p. 49-
50. Veg. també D’A. S. Avalle, Principi di critica testuale (Padua, 1978), pp. 43-45, A. Blecua, Manual
de critica textual (Madrid, 1983), pp. 49-50.
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11.1 respondes (3 / respondis a; 26.2 in aurora amicus 3 / amicus in
aurora o

Nomgés el cas del versicle 11 és realment un error, pero €s clar que els grups
de manuscrits hi poden haver incorregut de forma independent; tots ¢ls al-
tres sOn variants adiafores.

Entre els que els editors donen per caracteritzar la branca o (= VAS) si
que hi ha errors comuns significatius (fora del cas del versicle 38 que
¢s només una adiafora); I’existencia d’'un antecendent comu sembla demos-
trada:

38.3 magisque o / magis 3; 46.1 suo non V (non ratllat), suo non AS /
suo B; 58.1 redundantem o / redundante 3; 166 2/3 conversati crant
corr.ex conversaverant V, conversati fuerunt corr.ex conversaverunt
A, conversati fuerant S / conversati erant §

Aquest defecte metodologic no invalida necessariament els resultats de
la recensio; en el cas que ens ocupa, per fortuna, el lector pot comprovar a
través de laparat critic (bo i destriant els errors de les adiafores i donant a
aquestes només un valor confirmador del que cstableixen aquells) que les
conclusions dels editors son correctes. Vegem cl cas de la branca 3 de Iar-
bre; l'aparat critic registra diversos errors comuns significatius entre cls tes-
timonis que la componen, que cls editors no han indicat a la introduccio:

69.1 influxit B / infixit o; 72.3 se § / amorem o; 80.3 amico § / amato
a; 102.2 afferret B / afferrent «; 126.1 scala mor  / calamo «; 164.3
postquam f / priusquam ¢, 165. 2/3 supirantes 3 / suspirante o; 182.3
adversitatis (3 / adversitatem o 185.2 amice f§ / amate o; 195.2 amo-
res 3/ amatores a; 241.1 haec 3 / hic a; 264.1 quia creavit cum repe-
tit en B; 280.2 diligere B / diligitur o; 305.1 tuum B / meum o 321.1
om.  / emit o; 343.1 aut qui B / qui a

La separaci6 entre les dues branques altes de Usternma, o i 8, ¢s espe-
cialment marcada. L'estableixen els errors comuns que agrupen els ma-
nuscrits i la referma una notable quantitat de Iligons enfrontades que
aparentment son totes correctes. En el cas d’aquestes darreres, donat que es
tracta dc les variants dels dos subarquetips, 1'eleccid de la 1licd que cal editar -
depen exclusivament del iudicium de 'editor; I'stemma no pot oferir cap aju-
da. Lohr i Dominguez, encara que no ho diguin de forma explicita, adopten
aquclla 1lico que s’acosta més al que clls suposen que ¢és Voriginal del Liibre
d’amic ¢ Amat, com he dit, la versio catalana (sembla a més que segueixen
edicio de S. Galmés a ORL, IX). Ja he remarcat que en una edicid de la

12,
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versié llatina potser no es podia fer d’altra manera, pero, si més no, cal ad-
vertir que I'eleccio de les variants a/f depen d'un criteri hipotétic.

Els editors constaten que en els manuscrits, tot i la indicaci6 indiscutible
de Llull en el preambul del llibre, no hi ha 365 o 366 versicles; i assenyalen:
«When it is said that "the book is divided into as many verses as there are
days in the year", this statement must also be understood according to the
style of the Muslims, since the older manuscripts generally agree in dividing
the work into 354 verses, which would match the 354 days of the Muslim
calendar.» (p. 327). Tanmateix, no indiquen enlloc que, respecte al que ells
suposen loriginal catala, la versio llatina conté dos versicles menys (falten
cls versicles 222 i1 285 de I'edicié de S. Galmés, ENC); en conseqiiéncia
aquest original no coincidiria amb I'any musulma. El problema del nombre
d’unitats en que es divideix el llibre continua per resoldre.

Cal advertir encara que I’edicié de Lohr i Dominguez conté una certa
quantitat d’errors, sobretot en Iaparat critic. Aquesta circumstancia proba-
blement es deu al fet que I'edicié sha dut a terme en I’ ambit d’un seminari
d’estudis en qué han intervingut, segons consta, sis persones. Tanmateix, els
cditors ja han anunciat una corrigenda minuciosa per al proxim nimero de
Traditio que posara les coses al seu lloc. Mentre apareix, pero, val la pena
de tenir en compte cls quatre errors que afecten el text: al versicle 53, ratlla
1, cal llegir «dercliqui» en comptes de «derclinqui»; al versicle 95, ratlla 3,
el passatge «De quo venis? De amore» no aparcix en cap dels testimonis, ¢s
una conjectura dels editors feta d’acord amb la versio catalana i aixo cal que
consti a l'aparat critic; al versicle 211, ratlla 2, cal llegir «ferit» en comptes
de «fecit»; al versicle 338, ratlla 2, cal llegir «speculabatur» en comptes de
«speculabat». La resta derrades afecten només aparat critic i 17Gs que hom
en pugui fer.

L’edicio de Lohr i Domingucz ens facilita cl text d’una de les versions
primitives del Llibre d'amic e Amat; representa per aixo una aportacio molt
notable al coneixement i la interpretacié de 'opuscle mistic. Aquest tipus de
contribucions son extremadament importants si tenim en compte la comple-
xitat que presenta la formacid i transmissio d’aquesta obra en els seus ori-
gens (de la composicio original a la versio en d’altres llengiies i la seva
divulgacid), un cas tnic en la historia de la transmissio dels textos a I'edat
mitjana.

A. Soler

4) Badia, «Manipulacions litcraries lul-liancs: de la pastorel-la al ser-
mo».

6) Barceld, «"...Per sarrains a preicar” o T'art de predicar a audiences
captives».
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8) Bonner, «Lapologética de Ramon Marti i Ramon Llull davant de
Islam i del judaismen.

16) Lohr, «Islamic Influences in Llull’s Logic».

29) Salleras, «L’"art d’esputacio de fe" en el Llibre de contemplacié en
Déu».

37) Urvoy, «Les musulmans pouvaient-ils comprendre I'argumentation
lullienne?»

Respecte del marc que els va acollir, els sis treballs ressenyats presenten
dos metodes d’aproximacio diferents: interrogar-se sobre la influéncia de les
cultures orientals en algun aspecte de 'obra del beat —la literatura (Badia) o
la logica (Lohr)— o bé plantejar-se directament la posicio de Llull en el debat
entre les tres grans religions del seu moén.

Els resultats, en ¢l primer cas, son radicalment —potser provisionalment—
contraris. De fet, Lola Badia, constatant I'absencia de proves filologiques
sobre lorientalisme literari lul-lia, reconducix el discurs cap a una teoria de
la literatura en Llull, caracteritzada per la capacitat de posar materials tradi-
cionals —la pastorel-la o l'exemplum— al servei d’una doctrina singular;
aquest us subsidiari i deformador és especialment revolucionari en el cas de
I’lhomiletica, reduida del tot o en part a la mecanica artistica (no glossar¢ el
que ha estat exposat per Badia amb més detall a Ramon Llull. Vida, pensa-
ment i obra literaria (Barcelona: Empuries 1988) i a la ressenya de ROL,
XV, a Llengua & Literatura, 3, 1988-89, pp. 563-75). Si la «fagocitosi» del
Llull literat donaria compte també d’unes fonts islamiques encara per estu-
diar, ¢l posterior intercs creixent per la predicacio planteja el problema del
public gentil, que hauria de ser enfocat des d’un estudi més general. Per
exemple, la creencga lul-liana que la scva teenica homiletica és ideal per a
«jueus d’intel-lecte grosser» tant s”ha de mesurar en relacié amb la supres-
sid dels recursos tradicionals apud rudes (autoritats i exempla) com amb cls
pressuposits apologetics tractats en els treballs d’Urvoy, Bonner i Salleras
(vegeu sobretot p. 191).

La recerca de Charles Lohr, en canvi, és concloent: la influéncia de la
logica islamica va molt més enlla de l'inicial Compendium logicae Algazelis
i les versions posteriors, i condiciona el Llull madur i el desenrotllament de
IArs. Repassant set punts doctrinals de la Logica nova, Lohr va descobrint
afinitats, sobretot amb 1’Fnciclopédia dels Germans de la Puresa i amb el
Budd al-’arif del sufi Ibn Sab’in, les quals allunyen Llull de Iescolastica
llatina i, cn algun cas, de la mateixa base aristot¢lica. Els materials fornits
per aquesta tradicio islamica (al capdavant la distincio entre primera i sego-
na intencio: essencial i accidental) i van permetre superar la separacio esco-
lastica entre logica i filosofia i formular una «logica filosofica» que tractés
de la teoria del concixement i no tant de la codificacié del raonament. L'ope-
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racio de Llull, perd, un cop més manipula les fonts. Per arribar a una logica
no limitada al coneixement intel-lectual de les coses sensibles (segona inten-
cio i defecte d’Aristotil), infiltra la nova metafisica dels principis de 1'accio,
de manera que la necessaria activitat divina ad intra, aplicada al coneixe-
ment huma, refercix la primera intencio de la logica a la pura realitat inte-
rior.

Els dos treballs comentats, a part d’il-lustrar la descompensacio, ben
lul-liana, entre pensament i obra literaria, s’acorden a identificar la facilitat
amb quc Llull adequa al seu proposit ¢l que sigui. Els quatre restants, cn ¢l
fons, partcixen d’aquesta notable confianga del beat, ara estudiada en la seva
projeccio final (convertir infidels) des de punts de vista tan diversos i entre-
creuats com cls del debat medieval. Ara bé, dir que ¢l convenciment previ és
propi d’un apologeta ¢s gairebé tautologic; i obvi, per tant, que no hi ha lloc
per a un auténtic fair play en una disputa. La distancia respecte d’aquesta
conclusio, corresponent al metode, és el que es guanya, almenys en el conei-
xement de Llull.

En un extrem, Miquel Barcel6, després de distingir entre la propaganda
clerical —un Islam monstrués— i el coneixement pragmatic que guerrers i
comerciants van utilitzar per explotar amb ¢xit els musulmans, proposa la
tesi d’un Llull colonialista, concebent ¢l «desvari» d’anihilar culturalment els
infidels cn un moment en qué el mateix exit de 1'expansio cristiana impedia
I’extermini fisic massiu (no queda clar per que ni per que ¢l mateix pragma-
tisme de I'explotacio no s’aplicaria en aquest cas: vegeu la p. 126 i comparcu
amb cl que diu Bonner a la p. 173). Aquesta macrovisio externa té la virtut
de recordar als hipotctics ingenus que Llull no podia ser ali¢ a 'imperialis-
me cristia, perd no singularitza ¢l seu cas ni justifica les raons del «desvari»
mcs cnlla de I"acusacié de voler exportar un metode, eficac a Mallorca per
I’ds de la forga, a llocs on les condicions culturals eren ben diferents. En
aquest punt, Barceld remet a Urvoy, que respon amb un no la pregunta que
feia de titol de la ponéncia.

L’argumentacio en aquest cas, pero, parteix del coneixement de la pole-
mistica islamica, per a la qual hauria estat impossible un debat basat en tex-
tos i autoritats cristiancs; Urvoy, doncs, concedeix a Llull el bon criteri de
situar-sc en «une demarche purement rationalle» (Bonner hi coincidira per
comparacio amb 'apologetica dominicana de Ramon Marti). L’as¢psia artis-
tica, amb tot, no ¢s tan gran com podria semblar: 1'estudi d’alguns protocom-
ponents de PArt rastrejats en la tradicio oriental, cristiana i islamica, ensenya
que Llull no podia veéncer les resistencies psicologiques d’un musulma i que
la matcixa pedra angular dels correlatius (i la Trinitat dones) no valia sense
acceptar previament la fe revelada. Aquesta desconsideracio de «altre» és
la conclusio també de Marcel Salleras, que descriu valuosament ¢l capitol
187 del Liibre de contemplacio —una art de disputar plena de consells prac-



RESSENYES 93

tics— per arribar a una formulaci6 filosofica que afegeix un matis: Llull con-
sidera I'evidencia intel.lectual de la veritat i aquesta confianca reposa en el
principi ontologic de la connaturalitat; aqui, la proporci6 entre el valor de-
mostratiu i I'objecte maxim a que s’aplica (la Trinitat).

La contribucié d’Anthony Bonner tanca aquest arc imaginari que sha
anat desplacant de I’efecte al procediment, de l'exterior a I'interior. Compa-
rar I'apologetica lul-liana amb la de Ramon Marti és, d’entrada, una perspec-
tiva possible en Llull i que ja accepta les limitacions del genere (1’exit o el
fracas queden fora de l'article sota un discret escepticisme: p. 183). La tesi
de Bonner, enquadrada cronologicament, descriu primer la tecnica negativa
de Marti —buscar l'error de l'adversari— i en fa notar I'especialitzacio antijue-
va a partir de la disputa de Barcelona (1263), insinuant el paper fundacional
de Pau Cristia. Llull, en canvi, rebutja qualsevol discussié bizantina sobre
autoritats i, prenent la missio de Marti a Tunis (1268-69) com a exemple a
evitar, busca una manera positiva de disputar: provar la fe només per raons,
fins al punt d’oferir-sc a ser vencgut dialécticament. Com sabem, aquesta ¢s
una possiblitat només aparent (Salleras) i tampoc sembla que els musulmans
acceptessin el joc (Urvoy), perd sens dubte la tactica és enraonada i apunta,
més cnlla del convenciment i els prejudicis de I'apologeta, més o menys ma-
lignes, a la confianca intransferible que Llull dipositava en I’Art.

Lluis Cabré

S) Badia, La narrativa segons Llull: relats instructius de difusio uni-
versal.

L'opuscle editat pcl CETEM reproducix el text d'una conferéncia de Lo-
la Badia, pronunciada amb motiu de la festa del beat Ramon Llull el novem-
bre de 1989. L’autora ens proposa un exercici de comparacié de textos en
aparenca tan allunyats com la Illegenda dels sants Barlaam i Josafat (com se
sap, la llegenda de Buda cristianitzada, que corria per aquest racé de mon en
diverses versions) i algunes obres lul-lianes. -L'estudi literari de Lola Badia
cs demostra tan productiu com suggerent i, amb franquesa no sabria triar
entre aquestes dues virtuts.

L’ autora confessa que la idea daquest treball va néixer d’una intuicio:
«m’he deixat anar a la impressio que Llull hauria volgut escriure uns llibre$
tan meravellosament exemplars com ¢l que relatava la vida dels dos ascetes
i quc, sobretot, hauria desitjat que cls seus escrits literaris, destinats a I'edifi-
cacio pastoral, haguessin obtingut un ¢xit de public tan ampli en l'espai i en
cl temps com l'esmentada novel-la, la qual va ser llegida durant més de mil
anys cn gairebé tots cls idiomes coneguts del mon antic.» (p. 11). Aixi, des-
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prés d’esbossar la historia de la difusi6 de la llegenda a 1'0ccident medieval
(i de remarcar l’existeéncia d'una versio hebrea barcelonina coetania del beat
i d’una altra d’occitana), analitza 1’is que podria haver fet Llull dels «ingre-
dients literaris» de la historia i que es poden detectar en els marcs narratius,
els ideals ascetics i els exemples didactics d’ambdds textos.

Pel que fa als primers, I'autora argumenta que en Josafat podem trobar
un model d’heroi molt més semblant al nostre Blaquerna que no d’altres que
s’han proposat (més que no pas Galaad, per exemple); ambdos tenen en co-
mu la dimissié de carrecs publics, la superacié de la temptacié matrimonial,
la reforma de diversos ambits abans de lliurar-se a la vida eremitica i la in-
tervencio en disputes apologetiques.

Les pagines dedicades a 'estudi dels ideals ascetics en el Barlaam i en
Llull s6n, al meu parer, de les més interessants que conté el treball. Lestu-
diosa detecta que alguns dels motius presents tant a la llegenda com en el
Blaquerna (com ara la rentincia al mon, les dimissions esmentades...) «for-
men part del repertori classic de les vides dels pares del desert i d’altres
sants arcaics» (p. 27). L’analisi dels models de santedat que ha produit histo-
ricament el cristianisme justifica afirmacions tan saboroses com aquesta:
«Jo crec que en ¢l famés dinamisme lul-lia, que deia mossen Galmés, hi ha
una crisi greu dels ideals ascetics i de rentncia, que ¢és una crisi de certs mo-
dels literaris de santedat estatics i diguem-ne individualistes, encarnats al
Barlaam. Segurament m’excedeixo de les meves atribucions estrictes si pro-
poso de relacionar I'obsessio lul-liana pel martiri amb aquesta crisi de I'ideal
ascetic pur» (p. 29). Aquesta perspectiva obre noves vies d’interpretacié del
Blaquerna, més enlla del topic de I'autobiografisme, tan antic com repetit i
esteril!

El darrer apartat del treball ressegucix cls rastres que les deu paraboles
del conte oriental han pogut deixar en diferents obres del beat; 'autora ad-
verteix que tot el que es digui en aquest sentit sera inevitablement aproxima-
tiu fins que no disposem d’un buidatge informatitzat «de tots els exemples
lul-lians i la seva classificacio tipologica» (p. 33).

Lola Badia afirma en un moment del seu discurs: «Senyal que cls estu-
diosos de qiiestions literaries no ho hem pas dit tot encara a proposit dels
treballs de ficcid lul-lians» (p. 30). Dificilment trobariem un senyal més dia-
fan que encara hi ha coses interessantissimes a dir que el mateix treball que
acabo de ressenyar.

‘ A. Soler

6) Barceld, «"...Per sarrains a preicar” o l'art de predicar a audiencies
captives».
Vegeu el nim. 4 més amunt.
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7) Bonafé¢, «Las metaforas morales del "Llibre de amic e Amat"».

9) Bonner, «Una nota sobre el mot "dignitas"».

12) Johnston, «"Affatus" and the Sources of Llull’s Latin Vocabulary».

15) Llinares, «<Remarques sur quelques mots du vocabulaire lullien».

21) Perarnau, «El manuscrit lu.lia "Princeps": el del "Llibre de con-
templacié en Déu" de Mila».

24) Pons, «De l'obra in¢dita de Maria Antonia Salva».

25) Ramis, «La semdntica del término "ciudad" en la Introduccién del
"De civitate mundi"».

26) Roldan, «Bibliografia lul-liana de dos filolegs: Francesc de B.
Moll i Miquel Colom».

34) Trias Mercant, «Introduccio».

35) Trias Mercant, «El lingiiisme filosofic en el "Liber de ascensu et
descensu intellectus"».

36) Tusquets, «Quatre peculiaritats de Ramon Llull en la demostracio
de I’existencia de Déu».

38) Vidal i Roca, «Sobre "Els cent noms de Déu". Aspectes de teono-
mastica lul-liana».

Un magnific homenatge als dos magistri que assolien els noranta anys.
El volum conté estudis i apotacions preponderantment de caire filologic, tal
com s’escau a la llarga tasca duita a terme pels dos festejats.

A. Bonner fa un aclariment forga lluminds sobre el mot Dignitas en
’'obra de mestre Ramon: «Per Llull una dignitat no és mai una proposicio,
sind que ¢és el mateix atribuit divi». I per aix0 la teoria lul-liana de les digni-
tats no proporciona un fonament 1dgic, siné que és el fonament de la realitat.
Les dignitats son principia essendi et cognoscendi, i fan possible aquella 10-
gica que, segons F. Yates, «seguia els veritables esquemes de I'univers».

I en muntar un sistema axiomatic real i no proposicional, Llull anava en
contra de I'ensenyanca oficial tant de la logica com de la teologia. «Dificil-
ment pot hom imaginar un sistema més apte a causar malentesos i confu-
sions, 0 provocar l’acusacio de racionalisme».

M. D. Johnston ha cercat en les fonts del vocabulari llati de Llull el sig-
nificat i variacions de Affatus, tan poc corrent, i que ell podria haver trobat
en tractats de literatura teologica moral.

A. Llinares, al-ludint al Glossari de Colom, avanga unes notes sobre al-
gunes paraules del vocabulari lul-lia ben dignes de tenir en compte: Pons =
pous; causes = coses; equiditat = quidditas (el quid de les coses); Sortes =
Socrates! ctc. :

P. Ramis Scrra cstudia la semantica de civitas a la Introducci6 del De ci-
vitate mundi.

Dins d’altres camps, F. Bonaft fa un magnific comentari poctic al Llibre
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d’amic e Amat. J. Tusquets subratlla «Quatre peculiaritats de R. Llull en la
demostracio de l'existéncia de Déu». J. M. Vidal i Roca exposa uns Aspec-
tes de teonomastica lul.liana del llibre Els cent noms de Déu.

S. Trias Mercant estudia el lingiiisme filosofic en aquell tractat tan sig-
nificatiu que ¢s el Liber de ascensu et descensu intellectus.

Una nota de poesia és constituida per les estrofes dedicades a Ramon
Llull i per unes cartes a lul-listes escrites per la poetessa M.* Antonia Salva i
publicades i comentades per M. Pons.

J. Perarnau ofereix un tast del llibre en preparacio Els manuscrits
lul-lians medievals de la Biblioteca Ambrosiana de Mila. El volum milanés
que conté ¢l Llibre de contemplacio presenta una riquesa tan gran de detalls
relatius a la historia de lul-lisme que, després de haver estat estudiat tantes
vegades, encara ofereix vertaderes sorpreses.

Al final, F. Roldan recull la Bibliografia lul-liana dels dos filolegs, F. de
B. Moll i M. Colom.

A. Oliver.

8) Bonner, «L’apologetica de Ramon Marti i Ramon Llull davant de 171s-
lam i del judaisme»
Vegeu el nim. 4 més amunt.

9) Bonner, «Una nota sobre ¢l mot "dignitas"»
Vegeu el num. 7 més amunt.

10) I1del, Kabbalah. New Perspectives

No s’hauria d’entendre com un retret despectiu si, per comengar, deim
que I'obra sembla una reaccio als escrits de G. Scholem. Es el mateix autor
que hi fa reiterades referencies per indicar-ne no la inexactitud, sin6 el que
té d’ incomplet. Amb altres paraules, Idel creu haver de corregir la perspecti-
va de Scholem, almanco la impressio que deixen les seves obres, que la ca-
bala en cl scu floriment dels segles X1I-XIII representa un fet innovador en
el judaisme. L'estudi d’Idel, perd, descarta emprendre una discussio histori-
ca sobre aquest assumpte. De fet la divergencia cs producix en un punt més
fonamental: llegir els textos dels cabalistes no tant com un cos que
amaga un sistema «metafisic», siné com I'exposicié d’una experiencia misti-
ca, la del judaisme, que t¢ com a intencid darrera arribar «a un contacte amb
la divinitat».
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Amb aquesta clau hermeneutica 'autor es proposa una analisi, que ano-
mena «fenomenologica», dels temes centrals de la cabala, en les seves dues
manifestacions principals, «teosofica-tetrgica» i «extatica». En la seva ex-
posicio té cura de mostrar la connexio dels temes kabalistics, per tant desen-
volupats a partir dels segles X1I-XI11, amb la tradici6 jueva anterior i amb
altres corrents mistics no cabalistes. Els diferents capitols tracten de la unio
mistica, de les tecniques mistiques, de la teosofia, de la tedrgia.

Es cvident que la lectura del 1libre resulta estimulant per un que s’ocupi
de Ramon Llull. Aixo0 resulta no de les possibles referéncies historiques,
practicament ausents, sind dels temes que son explicats. Es un avantatge,
perque una comparacio cstablerta a partir de conceptes difusos no mereix
confianca. El meu proposit no és tampoc extreure ara conclusions per a una
comparacio. Simplement voldria indicar la meva opini6é que qualsevol intent
que cs faci en ¢l futur haura de comptar amb aquesta obra. Aixi mateix do-
naria els segiients exemples:

1) la recitacid dels manaments en el procés mistic jueu i el «dir» (dels
articles de) la fe a Llull (Llibre de Contemplacio);

2) cl concepte d’uni6 entes més aviat com a aproximacio, que com a
identificacio;

3) Iis del cercle;

4) combinaci6 (no pronunciacié!) de lletres i colors;

5) tot aixo dins la pregaria;

6) i cvidentment tota la qiiestio dels sephirot.

J. Gaya

11) Johnston, «The "Rethorica nova" of Ramon Llull: An "Ars praedi-
candi" as Devotional Literature»

Si fa trenta anys Jordi Rubid i Balaguer va descriure per primer cop la
Rethorica nova (RN) de Llull (vegeu EL, 111, 1959, 5-20 1 263-274 i Ramon
Liull i el lul-lisme, Barcelona, 1985, 202-233) en un intent de penetrar en la
scva concepeio de P«expressio literaria», ara Johnston repren la tasca per tal
de situar Popuscle lul-lia en un marc comode de fonts coetanies, operacio
que aconsegucix, en part, d’atenuar la sensacié d'estranyesa i de diversitat
que provoca en ¢l lector I'obra que ens ocupa. Johnston maneja amb profit la
bibliografia antiga i recent sobre retorica i predicacio medievals (d'Owst i
Charland a les obres de Murphy i a la revista californiana Rhetorica); alla on
troba m¢és suport, pero, ¢s cn ¢l llibre de Michel Zink sobre la predicacio po-
pular en llengua vulgar (La prédication en langue romane avant 1300, Paris
1976), en el d’Allen sobre la teoria literaria com a branca de la moral en re-
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lacio amb ¢l pensament analogic (The Ethical Poetic of the Later Middle
Ages: A Decorum of Convenient Distinction, Toronto, 1982) i en els treballs
de Richard i Mary Rouse sobre cls instruments d’ajuda a la predicacio i la
seva influencia en la vida intel-lectual de la baixa Edat Mitjana («Biblical
Distinctions in the Thirteenth Century», Archives d’Histoire Doctrinale et
Littéraire du Moyen Age, 41, 1974, pp. 27-37).

Johnston resscgueix la sempre sorprenent estructura de la RN i va detec-
tant idees i exemples que remeten a Sant Agusti, a Gualter de Sant Victor i a
altres fonts pre-escolastiques, com també, insistentment, al De eruditione
praedicatorum del dominica Humbert de Romans. Aquesta confrontacio
amb cl context, tan necessaria i tan adequada als coneixements actuals, con-
ducix Johnston a la conclusié que Llull opera una mena de traduccié mora-
litzant dc la retorica d’acord amb les linies mestres que indica Allen, i en
I"ambit de la cultura clerical adrecada als laici religiosi, a mig cami del gran
sermO universitari i de la predicacio a les masses incultes. Em sembla espe-
cialment interessant haver parat esment en ¢l paper que les distinctiones ad-
quireixen en la prosa de Llull.

Aquestes llistes d’accepcions diverses d’'un mot, sobretot de caracter tro-
pologic, van néixer com una ajuda per a la predicacio escolastica (permetien
al sermonador la delicada operacio de la divisio thematis, ¢s a dir, la tra-
duccio dels mots del versicle biblic a predicar en un entramat de concep-
tes susceptible de ser amplificat) i es van escampar capil-larment pel mon
medicval, fins a esdevenir un nou tipus de compendi o denciclopedia. Heus
aci I'exemple de la p. 132: Llull usa la paraula virtut en cls segiients contex-
tos: «virtuts de les plantes i de les pedres» (€s a dir, qualitats naturals); «vir-
tuts cn les paraules» (s a dir, qualitats naturals encaminades a vehicular
idees bones»); «paraules virtuoses» (¢s a dir, paraules moralment correctes).
Aquest passar d’una accepeio a laltra d’'un mot per tal d’articular un discurs
¢s omnipresent en Llull (vegeu qualsevol passatge del Blaquerna, per
exemple) i la seva relacié amb cls repertoris populars de distinciones caldria
quc fos explorada a fons i sistematitzada: em sembla una via dentrada al nu-
cli vital de les formes d’expressio lul-lianes del maxim interes. De moment
no sabria dir si ¢s tracta d’un recurs merament superficial, un recurs «reto-
ric», 0 ¢n quina mesura t¢ realment algunes connexions «artistiques» mcés
profundes.

La RN, doncs, ¢s vista com una obra potser un xic apressada, de caracter
semi culte, encaminada a la devocio del lector i no especificament a la con-
feeeio de sermons propiament dits; Llull mostra familiaritat amb unes fonts
tceniques cronologicament desfasades, propies d’algi que no es va formar a
Paris quan n’cra I’hora, siné a Mallorca a través de préstecs de llibres una
mica ocasionals (aquest suggeriment ¢s de autor i connecta amb les sospi-
tes avancades per Hillgarth a proposit de la funcio divulgadora de les biblio-
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teques dels franciscans i dels dominicans de Mallorca). També ¢s interes-
sant la importancia que Johnston atribueix a la predicacio en tota 'aventura
intel-lectual de Llull, des de la decisiva audicio del famos sermo de Sant
Francesc, de que parla la Vita coetanea, endavant. Es evident que cal con-
nectar aquestes noves adquisicions amb ¢l conjunt de 'obra homiletica de
Llull, scguint la pauta que marca Domingucz al seu proleg al ROL XV, a
NISORL 11 a ’edicio de 121rs brevis praedicationis, de propera aparicio al
ROL. Qui signa tamb¢ ha intentat d’integrar tot aquest material cn un dis-
curs més proper a la historia literaria (Llengua & Literatura, 3, 1988-1989,
pp. 563-575).

Lola Badia

12) Johnston, «"Affatus" and the Sources of Llull’s Latin Vocabulary».
15) Llinarcs, «Remarques sur quelques mots du vocabulaire lullien».
Vegeu el nim. 7 més amunt.

16) Lohr, «Islamic Influences in Lull’s Logic».
Vegeu el nim. 4 més amunt.

20) Meier, «Dic lullistische Philosophie».

Normalment a una revista especialitzada com L no ressenyam articles
dc diccionari o d’enciclopedia, perd aqui I'apartat «C.» de l'article sobre
«Renaissance, Humanismus, Reformation» aporta un enfocament encertat i
en certs aspectes incdit sobre ¢l lul-lisme dintre la historia de la filosofia. En
nomcs tres columnes de text arriba a sintetitzar bé les parts de la filosofia
lul-liana que interessaven en el Renaixement i Barroc (la polemica-raciona-
lista, la metafisca- mistica i la 10gica-enciclopedica), i cita una série de figu-
res dels segles XVI i XVII que normalment no es troben en la bibliografia
sobre ¢l tema (noms com Scalich de Lika, G. Gemma, W. C. Kriegsmann,
P. H. Sanchez i Yves de Paris). Es una aportacio succinta, interessant i va-
luosa.

A. Bonner

21) Perarnau, «El manuscrit lul-lia «Princeps»: ¢l del "Llibre de con-
templacio en Déu" de Mila».
24) Pons, «Dc l'obra incdita de Maria Antonia Salvas.
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25) Ramis, «La semantica del término "ciudad" en la Introduccion del
"De civitate mundi"».

26) Roldan,. «Bibliografia lul-liana de dos filolegs: Francesc de B.
Moll i Miquel Colom».

Vegeu cl nim. 7 més amunt.

27) Rossello Bover, L obra de Salvador Galmés i Sanxo

Una obra que déna una visio general i detallada de tota 'obra de Salva-
dor Galmés que completa i sintetitza cls altres treballs de Rossellé Bover so-
bre el tema (vegeu-ne la llista a £ 30, 1990, pp. 220-221). Aquest llibre té
¢l merit d’endrecar la imatge negativa del lul-lisme de Galmés com d’una
perdua del seu vessant de creador literari. Rossellé Bover posa cada plana
de l'actuacio de Galmés en el seu lloc, i tracta el seu lul-lisme en un capitol
extens i ben documentat. Especialment interessant és Iaspecte ideologic del
seu lul-lisme, i com encaixa en la ideologia més general de la versié mallor-
quina de la Renaixenca. Potser, com he dit en altres ocasions, 1inic element
que manca seria una apreciacio de la seva labor com a editor de textos me-
dievals i com a autodictat en materia de critica textual. El fet que la majoria
de les seves edicions encara avui només serien millorables en detalls d’es-
cassa significacid, i que I’inica vegada que es va cquivocar seriosament
(amb la tria del ms. de base per al Liibre de contemplacio) va tenir el corat-
ge de disculpar-sc a meitat de cami, és, crec, l'elogi més gran que es pugui
fer d’aquella labor d’anys. Pero a part d’aixo, el llibre de Rossell6 quedara
com una referencia indispensable sobre la historia del lul-lisme mallorqui i
del Hoc destacat de Salvador Galmés dins aquest moviment.

A. Bonner

29) Salleras, «L™art d’esputacid de fe" en el Llibre de contemplacié en
Déu».
Vegeu ¢l nim. 4 més amunt.

(=

30) Santamaria, Ijecutoria del Reino de Mallorca.

La primera redaccio de I'esquema d’aquesta obra ¢s presenta com a po-
nencia al XI1 Congrés d’Historia de la Corona d’Aragd amb el titol: «Con-
texto historico del reino de Mallorca, 1230-1343». Aquest titol assenyala el
marc cronologic del llibre. L'obra deixa de banda la narracio dels fets histo-
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rics per analitzar amb amplitud l'estructuracio social del regne sorgit arran
de la Conquesta. El gruix del llibre tracta de dos temes remarcables: la pre-
stncia musulmana a Mallorca a I'tpoca indicada (pp. 51-265) i les realitza-
cions sociocconomiques i politiques (pp. 371-552). A les pp. 536-547 es
parla del «llegat lul-lia», on s'esmenten des de les obres de Ramon Llull es-
crites a Mallorca, fins a les fundacions lul-lianes de Beatriu de Pin6s i Agnes
de Quint.

J. Gaya

34) Trias Mercant, «Introduccié»

35) Trias Mercant, «El lingiiisme filosofic en el "Liber de ascensu ct
descensu intellectus”»

36) Tusquets, «Quatre peculiaritats de Ramon Llull en la demostracio
de l'existencia de Déu»

Vegeu el nim. 7 més amunt.

37) Urvoy, «Les musulmans pouvaient-ils comprendre I'argumentation
lullienne?»
Vegeu el nim. 4 més amunt.

38) Vidal i Roca, «Sobre "Els cent noms de Déu". Aspectes de teono-
mastica lul-liana»
Vegeu el nim. 7 més amunt.

39) Welch, «Apuntes sobre ¢l pensamiento matematico de Ramon
Llull»

El titol apunta a un tema interessant, perd desafortunadament el contin-
gut de larticle no correspon a I'expectacio suscitada. No tracta del «pensa-
micnto matemdtico» lul.lia, sind de les matematiques combinatories de les
combinacions binaries i ternaries de I’Art, tema ja tractat per Carreras i Ar-
tau, Couturat i altres, i sobradament conegut per als estudiosos. Es una 1las-
tima, perque ¢l tema anunciat (que tractaria, em sembla, ¢l Liber de
geometria nova i ¢l De quadratura e triangulatura de cercle) és un de gran
interes, que fins ara nom¢s ha estat tractat superficialment (per Millas Valli-
crosa) o negativament (per Hoffmann).

A. Bonner
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40) Actas del XII Congreso de la U. E. A. 1. (Mdlaga, 1984)

El volum recull aportacions de camps molt diversos. Alguns d’lls trac-
ten de temes de filosofia, tcologia i historia. Caldria destacar el dedicat a
Ramon Marti (Angel Cortabarria, «Los textos arabes de Averroes en ¢l Pu-
gio Fidei del dominico catalin Raimundo Marti», pp. 185-204). Es poden
esmentar també: R. Aric, «Le merveilleux dans la littérature hispano-musul-
mane au Bas Moyen-Age» (pp. 63-82); H. Daiber, «Al-Kindi in Andalus.
Ibn Hazm’s critique of his metaphysic» (pp. 229-236); S. Gémez Nogales,
«Sintesis aristotélico-platonica de al-Farabi» (pp. 315-334).

J. Gaya



CRONICA

El Prof. Charles H. Lohr ha cumplido el pasado 24 de junio de 1990 sus
sesenta y cinco afnos de edad. Por ese motivo y con fecha de 1.2 de octubre
del mismo ano ha dejado su cargo de director del Raimundus-Lullus-Institut
de la Universidad de Freiburg/Alemania. El Prof. Lohr compartia ese puesto
con el Prof. Helmut Riedlinger que desde hace dos afios se habia jubilado
como profesor de Teologia Dogmatica y director de dicho Instituto ancjo a
csa catedra en la Facultad de Teologia de la universidad. A partir de la mis-
ma fecha el nuevo director del Raimundus-Lullus-Institut es el Prof. Peter
Walter, sucesor del Prof. Riedlinger en dicha catedra. Tanto el Prof. Riedlin-
ger como el Prof. Lohr seguiran unidos al Instituto en su condicion de edito-
res de las ROL. El ahora jubilado Prof. Charles H. Lohr trabaja cn el
susodicho Instituto desde el ano 1970 donde ejercia como director desde cl
ano 1978.

Els dics 7, 8 1 9 de novembre cls mestres de la nostra Schola, Dr. Gui-
llem Rosselld Bordoi i Dr. Sebastia Trias Mercant, participaren en el
«ler Col-loqui d’Historia de I'alimentacié a la Corona d’Aragd», celebrat a
Llcida. EI Dr. Rosselld, dins la seccié «L’empremta semitica» va presentar
una comunicacio titulada Menjar, beure i cuinar a al-Andalus: Una nova
lectura del Kitab al-Tabij. El Dr. Trias va participar, dins la seccié «Mallor-
ca i Sardenya» amb la comunicacio: La cuina lul-liana i els seus criteris die-
tetics i nivells socials.

El Conscll Academic de la Maioricensis Schola Lullistica, a la seva reu-
ni6 de desembre de 1990, va nomenar mestres numeraris al professor Dr.
Alain Guy i al Dr. Antoni Montserrat Quintana.
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El Curriculum del Dr. Alain Guy és dens i llarg, per0 se centra en una
dedicacié completa a I'estudi dels filosofs espanyols. Va néixer a La Roche-
lle en 1918. Alumne de la Sorbona i de la Universitat de Grenoble. Als 20
anys va obtenir la llicenciatura en filosofia i el Premi Charraux de 1938 al
millor estudiant de la Universitat de Grenoble. Estudia Biologia i es doctora
en filosofia en 1943. En 1954 comenca el seu magisteri universitari a la Fa-
cultat de Lletres de la Universitat de Toulouse i en 1967 crea el «Centre de
Recherche de Philosophie Ibérique et Ibero-américaine», nucli de tot un
equip d’investigacio. Ha estat director de distintes revistes especialitzades,
entre les quals convé destacar Homo, Philosophie i del Consell de redaccio
de Les Etudes Philosophiques de Paris. La seva obra immensa ¢s podria
classificar en dos grans grups: obres monografiques sobre filosofs i corrents
filosofiques en Espanya i obres d’historia de la filosofia espanyola.

Antoni Montserrat Quintana va estudiar la llicenciatura en dret a la Uni-
versitat de Barcelona i feu el doctorat a la Universitat de Valladolid. S’espe-
cialitza en temes d’organitzacio europea a la Universitat d’Estrasburg i a la
Universitat Politecnica de Madrid. Ha estat professor de dret de la Universi-
tat de les Balears i Director General d’Economia del Govern Balear.

Entre les seves publicacions cal destacar La visio lul.liana del mon del
dret (1987) i Sociedades de responsabilidad limitada (1990).

* * *

La Maioricensis Schola Lullistica el novembre de 1990 va retre un ho-
menatge als seus Mestres més antics, Professor Francesc de Borja Moll,
aleshores tinic membre viu de I’«Escola Lliure de Lul-lisme» (1935), i fra
Miquel Colom, el primer membre de la Maioricensis Schola Lullistica
(1942). A l'acte d” homenatge, en el qual es va presentar la miscel-lania Stu-
dia Lullistica et philologica, dedicada als Mestres esmentats, en nom dels
homenatjats fra Miquel Colom va pronunciar ¢l segiient AGRAIMENT:

Nom¢és unes breus paraules. Paraules de sincer agraiment al Rector de
I’Escola Lul-listica de Mallorca, Dr. Sebastia Trias Mercant, i als distingits
amics i col-laboradors de la Miscel-lania Moll- Colom.

Tamb¢ uns mots de gratitud pel fet de veure associat ¢l meu nom al de
I'estimat Francesc de Borja Moll, amistat ja antiga, sempre conservada i ma-
nifestada amb freqiients visites i xerrades quasi sempre sobre qliestions lin-
giiistiques. L’esmentada associacié del meu nom al seu em resulta
honrosissima. Permetcu-me unes cites que tal vegada expliquin, si no justifi-
quen, la uni6 de noms a la qual acab de referir-me.

En ¢l Botlleti del Diccionari de la Llengua Catalana (desembre de 1924)
escrivia Mn. A. Alcover aquestes paraules: «En les mans dels dos redactors
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En Francesc de B. Moll i Fr. Miquel Colom continuen sortint ben forjats cls
articles en net del Diccionari».

Mort ja Mn. Alcover (1932) és F. de B. Moll 'agosarat i excel.lent con-
tinuador de la gegantina empresa, i en ¢l Botlleti de desembre de 1934 hi in-
sercix, com a primer article, ¢l meu treball «Espigolant dins el Diccionari»,
on suggeresc possibles ctimologies d’alguns mots inclosos dins els dos pri-
mers volums ja editats, indicant algun mot no registrat, recollit en ¢l meu
poble de Bunyola.

I en ¢l Botlleti corresponent a marg-abril de 1936, en la seccié «Notes
bibliografiques» a continuacié de les de Moll hi figura la meva sota l'epigraf
«Gerhard Rohlfs. Le Gascon. Etudes de philologie pyrénéenne», recensio
que ocupa quatre llargues planes.

Ja abans, en el scu primerenc «Suplement catala al Romanisches Istymo-
logisches Worterbuch» (1928), de Meyer Liibke, en larticle 1710, HABE-
RE, referint-se a la forma imperativa mallorquina jau, escurcament dhajau,
ja escrivia Moll: «aquesta etimologia me fou sugerida fa alguns anys pel. P.
Miquel Colom, T. O. R.»

I, finalment, copiar¢ un paragraf del Proleg del mateix Moll al meu
GLOSSARI GENERAL LUL-LIA, de poc abans de 1982: «L’any 1923 co-
mengaren els treballs preliminars de la redaccio del DICCIONARI CATA-
LA-VALENCIA-BALEAR. Mossen Alcover, iniciador d’aquella empresa,
m’havia fet venir de Menorca per encarregar-me de la dita redaccio. En
aquella tasca preliminar (fitxatge i ordenacio de significats) era company
meu un frare francisca gairebé tan jove com jo. Jo tenia denou anys i cll no
devia passar dels vint-i-dos, perd ja demostrava posseir molt bona base de
llati i una clara vocacié per a la lingiiistica.

Volen esser aquestes ratlles, una certa justificacié de I'acoblament del
meu nom al de Francesc de Borja Moll, ell un gigant dins la lingiiistica i jo
un simple home normal.

Facin, cls fills de F. de B. Moll, arribar al seu pare, invalid prematur,
aquest testimoniatge d’antiga amistat, mai interrompuda, de part d’aquell
jove «frare francisca» qui frueix, encara avui, d'una excepcional vellesa.

Inca, 1 de novembre de 1990.






IN MEMORIAM FRANCESC DE BORJA MOLL
(1903-1991)

La mort de Francesc de Borja Moll, després d’una llarga i trista malaltia,
ha estat una ocasié de dol per tota la comunitat de parla catalana, i dins
d’aquella comunitat no menys per a la Schola Lullistica. Com ens han expli-
cat fra Miquel Colom i Sebastia Trias Mercant, el primer a I'«cAgraiment»
publicat més amunt, i ¢l segon a la seva «Introduccid» als Studia Lullistica
et Philologica. Miscellanea in honorem Francisci B. Moll et Michaelis Co-
lom ressenyat també més amunt, ¢l senyor Moll era un els membres funda-
dors l'any 1935 de I’Escola Lliure de Lul-lisme, i un dels magistri més
antics de la nostra Schola Lullistica. La bibliografia al final del tom citat d6-
na una idea de la importancia de la seva contribucio a I'estudi de Ramon
Llull, des de la seva edicid ja classica de la Vida coetania fins als seus estu-
dis lingiiistics tan fonamentals, cls més importants dels quals foren reunits a
Francesc de B. Moll, Textos i estudis medievals (Montscrrat, 1982).

No ¢s aqui el lloc d’extendre’ns sobre les seves qualitats de lexicoleg, i
dels multiples honors tan merescuts que ha rebut, ni de la seva tasca en pro
de la llengua i cultura catalancs en ¢poques d’una dificultat avui dificilment
imaginable. Tot aix0 ¢s ben conegut de qualsevol lector catalanofil o roma-
nista. Aqui només voldria parlar brcument de les seves qualitats cientifiques
i humanes. Com a estudios combinava saviesa, erudicio, cura i paci¢ncia
amb seny i la capacitat d’expressar-se amb una claritat exemplar i en tots els
registres de la llengua. No cree que sigui necessari aclarir que una tal com-
binacio no ¢és molt freqiient a la nostra comunitat cientifica. Com a persona
presentava altres combinacions de qualitats igualment infreqiients: les de te-
nacitat i flexibilitat, serictat i humor, tot segons una escala de valors morals,
socials, culturals i cientifics ben definits i mai amagats davant cls scus inter-
locutors o lectors. Finalment, si la meta de la seva vida fou la investigacio i
difusio de la llengua i cultura catalanes, sempre fou dispost a ajudar o donar
conscll a altres que conrcaven les mateixes terres perd amb menys coneixe-
ments que cll.

Com a colofd, no puc estar de citar les paraules que cll mateix escrigué a
la nostra resvista (Vol. XII, 1968, p. 217) arran de la mort de Joaquim
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Carreras i Artau, paraules que sempre he trobat perfectament aplicables al
mateix autor delles. Canviant només el nom, diuen: «La nostra vida, ja una
mica llarga, ens ha fet concixer moltes persones de tots els graus de l'escala
de valors humans. En les que consideram mal dotades, descobrim sempre
alguna bona qualitat; en les que consideram bones, encara hi trobam qual-
que defecte. Poquissimes persones ens fan la impressié —i ens la confirmen
amb cl tracte— de posscir una bondat total, sense macula. Una d’aquestes
persones, que hem tingut la sort de tractar i que ara tenim el dolor d’enyorar
per sempre més, era el doctor Francesc de Borja Moll. Al cel sia.»
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Ajuntament de Palma, Memoria de secretaria, 1987 (Palma: Muntaner,
1988), 319 pp.

Blandino, G. i Molinaro, A., eds., The Critical Problem of Knowledge. The
Solutions Proposed in the Various Ecclesiastical Faculties of Rome
(Roma: Heder, 1989), 164 pp.

Bonet Rigo, Blai, /A l'ombra de l'esperit. Antologia, ed. Basilio Baltasar
(Palma, Direcci6 General de Cultura, 1989), 297 pp.

Cucrda Barcelo, Juan, Los tiempos cuaternarios en Baleares (Palma, Direc-
cié General de Cultura, 1989), 310 pp. i 20 lamines.

Diccionario temdtico de antropologia, ed. Angel Aguirre Baztan (Barcelo-
na, PPU, 1988)

Edicions 6A, Obra grafica. Llonja. Desembre 1989-feber 1990 (Palma:
Consclleria de Cultura, 1989), sens paginacio.

Francesci, Filippo, Chiesa de adulti. Finalita, contenuti, metodo di un pro-
gramma pastorale (Roma: Ave, 1985), 175 pp.

Janer Manila, Gabriel, Morey, Pere i Rayo, Miquel, autors respectivament
de Arlequi, el titella que tenia els cabells blaus, El llaiit de vela negra i
In Tupac i els fills del sol (Palma, Direccio General de Cultura, 1989),
135 pp.
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Martins, Mario, Nossa senhora nos romances do santo graal e nas la-
dainhas medievais e quinhentistas (Braga: Magnificat, 1988), 221 pp.

«Ministerio y carisma. Homenaje a Monsefior Garcia Lahiguera», Anales
Valentinos, N.° Extraordinario (Valencia, 1975), 341 pp.

Moll, Aina, La nostra llengua (Palma: Moll, 1990), 195 pp.
Répertoire International des Médiévistes. International Directory of Medie-
valists. 7¢me édition (Louvain-la-Neuve: Fédération Internationale des

Instituts d’Etudes Médiévales, 1990), xxiii + 646 pp.

Rosselld de Son Forteza, Joan, Manyoc de fruita mallorquina. Proleg de
Mn. Miquel Costa i Llobera (Palma, 1988), 127 pp.

Rotger, Francesc, Cens de grups teatrals, 1989 (Palma: Direccié General de
Cultura, 1989), 127 pp.

Segura, Armando, Emmanuel. Principia philosophica (Madrid: Encuentro,
1982), 503 pp.

Tallet, J. A., The Possible Universe (Houston: Publitex, 1990), 336 pp.

Tapia, Joaquin, Iglesia y teologia en Melchor Cano (1509- 1560) (Roma:
Iglesia Nacional Espafola, 1989), 382 pp.

Trapero Llobera, Patricia, Cens d’autors i obres teatrals (Palma: Direccid
General de Cultura, 1989), 62 pp.

Turmeda, Anselme, Dispute de I’ ane. Texte établi, annoté et commenté par
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ABREVIATURES

AST = Analecta Sacra Tarraconensia (Barcelona)

ATCA = Arxiu de Textos Catalans Antics (Barcelona)

BSAL = Butlleti de la Societat Arqueologica Lul-liana (Palma)

EF = Estudis Franciscans (Barcelona)

EL = Estudios Lulianos (Palma) (fins al 1990. Vegeu SL)

EUC = Estudis Universitaris Catalans (Barcelona)

SL = Studia Lulliana (a partir del 1991. Abans EL = Estudios Lulianos)
SMR = Studia Monographica et Recensiones (Palma)

ABREVIATURES DE COL-LECCIONS

ENC = Els Nostres Classics (Barcelona)

MOG = Raymundi Lulli Opera omnia, ed. 1. Salzinger, 8 vols. (Magiincia,
1721-42) !

Obras = Obras de Ramon Llull, ed. J. Rosello, 3 vols. (Palma, 1901-3)

OL = Ramon Llull, Obres Essencials, 2 vols. (Barcelona, 1957-60)

OL = Ramon Llull, Obras Literarias, «Biblioteca de Autores Cristianos»
(Madrid, 1948)

ORL = Obres de Ramon Llull, edicio original (Palma, 1906-50)

ROL = Raimundi Lulli Opera Latina (Palma i Turnhout, 1959 i ss.)

ABREVIATURES D’OBRES BASIQUES DE CONSULTA

Av = J. Aviny0, Les obres auténtiques del Beat Ramon Llull (Barcelona,
1935

Bru = R). Brummer, Bibliografia Lulliana: Ramon-Llull-Schriftum 1870-
1973 (Hildesheim, 1976)

Ca = T. i J. Carreras y Artau, Historia de la filosofia espariola: Filosofia
cristiana de los siglos XIII al XV, 2 vols. (Madrid, 1939-43)

HLF = E. Littré i B. Hauréau, «Raymond Lulle, ermite», a Histoire littérai-
re de la France XXIX (Paris, 1885), pp. 1-386, 567-8, 618

Lo = E. Longpré, «Lulle, Raymond (le Bienheureux)», a Dictionnaire de
Théologie Catholique 1X, 1 (Paris, 1926), cols. 1072-1141

Pla = E.-W. Platzeck, Raimund Lull, sein Leben, seine Werke, die Gund-
lagen seines Denkens (Prinzipienlehre), 2 vols. (Roma-Diisseldorf,

1962-4)
RD = E. Rogent i E. Duran, Bibliografia de les impressions lul-lianes (Bar-
celona)

Qualsevol d’aquestes darreres vuit sigles seguides per un nimero tot sol,
sense indicacid expressa de pagina, es refereix a un nimero dels seus cata-
legs (el de Ca es troba a I, 285-334; ¢l de Lo a les cols. 1090-1110; i el de
Pla a II, 3*-84%).

U Es citara d’ aquesta forma «MOG 1, 434 = Int. vii, 1», on ¢l «434» cs refercix a la paginacié con-
tinua de la reimpressio (ed. Stegmiiller, Frankfurt, 1965), i ¢l darrer niimero cs refercix a la primera pagi-
na de la setena numeracio interna de I’edicio original. Suggerim aqueixa forma de cita una mica
recbuscada perque, d’una banda, «MOG I, Int. vii, 1» és innccessariament complicat per a una persona
que t¢ a ma la reimpressio, i d’altra banda, «MOG 1, 434» scria impossible de trobar per a una persona
que volgués consultar ’edicid original.
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