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“CONEIXER E HAVER MORALITATS BONES”. L'US DE LA
LITERATURA EN L'ARBRE EXEMPLIFICAL DE
RAMON LLULL

La idea per al treball que segueix va néixer de la lectura d'un arti-
cle on Robert Pring-Mill examina el primer dels fragments narratius de
I'Arbre exemplifical [= AE], per mostrar com una matéria propia de la
ciéencia de I'¢poca esdevé, en mans de Llull, una pega literaria.” Un pro-
cediment aixi pot fer-se extensiu a tots els exemples de 'AE, mirant de
relacionar-los, no ja amb la ciéncia en general, sind particularment amb
els llocs corresponents de l'enciclopédia lulliana que formen els catorze
arbres primers de 'Arbre de ciéncia [= AC]. Es pot veure aixi com Llull
aconsegueix de convertir la seva matéria cientifica en literatura didactica
util als predicadors.”

DE L’ARBRE DE CIENCIA A L’ARBRE EXEMPLIFICAL: CIENCIA, MORAL
I LITERATURA

Com és sabut, 'Arbre de ciéncia, escrit a Roma entre 'octubre de
1295 i I'abril de 1296, es presenta com una enciclopédia cientifica de ca-
ricter divulgatiu. La seva intencié, confessada al proleg i a les giiestions
finals, titulades precisament “de I'habit d'esta ciéncia”, és la transmissié

t Robert D, F. Pring-Mill, “Els wrecontamentsn de I'cArbre exemplificaln de Ramon Llull:
la transmutacid de la ciéncia en literatura”, Actes del Tercer CoMoqui Internacional de
Llengua i Literatura Catalanes (Oxford: Dolphin, 1976), pp. 311-323.

* Totes les citacions remeten, amb la sola indicacié de pagina entre paréntesis, a 1'edi-
ci6 d'OE 1, 547-1046. Existeix una adaptacié de I'AE al catald modern a cirrec de Fran-
cesc de B. Moll (Palma de Mallorca: Ed. Moll, 1971). Recentment n’ha aparegut una
versid francesa, amb introduccié i notes, a cura d’Armand Llinarés (Raymond Lulle,
Arbre des exemples, Paris: Honoré Champion, 1986), molt orientada a la divulgacié i a
considerar el valor moralitzant de 'obra. L'hem ressenyada al n.°* 3 de Llengua et Literatura
(en premsa).
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de I'Art per una via més accessible que la de la formalitzaci6 logica de
tractats anteriors. Llull, d’entrada, hi fa T'esfor¢ de desdoblar-se, ja que
manté les bases abstractes del seu pensament pero se situa en uns para-
metres més convencionals, com ara lanalisi taxonomica derivada de la
figura de l'arbre, de la qual usa també els valors simbolics tradicionals.
La voluntat de ser entés —representada en el monjo que formula els seus
dubtes a Ramon— preveu la necessitat d’aplicar les nocions tedriques a
un ambit d'experiéncia comid. D'aqui a la utilitat que la ciéncia pugui
tenir com a material adequat a la predicaci6, només hi ha un pas: I'Arbre
exemplifical. 1 recordem que és precisament a partir d'aquesta época que
en 'obra del beat s'intensifica I'interés per la predicacié com a alternativa
per a la difusi6 del seu pensament.

Efectivament, I'Arbre exemplifical permet una aplicacié moralitzant
dels catorze arbres cientifics precedents: ordenats jerarquicament des dels
elements fins a Déu, i organitzats cada un en set parts, de les arrels als
fruits, traduint la noci6é simbolica de creixenca (cada part té, doncs, una
funcié), resumeixen el coneixement de l'escala de la creaci6. En relaci6
a aquesta estructura basica, 'Arbre exemplifical i el qiiestional tenen una
intenci6 d’adoctrinament; el giiestional ha d’ajudar a “atrobar les veritats
de les coses”, i I'exemplifical ha de ser “bo a preicar” (556).

Més concretament, el caracter d'aplicacié de I'Arbre exemplifical és
doble: duna banda, ha de servir d’instrument per a la comprensié de la
doctrina exposada als arbres cientifics; de Ialtra, haurd de permetre, per
traducci6 analogica, d’extreure conclusions morals aplicables a qualsevol
terreny de la conducta humana. En mots de Llull, permetra “haver doctri-
na a coneixer los secrets naturals e sobre natura” i “haver moralitats bo-
nes” (799). Per servir aquestes intencions, Llull usa els procediments re-
torics habituals en el didactisme medieval. L'exemplum, en mans de Llull,
salimenta de dues formes diverses: el desplegament narratiu propi dels
recontaments i T'esperit sintétic dels proverbis® L’Arbre qiiestional, situat

—_—

® Malgrat la disposicid enganyosa del primer text —precisament el que comenta Pring-
Mill—, hem de considerar aquests termes com a dos procediments alternatius, a vegades
combinats, perd no com a dos membres necessaris d'un “exempli” complet. Basta comparar
amb el text quinzé: la frase que hi fa de capcal —dita “proverbi” al primer— ara és
anomenada “exempli” (803). De fet, aquest té un sentit general, designa més una intencid
comuna, moralitzant, que no el resultat especific de I'aplicacid. Per aixd les confusions ter-
minoldgiques sén freqiients entre “exempli”, “recontament” i fins “semblanga” (ver. Jordi
Rubi6é i Balaguer, “L’expressid literdria en l'obra luMiana”, OE I (1957), pp. 85-110,
esp. 105 [= Obres de Jordi Rubié i Balaguer. II: Ramon Llull i el lullisme, Montserrat,
1985, pp. 248-299]), També és ampli el sentit de “proverbi”, ja que no fa referéncia
només als textos breus, rimats i de cardcter sentenciés: per exemple, a I'Arbre qiiestional,
s'atribueix a un paragraf conclusiu d'un exemple que inclou proverbis (921).

El més interessant de tot plegat és observar que Llull atribueix als termes implicita-
ment, per la mateixa llibertat amb qué els fa servir, un concepte operatiu: férmula de
desplegament (per aixd el recontament s'arriba a confondre amb tot l'exemple) 1 férmula
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al final de T'obra, completa aquests procediments i en confirma la utilitat
de promptuari moralitzant. Es possible, doncs, resseguir una trajectoria que
comenca per l'assimilacié dels continguts cientifics exposats als primers ca-
torze arbres, passa per I'Arbre exemplifical, que els resitua en una dimen-
si6 més quotidiana de la realitat, i acaba en el qiiestional, que en revela
la intencié tltima. Exercitar-se en aquest recorregut, que és de fet un
procediment intellectiu, permet d’adquirir i conservar el que Llull anomena
I'“habit de ciéncia”; la lectura de qualsevol dels “exemplis” hi obliga, i
per aixd “en pot hom haver universal habit a entendre moltes coses plaents
a entendre e plaents a oir” (799).

L’AE es subdivideix, com tots, en set parts (els “proverbis” i els “re-
contaments” shi distribueixen simétricament: es van alternant i a la del
mig es combinen). Com que vol ser T'aplicacié de tota la mateéria prece-
dent, cada part consta de catorze unitats per tal de mantenir la corres-
pondéncia. Aquesta estructura presenta algunes excepcions: el nombre de
parts pot augmentar a quinze o disset a causa del desdoblament d’alguns
arbres i una, la primera, estd formada atipicament per divuit textos refe-
rits només a I'Arbre elemental. En tot cas el que interessa ara és destacar
que aquesta estructura és producte duna reduccié respecte al que seria
idealment la transformacié de tota la ciéncia en exemples. Trobem de bell
nou, doncs, un criteri utilitari i, subjacent, la confianca que és possible
recuperar el que ha estat reduit: “doctrina darem com hom se pusca haver
a atrobar novells proverbis e novells recontaments, e estendre son ente-
niment per la gran matéria d’aquest arbre” (799).

Situem-nos en la perspectiva del predicador que se n’ha de servir.
Darrera la correspondéncia arboria —que facilment reté gracies a la fi-
gura— hi ha el coneixement universal; per aproﬁtar—se n, creu Llull. només
ha de llegir les mostres d'aplicacié. Si ho fa aixi, adquirird, com hem
vist, “habit de ciéncia”, val a dir la capacitat daplicar ell mateix qual-
sevol part de la matéria no exemplificada per Tautor. Els exemnles, per
tant, sén modelics. L'estructura que els sosté, d’altra banda, impedeix qual-
sevol confusié i, sobretot, implica un procediment mecanic que déna
compte del total: es tracta de l'ordre reductor esmentat. La seccié de les
fulles de TAE, posem per cas, hauria d'incorporar un exemple per a cada
combinacié dels vuit accidents aplicats a cada un dels catorze arbres (el
resultat de cent dotze textos, dit sigui de passada, destruiria la coheréncia
numerica del conjunt). Aquest excés és moderat aplicant un sol accident
a cada arbre de manera correlativa (quantitat elemental, qualitat vegetal, i

de concentracié. I, llavors, haurem de suposar que és possible passar de I'una a l'altre, és
a dir, desplegar un proverbl o condensar un recontament. Vegeune un exemple més
avall [8]. )
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aix{ successivament fins a completar el catorze canonic).* Tal practica, a
més d’“esquivar prolexitat”, permet descobrir una mecanica, desenrotllar-la
a l'inrevés, multiplicant, i doncs tenir a I'abast totes les combinacions possi-
bles. (Movent-se aixi per la “gran matéria”, I'usuari s'emplagara al lloc
desitjat i ja només haura de construir I'exemple.)

Aquesta mecanitzacié és organitzada externament per la simbologia
numeérica d’acord amb Torientacié de I'obra. Aixi trobem el quadrat del
4 i el 7 a T'estructura de T'AC, i aquest i el 14 a la de 'AE, que, interna-
ment, sol presentar decalegs de proverbis (en una ocasié els elements qua-
tripliquen la série). No cal insistir en el caricter general d’aquests coneixe-
ments. Si que convé, en canvi, singularitzar el 18 de les nou dignitats i
els nou principis relatius, perqué determina precisament el nombre d’exem-
ples de les arrels de 'AE (a part de dues séries de proverbis). L'excepci6,
doncs, revela com s’infiltra I'esperit artistic en la mecanica: per arribar al
total, aquesta vegada hem de multiplicar per catorze, ja que els exemples
escrits s'apliquen tots només a I'Arbre elemental i ens mostren l'actuacié
de la base del pensament lullia.

Tots els processos intellectuals descrits convergeixen en els textos de
IAE. El seu utilitarisme confirma el paper instrumental de la literatura
en l'obra del beat; i és d’aquesta servitud que neix la pretensié que la
produccié d’exemples és regulable’ és a dir que un predicador pot ad-
quirir Tas literari interioritzant uns procediments (“proverbis” i “reconta-
ments” li ofereixen, com hem vist, dues maneres d'operar). L'originalitat
formidable de la proposta convida a deixar-ne l'eficicia de costat i a in-
tentar analitzar com devia ser aquesta practica. Lnica possibilitat ¢s
resseguir la trajectoria descrita més amunt: de la ciéncia a la moralitat.

L’AE és el punt de confluencia entre la saviesa ordenada dels pri-
mers catorze arbres i la primera intencié que guia tota l'obra del beat.
D'un cap a l'altre, el pensament lullid es mou sobretot analdgicament, i
I"“exempli”, per les possibilitats literaries que conté (per exemple, els salts
de nivell de realitat), es converteix en I'enlla¢ idoni. Ara bé, la dependén-
cia de I'AE respecte als anteriors no és facil de sistematitzar, Podriem
establir una gradacié amb dos extrems: les flors i les arrels. En el primer
cas, si no fos per I'epigraf, seria gairebé impossible imaginar que les flors

* Aquest mateix procediment és aplicat al cos de I'AC en la part relativa a les fulles
d’alguns arbres, com ara l'apostolical. Llull fa servir, dones, procediments idéntics tractant
la ciéncia i la literatura.

& Diu Llull a 'Arbre qiiestional: “Donada havem doctrina com hom sipia traer qiies-
tions morals dels exemplis de les rails de 'arbre elemental, per raé de la qual doctrina hom
pot d’aquells mateixos exemplis traer qiiestions d’exemplis que hom pot fer de les rails de
Parbre vegetal, sensual, e los altres” (852; la cursiva és nostra).



“CONEIXER E HAVER MORALITATS BONES” 143

de I'AE tenen res a veure amb les seves corresponents dels altres arbres; °
d’altra banda, consultant I'Arbre giiestional, costa poc observar que les
flors destilen un valor moralitzant amb total desconnexié dels continguts
cientifics, com si es tractés d'un dels repertoris sentenciosos medievals
anomenats precisament aixi.

En el cas de les arrels, en canvi, la connexi6 AC-AE és maxima i
afecta I'estructura i el contingut del segon. No podia ser d'altra manera:
si considerem que els divuit principis de I'Art constitueixen les arrels de
cadascun dels catorze arbres anteriors, a TAE cal que es respecti aquesta
estructura, Com hem vist més amunt, interessa més destacar-hi I'actuacié
de les divuit arrels que no pas seguir la norma d'un exemple per arbre
(només per aquesta peculiaritat formal ja podriem creure, lullianament,
que aquesta és la secci6 més “cientifica”). Per observar aquesta actuaci6,
Llull tria, ldgicament, I'Arbre elemental, en tant que graé inicial de T'escala
cosmica i d'un coneixement ordenat en relacié analogica a aquesta. Sem-
blantment, és a les arrels de I'Arbre elemental on els divuit principis sén
definits in extenso i en abstracte, sense cap relacié encara amb els quatre
elements, com si fossin anteriors als primers constituents de la matéria.”

Els exemples, és clar, no poden ni pretenen mantenir aquest grau d'abs-
traccié. Per aixo, a primer cop d'ull, semblen pures demostracions de les
relacions de concordanga i contrarietat que configuren la dinamica dels
elements atenent a les seves qualitats propies i apropiades. Sabem, pero,
que Llull infiltra en el joc que protagonitzen l'aire, el foc, la terra i I'aigua,
un dels divuit principis a cada exemple correlativament. Per tant, la dra-
matitzacié dels elements no es limita a convertir la fisica medieval en
literatura siné que literaturitza també la ciéncia luliana.® Doncs no ha

¢ Per exemple, els proverbis que corresponen a les flors de V'Arbre angelical (834)
només hi mantenen un punt de contacte: parlen dels Angels. Perd abandonen del tot la
ciéncia artistica ('explicacié de I'AC fa s en aquest cas de la terminologia combinatdria
dels correlatius: 728-729) i van de dret a mostrar, amb to sentenciés, les qualitats i els
defectes dels bons i els mals Angels, respectivament: “Mal Angel consella a enilis, e bon
angel a ensts”. Llevat de la lleu dependéncia que encara observem en un parell de casos
—el tercer i el sixé—, la moralitat domina (cf. la part corresponent de I'Arbre giiestio-
nal: 10035).

7 1 és clar que ho sén en Pabstraccié del pensament de Llull. Aquest arbre incorpora,
« part de la matéria que li pertoca, altres “elements elementals” de la cosmologia luHiana,
com els principis i les cent formes, afegides al final sense més explicacions. D’aquesta ma-
nera esdevé també el representant natural de la base comuna —les arrels— de Parbre ge-
neral, com si es superposessin, en I"inic punt possible, les figures de I'AC i d’un dels arbres
en particular,

8 Els elements, en tant que base del mén creat, permeten tota mena de salts analdgics
i dones sén idonis no solament per iHustrar principis de I'Art i del mén, sindé també per
moralitzar. Frances Yates ha rastrejat aquest procediment d’“exemplarisme elemental” arren
de l'obra luliana a “L’art de Ramon Llull: una aproximacié a través de la teoria lulliana
dels elements” dins Assaigs sobre Ramon Llull (Barcelona: Emptries, 1985), pp. 29-120,
esp. 84 ss.

En el cas que ens ocupa s’hauria de precisar que als exemples trobem, a més dels
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de fer estrany que el beat tanqui el capitol amb aquestes paraules: “Dit
havem de les rails e donat havem manera segons la qual hom les sapia
aplicar a moralitats, segons que nds les havem aplicades” (804). ;Com en-
tendre aquesta moralitat si no pensant que la bonea., posem per cas, és
de fet la inspiradora, el motor, del primer exemple? Fixem-nos com co-
menza: “Lo foc vol que la sua calor sia bona en Taigua per ¢o que la sua
bonea haja gran virtut; e per ¢o dix I'aigua a I'der que la membras en la
sua malaltia. E adoncs lo monge prega Ramon que li esposés aquell pro-
verbi” (799; les cursives sén nostres). Referéncies d’aquest estil sén rastre-
jables a tots els exemples, cosa que obvia qualsevol suposit de casualitat.
D’altra banda, les setanta-sis preguntes de I'Arbre qiiestional referides a
aquesta part de I'elemental també fan esment als divuit principis explicita-
ment i correlativa.? Seria enutj6s, ara, resseguir aquestes traces en tots els
exemples, perd convé analitzar-ne un per mostrar la complexitat de la
construcci6 literaria.

[1]

L’exemple quinzé de les arrels (reproduit a I'annex), corresponent del
principi relatiu fi, consta, com Tinicial, de dues parts. A la primera inter-
venen només, en aparenca, dos altres principis relatius: majoritat i me-
noritat, que donen compte de la constitucié del pebre, un elementat en
el qual la participacié del foc i la terra domina la de Taire i I'aigua. Ho
explica el mateix Llull en I'exemple sobre comengament: “Los quatre
elements comencaren lo pebre: el foc hi posd quatre onces de leugeria
e la terra hi posd tres de ponderositat, e T'der hi posd dues onces de leu-
geria e T'aigua una de ponderositat” (802).1° L'accié d'aquestes dues pa-
relles d’elements obté, doncs, uns resultats —una filla en cada cas— que
es conjuguen en el pebre —sén les seves mullers—. Ja és més dificil d’en-
tendre, en canvi, que el producte subsegiient —el fill de les dues dones—
mati el seu pare. I el lector se solidaritza del tot amb el monjo perplex
després de llegir la consecutiva del sastre, les tisores i I'agulla.

elements —corresponents a les branques de U'Arbre elemental—, referéncies als elements
ja concretats —els rams— i la preséncia, és clar, d’elementats —la matéria propia dels
fruits—, La integracid de nivells, permesa per la figuracié arbdria, s'entén millor encara
si considerem que el centre d'interés de la seccid sén els principis que nodreixen Parbre
de cap a cap.

® Amb alguna excepecid, toca a quatre preguntes per arrel o prineipi. La primera, per
exemple, diu: “Com lo foc sia de bonea de duracid, éper qué fa mal en les substincies
que crema?” T la resposta fa: “Sil foc no fos consumatiu, no féra generatiu ni feera
bé als homens” (843; les cursives sén nostres).

10 1 ¢f. la ilustracié de majoritat a les arrels de I'Arbre elemental: “aixi com lo foc.
qui és major en lo pebre” (561), o l'inici de I'exemple segiient al comentat (803).
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L’explicacié de Ramon, pero, és plenament logica o, millor, analogica.
La segona part de I'exemple, en efecte, abandona la ciéncia i entra en el
camp de lapdleg moral —i, diguem-ho aixi, del mén familiar-— per esta-
blir un parallelisme mitjancant les relacions de parentiu., L'agulla i les
tisores fan el sastre a la vegada ric i respectat, perd el seu fill —com el
del pebre— s'encarrega que cessin aquests atributs en la mort del pare:
I'enterra nu. L’analogia, amb tot, sembla fallar si notem que menoritat i
majoritat no s'apliquen a les tisores i a I'agulla sin6 a pare i fill respectiva-
ment (que esdevenen, doncs, contraris, com ho sén, en un altre nivell, els
elements). Si pensem aixd, pero, és perqué no hem parat esment a Teix
de Texemple, que en realitat és, tal com convé, el principi fi, és a dir,
“aquella cosa en qui comengament ha repos” i que —afegeix 'Arbre ele-
mental— pot ser de tres menes: “una és fi de compliment, aixi com es-
calfat, qui és fi de T'escalfar, [...] Es una altra fi qui és segons privacid,
aixi com privacié de virtut o de vista o de Thome qui és mort e fenit. Es
altra manera de fi, aixi com finaments de terres e regnats, e extremitats
de substincies” (561, les cursives s6n nostres). Per tant, fi, en el nostre
cas, pot significar resultat d'una accié i cessaci6 d'una propietat. Pensem
ara que el fill del sastre es deia precisament privacié de la fi dhonra-
ment e de riquea, i que, en el fons, el fil conductor de les dues parts de
I'exemple és I'engendrament, aixd és, la transmissié generadora —comenca-
ment, mitja, i— que déna uns resultats “finals” —els fills—. En el cas
del pebre ens trobem amb una matéria estrictament cientifica, on veiem
aquest procés i la seva resolucié (podem imaginar que el fill fa referéncia
a la regeneracié vegetal o. potser millor, a I'elementat propiament dit i
resultant dels passos constitutius). També en la historia del sastre. Per
aix0 la falsa analogia no és tal: simplement hi ha una variacié d'ordre se-
cundari justificada des de dins del marc establert, ja que, en el curs del
procés (vital), el pare transmet al fill —es posa ell mateix en menoritat—
béns i reputacid, d'on I'escaienca del seu enterrament. La modificaci6 rau,
en definitiva, en el tractament moralitzant de T'apoleg. La propietat del
principi fi es manté en tots dos casos, perd del segon en traiem, a més
d'un aclariment del primer, un ensenyament: a part del memento mori,
una llicé educativa. Ho confirma de nou I'Arbre qiiestional al lloc corres-
ponent al nostre exemple: “Es demanat com deuen nodrir los homens
lurs infants. —Sorucié: Vé al quinzé palagraf de les rails de T'Arbre
exemplifical” (852). Ciéncia i moral en aliatge, doncs, com déiem més
amunt. La literatura n’és el revestiment, perd en ultim terme la fusié o,
més ben dit, el salt que va de la fisica a un consell de pedagogia és possi-
ble gracies a T'abstracci6 caracteristica de T'arrel, que els nodreix comu-
nament.
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Exemplari

A continuacié analitzem una série d"“exemplis” (reproduits en annex)
amb la intencié de mostrar-ne la varietat de recursos i materials. En
aquest sentit hem adoptat diversos punts de vista, i els comentaris pro-
curen incidir en aspectes diferents segons el seu predomini en el text.
Sempre, pero, en destaquem larquitectura, perqué és I'inic lloc on tro-
bem els ressorts que expliquen la hipotética reproduccié mecanitzada. El
conjunt és representatiu dels mitjans pels quals sha pogut produir el pas
de la doctrina cientifica de 'AC a la seva clarificacié i a T'aplicacié d’a-
quest saber a moralitats bones. Recorrem, de més a més, a I'Arbre qiies-
tional per tancar el procés i treballar, diguem-ho aixi, des del nucli de la
finalitat lulliana.

[2] “De 'exempli del loc apostolical®.

El recontament nimero vuit de les fulles de 'Arbre exemplifical, que
correspon a l'accident de loc de I'Arbre apostolical, cal valorar-lo sobretot
per lestreta relacié que manté amb els continguts doctrinals de I'AC, és
a dir, pel fet que el material narratiu utilitzat en prové directament, bé
que no de la part que teoricament correspondria. Aixi, el text és illustratiu
de com Llull recull materials de diferents arbres i els encadena narrati-
vament a partir d'unes analogies que han de donar compte d'una doctrina
cientifica que mai no hi és exposada directament, de manera que els salts
entre nivells de realitat, tan caracteristics dels recontaments lullians, es
converteixen en salts interns entre diverses categories abstractes personi-
ficades.

En I'AC, a les fulles de I'Arbre apostolical, Llull aplica els canons
de Tesglésia als accidents de quantitat, qualitat, etc., perd l'autor opera
una reduccié de les possibles combinacions que aixd donaria pel recurs
d'aplicar els vuit accidents tinicament al canon de la Trinitat, per tal de
demostrar que en aquesta res no hi és accidental (i doncs el lector pot

“discérrer les altres fulles art:frc:alment per los generals accidents”: 684;
la cursiva és nostra).

En la reduccié a queé, com sha vist, Llull sotmet les fulles de TAE
—Taplicacié d'un accident a cada un dels catorze arbres—, li correspon
doncs a T'Arbre apostolical el recontament referit a I'accident general de
loc, amb el qual sha d'illustrar la idea basica del passatge corresponent
de TAC: que “en la Trinitat de Déu no ha loc, com sia ¢o que loc no
pusca ésser sustentat siné en coses finides” (687). En I'“exempli”, pero, les
referéncies a la Trinitat hi sén eliminades, i aquest comenga presentant,
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per la via de la personificacié, com les dignitats divines de poder, saviesa
i voluntat participen mituament i en igualtat en bondat, i com es desple-
guen simultdniament en agent, agible i obrar, cosa que ha de remetre
implicitament, si hom fa la consegiient aplicacié analogica, a la mitua
participaci6 de les tres persones divines. El que a Llull sobretot I'interessa,
pero, és insistir en el fet que aquesta participacié no esta sotmesa a I'acci-
dent de loc, i és aixi que utilitza el monjo per, recollint els possibles dubtes
del lector, centrar el problema i desplegar narrativament els continguts
exemplificats a través de noves analogies. Aixi, Ramon conta una altra
historia protagonitzada pels quatre elements en la qual siguala el com-
portament d’aquests en un elementat i el de les tres poténcies en I'ainima.
D’aquesta manera, els “pelegrins”, foc, aigua, terra i aire, signifiquen dins
la poma “obra qui no esta en loc de continent e contengut”, perqué aquest
elementat “és de tots quatre sens que ella no és contenguda e que ells
sien defores, ni ella no és defora e que ells sien dins”. I se'n despren,
doncs, una significacié analoga a la de memoria, enteniment i voluntat
en I'anima.

Llull ha utilitzat, aixi, com a personatges del seu recontament, diverses
categories de I'AC: quatre arrels —les dignitats—, els elements i les abs-
traccions psicologiques. Encadenant-les narrativament, ha descendit des de
les dignitats divines fins al camp de la teoria elemental que déna peu a
tants recontaments i proverbis per pujar, tot seguit, a les poténcies de
I'anima racional, en una escala ascendent que condueix, en la conclusié
final que Ramon extreu de I'"“exempli”, novament a les dignitats i d'aques-
tes a Trinitat i la seva no-accidentalitat. El text, per tant, és en aquest
cas prou alligonador: illustra la matéria amb semblances que, protagonitza-
des per personatges de diferents arbres, sén equiparables i, doncs, perme-
ten de demostrar, una vegada més, Iordre que regeix tot I'univers: la
mutua participacié no-accidental de les tres persones divines es repro-
dueix en tota la creacié i, en conseqiiencia, en les diverses materies de
I'AC, sense que hi hagi, en aquest cas, un pas ulterior cap al terreny de
la moralitzacié (i, de fet, no li cal, donat el caricter doctrinal dels contin-
guts exposats).1!

[3] “De lexempli del fruit humanal”,

La lectura d'aquest exemple no presenta d’entrada especial dificultat.
Aixd no obstant, existeix també una dependéncia, bé que no tan profun-
da com en el cas de les arrels, de la matéria de 'AC: sense recorrer-hi

1 Tot aixd és constatable a través de les quatre preguntes qui hi ha al lloc correspo-
nent de I'Arbre Qiiestional, perqué cap d’aquestes no es mou del terreny de 1'“exempli”
mateix (veg. p. 962).
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la comprensié no arriba a ser completa (si es produeix, de fet, és perqué
la doble composicié de 'home encara avui és un coneixement vulgaritzat,
ben al contrari del que s'esdevé, posem per cas, amb el contingut de I'Ar-
bre elemental). La connexié més evident es déna a la primera part del
text: Thome és, naturalment, el fruit de 'Arbre humanal. i sobre ell de-
baten, a TAE, els seus dos constituents. Ara, per entendre a fons els argu-
ments de la polémica, cal saber que 'Arbre humanal s'articula englobant
els arbres precedents.!® Lexemple recull aquesta esséncia vertebradora
—T'home és un compost doble i quintuple alhora— i, mitjangant I'antro-
pomorfitzacié de cos i anima, i la dramatitzacié subsegiient —el debat—,
planteja un dubte. La transformaci6é de la ciéncia en literatura obeeix en
aquest cas un proposit didactic i en ultima instancia, com veurem, apo]o-
getic. Aixi, no es tracta només d’exemplificar sin6 de rebatre, percué I'ob-
jecci6 formulada pel cos té, en efecte, un pes logic: segons la quantitat,
ell és major, més responsable de 'home, que I'Anima. La resposta no es
fa esperar: la segona part de I'exemple ens ve a dir que la quantitat no
compta enfront duna superioritat, diguem-ho aixi, qualitativa. L’analogia
és clara: cos és a honrament com anima a santedat, i aquesta és una
virtut superior tot i que meni “tantes beésties per la carrera”. Arribats aqui,
podriem pensar que Llull fuig d’estudi o, si més no, que sallunya de la
matéria de 'Arbre humanal. Perd al capitol dedicat precisament al fruit,
hi llegim: “Lo fruit qui és per I'agéncia és segons la fi, co és a saber, que
home és per co que Déus sia membrat” i, doncs, I'infern espera els homes
que “amen més si mateix honrar que honrar Déu” (635). No podia quedar
més justificada T'analogia, ni podem deixar de reconéixer que T'apoleg del
bisbe shi ajusta a la perfeccié: la santedat —aixd és honorar Déu— és
preferible als honors personals. Resumint: contra T'objeccié en base a la
quantitat s’alca la finalitat, d'on la postilla que tanca el text: I'anima, com
la santedat, acosta més 'home a Déu, mentre que el cos i els honors tem-
porals el condemnen al mén sublunar.

Aquesta analisi demostra directament, a més de la connexié AC-AE,
que la construccié de T'exemple, si donem per certs els continguts de I'Ar-
bre humanal, és impecablement logica: el joc de conceptes abstractes i de
relacions la sosté. Quin paper li correspon, doncs, a la literatura? Un
d’evidentment utilitari: en primer lloc converteix algunes abstraccions en
dramatis personae (cos/anima, honrament/santedat) i segonament, per mit-
ja de les técniques narratives, expressa les relacions dels personatges i aixi
d'altres abstraccions que s’hi associen (quantitat, finalitat). La dramatitza-
ci6 facilita, és clar, la comprenmé d'un saber. D'altra banda, Teficacia di-
dactica de T'exemple reposa, de més a més, en una aportaci6 ara exclusiva-

2 Veg, p. 616,
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ment literaria. Fixem-nos, en aquest sentit, que I'apoleg del bisbe, cohe-
rent amb l'analogia, de fet l'anticipa i, doncs, conveng tant o més pel
realisme que per la relacié logica. La ficci6, en definitiva, apropa un grau
més la matéria que Llull vol divulgar, i n'extren encara un segon valor
estrictament moralitzant,”® unes pautes de conducta referides en aquest
cas a l'esfera apostolical —una de les moltes parcelles reals que el beat
volia reformar—.

[4] “De l'exempli de la branca cristinal”.

La correspondeéncia d’aquest exemple amb les branques de I'Arbre de
Jesucrist és exacta. L'interes consisteix a veure com Llull debat dins T'AE
una qiiesti6 teologica que era objecte de polémica amb els infidels en I'epo-
ca, i com, per fer-ho, incorpora dins I'exemple la seva propia experiéncia
i el procediment literari de I'allegoria.

La primera part de I'exemple serveix per enfrontar dos personatges
—un infidel (un “jueu”) i un ermita llec— entorn de la disputa sobre el
misteri de I'encarnacié, i per introduir un tema ben lullia: el de la dubi-
tacié, la pérdua de la fe i la desproteccié de Déu malgrat les “moltes
afliccions e molts treballs (...) sostenguts per la sua amor”. Sembla que
en aquest cas a Llull Tinteressa tant de mostrar el context de la dispu-
ta com els arguments mateixos, que sén els que realment es corresponen
amb la matéria exposada a les branques de I'Arbre de Jesucrist. L'expli-
caci6 d'aixd és que estd reproduint en I'exemple una de les seves propies
disputes amb infidels, i a través de la figura de I'ermita llec ens illustra
sobre els seus propis dubtes i sobre la manera com se li iHuminen. De
les quatre “giiestions de I'exempli de la branca de I'Arbre giiestional”, les
tres primeres diuen: “yqual manera tenets en disputar ab los infeels?”,
“¢com davalla gracia del cel?”, “shaguist anc temptacié de la tua fe?”
(911).

L'dltima qiiesti6 es refereix ja al tema mateix de la disputa, i enllaga,
doncs, no sols amb la segona part de I'exemple, sin6 també amb els con-
tinguts cientifics corresponents de les branques de I'Arbre de Jesucrist:
“¢saps la manera segons la qual Déus ha presa natura humana?” (911). En
I'exemple Llull exposa per boca de l'ermitd, sintéticament, els mateixos
dos arguments que trobem en aquestes branques: duna banda, que en
I'encarnacié no hi ha conversié de les natures, i de l'altra que entre la

¥ Les qiiestions corresponents a aquest exemple en destaquen precisament la doble fun-
cionalitat: la n.® 651 planteja el problema de la superioritat de cos o dnima, i la n.° 653,
la de la trla ‘entre santedat o honor (1038).
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natura divina i la natura humana de Jesucrist hi ha gran diferéncia i tam-
bé gran concordanca,!s

L'exemple ha servit, doncs, per reunir en un tot coherent, fet possible
pel joc literari: a) una historia versemblant, la del jueu disputant amb
Fermitd i els dubtes d’aquest, que és de fet una projeccié autobiografica,
tal com les qiiestions corresponents posen en evidéncia; b) un tema de
discussié teologica que devia ser present a més duna de les disputes de
Llull amb infidels (altres grans problemes filosofics i teologics de I'época,
com els de la conciliacié entre fe i ra6 —que aqui també sinsinua—, o
entre providencia i lliure albir, apareixen igualment en altres llocs de
T'AE); i ¢) la resolucié del problema recorrent a una allegoria que sinte-
titza els continguts lullians préviament desenrotllats en I'Arbre de Jesucrist
del mateix AC.

[5] “De l'exempli de la branca espiritual humanal®.

Bona part de lanalisi a qué hem sotmes I'exemple del fruit humanal
seria valida per al present: les personificacions de les tres poténcies de
I'anima —és a dir, les branques de I'Arbre humanal-— debaten un pro-
blema que es resol en darrer terme atenent a la suprema finalitat —la
primera entencié lulliana—. En aquest cas, pero, la relaci6 AC-AE és
menor, ja que, llevat del protagonisme citat, no existeix una aplicaci6
de continguts exposats explicitament a I'Arbre humanal. (Aixo es deu en
part al fet que en aquest hi ha un mecanisme reductor que tracta les
poténcies amb forga independéncia.’®) En tot cas, les tres collaboren en
acte cognoscitiu i participen de les arrels; per aixo les seves funcions
son diferents perd proporcionalment iguals. Aquesta ambivaléncia és, se-
gons I'AC,'® la font dels errors dels homes i, doncs, la base que sembla
suscitar, a I'exemple, els arguments dels contrincants, la polémica i les
dues primeres solucions, que decideixen I'ordre enteniment-voluntat-me-
moria. Al lector interessat a comprovar el caracter cientific de tot plegat,
li bastara consultar les preguntes corresponents de I'Arbre qiiestional
(n.° 961-963: 909-910). Ara no hi entrarem a fons: la peculiaritat de I'exem-
ple, com veurem, aquesta vegada és eminentment literaria.

 Veg. pp. T47-T48.

% Aixd és que s'apliquen, a tall de mostra, els divuit principis a la memdria, les cent
formes a l'enteniment i les quatre natures dels arbres precedents a la voluntat. Donant per
entés que tals aplicacions es podrien ampliar —projectant els principis a les altres poténcies
i les cent formes a la voluntat, si més no—. Llull manfesta de nou el seu desig d’exhaus-
tivitat i alhora d’economia.

* Cf. p. 626.
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Amb tal orientacié convé llegir el final del text: els arguments alludits
i I'ordre provisional, sense ser negats racionalment, demostren les seves
mancances en penetrar en I'ambit de la fe. Per tant, 'auténtic tema amb
qué ens les havem és la relacié fe-rad, un problema epistemoldgic de
I'¢poca.’” Per aixd l'exemple proporciona dues solucions, o, més ben dit,
retarda la definitiva amb un suspens que sembla trair interés personal
de Llull a destacar, a mig cami, el valor de la demostracié racional. Fa
I'efecte com si I'autor parlés per boca del rossinyol, desvetllant aixi una
dualitat autobiografica —I'autocitacié del Gentil abona aquesta impressié—.
si més no en el terreny intellectual. Aquesta mena d'autofagia del jo
lullid (integrant-hi vida, pensament i obra) és ja un procediment literari,
perd no encara el central.

En efecte: I'enfocament global apuntat només és possible gracies a
I'allegoria, que vertebra el conjunt i ofereix unes possibilitats expressives
superiors a les del simple dialeg entre abstraccions (compareu amb I'exem-
ple [2], on T'espina dorsal era una analogia conceptual). Ara les dramatis
personae realitzen accions en un espai, i aixi es presenta una imago mundi
que enquadra el debat de fons i justifica el procediment dilatori. La puja-
da al cel situa d’entrada I'objecte a conéixer —Déu— i, al final, expressa
la defallenga de I'enteniment, major com més s'eleva en I'escala cosmica:
a lesfera solar, la llum —reflex de la divina— el fatiga i I'encega: no
entén res (i advertim que aquesta descripcid, per molt que els protago-
nistes siguen ficticiament humans, té un cardcter realista). A mig exemple,
en canvi, la raé si que té un valor —aquell que interessava especialment
el beat, com hem vist—, i ens imaginem una escenografia literaria —una
forest, un locus amoenus, amb el tradicional ocell parlador— emmarcant
la conversa. Tot comptat, si bé cap dels procediments anotats —encara
hauriem d’afegir-hi la técnica narrativa i I'apoleg de I'ase— no és especial-
ment original, la seva concentraci6 en aquest exemple situa la literatura
en primer pla, no quant a la intencionalitat perd si respecte a la cons-
truccié.

[6] “De l'exempli de la branca eviternal”,

Aquest exemple, que gira entorn dels temes de la desesperanga i de
les penes d'infern, presenta una estructura complicada. De fet, un primer
exemple n'arrossega dos més.

¥ Vegeu la darrera pregunta (n.° 964) de I'Arbre qiiestional: “Demand I'ermita al
fildsof sl sabia la manera segons la qual creenga és lum d'intelligéncia” (910); és a dir, li
soHicita l'exposici6 del credo ut intelligam.
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La primera part sha de llegir en relacié a “Del turment d'amar” de
les flors de T'Arbre eviternal, més que no pas en relacié a les branques.
A les flors, en efecte, Llull tracta dels gloriejaments eviternals i dels seus
contraris, els turments eviternals, als quals contribuiran I'enteniment i la
voluntat en la mesura que I'enteniment entendra eviternalment que la
voluntat vol allo que no pot aconseguir i rebutja allo que té, per la qual
cosa saira. La relaci6 de 'exemple amb les branques és més general: es
déna per la distinci6 entre paradis i infern que Llull introdueix en aquesta
part de I'Arbre eviternal.

La segona part de I'exemple és I'excusa que I'enteniment presenta a
Lucifer, tot explicant la historia dun rei, un cavaller i el seu fill, per
mostrar que de desesperanga no pot néixer esperanca. La parabola, de
contingut més aviat moral, permet l'enlla¢g amb la tercera historia inclosa
dins I'exemple, perque el cavaller mor irat, i és comparat —per I'enteni-
ment de Lucifer, que era la veu narradora, pero en segon terme per Ra-
mon, que és qui ho estd explicant tot— a “un home qui en sa vida malei
lo seu ésser”.

Comenga aixi un fragment autobiografic, en qué Llull repassa alguns
temes que I'obsessionen, en particular el de la seva devocié mariana i el
de la seva conversié. El motiu principal de la narracié és una llarga i
greu malaltia que el va portar a la desesperanca i al desamor d’ell ma-
teix, i a imaginar llargament les penes d'infern. El sentiment de desespe-
ranga, que relaciona aquesta part de I'exemple amb l'anterior, és ara equi-
librat pel de I'esperanga en la Verge: “Empero algun lum poc havia d’es-
peranga en nostra Dona per raé d'un libre que havia fet per la sua amor,
en lo qual llibre molt la loava”™ —es refereix segurament al Libre de
Sancta Maria, compost a Montpeller el 1290, cinc anys abans que I'AC.
També a T'Arbre maternal apareix repetidament la confianga en nostra
Dona com a refugi de pecadors.’® L'altre tema, el de la imaginacié de les
penes d'infern, remet, d'una banda, a les branques de I'Arbre imaginal,
on es déna la noci6 d'imaginacié com a actualitzacié dels principis morals
a partir d'un estimul, i de laltra, a les branques de I'Arbre eviternal, que
fixen la distincié entre Paradis i Infern.

Un exemple llarg com aquest exigeix al lector de recérrer a llocs ben
diversos de 'AC. D'aquesta manera I'AE es presenta com un recordatori
allusiu de la ciéncia abans exposada, i aixd no d'una forma inconnexa,
simplement acumulativa de referéncies, sin6 amb T'organitzacié que els
procediments literaris donen a cada exemple. En el de la branca eviter-
nal, la relaci6 entre les tres parts que hem pogut destriar es produeix en
primer lloc per la preséncia d'un tema comi, que és el de la correlaci6

¥ Veg. p. T41.
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entre vida actual i vida eviternal; també es produeix pel joc narratiu
lullia, que fa que la figura aHegorica d'enteniment, personatge del dialeg
entre Ramon i el monjo (primera historia), sigui el narrador de la segona
historia (la del rei, el cavaller i el seu fill), i ella mateixa faci una com-
paracié del cavaller amb un home que malei el seu ésser mentre vivia,
comparacié que serveix d'excusa per enllagar amb la tercera historia, en
la qual Ramon explica els fets d'aquest home.

Tema i procediments serveixen a Llull per poder portar el relat cap a
la seva propia experiéncia. La complexitat de construccié és possible gra-
cies a les analogies que hi ha entre tots els éssers al nivell més profund,
per sota de les aparences (a I'exemple, anem de I'enteniment de Lucifer
a un record personal, passant per un relat d'intrigues politiques de I'épo-
ca). La literatura permet de conjugar aquests materials diversos, relacio-
nats per la ciéncia, i aixi omplir de sentit I'experiencia autobiografica que
a Llull Tinteressa de remarcar.

[7]1 “Dels proverbis del ram vegetal”.

L'interés d’'aquest text és en la seva exemplaritat: no tracta de demos-
trar la mateéria procedent de I'Arbre vegetal, sin6 de desviar-la perque
adquireixi un valor moralitzant. La connexi6 amb I'AC és la segiient:
segons la natura propiament vegetal de 'Arbre vegetal, els seus rams sén
generacid, corrupcid, privacié i renovacié, és a dir, les abstraccions que
donen compte del cicle de la vida. A T'exemple, perd, no es planteja cap
debat biologic, siné que es busquen els ensenyaments morals despresos
del fet que la naturalesa humana també és “vegetal”, val a dir corrupti-
ble (cosa que no suposa ni tan sols un salt analogic). D’'on que prengui la
paraula “privaci6”, ja que és I'encarregada natural de recordar-nos que
podem descobrir en la mancanga un valor positiu i, al capdavall, rege-
nerador: ' si tota cosa temporal —la bellesa del cos i les riqueses— és
moridora, ens cal cultivar en aquest segle els valors espirituals. Es ben
avinent, doncs, que les paraules de “privaci6” sorgeixin d'una conversa
amb “renovacié” i a proposit de la roda de la fortuna, topicament asso-
ciada a la literatura que tracta del contempius mundi; semblantment, el
speculum és una figura habitual de la diddctica moralitzant. I tampoc
resulta estranya en aquest ambient la inclusi6, en el segon nivell narratiu,
del decileg de proverbis, els quals hem de considerar auténtiques sen-
téncies morals, pouades del cas narrat, més que representants d'una ge-

¥ Que aquest és el sentit de 'exemple ho deixa ben clar la primera de les giiestions
que s’hi refereixen: “Demand 'ermitd a privacié si ella ha neguna entitat positiva™ (920).
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nérica férmula de concentraci6 de la saviesa,20 Llull exhibeix aqui la seva
capacitat per construir, amb els materials —literaris— de la narraci6,”
aforismes apodictics. Encara que la terminologia artistica els doni sovint
un aire criptic, la funcié dels proverbis és inculcar —sén rimats— una
conducta cristiana. Tot plegat, doncs, un seguit d’elements literaris cola-
borant en la contrafactura moral dun principi bioldgic.

[8] “De I'exempli de la branca celestial®,

En T'Arbre celestial de TAC, que s'ocupa dels cossos celestes a partir
dels quals treballa la ciéncia de I'“astrolomia”, les branques constitueixen
una exposicié dels dotze signes zodiacals. Tanmateix, res de tot aixd no
apareix al recontament corresponent de I'AE. Efectivament, aquest no pre-
tén de fer més comprensius els continguts astrologics, ni tampoc d’aplicar-
los a la moralitzacié per la via de la correspondencia analdgica. Ben
altrament, el text arrenca narrativament i situat en la realitat, sense dra-
matitzar abstraccions ni a penes fer-hi aparéixer elements de T'Arbre
celestial. Aixd no obstant, el lligam directe amb la ciéncia astroldgica hi
és i, més encara, se'n desprén una moralitat que afecta directament aques-
ta ciéncia, en relaci6 a les preocupacions lullianes —i de la seva época-—
sobre el seu exercici: I'afirmacié inicial de Ramon que motiva el reconta-
ment, i la propia conclusi6 de la historia, fan convergir de forma explicita
tot el text sobre aquesta darrera idea.

De fet, el text no és siné un apoleg registrat en el folklore, amb un
evident sentit moralitzant, que reflecteix la malfianca popular cap als as-
trolegs. Llull, doncs, parteix ja de la literatura, i s'encarrega tinicament
de manipular-la per donar-li una dimensié més proxima a les seves inten-
cions: la maxima inicial, recollida en la conclusié, que fa intervenir el
monjo; la por del rei que, davant la predicci6 de Iastrdleg, es mor de la
por de morir; la preséncia insolita a la cort d'una donzella que s'alimenta
de veri i que contradiu els judicis de I'astroleg; >* que tot plegat sigui un
complot preparat per aquest i un altre ciutadd per fer morir el rei, sem-
blen tocs netament lulians per adaptar aquest esquema narratiu a les
seves maneres expressives i per demostrar, no tunicament l'ampli marge
d’error de T'astrologia, sin6 també la perillositat inherent a la facilitat amb
que pot ser manipulada. En aquest sentit, és molt significativa la lacdnica
pregunta —de fet una afirmacié—, que, referida a aquest text, hi ha a

® Es distancien, doncs, d’altres fragments “proverbials” en sentit ampli. Veg. supra,
nota 3.

# Observeu aquesta connexi6 llegint les preguntes corresponents de I'Arbre giiestional
i921), especialment la que fa referéncia al quart proverbi.

“ Aquest també sembla un motiu tradicional. Cf. I'ed. Llinards, cit. nota 2, p. 67..
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I'Arbre giiestional: “Demana I'ermita a I'astrolomid com engana les gents”
(910): Llull no s’estd d’atribuir als astrolegs premeditacié en I'engany i
sén, doncs, poc menys que un perill piblic (i és per aixd que en el
Tractatus novus de astronomia prevé princeps i magistrats dels judicis dels
mals astronoms; ** no és sobrer de recordar, encara, que en anys a venir
Arnau de Vilanova havia d’interpretar interessadament els somnis de Jau-
me II i de Frederic de Sicilia). Perd hi ha més: predint falsament la
data de la mort del rei i de la propia, aquest “professional” de la ciéncia
atempta contra la voluntat divina i contra la llibertat franca de T'home,
tal com explica Llull en un passatge de les branques de I'Arbre celestial
(veg. p. 715); ** una voluntat divina i una llibertat franca que, en el re-
contament, parlen per la ma amb qué el cavaller que descobreix I'engany
talla el cap a lastroleg.

No hi ha, per tant, en aquest cas, transmutacié de ciéncia en litera-
tura. Ben a Tinrevés, com ja hem dit, Llull parteix de la literatura —I'es-
quema narratiu del recontament— i, pel seu valor moralitzant, i perque
hi reconeix les propies preocupacions, li déna un lloc i una forma literaria
definitiva en TAE. Un valor moralitzant i unes preocupacions que no s'o-
posen pas a l'astrologia (Llull mateix s'esfor¢ad a reduir-la a I'Art), sin a
un mal Gs que la fa perillosa i desaconsellable “per ¢o cor los homens
quin saben majorment n'usen mal, e per lo poder dels corsos celestials
meynsconexen e meynspreen lo poder e la bonea de Déu.?

Ara bé: donat el funcionament analdgic del pensament luHia, un
“exempli” com aquest suscita també qiiestions alienes a T'astrologia. Totes
les ciéncies poden ser usades amb engany, i, doncs, el comportament de
I'astroleg de la historia és extensible, en aplicacié moralitzant, a daltres
professionals que saprofiten —inclos el guany economic— del seu saber:
“Demana l'ermita al malat”, escriu Llull a I'Arbre giiestional, “si creixia
la sua malaltia per la paor que li faia lo fals metge, qui li deia que la sua
malaltia és gran per ¢o que li feés paor de mort, per la qual creixqués
sa malaltia e que ell n'hagués més diners en curar-lo de gran malal-
tia” (910).

Pel que fa als proverbis —que apareixen en el tronc, en els rams (aqui
juntament amb textos narratius) i en les flors—, cal advertir que, a part
de la brevetat que els caracteritza, no tots responen a una construccié
semblant, ni revelen de la mateixa manera el seu contingut cientific. Llull
hi combina diferents procediments: en alguns, la rima amb funcié mne-

“ Reportat per Frances Yates, ob. cit.,, p. 35.

# Veg. també aquest proverbi de la flor celestial: “Aquell és heretge qui ha major paor
d’En Gémini e En Cancer que de Déu” (834). .

® Doctrina pueril, cap. T4, ed. Gret Schib (ENC, 1972), p. 172.
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motécnica; en la gran majoria, el didleg —que facilita les simetries de
construccié—, sigui en forma de discurs directe o indirecte. Els perso-
natges que dialoguen (generalment es tracta de parelles de conceptes fo-
namentals, apareguts en l'arbre corresponent: terra-aigua, vici-virtut, cos-
anima, etc.) solen repetir-se quan una tirada de proverbis s'ocupa d'una
sola qiiestid.

El doble ciéncia-moralitat que caracteriza els exemples narratius també
és propi dels proverbis. Llegint les qiiestions corresponents es comprova
que Llull els assignava en primer lloc una funcié moralitzadora, comuna
doncs a tots ells, i que en justifica precisament la forma sintética. D’altra
banda, tots els proverbis contenen doctrina cientifica: molt visible quan
el proverbi s'ocupa del que avui encara entenem com a ciéncia, i molt
menys quan s'arriba a aquelles parts de la ciéncia lulliana que avui anome-
nariem ética o teologia, on el sentit moral es desprén directament del
contingut cientific.

D’aqui que hi hagi proverbis que ajunten al seu valor moralitzant una
presentacié apodictica, afirmacié directa dun saber:

Aitant durard eviternitat com eternitat (808).

La senténcia serveix com a advertiment (en la qiiesti6 es demana a evi-
ternitat “per qué faia tan gran paor a les gents” (863)), i per entendre’n
el sentit n’hi ha prou de recordar que tant eviternitat com eternitat com-
porten duracié sense fi.

En altres proverbis la presentacié és paradoxal, i el contingut cientific
i el valor moralitzant s'aclareixen mutuament:

Negun home és visible (832).

Si el lector contrasta, per exemple, la presentacié de I'Arbre humanal amb
les flors de I'Arbre sensual, que sén la part de 'AC corresponent al pro-
verbi.?¢ sabra que alld que és visible de I'home és la seva semblanca, en
la qual participen la seva natura elemental i vegetal, perd no pas la sen-
sual i la imaginal, i tampoc I'anima racional que distingeix I'espécie hu-
mana. A Llull I'interessa de remarcar en el proverbi el valor moral d’a-
quest coneixement, com es comprova acudint a la part corresponent de
I'Arbre qiiestional: “QUEsTI6O: —Ramon, home ¢per qué no pot ésser
vist? — Sorucié: Si home pogués ésser vist, pogra la sua anima ésser
vista; e vé al des¢ proverbi de la ribrica damunt dita.” (1001).

En altres casos la funcié moralitzadora és posada en primer terme;
aixi, els proverbis de les flors tenen tots un valor admonitori directe:

* Veg., p. 600.
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A penes és negun home qui fa ¢o per que és creat. (832)
Pijor és un vici en I'anima que mil en lo cors. (833)

Més interessant, pel que fa a la relacié que la literatura estableix en-
tre ciéncia i moralitat, és el cas dels proverbis que contenen, condensat,
un recontament. Per exemple, el des¢ dels quaranta proverbis del tronc
elemental:

Repta I'aer lo foc com ell sia tan clar e tan luent, que mal faia com
participava ab la terra, qui és negra; e per ¢o conec lo foc que I'der
havia enveja. (804)

Una rapida mirada a les relacions entre els quatre elements ens aclareix
el sentit del proverbi. Aire i terra es troben en relaci6 d’oposicié entre
ells, i de contigiiitat respecte al foc. Llull utilitza unes qualitats de color
i de llum, no distintives, per mostrar en el proverbi aquest joc de rela-
cions, tot animant els elements per poder-los atribuir valors morals, propia-
ment humans: laire és envejés de la terra perqué tots dos participen del
foc en la mateixa proporcié, pel que fa a les qualitats distintives. Notem
que la part corresponent de I'Arbre giiestional ja sols es pregunta per
I'enveja: “QUEsTi6: Enveja, jcom és coneguda? — Sorvcid: Vé al dese
palagraf del tronc damunt dit.” (858).

(9]

En algun cas, un proverbi similar a aquest és desenrotllat literaria-
ment en forma de recontament, tot explotant a fons les possibilitats di-
dactiques i moralitzants que hi sén latents; ho podem veure comparant
el des¢ recontament de les arrels de TAE amb aquest proverbi del tronc
elemental:

Dix l'aigua que ella era savia per ¢o car ajusta moltes coses, el foc
dix que ell era liberal per ¢o car dava moltes coses. (805)

El proverbi, com els altres trenta-nou de la série de qué forma part,
reposa en l'afirmacié d'unes qualitats de dos elements (en aquest cas l'aigua
i el foc, que mantenen una relacié de contrarietat), qualitats de les quals,
d’altra banda, no es diu res en la part corresponent de I'AC: el foc déna
i l'aigua reuneix. Malgrat la contrarietat entre els dos elements, la valo-
racié moral que Llull els atorga (el foc és liberal i Taigua és savia) els
iguala i demostra, doncs, la necessaria harmonia que existeix en el quadrat
elemental. Ara bé, fixem-nos que aquesta mateixa aplicaci6 de valors hu-
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mans als elements no solament fa més comprensibles les seves relacions
“cientifiques”, siné que permet també una aplicaci6 obertament moralit-
zant a proposit de I'avaricia, tal com es constata en el passatge correspo-
nent de I'Arbre giiestional: “Los homens avars gper que sén ergulloses?”
(859).

Aquest proverbi, perd, pot esdevenir “recontable” i pot ser dut més
enlld en I'explotacié de les seves possibilitats moralitzants i didactiques,
El recontament esmentat té justament com a punt de partida aquestes
veritats mateixes, perd presentades amb més complexitat dramatica —la
situacié de debat entre la rosa i el pebre sobre les afirmacions del pro-
verbi—, la qual cosa en permet el desenrotllament.

El text illustra el principi relatiu de diferéncia, i els dos elementats que
debaten hi responen, perqué s'associen respectivament la rosa a la terra
i el pebre al foc, elements diferents perd concordants en secor, qualitat
propia de la primera i apropiada del segon, A partir d'aquest planteja-
ment, els continguts de la discussié que mantenen sén els vistos al pro-
verbi: el pebre defensa el foc (el seu element) i la rosa I'element contrari
del foc amb el qual la terra té una relacié de concordanga (terra i aigua
comparteixen la fredor, que la segona dona a la primera). El fet que els
dos personatges no es posin d'acord permet de dur la narracié més enlla:
necessiten un jutge que atorgui la ra6 a I'un o a I'altre, i doncs trien secor
que, essent qualitat dels dos elements que regeixen la rosa i el pebre,
sembla el jutge més apropiat.

Arribats aqui, la teoria elemental que Llull usa tan implacablement
ajuda a saltar, per analogia, cap a un altre nivell de realitat pel fet que
les relacions entre les dramatis personae de la historia ja han estat plan-
tejades, com en el proverbi comentat més amunt, des de I'dptica de les
relacions humanes. Efectivament, secor declina l'oferiment de jutjar per-
(ué participa més en la terra que en el foc (novament diferéncia) i doncs
és més a prop de la rosa que del pebre. Aquesta timida aproximaci6 a
la moralitzaci6 queda reblada pel fet que secor justifica la seva poca
aptitud com a jutge a través d'un recontament inserit que tradueix en la
realitat social el problema plantejat: el jutge, adjudicant el castell al
cavaller que li ha ofert els mil florins, no és just perqué hi ha diferéncia
de quantitats i s'inclina més als mil que als cent florins. El punt de partida
queda lluny. Ja no es tracta de saber si la ra¢ és.de la rosa o del pebre,
sin6 d'incidir en un problema d'é¢tica i dret amb implicacions en la rea-
litat. Sobtadament, els personatges amb qué s’ha iniciat la narraci6 surten
d’escena, i és el narrador ——Llull mateix— qui repren la historia de secor.
Es a dir, en comptes de retornar a Iinici per treure'n alguna conclusio,
T'autor ens installa definitivament en la nova realitat i tren conseqiiéncies
al mateix nivell —el rei, aconsellat per un “savi antic”, legisla sobre la
matéria—, de forma que de la ciéncia elemental passem al terreny de la
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moralitzacié. Llull, al capdavall, no fa siné demostrar que la ciéncia del
proverbi analitzat al principi pot, no solament illustrar una arrel —dife-
réncia és latent en les dues histories que s'encadenen—, sin també apli-
car-se al terreny de la justicia 27 per un sistema de salts analogics efica-
cos. I que el beat és ben conscient del terreny on ha anat a parar ho
demostra la part corresponent de I'Arbre giiestional, que déna la clau dc
la interpretacié moralitzant de la historia. A la pregunta “Es demanat
com coneix hom les falsies dels homens” és respost, molt significativa-
ment, “Vé al des¢ palagraf de les rails de I'Arbre exemplifical” (851).

CONCLUSIO

El repas de I'exemplari permet algunes constatacions de caricter ge-
neral. En primer terme, que la literatura no troba mai la finalitat en ella
mateixa sin6 que esdevé un instrument amb possibilitats didactiques. En
aquest sentit, com és natural, 'AE participa d'una caracteristica comuna a
la vasta produccié medieval que fa de T'exemplum el procediment de-
mostratiu i divulgador per excelléncia, el punt de confluéncia entre el
saber i la realitat: I'apoleg no és res més que la construccié d'un mén
fictici que admet una segona lectura, una exegesi savia. Els exemples analit-
zats, tot amb tot, mantenen la singularitat propia de I'obra lulliana, perque
de fet apunten sempre, en el seu sentit primordial, al que era per a Llull
la primera entencié. Certament, aquesta interpretacié no és sempre obvia,
i sovint hem de recérrer a I'Arbre giiestional per imaginar-nos I'auténtic
valor practic de I'exemple: una analisi sistematica de l'arbre setz¢ equival-
dria a una radiografia de la intencié de I'AC. Es clar, d’altra banda, que
la preocupacié essencial del beat es manifesta diversament; per tant, hem
d'entendre que explicar Tactivitat dels principis artistics o recordar que
aquesta vida ha d'estar al servei de Déu, i fins alludir aspectes concrets
que cal reformar o determinades obsessions personals, tot és u. (Poc cos-
taria d'anar documentant a la menuda aquestes facetes amb la simple
citacié d’altres titols de l'obra luliiana.)

Llavors, es fa dificil distingir ciéncia de moral, quan la ciéncia lulliana
impregna qualsevol coneixement duna dimensié religiosa, i quan consi-
dera que qualsevol coneixement ens porta a Déu i que, de debd, serveix
aquest ultim fi. Perd justament des d’'aquesta Optica —on T'analogia ad-
qquireix naturalment la maxima extensié— podem entendre que el beat es

* Aquesta preocupacié luMiana pel dret —civil o candnic— apareix a més d'un lloc de
I'AE i del mateix AC. En aquest darrer, per exemple, a les fulles de I'Arbre Imperial,
Llull aplica els vuit accidents generals a la compra-venda d’un cavall com a exemple del
que hauria de ser la ciéncia del dret reduida a I'Art (veg. p. 670 ss.).
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proposi convertir els continguts de 'AC en un seguit de mostres, multipli-
cables ad infinitum si n’extraiem el mecanisme, Wtils @ preicar: la ciéncia
en ella mateixa ja és moral i, a més a més, I'analogia universal facilita
una aplicacié directa a la realitat quotidiana, és a dir, una versi6é auténtica-
ment moralitzant. També des d’aquest punt de vista podem fer-nos carrec
que un lector ignorant del pensament del beat quedi sorprés, i admirat,
de la imaginaci6 literaria amb qué procedeix o de certes connexions que,
per logiques, semblen absurdes; d'aqui també I'hermetisme d’alguns dels
textos. I és que, paradoxalment, la literatura, en estar al servei d'un pen-
sament que la vertebra, guanya en llibertat: integra per derivacié una
série de recursos formalitzadors (técniques narratives, personificacio, alle-
goria), introdueix la persona de I'autor (vida, obra i preocupacions) i I'es-
fera de la realitat immediata, i combina, en fi, materials tradicionals de
varia procedéncia (folklorica, literaria, moralitzant). Ara: l'originalitat del
conjunt, que no dels constituents aillats, és tota intellectual. Els exemples,
doncs, com a via de difusié del pensament, serien una alternativa a una
altra formalitzacio, no pas literaria sin6 basada en la logica formal, I'Axt.

Lluis Casri
Marcel Orrin
Josep PujoL

ANNEX [els textos corresponents procedeixen de les OE, vol. 1]

[1]

Lo foc e la terra feeren una filla en lo pebre qui havia nom majoritat, e
I'der e l'aigua feeren en aquell mateix pebre una filla qui havia nom menori-
tat, e abdues les filles foren mullers del pebre e d'abdues fo un fill qui aucis
son pare. E per ago lo sartre malef les tisores e l'agulla—. E adoncs lo monge
dix a Ramon que li exposés aquell exempli. —Sényer En Monge —dix Ra-
mon—. Reconta’s que a un sartre I'agulla engenrd una filla qui havia nom ri-
quea, e les tisores engenraren una filla qui havia nom honrament. El sartre pres
aquelles dues filles per mullers, de les quals hac lo sartre un fill qui a la sua
mort no vole donar un poc de drap d'on hom lo cobris, e meseren-lo tot nuu
dejiis la terra contra honrament e riquea. E per agd lo sartre malei 'agulla e
les tesores ab qui havia ajustada la riquea e donat honrament a son fill; mas
les tesores e 'agulla s’excusaren d’aquella maledicci6 dients que no havien colpa,
car ell havia posat si mateix en menoritat de riquea e d’honrament, e sen fill
en majoritat; e per agd covenia’s que en la mort ell e son fill fossen contraris—.
—Ramon —dix lo monge—, e com havia nom lo seu fill>—. Respos Ramon, e
dix que lo fill del sartre havia nom privacié de la fi dhonrament e de ri-
quea. (803)
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[2] “De Vexempli del loc apostolical”.

Reconta’s que peder, saviea e veluntat pregaren egualtat que ands ab elles
en companyia, car elles volien anar en un loc on poguessen haver eguals obres, e
egualtat consenti a lurs precs; e dementre anaven cercant lo loc on poguessen
haver eguals obres, atrobaren bontat en la qual se meseren, e dix voluntat que
ella volia amar bondat de tota si mateixa, e saviea dix que ella volia saber bon-
tat de tota si mateixa, e poder dix que ell volia possificar bontat de tot si ma-
teix, e egualtat dix que egualment volia que bontat fos amada, sabuda e possi-
ficada ab tal condicié que bonea egualment bonificas poder, saviea e voluntat;
e bondat dix que ella se’'n tenia per pagada.

E adones dix lo monge a Ramon que ell recontis la manera, e Ramon dix
que la manera estava en ¢o que totes les cinc dones fossen per una manera un
agent, lo qual fos poder, saviea, voluntat, egualtat e bontat, e que per altra
manera fossen un agible, e d’abdés que isqués un obrar qui fos totes les dones.
E per acd lo menge entés la manera sustentada en l'egualtat de bonificar, possi-
ficar, entendre e amar e egualar; mas no podia entendre que aquella manera
pogués estar sens loc de continent e contengut, qui en aquella manera estar no
podia. E adones Ramon dix al monge aquestes paraules:

—Reconta’s quedl foc, I'der, Paigua e la terra volgueren fer romeria e venir
en un loc en lo qual significassen obra qui no esta en loc de continent e con-
tengut. E adones entraren en la poma, qui és de tots quatre sens que ella no és
contenguda e que ells sien defores, ni ella no és defora e que ells sien dins.
E dementre ells faien aquesta significacid, atrobaren la memdria e I'enteniment
e la voluntat, qui estaven en I'danima, en la qual pus fortment se faia la signi-
ficaci6. E per agd —dix Ramon al monge— que pus que l'inima significava
pus fortment l'enterioritat que les unes formes divines han en les altres sens
terminacié de continent e contengut, quels quatre elements en la poma, jquant
més aquella natura qui és més e ensis que I'dnima e pus luny a loc, significa
pus fortment enterioritat d'una forma en altra sens existéncia de continent e

contengut!— (828-829)

[3] “De Ulexempli del fruit humanal”.

Reconta’s que.l cors e I'dinima se contrastaren sobre I'home, car lo cors deia
que '’home era son fruit, e I'"inima deia lo contrari. Allegava lo cors que home
era lo seu fruit per ¢o car ell era de més coses que 'Anima, car ell era de
quatre arbres, ¢o és saber, de I'elemental, vegetal, sensual, imaginal, e 1'dnima
no era mas un arbre tan solament. E adoncs I"anima dix al cors que ell no sabia
qué havia dit santedat a honrament. —¢E com fo aix¢? —dix lo cors.

—Reconta’s —dix I'anima— que un bisbe estava en companyia de deu ca-
nonges qui eren homens bons, devots e de sancta vida e faien molt bé lofici
de l'esgleia. Aquell bisbe hac gran desig que fos arquebisbe, per ¢o que fos pus
honrat e que hagués més de canonges en sa senyoria. Aquell bisbe venc a cort
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e tractd que fos arquebisbe, e com fo arquebisbe los canonges d’aquell arque-
bisbat, qui no eren homens bons ni de sancta vida, contrastaren a l'arquebisbe
quils castigava, e donaren-li gran treball, e digueren que si ell no era de la lur
manera, que ells 'auciurien. E adences I'arquebisbe dix que santedat fa prelat e
no honrament, jatsia ¢o que santedat no men tantes bésties per la carrera com
fa honrament, e dix que volenter retria honrament per santedat si recobrar-la’n
podia. E adones dix santedat a honrament que ella valia més ab pau que hon-
rament ab treball—. E encara, dix I'dnima al cors que ella honrava més I'’home
que ell, car ell posava en home la natura de les bésties, e ella posava en home
la natura dels angels. (837)

(4] “De Pexempli de la branca cristinal”.

—En l'eiximent del sol benci 'ermitd Déu—. —Com fo aix6, Ramon? —dix
lo monge.

—Reconta’s —dix Ramon— que un ermitd estava en una alta muntanya on
loava e contemplava Déun. Aquell ermitd era home simple e no havia moltes
letres. Esdevenc-se que un jueu venc disputar ab aquell ermiti de la fe, lo qual
dix a l'ermitd que li mostras manera per la qual natura divina e natura huma-
na podien ésser una persona de Jesucrist sens conversié d'abdues les natures,
car si ell li podia mostrar la manera, ell volria esser cristid. E adoncs I'ermita li
respos, e dix que ell era home simple e que no sabia moltes letres, e que aquella
qiiestié que ell li faia pertanyia a homens qui haguessen moltes letres; emperd
ell pregaria Déus aquella nit que li revelds la manera de I'encarnacié; e prega
lo jueu que hi tornas I'endema, car ell li'n diria ¢o que semblant li'n seria e
que Déus li n'hauria revelat, car en ell n'havia esperanga. E adoncs lo jueu se
parti de Permitd; e I'ermitd pregd Déus que li revelds la manera de la incar-
nacio, la qual per res entendre no podia, ans comengd a dubtar en la fe, e dix
que pus que ell no entenia la manera, que ell la volia creure. Emperd per lo
dubte que havia hagut de la fe, multiplic tant la dubitacié de la fe en la sua
consideraci, que tota aquella nit estec en molt gran passi6 e temptacio, en tant
que no poc dormir; e creia que la fe dels cristians no fos vera. E adoncs a Déus
se clamava, car no li ajudava de la temptacié que havia e car Déus no li co-
neixia moltes afliccions e molts treballs que havia sostenguts per la sua amor.
Dementre que I'ermitd estava aixi en tristor, lo sol eixi molt luent e molt clar,
e ell benei Déu, qui havia creat tan bella creatura; e car benei Déu en la sua
tribulaci6, aquella benediccié davalld humilitat, saviea e pietat del cel, qui mos-
traren a I'ermitd la manera de I'encarnaci6; lo qual lod Déu e benei qui I'havia
remembrat en los seus treballs e grans perills. E quan lo jueu fo vengut, dix a
ell aquestes paraules:

“Reconta’s que saviea, voluntat e poder s’encontraren en un bell verger, qui
era plantat de molts arbres bons, grans e virtuosos. Acord fo emprés enfre tots
tres que en aquell verger feessen una bella obra. En aquell verger havia un petit
arbre, e la voluntat demana a la saviea si ella sabia en lo poder tan gran virtut,
que ell pogués d'aquell arbre petit donar natura a tots aquells arbres del verger
qui eren molt grans, en tant que tots de la natura d’aquell arbre petit fossen
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vestits. La saviea respos a la voluntat e dix que ella sabia que. poder havia
virtut de vestir tots aquells arbres del petit arbre, segons la natura dels grans
arbres e no segons la natura del petit. E adones la voluntat prega lo poder
que ell fos aitan gran en aquells arbres, los quals son bonea, granea, eternitat
e les altres divines dignitats, com era lo saber de la saviea el seu voler qui
aquell vestiment desirava. E per a¢d la manera de la incarnaci6 estec en l'egual-
tat del poder, saviea e voluntat, l]a qual hagren en aquells grans arbres e en
P'arbre petit.”

E adoncs lo jueu entés la manera de I'encarnaci6, e loa e benei Déu, e de-
sird ésser cristid e l'honrament de Déu tractar tots temps a son poder. —
(816-817)

[5] “De Pexempli de la branca espiritual humanal”.

—Reconta’s que memoria, enteniment e voluntat volgren pujar al cel e vees
Déu e haver la sua amistat, e adoncs fo contrast en elles, car cascuna vole ana
primera per ¢o que enans que l'altra veés la bontat de Déu e la sua granea.
AHegava memdria que ella devia anar primera, car ella membrava primerament
los objects que l'enteniment e la voluntat prenien, e com Jos havien leixats,
ella los estojava; e per co devia anar primera. Allegava Ienteniment que ell
devia anar primer per ¢o car ell mostrava a la voluntat los objects, e ell faia
lo lum en la memoria ab lo qual la voluntat atrobava aquells. E la voluntat
allegava e deia que ella devia anar primera per ¢o car ell havia virtut major
que l'enteniment ni la memoria, en quant volia amar ¢o que l'enteniment no
pot entendre ni la memoria membrar, adones com los homens volen remembrar
e entendre algunes coses qui ja sén estades membrades e enteses en lo temps
passat, e en lo temps present no les pot membrar ni entendre, les quals la vo-
luntat vol amar. Dementre que totes tres estaven en aquest contrast, un rossinyol
venc en aquell arbre a l'ombra del qual estaven les tres dones, e quan hac
entés lo contrast en qué elles estaven, dix a elles que no sabien ¢o quel gentil
dix al crestia e al jueu e al sarrai en un Libre que féu Ramon del gentil e dels
tres savis. “¢E com fo agdoP”, digueren les dones. “Reconta’s que un cristia e
un jueu e un sarrai se disputaven denant un gentil, quils prega que no dispu-
tassen- per auctoritats, les quals son membrades e amades e sotsposades, mas
segons la natura de I'enteniment no sén enteses en quant son cregudes; mas
que disputassen segons natura d'argument e demostrativament.”

E adoncs I'enteniment and primer e féu lum a la memoria e a la voluntat
si les posicions que fetes havem eren veres o falses. E adoncs les tres dones
ordenaren que inteHigéncia ands primera; mas contrast fo enfre la voluntat e la
memoria qui iria aprés 'enteniment. Mas lo rossinyol parti aquell contrast e
ani la voluntat primera e la memoria darrera. per ¢o car dix aquestes paraules:

“Reconta’s que:l temps esdevenidor el temps pretérit vengren albergar a un
hostal qui era d'un prohom qui havia nom moviment, e menaren un ase qui
portava vianda. Aquell prohom dix que no obriria la porta de I'hostal a l'ase
tro que ells se fossen avenguts qual devia entrar primer, ol cap de l'ase o la
coa; e adoncs leugerament lo temps esdevenidor e pretérit s’acordaren que.l cap
de l'ase devia entrar primer segons natura de son moviment; e adones entra
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l'ase el cap primer. E aprés demana qual d’ells devia entrar primer, e ells di-
gueren que ja era determenat en l'entrament de l'ase; e adoncs entra lo temps
esdevenidor primer e aprés lo pretérit.” Conec, doncs, la memoéria, qui ha
major concordanga ab les coses passades que ab les esdevenidores, que la vo-
luntat devia anar aprés l'enteniment e ella darrera.

Dementre que les tres dones al cel pujaven, com hagren molt anat es foren
acostades al sol, 'enteniment fo ujat e no poc soferre Ta gran calor del sol; e
adones dix a la voluntat que ands primera, qui no temia la calor del sol. Ana
la voluntat primera e la memoria enaprés e I'enteniment darrer, qui res no
entenia mas que sotsposava ésser ver ¢o que la voluntat e la memoria aferma-
ven de Déu e de la sua gran bontat.— (811-812)

[6] “De lexempli de la branca eviternal”.

—Malei Lucifer lo seu enteniment—. —E com fo aixd, Ramon? —dix lo
monge.

—Reconta’s —dix Ramon— que Lucifer tramés lo seu enteniment a Déu per
co que li aportas esperanga. If com I'enteniment fo denant Déu, viu veritat, qui
legia en un libre e defa que ILucifer no havia voluntat que amas esperanga, e
per ¢o car no l'amava, dix que null temps no l'hauria; e per agd I'enteniment
tornd a Lucifer menys d’esperanga. E adones Lucifer malei I'enteniment, per
co car esperanga aportada no havia de la misericordia de Déu; e I'enteniment
s'excusd, e dix aquestes paraules:

“Reconta’s que era un rei molt just e qui entenia la voluntat dels homens.
En la terra d’aquell rei havia un cavaller qui volia al rei gran mal, e ab un fll
que havia tractava la mort del rei; e pregd lo rei que li plagués que son fill
fos de la sua cort e que li servis a la tanla. Acd li deia lo cavaller per ¢o que
son fill metzinas lo rei e que moris, ¢ dix a son fill que aprés la mort del rei ell
tractava que ell fos rei. I per la gran voluntat quel fill hac a ésser rei, con-
senti a la voluntat de son pare e no guarda lo seu perill, lo qual li féu oblidar
lo consell de son pare el desirer que havia en ésser rei, ni'l pare curava del
perill de son fill per la gran mala voluntat que havia al rei.

E adones lo rei, qui tot ho sabia, dix que contriries voluntats feeren una
filla qui havia nom desesperanca. Aquella filla dona lo rei al fill del cavaller per
muller, lo qual emprenya sa muller. El rei dix al cavaller si ell creia que de la
muller de son fill nasqués esperanga o desesperanga; e adoncs lo cavaller conec
quel rei entenia la voluntat dels hdmens, e conec sa mort e no hac en lo rei
esperanga; car tan era gran la maya voluntat que havia al rei, que no la podia
convertir en amar lo rei, e amava més morir desamant lo rei e en desesperanga
de vida e perdé6, que amar le rei e haver esperanca en la sua misericordia. E fo
enaixi irat en sa mort com un home qui en sa vida malei lo seu ésser”—. —Ra-
mon —dix lo monge—, com fo aixo?

—Reconta’s —dix Ramon— que era un home pecador e qui molt amava
les vanitats d’aquest mén, per raé de les quals havia fet a Déu molts desplaers.
Esdevenc-se que Déus vole usar en aquell home de gran misericordia, e dona-li
gracia que ccnec son falliment, e longament estec en procurar I'honor de Déu


http://Va.se

“CONEIXER E HAVER MORALITATS BONES” 165

ab tot son poder. Esdevenc-se que aquell home fon malalt longament e de molt
greu malaltia; e per ¢o que en esta vida Déus lo punis fortment, soferi quel
demoni lo posas en desesperanga, en tant que aquell home se desesperd de la
misericordia de Déu membrant sos grans pecats e la gran justicia de Déu més
que la sua gran misericordia. E per agd la gran amor que solia haver a Déu
perdé, e, per agd car era desesperat, si mateix desama, e car tots jorn creia
morir per la gran malaltia que havia, imaginava les penes d'infern en les quals
creia estar eviternalment, e afermava la sua damnacié pus asertivament que
I'home qui té lo pa en la md e ha creenga que menuc. Empero algun lum poc
havia d’esperanga en nostra Dona per raé d'un libre que havia fet per la sua
amor, en lo qual libre molt la loava. Aquell home imagind tan longament les
penes d’infern, que com fo guarit vijares li fo que hi fos estat, e moltes condi-
cions e secretes d'infern li foren revelats en la sua malaltia, Dementre que
enaixi estava malalt e desesperat, un dia s'esdevenc que un gat pres denant ell
una rata, la qual denant ell aucis e menji; e aquell home, per la gran tristor en
qué estava e per la paor que havia de les penes infernals e eviternals, desird
ésser aquella rata quel gat menjava, dient que maleit fos lo seu ésser huma,
qui tan grans penes e tan durables esperava.— (815).

[7] “Dels proverbis del ram vegetal”.

Reconta’s que en lo pomer s'atrobaren generacié e corrupceid, privacié e re-
novacié. Cerrupci6é davallava de les cimes e generacié hi pujava, e trobaren
privacié e renovacié en lo mig, qui parlaven, de la roda de fortuna, aquestes
paraules:

—Reconta’s —dix privacio— que una dona era molt bella e pintava sa cara
e fresava ses vestidures e, en son cap, una corona de perles e de pedres pre-
cioses portava. Esdevenc-se un dia que aquella dona se mirava en un mirall e
viu-se molt bella e ben ornada, ¢ demanid a la sua bellea, com ella seria morta,
on estaria; e la bellea respos que ella havia hostal pres en los vérmens, qui
menjarien los seus ulls e la sua cara. E adoncs la dona dix aquestes paraules:

1. “jAh Déus, qui has bellea en virtut de produent e product! jTu és
bellea de nostra salut!

2. Estd amar bell en bonificar e esta bell bonificar en amar, e aital estar
estd bell en durar.

3. Molt val més bonea qui estd, que bellea qui a corrupceié va.

4. Pus bella és bonea en cogitar, que en colors ni en fresar.

5. Bellea qui anima auciu, no ha natura de res viu.

6. Foll és qui bellea serveix en negun cors, qui tost podreix,

7. Aquella bellea res no val qui alberga en mal hostal.

8. Bellea qui viu e no mor, val més que del mén son tresor.

9. Bellea d'amic e d'amat no mor si estd en bontat.

10. Pus bella és bonea en humilitat que garlanda en cap pintinat.”
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Aprés que la dona hac dites aquestes paraules, ella trencd lo mirall del vidre
e dix que ja null temps en ell no:s miraria, per ¢o car ell havia natura que faia
remembrar a moltes dones belles orgull e luxtria. E adones la dona féu un mirall
de bontat en lo qual sovent se mirava; e com s’esdevenia que ellas vei bona
en lo mirall, ella loava Déus e beneia; e quan se veia viciosa en lo mirall, ellas
confessava e sos pecats plorava e d'ells se penedia.— (818)

[8] “De Pexempli de la branca celestial”.

—Malei l'astrolomid son maestre—. —Ramon —dix lo monge—, e com fo
aixo? —Reconta’s —dix Ramon— que en una ciutat venc un astrolomia la fama
del qual era gran. Lo rei d’aquella ciutat dix a aquell astrolomid que guardas
quan devia morir; e l'astrolomid dix quel rei devia morir aquell any. El rei
cuida’s que I'astrolomid digués veritat, e per la paor de la mort no pedia menjar
ni dormir, en tant que per paor se moria. Aquell rei estava ab aquell astrolomia
e ab un seu disciple tot dia en la cambra, e faia guardar a l'astrolomia si per
ventura havia errat en lo compte ni en l'art d’astrolomia, per go car desirava
que l'astrolomia trobas que ell pogués molt viure; e I'astrolomid acertava-li tota
hora que ell no podia passar aquell any.

Dementre quel rei estava enaixi en tristicia e en dolor, esdevenc-se que un
altre rei li tramés una donzella qui era nodrida ab verin e no menjava neguna
cosa sens verin; e l'astrolomia dix al rei que ell no podia creure que aquella
donzella vivis ab veri, car no podia sostener la sua ciéncia, e majorment que ella
era nada sots la senyoria de N’Aries, qui és de complexié humida e calda, la
qual és contra lo complexié del veri, qui és seca e freda. Els missatgers qui
havien menada la donzella en preséncia de! rei e de I'astrolomid, donaren a
menjar e a beure a la donzella veri; si que la donzella no havia mal de co que
menjava ni bevia. E adones lo rei hac un poc de plaer e pensd’s que I'art d’as-
trolomia no donas tota hora ver judici; emperd per la gran paor que havia de
la mort, l'experiéncia de la donzella no gitd de son cor la paor de la mort, car
trop I'havia imaginada.

E enaixi lo rei estant en paor e en tristor, un savi cavaller qui era molt
gran amic del rei, venc veer lo rei e demand-li qué havia. El rei li dix secreta-
ment que ell devia morir aquell any, segons que aquell astrolomid, qui denant
li estava, ho deia per sa ciéncia. E adones lo cavaller conec que l'astrolomid
ab algun hom d’aquella ciutat tractava la mort del rei, car Iastrolomid deia
quel rei devia morir aquell any per ¢o quel rei moris de paor. E adonces lo
cavaller dix a l'astrolomia si sabia ell quan devia viure; e l'astrolomia dix al
cavaller que la sua vida no era mas de deu anys. El cavaller dix un dia a I'as-
trolomia si ho sabia bé verdaderament ¢o que deia, e l'astrolomia dix que gran
temps havia que ell era cert del terme de la sua mort; e adones lo cavaller ab
una espasa que portava tole lo cap a l'astrolomia per g¢o quel rei s'alegrds e
que conogués que l'astrolomid mentia e la sua ciéncia fallia. E adoncs lo dis-
ciple d’aquell astrolomid malef son maestre, e dix que jamés no hauria fianga
en judici d’astrolomia. — (814)
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[9]

La rosa el pebre parlaven del foc e de 'aigua, e la rosa loava l'aigna per
¢o car multiplicava bonea de moltes parts ajustant una part ab altra, per ¢o
que bonea fos gran en l'aigua; e lo pebre loava lo foc en quant departia bonea
en moltes parts, per ¢o que, sots lo seu genre moltes substincies sien bones.
Tant estegren lo pebre e la rosa en aquestes paraules, que gran batalla fo
enfre ells; car lo pebre deia que més val aquella substdncia quis déna a molts,
que aquella quis restreny e moltes coses ajusta en si mateixa, de les quals
mo'tes substincies han fretura; e la rosa deia lo contrari. E sobre a¢d la rosa
el pebre vengren a jutjament a la secor per ¢o car era qualitat d'abdés; mas
la secor s'excusd, e dix que no volia ésser jutge, dient aquestes paraules: “Re-
conta’s que un rei dond jutge a dos cavallers qui contrastaven d'un castell, e
aquell cavaller qui no havia bon dret en lo castell, dona mil florins al jutge per
co que jutjas per ell; e el cavaller qui bon dret havia en lo castell, dona al
jutge cent florins per ¢o que jutjas per ell; e per ¢o lo jutge fo més de la part
dels mil florins que dels cent, e falsament jutja lo castell a aquell de qui no
devia ésser.” Per qué ella, qui era més de la part de la rosa que del pebre,
no volia ésser jutge. Esdevenc-se quel rei sabé quel jutge havia preses mil
florins d'aquell cavaller a qui havia jutjat lo castell, e cent d’aquell de qui devia
ésser lo castell, e adoncs lo rei féu venir los cavallers en son consell, al qual
demand si coneixia la natura per ra6 de la qual la un cavaller havia donats
mil florins de servei e I'altre cent tan solament, com sia ¢o quels cavallers sien
eguals en riquea. En lo consell del rei havia un home savi antic, e dix que
presumpeié era que aquell cavaller qui no havia dats mas cent florins, havia
dret en lo castell; e la raé estd en ¢o car aquell qui ha bon dret plany pus
fortment la messi6 que fa en lo plet, que aquell qui no ha bon dret, lo qual
despeén volenter per ¢o que pusca guanyar ¢o que no és seu. E adoncs lo rei
féu ordenament en sa terra que d’ aquell qui daria més de servei al jutge hagués
hom mala presumpci6, e d'aquell qui li daria menys, bona. (802)
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