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BIBLIOGRAPHIA LULLIANA*
ERHARDI-WOLFRAM PLATZECK, O.F.M.

P. Erhardus-Wolfram PLATZECK die 13a mensis augusti a.D.
1903 in pago Millingen natus est prope civitatem Rees ad ripam dex-
teram fluvii Rheni in Germania sitam. Millingen haud procul abest a
confinibus Neerlandiae. Nomen eius Wolfram ad fontem baptismalem
recepit. Eius pater Josephus servitio Societatis statalis viarum ferrata-
rum addictus illo tempore munere praepositi stationis Empel functus
est. Sed ab anno 1906 iussu Directlionis diversa mandata in praedicta
Societate exsequens domicilium familiae saepius mutavit, Sic Wolfram
annos pueritiae in civitatibus Duisburgii, Elberfeldii (hodie: Wupper-
tal-Elberfeld) et Solingae peregit. Hac in civitate ultimo nominata stu-
diis mediis linguarum modernarum et scientiarum mathematico-natura-
lium anno 1913 initiatus erat, sed a. 1916 post mortem tragicam fratris
maioris Josephi, alumni Collegii Seraphici provinciae Saxoniae Sanctae
Crucis OFM, in idem Collegium, Sancto Ludovico dedicatum et prope
Vlodrop in Neerlandia situm intravit, ut curriculum gymnasii classici
absolveret,

Periculum examinis maturitatis in civitate Werlensi in Germania
die 17a m. martii anno 1923 feliciter superavit.

Paulo post habitu franciscano in conventu novitiatus Warendor-
piensis indutus est et nomen religiosum Erhardum assumpsit. Die 24 m.
aprilis a. 1924 sacra vota simplicia nuncupavit, deinceps hiennium phi-
losophicum necnon primum annum cursus instituionalis Theologiae in
civitate Dorstensi persolvit, ibidem die 24a m. aprilis a. 1927 sollem-
nibus Deo votis se adstrinxit. Studium sacrae Theologiae in civitate
Paderbornensi (1927-1928) continuavit, deinde jussu Ministri Provin-

* La bibliografia completa del P. Erardo-W. Platzeck se publicé en Antoniunum
48 (1973) 268-269. Reproducimos aqui el Curriculum vitae del P. Platzeck y nos refe-
rimos en la bibliografia solamente a las publicaciones lulianas del autor. (La Re-
daccién).



cialis adm. Rev. P. Ephraem Ricking in clericatu Metensi provinciae
Argentoratensis in Gallia prosecutus est, ut insimul franco-gallice modo
perfecto loqui disceret. In civitate Metis ordines subdiaconatus et dia-
conatus ab Excmo. Dno. Episcopo Jchanne-Bapt. Pelt recepit.—Cum
autem die 17a m. aprilis a. 1929 decreto Apostolicae Sedis antiqua pro-
vincia franciscana Coloniensis (Trium Regum) restaurata et a provin-
cia Saxoniae separata est atque cum P. Erhardus - W. Platzeck in re-
gione Rheni natus esset, eo ipso huic provinciae noviter restauratae
adscriptus est.

Primus Minister provincialis adm. Rev. P. Suitbertus Bémer eum
versus finem junii a. 19929 e Gallia revocavit, ut in novo clericatu Mo-
nacogladbacensi studia Theologiae terminaret et, die 4 mensis Augusti
eiusdem anni per manus Exemi. Dni. Cyrilli Rudolfi Jarre Episcopi
tit. Metronolitani et Vicarii Apostolici de Tsinanfu sacerdotio auctus,
alumnos Collegii Seraphici Exatensis in Neerlandia siti linguas franco-
gallicam necnon germanicam doceret, Annis 1930-1931 munere prae-
fecti principalis in eodem Collegio functus est, Ab autumno anni 1932
studiis philosophicis et philologicis necnon historiae artis in Universi-
tatibus Bonnensi, Monacensi (in Bavaria) et Perusina (in Italia) se
dedicavit eaque examine statali Referendarii studiorum mediorum die
11a m. februarii a. 1938 ad finem perduxit. Tamquam Referendarius
per annum scholasticum 1938-1939 in Gymnasio statali Carolo Magno
dedicato Aquisgrani docuit et die 9a m. maii a. 1939 periculum exa-
minis in paedagogia, i.e. Assesoratus studiorum mediorum pro facultate
docendi in Scholis Mediis, perfunctus est. Die autem 6a m. februarii
anni 1940 lauream in philosophia et paedagogia acquisivit. Mandato
Ministri provincialis adm. Rev. P. Servatii Schittly et Definitoris gene-
ralis adm. Rev. P. Dris. Bertrandi Kurtscheid cum beneplacito Rev.mi
P. Ministri generalis Leonardi Mae. Bello cognitiones theologicas Ro-
mae per secundum semestrum anni scholastici 1940 in Universitate
Gregoriana Romae complevit et in initio m. junii eiusdem anni iussu
Rev.mi P. Ministri generalis ad conventum Sancti Francisci Magni
Matriti in Hispania se contulit, ibidem per plus quam sex annos
commoraturus. Munera professoris Seminarii Diocoesani Matritensis
(1941-1946) et professoris religionis in Collegio Germanico Matriti
(1944-1945) explevit eodemque tempore ut Cappellanus pro Catholi-
cis linguae germanicae ibidem a Vicariatu generali Archidioeceseos
Coloniensis cum consensu Episcopi Matritensis constitutus,—Fuit Con-
fundator ephemeridis Verdad v Vida necnon collaborator (1943-1946).

Aestate a. 1946 a Magno Cancellario Pontificii Athenaei Anto-
niani, i.e. a Rev.mo Ministro generali P. Valentino Schaaf, ad Urbem
Romam vocatus primum ut Docens historiam philosophiae exponebat
et textus philosophorum antiquitatis et medii aevi explanavit, deinde,
postquam die 3a m. decembris a. 1955 Professor extraordinarius et die
5a m. decembris a. 1957 Professor ordinarius nominatus erat, logicam




quoque, philosophiam linguae et historiae necnon technicae artisque
docebat. Ab anno 1963 usque ad a. 1966 Decanus fuit Facultatis Phi-
losophiae.

Cum bona pars bibliographiae P. Erhardi - W. Platzeck studiis
lullianis a tempore matritensi reservata sit, convenit eius relationes
cum Schola Lullistica Maioricensi heic commemorare. Jam die 2a m.,
februarii a. 1941, postquam primam acroasim Palmae in lingua his-
panica protulerat, Professor consodalis eiusdem Academiae nominatus
erat, die 4a m. junii a. 1952 autem honorem Magistri praedictae Scho-
lae suscepi: et die 9a m. decembris a. 1954 nummum memoriae argen-
teum in certamine eiusdem Scholae acquisivit. Meritorium causa in
dictis investigationibus lullianis die 22a m. maii a. 1965 Socius cor-
respndens in Academia Regali Litterarum Barcenonensi electus et in
initio m. maii a. 1973 praemium sic dictum «Cathalonia» ei ab Insti-
tuto Investigationum catalanarum (Insitut d’Estudis Catalans) decre-
tum est.

Propier diversas publicationes de influxu R. Lulli in Nicolaum
Cusanum P. Platzeck Socius Consilii scientifici Societatis Cusanae est,
Socius quoque Consilii scieniifici Consilii Societatis Goerresianae atque
Socius Societatis Internationalis Studiorum Philosophiae Medievalis
(S.LLE.P.M.) necnon Societatis Internationalis Scotisticae.

Ex Bibliographia patet eum collaboravisse in paranda editione
aliera Lexikon fiir Theologie und Kirche, in Gran Enciclopedia Catalana
e" in Historisches Wérterbuch der Philosophie.

Notae bibliographicae de publicationibus P. Erhardi - W. Platzeck
inveniuntur in: Réportoire international des Médiévalistes -(Centre
des Etudes supérieures de la Civilisation médiévale, Poitiers); Reper-
torio de Medievalismo Hispanico (Departamento de Estudios medie-
vales, C.S.I.S. Barcelona); Bulletin de la S.I.E.P.M., Louvain;
Kiirschners Deutscher Gelehrten-Kalendar, Berlin; Pontificium Athe-
naeum Antonianum ab origine ad praesens, Roma 1970, pp. 355-9:
Pont. Ath. Ant. annis 1969-1971, Roma 1972, pp. 252-3. Bibliographia
relative completa (1932-1968) prima vice edita est in Wissenschaft und
Weisheit 32, 1969, 254-63 et altera vice modo completo in Antonia-
num 48 (1973) 270-299, ut in nota initi ali refertur.

En la siguiente Bibliografia luliana del P. Erardo - W. Platzeck
se encueniran algunos escritos inéditos, cuya publicacién se prepara
por inserirlos en una Coleccién de todos los articulos del mismo autor,
aparecidos en diversas revistas y lenguas.

1. Lulistas alemanes (Conferencia leida el 30 de enero de 1941 en
el Colegio de la Sapiencia en Palma de Mallorca bajo la presi-
dencia de su Excia. Alfredo Kindelan, entonces Gubernador de
las Baleares). Texto inédito.
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10.
11.

12,

v

Das «Ave-Maria-Buch» aus dem Blaquerna-Roman Raimund
Lulls (Versiéon alemana del afio 1941 tedavia inédita).

Al Margen del Lulisia P. Antonio-Raimundo Pascual O.Cist.; in:
Analecta Sacra Tarraconensia 14, 1941, 183-97.

Recensiones al no. 3: Antonianum 18, 1943, 130 (J.M. Pou y
Marti); Correo de Mallorca 8.VI.1943 (F. Sureda Blanes).
Observaciones del Padre Antonio Raimundo Pasqual O.Cist. so-
bre Lulistas clemanes. I. El Lulismo en las Obras del Cardenal
Nicolas Krebs de Cusa. 1. El Arte luliano en las Obras de Nicolds
de Cuse; in Revista Espvanola de Teologia 1, 1941, 731-65. —
2 Doctrinas teologicas v filoséficas de Razmundo Lulio en las
Obrus de Nicolds de Cusa; ibidem 2, 1942, 257-324.
Recensiones al no. 4: Antonianum 18, 1943, 130-31 (J.M. Pou
Marti); Pensamiento 2, 1946 (J. Gonzélez).

La Vida eremitica en las Obras del Beato Raimundo Lulio. I La
Vida eremitica en general en las Obras de Lulio; en: Revista de
Espiritualidad 1, 1941, 61-79. — 1. La Vida contemplativa del
ermitano segun el Beato Raimundo Lulio; ibidem 1, 1942
117-43.

Recension al no. 5: Antonianum 18, 1943, 131 (J.M. Pou y
Marti).

Recension: Carreras y Artau, Tomas y Joaquin [Historia de la
Filosofia Ecpanola] Filosofia Cristiana de los Siglos XIII al
XIV. Tomo primero, Madrid 1939; en: Rev. Esp. de Teol. 2,
1942, 193-200.

La Légica luliana de comparacion, parte del Pensar armonico,
4. El pensar armonico en Filosofia y Teologia; en: Verdad y
Vida 1, 1943, 503-18 o también en la monografia del mismo
titulo Madrld 1045 (Ediciones «Verdad y Vida»), pags. 84-99.
Recensiones al «Pensar arménico» véanse en la Bibliografia
[completa] (Antonianum 48, 1973, fasc. 2-3).

Gebet zu den heiligen fiinf Wunden von Raimund Lull extraido
del Libre de Oracié, cap. XI, ORL XVIII, 1935, 334-6, nn.
4-6). Versién alemana. Hoja de devocién, Bonn 1943.
Recension: Lull, Ramon, Das Buch vom Liebenden und Gelieb-
ten (deutsche Ubersetzung von Ludwig Klaiber), Olten 1948:
en: Antonianum 25, 1950, 357.

Prior quidam litteratum... Poesia inédita del 7.V.1950.
Recension: Briick, Anton Ph., Der Mainzer Lullismus im 18,
Jahrhundert. Festschrift fir Prof. D. Dr. August Reatz Jahr-
buch fiir das Bistum Mainz 1949 (Separatdruck: Ss. 314-38):
en Franziskanische Studien 33, 1951, 324.-5.

Die lullsche Kombinatorik. 1. Lulls absolute Prinzipien und ihr
geschichtlicher Hintergrund. 2. Lulls Transzendentalienlehre; en:
Franziskanische Studien 34, 1952, 32-60. — 3. Lulls relative



13.

14,

15.

16.

18.

19.

20.

21.

Prinzipien. 4. Die Lehre von den Korrelativen. 5. Die lullsche
Konbinatorik. 6. Die Objektswelt der lullschen Kunst. 7. Die
lullsche Topik. 8. Lulls Kunst im Vergleich zur aristotelischen
Schullogik. 9. Lulls «rationes necessariae». 10. Der innere Wert-
bestand der lullschen Kombinatorik; ibidem 34, 1952, 377-407.
Recension al no. 12:: Esiudis Romantics, Barcelona 3, 1951-
1952, 3134 (J. Carreras i Artau).

Plaionische Grundgedanken in der analogia trinitatis des Niko-
laus von Kues. Randglossen zum Buch von Dr. Rudolf Haubst
«Das Bild des Einen und Dreieinen Gottes in der Welt nach Ni-
kolaus von Kues; en: Franziskanische Studien 35, 1953, 430-40
Lullsche Gedanken bei Nikolaus von Kues; en: Trierer Theo-
logische Zeitschrif: 62, 1953, 357-64.

La Combinatoria Luliana. Un nuevo ensayo de exposicién e ir-
terpretacion de la misma a la luz de la Filosofia General Euro-
pea. (Version castillana del No. 12 por Joaquin Carreras Artau).
1. Los principios absolutos de Llull en perspectiva historica. 2.
Doctrina luliana de los transcendentales; en Revista de Filosofin
(Madrid) 12, 1953, 575-609. 3. Los principios relativos de Llull.
4. La doctrina de los correlativos. 5. La combinatoria luliana.
6. Il mundo de los objetos del Arte luliano. 7. La Topica lulia-
na. 8. El Arte de Lull en comparacion con la logica aristotélico-
escolastica. 9. Las «rationes necessartae» de Lull. 10. El valo-
inirinseco de la Combinatoria luliana; ibidem 12, 1954, 125-65.
Los datos lulisticos pésiumos del «Scholae Magister-Fundator»
Martin Honecker y las glosas del Cardenal Nicolis de Cusa so-
bre el Arte luliano; en: Studia Monographica et Recensiones,
Maioricis IX-X, 1953-1954, 1-16.

La Figura «A» del Arte luliano y la Esfera Inteligible de Plotino;
en: Studia Monographica et Recensiones, Maioricis XI-X, 1953-
19-34.

La Figura «T» del Arte luliano y la doctrina medieval de las sig-
nificaciones (Un capitulo de la gramdtica especulativa medieval) ;
en: Studia Monographica et Recensiones, Maioricis IX-X, 1953-
1954, 35-54.

La Mentalidad de Raimundo Lulio vy la teoria moderna de las
formas del pensar; en: E. W. Platzeck, La Evolucion de la logica
griega en el aspecto especial de la analogia, Barcelona (C.S.1.C. -
Instituto «Luis Vives». Delegacion Barcelona) 1954, pags. 113-
135.

De valore ad mentem Beati Rayvmundi Lulli; en: Antonianumy
30, 1955, 151-184.

Raimund Lulls «Quaestio de Congruo» [adducto ad necessarias
rationes]; en: Miinchener Theologische Zeitschrift 8, 1957, 13-
22 (Texto de Lull: pags. 21-3).



22,

23.

24.

25.

26.

27

VI

Recension al no. 21: Estudios Lulianos «Entorn a una autodi-
fensa del pensament de Ramon Llull» 2, 1958, 107-8 (Bart. M.
Xiberta).

Raimund Lulls Auffassung von der Logik formale Logik?; en:
Estudios Lulianos 2, 1958, 5-34 y 273-94.

La imagen trinitaria del mundo segin Ramon Llull (Considera-
ciones en torno a R.D.F. Pring-Mill (Oxford) «The Trinitartan
World Picture of R. Lull» (Romanistisches Jahrbuch 8, 1955-
1956, 229-56); en: Esiudios Lulianos 2, 1958, 108-11.

Esencia del Arte luliano; en: Orbis Catholicus, Barcelona 1960,
287-95. ;
Recension: Llull, Ramon, Obres esencials. Vol. I, Barcelona
1957; en: An‘onianum 35, 1960, 548-9. Vol. II, Barcelona 1960;
en: Antonianum 36, 1961, 428-9.

Recension: Raimundi Lulli opera latina (edenda curavit Fride-
ricus Stegmiiller). Vol. I. Overa messanensia nn. 213-239 e*
vol. II. Opera messanensia (continuatur) necnon tuniciana nn.
240-280 edidit Joh. Stohr, Palmae Maioricarum 1959-1960; in:
Antonianum 35, 1960, 149-51.

Raimund Lull. Sein Leben - Seine Werke - Die Grundlagen seines
Denkens (Prinzipienlehre), Vol. I: Darstellung, Diisseldorf
(Schwann) v Biblioteca Franciscana, vol. V Roma 1962, pags.
X1V, 470. Vol. Il. Kataloge und Anmerkungen, Diisseldorf
(Schwann) y Biblioteca Franciscana vol. VI. Roma 1964, pags.
XI, 340.

Recensiones al no. 27: Theologische Revue «Aus der Raimund-
Lull-Forschung» 61, 1965, col. 217-24 (Rudolf Haubst); Stro-
mata (San Miguel - Argentinia) 21, 1965, fasc. 3-4; Archivo
Teolégico Granadino 28, 1965 (A. Segovia), Selecciones de li-
bros 1965, 383 (Eusebio Colomer); Philosophisches Jahrbuch
73, 1965, 137-9 (Charles H. Lohr); Les Etudes Philosophiques
N.S. 20, 1965, 100-01 (Armand Llinarés); Theological Studies,
Woodstock - Maryland U.S.A. 26, 1965, 691-3 (Charles H.
Lohr); Collectanea Franciscana 35, 1965, 209-11 (Servus A.
St. Antonis); Nouvelle Revue Théologique, Louvain 10, 1966
(C. Dumont); Franziskanische Studien 48, 1966, 196-7 (Julian
Kaup); Bulletin Hispanique 68, 1966, 403-4 (Armand Llina-
rés); Naturaleza y Gracia, Salamanca 15, 1967, 419-20 (E. Ri-
vera de Ventosa); Revista Itinerarium Lisbona 13, 1967, 402
(Barbosa Freitas); Revue Philosophique de la France et de
I’Etranger «Le Réve logique de Raymond Lulle» 92, 1967, 187-
221 (Maurice de Gandillac); Estudios Lulianos 11, 1967, 192-5
(R.D.F. Pring-Mill); Bulletin of Hispanic Studies, Liverpool 45,
1969 (idem); Rivista critica di storia della filosofia 23, 1968
(Paola Zambelli); Zeitschrift fir Romanische Philologie 84,



28.

30.

31.

32.

33.

34.

1968, pags. 340-2, 347, 355, 364-72 (Rudolf Brummer); Revue
Philosophique de Louvain 67, 1969, 641-4 (F. Van Steenberg-
hen). En «La Philosophie du Ve au XVe siécle» (Institut In-
ternat. de Philosophie - Paris) A. Madre se referira también a
esta obra.

Recension: Colomer, Eusebio, Nikolaus von Kues und Raimun:!
Llull. Aus Handschrifien der Kueser Bibliothek, Berlin 1961; en:
Antonianum 37, 1962, 418-420.

De tendentia beaii Johannis Scoti versus divisionem formalem
relationum (respectu relationum tabellae a beato Raymundo
Lullo propositee): en: Antonianum 38, 1963, 87-101.

Raimund Lulls allgemeiner Relationsbegriff unier besonderer
Riicksicht der aristotelischen Auffassung: en: Miscellanea Me-
dievalia, vol. II: Die Metaphysik im Mittelalter, ihr Ursprung
und ihre Bedeu'ung (Kongressakten der S.I.LE.P.M. von 1961 -
Kéln), Berlin (De Gruyter) 1963, 572-81.

Pascual v Flexas, Antonio-Raimundo; en: Lexikon fiir Theologie
und Kirche, Freiburg i, Br. Vol. VIII, col. 131-2.

Raimund Lull; en: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg
i. Br. vol. VIII, col. 1356-7.

Recension: Kneale, William and Marthe, The Development of
Logic, Oxford 1962 (sobre todo en lo que atane la doctrina de
Llull); en: Estudios Lulianos 8, 1963, 101-4.

Das Leben des seligen Raimund Lull. Die «Vita coétanea» und
[50] ausgewdhlte Texte zum Leben Lulls aus seinen Werken
und [aus] Zeitdokumenten; Diisseldorf (Patmos-Verlag in der
Reihe «Heilige der unge’eil‘en Christenheit» | herausgegeben von
Walter Nigg und Wilhelm Schamoni), 1964, pags. 180.
Recensiones al no. 34: Geist und Leben 37, 1964, 318-9 (J. Sud-
brack); Geestelijk Leef, Antwerpen 4, 1964 (B.S.); Wort und
Antwort, Mainz 5, 1664 no. 4 (Tidelis Schmelzer); Franziskus-
blatt, Altétting 65, 1964, no. 9-10; Neue Biicherschau, Gottingen
1963-1964; Deutsche Bibliogravhie. Das deutsche Buch, Frank-
furt 1964, no. 6; Theological Studies, Woodstock - Maryland /
US.A. 26, 1965, 171-2 (Charles H. Lohr): Biicherei-Nach-
richten, Salzburg 17, 1965, Juni; Echo der Zeit 12.XI1.1965
(Gisbert Kranz): Die Zeit im Buch, Wien 1965, Januar (Prof.
Dr. Franz Loidl); Les Etudes philosophiques N.S. 20. 1965,
100 (Armand Llinarés); Nouvelle Revue théologique Louvain
87, 1965, Juillet (P. Knaur); Librije, Steenbrugge 1966, no. 4
Oct.-Dec. (A.H.); Bulletin Hispanique 68, 1966, 404 (Armand
Llinarés); Archivum Franciscanum Historicum 60, 1967, 250-"
(J.P.); Bulletin of Hispanic Studies, Liverpool 45, 19683, 70-1
(R.D.F. Pring-Mill); Rivista critica di storia della filosofia 23,
1968 (Paola Zambelli): Zeitschrift fiir Romanische Philologie

Vil



35.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44.

45.

46.

47.

VIII

84, 1968, 361-4 (Rudolf Brummer); Revue philosophique de
Louvain 67, 1969, 644 (Fernand Van Steenberghen).

Der Platonismus bei Raimund Lull (1232-1316); en: Philoso-
phisches Jahrbuch, Minchen 72, 1964, 66-83.

Descubrimiento v Esencia del Arie del Beato Ramon Llull; en:
Estudios Lulianos 8, 1964, 137-54.

Von der lullschen zur cusanischen Denkform; en: Mitteilungen
und Forschungsbeitrige der Cusanus-Gesellschaft, vol. IV, Mainz
1965, 145-62 (conferencia leida en Kues en ocasién del quinto
centenario de la muerte del Cusano en augusto de 1964).

Der Naturbegriff Raimund Lulls im Rahmen seiner «Ars magna»;
en: La Filosofia della Natura nel Medio Evo; Atti del Terzo
Congresso iniernazionale di Filosofia mediovale (Passo della
Mendola; Trento, 31 de augusio - 5 de septiembre de 1964),
Milano 1966, 90-113.

Raimund Lull; en: Die Heiligen in ihrer Zeit, herausgegeben
von Peter Manns, Mainz (Griinewald-Verlag) vol. II, 1966,
126-9.

Raimondo Lullo (1232-1316); versién italiana del no. 39; en:
Frate Francesco, Rivisia di Cultura Francescana, Roma 33,
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LA CREACION, SENAL DE LA FILOSOFIA LULIANA

LA CREACION {OMO UNA MARCA DE LA FILOSOFIA CRISTIANA
DE RAMON LULL

En numerosas investigaciones acerca de la vida y el desarrollo del pen-
samiento filosofico en el seno del cristianismo por mds de dieciocho siglos
muchos estudiantes e historiadores de la filosofia han establecido suficien-
temente bien la mancra cn que es autorizado hablar de la realidad y de la
existencia de la filosoffa cristiana.l De acuerdo con esto los mismos inves-
tigadores han puesto muy en claro el sentido en que las palabras ‘filosofra
cristiana’ deben ser entendidas, si alguien desea sacrificar correctamente
como ‘filésofo vy cristiano’ ¢l conjunto de pensamientos de un escritor
o de una escuela: y esto,porque cs ambas cosas,al mismo tiempo, y no so-
lamente una pobre caricatura de lo uno ni de lo otro. No serfa por eso
muy dificil indicar aqui’ las minimas condiciones que debe tener un sistema
o sintesis filosofico para que merezca presentarse legitimamente como cris-
tiano, sin por eso dejar de ser un auténtico ejemplo de filosofia. Ninguno,
podria negar por ejemplo, que una de las caracteristicas imprescindibles
es admitir que la esfera de la verdad racional no se halla herméticamente
cerrada dentro de las [ronteras de un saber adquirido o adquirible por las
exclusivamente inteligencias y otros recursos humanos, es decir de un saber
calificado de filosofico o empiricamente cientifico en el sentido ordinario
de la palabra. La filosofra cristiana siempre se hallarda abierta a la posibi-
lidad auténtica de que la mente humana puede ser iluminada con verdades
que aunque de por si sobrepasan los limites de un saber puramente humano
v natural, una Inteligencia Suprema tiene el poder de comunicarlas. Se
debe admitir que dichas posibilidades no por eso llegan a formar entonces
parte de la filosofia como tal, pues siguen siendo de una rndole distinta
que las coloca por encima de la inteligencia humana y de todos los criterios
a los que se somete un saber empirico-racional, sea cientifico o filosofico.
Pero el hecho de que no lleguen a formar una parte integral de la filosofia
no las anula ni secpone a su cardcter de verdad. Por lo tanto nuestra inte-
ligencia debe aceptarlas, porque tiene su origen en Aquel de quien procede
tanto la verdad como nuestra propia inteligencia. En otras palabras: ningin
pensamiento que se proclame agnodstico de la posibilidad de una verdad
por encima de la verdad filosofica, ni menos aln ningun pensamiento que

sea relativista o escéptico de toda verdad metafisica, puede ‘ser legitimamente
designado como parte de la filosofra cristiana.

B

I.—Para saber el significado de la frase “filosofia cristiana’ véase Mauricio Nedoncelle,
Is There a Cristian Philosophy. tr. lltyd Trethowan. Hawthon Books. New York,
1960, pp. 85-114. Cf. Etienne Gilson. History of Chistian Philosophy in the Middle
Ages, Random House. New York, 1955, p. 6: Joseph Owens. An Elementary Chris-
tian Metaphysics, Bruce Publishing Co., Milwaukee, 1963, pp. V-VII: Josel Picper,
Letsure, the Basis of Culture, Tr. Alexander Dru, Panthcon Books, New York. pp.
154-165.
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Igualmente imprescindible es la aseveracion racional de que existe un
Ser Supremo, un Madximo Principio ontoldgico, al que no nos es imposible
identificar con Aquel a quien la lengua religiosa denomina por el nombre
de ‘Dios’. Y como parte integral de esta scgunda posicion racional hay
una distancia infinita que separa y distingue clara y eternamente al Ser Su-
premo por una lado, y por el otro al conjunto de todos los otrosseres a
los cuales les es posible existir en algin tiempo. Asi sc evitan los dos si-
guientes errores contrarios: primero rechacemos el crror de cualquier iden-
tificacion pandeista que al menos parezca reducir a Dios y al mundo a
una misma y sola realidad. Sin embargo, no por eso vamos a proponer
ni a defender el otro exagerado error que insiste en la transcendencia irra-
cional de parte del Primer Principio ontologico, y no nos permite hablar
de ninguna presencia ni de ninguna inmanencia recal y significante de la divino,
eterno e infinito en lo mundano, en el tiempo y en lo finito o limitado

Una doctrina que enseguida nos permite observar si esta segunda condi-

cion del pensar cristiano ha penetrado en las reflexiones de un fildsofo,
se refiere al problema o a la cuestion del origen del mundo. ;A quién o
a qué debe el universo, que es la totalidad de seres y cosas distintos y di-
ferentes de Dios, el origen de todo lo que es y posee, es decir, su existen-
cia y su ser? Y aunque el.problema no se refiere solamente a un distante
y antiguo pasado, sino también a la existencia que poseen estos seres y
estas cosas en cada momento de un tiempo fluyente y presente, razones
ontologicas nos permiten distinguir y separar el aspecto distinto del pro-
blema en lo que atafie al momento originario, cuando por primera vez co-
menzaron a cxistir seres y cosas distintos y diferentes del Ser Supremo,
cuyas singulares prerrogativas incluye la de haber existido por esencia y
absoluto derecho desde toda la eternidad. De acuerdo con la afirmacion
de la singularidad y transcendencia del Primer Principio ontologico, y con
voz casi unanime, la filosofia cristiana ha sefialado que el mundo y todo,
lo que ¢l contiene deben todo lo que son y poseen, especialmente lo que
les es mds intimo y fundamental, su ser y su existencia, a Otro Suprema-
mente Excelente. Este Otro es el Ser a quien desde los comienzos del
pensamiento dialéctico-filosofico y cristiano, ya en los dras del inspirado
Doctor Hipona, se ha conocido como el mismo Ser, de cuyo nombre nos
dio el Libro del Exodo con las palabras “ille qui est”.2 Este Ser en tan
distinto y singular su posicion de la perfeccion del ser por absoluto derecho
y de una unidad tal, que su ser se identifica con su presencia, que Santo Tomas

de Aquino no pudo darle otro nombre filosdfico mds apropiado que “‘ipsum
esse subsistens”.3 Y bien sabido es que, unos afios antes,el Arzobispo de
Canterbury, San Anselmo, siguiendo al doctor de la Gracia, lo habra de-
clarado un ser tan Excelente, que ninguna inteligencia, incluso la divina,

2.—Exodo, 111, 14.

3.—St. Thomas Aquinas, Summa Theologiae, 1, q. 4. a. 2. Marietti, Rome, 1952,
p. 21; también q. 3, a. 4 y q. 13, a. 11, pp. 16-17, 74. Cf. Etienne Gilson, The Chris-
tian Philosophy of St. Thomas Aquinas, Random House, New York, 1966. pp. 91-
95. ‘ '



LA CREACION EN RAMON LLULL 133

es capaz de concebir a otro mayor y de mds excelente perfeccion ?/ no-
bleza.* Estos son cjemplos del modo en que los grandes maestros del pen-
samiento cristiano han contemplado a ese Otro, a ese Ser Transcendente

y Supremo, a quién, segin todos ellos, el mundo con todas- sus partes

las mayores y las menores, deben su ser y su existencia, de tal manera
que cuando recibieron estos dones originaria ¢ inmediatamente, los reci-
bieron de una manera total y absoluta. Fue de una manera total y absoluta
porque anteriormente a ese momento ¢n que se les dio su ser no eran
nada absolutamente; y aun después de haber recibido su ser y de haber
sido puestas en existencia, no por eso comienzan a PoSEer su ser por esencia
y absoluto derecho.

Como se sabe eso es exactamente lo que el cristiano piensa y entiende
cuando habla de la creacion del mundo, que fue una producciéon en que
¢ste fue dotado de ser de una manera originaria y total, pues nada de el
existia anteriormente. Tal es la creacion ex nihilo o de la nada. Y por
consiguiente es una de las posiciones que siempre facilitardn la caracte-
rizacion de una filosofia como auténticamente cristiana. Imposible serfa
describir a un filésofo y a su pensamiento como tal, si explicita y cons-
cientemente negara o ignorara que el universo debe su origen a una tal
produccion ex nihilo.” Bastara una mirada ligera a la historia para recor-
darnos de que antes de la aparicion del cristianismo, y ain después pero
por lo general fuera de su seno aunque no siempre geograficamente, mu-
chos pensadores han ignorado en su filosofia, cuando no la han negado,
dicha creacion del mundo ex nihilo.

Entre los filésofos de Grecia y del mundo griego—romano ocupan la

-primera fila Platon, Aristoteles y Plotino. Veamos sumariamente lo que
ellos pensaban sobre nuestro problema. A pesar de combatir herdica y
noblemente el ateismo de los antiguos atomistas, quienes atribuian el
principio del mundo a un cicgo y fortuito movimiento y juego de dtomos
invisibles ¢ indivisibles en el vacio del no-ser, el sublime Platon no nos
ha dejado en sus Didlogos nada que se pueda sin ninguna duda interpretar
como una indicacion clara de que para el fundador de la Academia el mundo

debrfa su ser a un acto creativo ex nihilo por su Ser Supremo, Dios. La
belleza absoluta del Simposio fue descrita en términos a veces aplicables
a la Divinidad pues es ‘etecrna, nunca hecha, indestructible, ni de nin-
guna manera sujeta al desarrollo ni a la ruina; ni tiene aqui una parte be-
lla ni_alli otra fea; ni una que hoy es bella y que no lo era en otros tiem-
pos.”5 Sin mencionar las dificultades por lo impersonal que aparece esta
belleza para ser identificada con el Dios del pensamiento judeo-cristiano,

4.—-St. Anselm of Canterbury, Proslogion seu Alloquium de Dei Existentia, c. 2,
en Patrologiae Latinae Cursus Completum, ed. ]. P. Migne, Paris, 1853, Vol. 158,
p. 222: St. Agustine. De Doctrina Christiana, 1, 7. 7. en Patrologia Latina, Migne,
Paris. 1887, Vol. 34, p. 22. Cf. Gilson, History, pp. 132-133, and Copleston, History
of Philosophy, Newman Press, Westminster, Md., 1962, Vol. 2, p. 70.

5.—Platon, Simposio, 211a, en The Collected Dialogues, tr. Edith Hamilton y Huntington
Cairns, Princeton University Press, Princeton, 1961, p. 562.
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Platén nunca dijo nada que nos haga considerar seriamente que la belleza
“de la cual todas las cosas bellas reciben su belleza”® fuese o hubiese sido
creadora o creativa ni siquiera del ente mds pequefio, ni menos alin que
lo hubiese sacado de la nada libremente.

En otro de sus Didlogos, La Republica, Platon nos habla de la Idea del
Bien que, en la opinion de algunos historiadores, es otro nombre para
la belleza del Simposio. Sin duda, él la presenta en aquél Didlogo como
el mas alto y primer principio ontoldgico.” un principio que en su trans-
cendencia es responsable de la esencia, y del ser también de todo lo que
puede hacerse objeto de un conocimiento infalible, es decir, de las for-
mas-ideas o esencias del mundo inteligible que Platon distingue del mundo
de la materia percibido con los sentidos. Con todo, otra vez, no obstante
las inspiradoras palabras con que describe que la Suprema Idea ocupa
y ejercita en el mundo del auténtico ser un papel andlogo al que el sol
tiene en el mundo de las cosas visibles, nos es imposible contemplarla
como al Dios Creador del mundo ex nihilo Tiene que ser asi porque to-
davia delante de nosotros. igual que ya se nos habra aparecido. aparece
la Belleza del Simposio, como una fuerza abstracta, impresional, subsis-
tente y de veras transcendente, pero sin la menor sugestion de que es un
Ser Inteligente, con un poder libre y absoluto para producir seres distintos
de si de la nada, ex nihilo.

Parece que nos acercamos a un Dios de cardcter personal, a uno que
demuestra una responsabilidad directa en la formacion del mundo, cuando
leemos de la persona-mito del Demiurgo del 7imeo. Se trata de una ente-
persona pues se le describe como poseido de inteligencia con la que ejer-
cita su oficio de organizador del mundo, utilizando como modelo del orden
y la realidad del mundo inteligible de las Ideas. De acuerdo con un plan
interiormente concebido prosigue su decision necesaria de formar v ordenar
el universo.” Dejando al lado la opinion que cree ver en el Demiurgo a
una figura mitica con la cual el autor intentaba comunicar a sus lectores
su concepcion de la estructura inteligible del mundo que nos indica que
fue la obra de um causa racional,'V v sin decir nada de su relacion con
la Unidad o el Uno del Parmenides, con la Belleza del Simposio o con
la Idea del Bien de la Repiblica, no hay duda que hay que afirmar que
la concepcion del Demiurgo no se acerca ni poco ni mucho a la de una Dios

creador del mundo ex nihilo. ! Segtin la solo probable narrativa de  Timeo,
el mundo fue formado y ordenado cn el sentido de que el Demiurgo, sin
libertad y obedeciendo a su abundante y generosa bondad, ha querido

6.—-Platon. Hippias Mayor, 289d, The Collected Dialogues, p. 1543.

7.—Platon, La Republica, 509, The Collected Dialogues, p. 741

8.—Copleston, op. cit., Newman Press. Westminster, Md., 1960. Vol. 1. pp. 1
176.

9.—Platon, Timeo 27¢ ss. The collected Dialoques, p. 1101 ss.

10.—Copleston, op. cit., Vol. 1, pp. 191. 245.

11.—lbid., Vol. 1. pp. 189. 247.
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introducir ‘al menos una imitacion del ser y de la inteligibilidad de las
Ideas en la materia-espacio desordenada que se le presentaba ya existiendo,
al igual que las Ideas. La dicha materia, a pesar de su casi no-ser, ha es-
tado poseida de su existencia desde siempre, y el Demiurgo se ha visto
forzado por su naturaleza difusa de bondad a obrar en y sobre ella sin
ninguna libertad. Tal es la explicacion platonica de por qué el bondadoso
Demiurgo intrudujo orden y ser en la materia cadtica, la cual es en reali-
dad un no-ser ya que se halla de por s privada de toda determinacion
inteligible que la enriquezca con la perfeccion del ser.'- En lugar de ser
un ser, se¢ halla y esta sujeta a la acciéon constante de hacerse, pues siem-
pre ecstd debajo de las cosas que se estanlaciendo y que nunca llegan a
ser hasta el punto de que no dejan de ser lo que se hacen transitoriamente.
La materia del Timeo por consiguiente, no es una nada absoluta, sino
un algo del cual, ex quo, y en el cual, in quo,'> gracias a la influencia del
Demiurgo y de las Ideas. aparecen las cosas perecederas, sensibles e in-
dividuales, todas sujetas a la generacion y a la corrupcion, siendo éstas
caracteristicas de todo aquello que siempre se halla en el proceso de hacerse
Yy que nunca se encuentra siendo plena y erfectamente, como lo indican sus
cambios continuos, debido a que nunca llega a ser lo que son las auténticas
realidades del mundo del verdadero ser, el mundo de las Ideas. Y como
ya se ha mds que insinuado, aun en el acto mismo de formar el universo el
Demiurgo no obra con independencia, pues en la produccion de las cosas y
cntes en la materia del espacio los modelos que contempla siempre estdn allf
delante de ¢l. Todo esto no deja ninguna duda de que el universo no fue
hecho por un Demiurgo que haya producido todo lo que no sea él por
un acto originario de creacion. El no produjo ni la materia ni las ideas
modelos, ambas al parecer eternas e independientes del formador del mundo.
lo que el pensamiento y la filosofia cristianos excluye cuando hablamos
de la creacion. ex nihilo.

Pasando una mirada muy sumaria a lo que sc pucde considerar como
el primer principio ontologico de Atistoteles, e ignorando la cuestion de
su unidad nuTérica. bastara decir que el Motor lnmog(ible de la Fisica
y Mc'rafl'w'ca,l descrito también como el Acto Purol® y la Inteligencia
Pensante'® en si’ misma exclusivamente, parece ser un supremo principio
ontologico de orden pcrsonal.17 Ademas segun el filosofo de Estagira los
movimientos del cielo y de todo lo que esta situado en el mundo encuen-
tran su explicacion Ultima en una causa teoldgica que no es otra que el
Acto Puro y la Inteligencia Pensante. Pero al igual que su maestro, Aris-
toteles ahora no nos presents una causa eficiente de la que reciban todas

e

12.-Platon. Timeo 30a, The Collected Dialogues, p. 1162.

13.-1bid., 51b v 52b. p. 1178.

14. - Aristotle, Physica, 1.. VI, 6. tr. W. D. Ross, The Student's Oxford Aristotle,
Oxford University Press. Oxford. 1942, Vol. 2. 259b: Metaphysica, L. lambda, 7.
tr. W. D. Ross, The Student’s Oxford Aristotle, Oxford University Press. Oxford,
1942, Vol. 4. 1073a. See Copleston. op. cit., Vol. 1. p. 310.

15.—Aristotle, Metaph., L. lambda. 6, Vol. 4. 1071b.

16.-Ibid., L. lambda. 9, Vol. 4, 1974b.

17.—Copleston, op. cit., Vol. 1, p. 317,
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las cosas movidas, corruptibles e incorruptibles, su ser y su existencia.l®
‘Una casualidad efectiva o eficiente de parte del Acto Puro nos obligaria
a introducir una nociéon de cambio en el motor inmovible, lo cual serra
contradictorio ya que el dicho primer motor no resulta entonces ni in-
mutable ni inmovible. Ciertamente nos hallamos con un principio ontolo-
gico transcendente, tal vez mas personal y menos ambiguo que el de Platon,
pero con todo no nos es licito concluir y decir que ¢l Dios de Aristoteles,
si tal se le puede llamar al Pensar Pensante, es un Dios Creador y conser-
vador del mundo. El Acto Puro de Aristoteles no produjo al mundo, ni
siquiera segin el modo del Demiurgo platonico. ya que su perfeccion
transcendente hasta le es imposible conocerlo y mostrarse por él bajo
pena de dejar de ser el Acto Puro con el cual se define su divinidad. Tan
lejos y distante esta el Pensar Pensante del munso de las cosas que ni las
conoce, pués tal conocimiento implicarfa una dependencia de lo perfecto
sobre lo imperfecto todo lo cual contradice la concepcion del Acto Puro.
Mas iniciativa y persuasiva de cOémo la posicion aristotélica excluye la
creacion del mundo ex nihilo es la ensenanza de Aritoteles acerca de
la materia primordial. Segliin esta ensefanza, la materia entra y estd pre-
sente como un principio entitativo en la substancia de todos los seres
sujetos a la generacion y a la corrupcion. Esta materia prima o primera
de que son echos continuamente los entes sublunares no estd sujeta a
a la generaciom ni a la corrupcion en manera alguna, aunque todas las
cosas compuestas de esta materia prima si lo estan. Pero hay mads, pués
esa materia prima nunca tuvo comienzo ni nunca sufrirdi un fin, siendo
tan eterna como es el Acto Puro, o por lo menos tan sempiterna como lo
es el cielo que con sus revoluciones y movimientos perdura y continda
por toda la eternidad. _

Ya después de comenzada la era cristiana y cerrando la filosofia an-

tigua sobresale el ultimo de los grandes filosofos de la ¢época greco-ro-
mana, el casi inspirado Plotino. Sin duda hay que admitir que en él en-
contramos a un pensador religioso que se esmera en dirigir nuestra aten-
cién al que parece un Dios transcendente, un Dios que fdcilmente se dis-
tinguede todos los otros entes que tienen la posibilidad de existir, tan
facilmente que se le apoca y anula si se le considera como un ser semejante
a los otros. La fuente y origen de todos los seres, el Uno de Plotino esta
tan lejos de lo que de El ha procedido y sigue emanando que hay que
confesarlo tan encima_del ser, que mejor serfa decir que no posee el ser
y que no es un ser.19 El deseo admitirlo del filosofo es que no se piense
en la Unidad Suprema de una manera panten’stica.zo No hay que confundir

al Uno con cualquiera ni con todas las cosas singulares que de El proceden,
sin que por eso lo modifiquen en la mds minima manera, pues una de sus
prerrogativas - singulares es la de permanecer inalterable en una perpetua
y eterna identidad consigo mismo y con la unidad mds perfecta conce-
bible y posible. Aun la mds pequefa alteracion, disminucion o afiadidura
lo rediciria a ser otra cosa, y entonces ya no seria ¢l Uno. Con todo sin,

18.—Ibid., Vol. 1. pp. 314, 315.
19.—Gilson, History, p. 70.
20.—Copleston, op. cit., Vol. 1, p. 167.
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embargo, la explicacion plotiniana acerca del origen y comienzo del primer
ser o de la primera inteligencia, del alma del mundo, y del mundo visi-
ble no tiene nada que nos sugiera un proceso verdaderamente creativo.-
En lugar de la creacion libre en que todo es inicialmente sacado de la nada
nos encontramos. primero con la dualidad introducida con la Inteligencia,
el ser primero, y luego con la multiplicidad de seres sucesivos, todos los
cuales proceden del Uno mediante una emanacion necesaria, mediata o
inmediata, por medio de la cual el Uno se descarga de ellos, sin que por
eso sea alterado en la mds minima manera. Aun la materia tan distante
de la sinplicidad del Uno que mas se asemeja al desorden cadtico del no-
ser o de la nada. de aquello que no tiene nada de ser estrictamente por
ser -tan imperfecto y-tan débil, la misma materia que entra en la consti-
tucion entitativa de los seres que constituyen el mundo sensible, aun ella
misma se deriva de la Unidad Suprema de una manera misteriosa pero
con todo emanacionista.>2 El proceso emanativo que tuvo su comienzo
en el Uno Transcendente se completa ahora, alcanzando su Ifmite, en
la aparicion de una materia que ha procedido en el Uno mismo después
de y mediante el alma del mundo. No hay necesidad de anadir que to-
do esto ha ocurrido sin ningiin conocimiento y sin ninguna eleccion li-
bre de parte del Uno Incomprensible, quien obra o permite la produccion
y emanacion de todo lo que de El brota con una necesidad radicada en
su misma naturaleza. .

Después de este breve resumen de las ideas de los grandes ingenios de
la filosofia antigua relacionadas con la cuestion del origen del mundo,
nos toca preguntar y ver lo que han dicho y pensado los filosofos del me-
dioevo fuera de la cristiandad. Entre los seguidores del Islam, quienes
bien pudieron haber conocido la narrativa de las primeras pdginas del Gé-
nesis, no podemos ignorar a los principes de la filosoffa musulmana, Avi-
cenna y Averroes. En los ojos del primero, debido seguramente a influen-
cias neoplatonicas e ignorando lo que pudo haber leido en el primer li-
bro del Pentatreuco, hay que hablar de un Dios que tuvo que crear ne-
cesariamente, de modo que su naturaleza no le permitia ni el no-obrar
ni el obrar de diferente manera en cuanto lo que concierne al mundo dis-
tinto de si mismo. El resultado se que la explicacion de Avicenna no se
aparta mucho de lo que hay que calificar como emanacionista.>> Siendo
Dios la pura esencia del Bien o el Bien mismo, El tiende necesariamente a
irradiar y a difundir su bondad, lo cual procede a hacer por medio de
varias inteligencias emanativas. La creacion, si det al todavia se quiere
hablar, no es por consiguiente otra cosa que una emanacion, tan eter-
na como necesaria y determinada, pues se explica con la necesidad por--
pia de la Divina Naturaleza. Sobre todo no se le debe describir como una
produccion libre procedente gracias a la voluntad divina.™ Dios no es
asi capaz de crear nada diferente de lo que hizo ya en la creacion ha ocurtido
no como una produccion de un mundo que antes no era absolutamente

S
21.-Ibid., Vol. 1. p. 466 ss.

22 —1bid., Vol. 1. p. 469.
23.—-Gilson, History, pp. 213-2141.
24.—-Ibid., p. 213.
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nada, es decir no como una produccion ex nihilo; sino que por el contrario
como una produccion para la que se utiliza la misma substancia intrinseca
del Bien Supremo, algo de la cual pasa a formar parte de las primeras in-
teligencias. Indudablemente la intencion del filosofo drabe pone muy
en Llaro la famosa dmtxr%cnon que establecio entre, por un lado, el Ser cuya

existencia es necesaria=” y, por otro, todos los seres contingentes en los
cuales la existencia no es nua de las notas necesarias ¢ intrinsecas de su

esencia. Pero, con todo su pensamiento y teorfa de una creacion eterna
y necesaria estin de otras dificultades insolubles repletos para la filosofia
cristiana, como por ejemplo su dinmduon de- que Dios no conoce directa-
mente ningin objeto singular y concreto 2

Mads dificil de conciliar con las posiciones de la filosofia cristiana es
el pensamiento del filosofo drabe-espafiol, Avérroes. Para el Comentador
de Aristoletes, aunque otra vez nos dé la impresion de querer no caeren
ningdn panteismo o emanacionismo crudo, también se puede preguntar
(,como hay que entender el modo en que comenzd a existir el mundo?
Bién, segin ¢l, para que tenga sentido la creacion, hay que entenderla como
una educcion simple de formas que estin contenidas potencialmente en
la materia prima. Esta ultima, por otro lado, ha existido siempre y nunca
dejard de existir. Siendo eterna, no se puede decir que esa materia fue
hecha después de un momento en que todavia no cra nada, y por con-
siguiente _hay que proclamarla tan eterna como Dios, 0 al menos coeterna
con EL<’ Por ser ella tan eterna como LI, Dios ni puede crearla como
lo entiende la traduccion judeo-cristiana, ni puede aniquilarla o reducirla
a la nada absoluta. Todo esto no se opone a admitir al mismo tiempo
que Dios, como Causa Primera, pueda actuar en y sobre ella, pues ecn el
ejercicio de so oficio de causa ecficiente educe las formas que se hallan
como escondidas en la potencialidad del a materia etrena. No por nada
habra llegado Averroes a la posicion de que en Aristoteles se habra en-
carnado en la filosofia“® 'y no nos debe parecer extrano que le siga
lealmente defendiendo la doctrina de la eternidad de la materia de la cual
han nacido y contintian a nacer mundos que se succden aternamente.

Tampoco nos debe extrafiar que los grandes pensadores cristianos del siglo
de oro de las Escoldsticas vieran en el Averroismo emigrando a las universi-
dades europeas a un enemigo fatal para la filosofra y el pensamiento cristiano.
Mucho se ha escrito de la guerra valiente que el Doctor de Mallorca libro
contra varias de las doctrinas fundamentales de los secuaces del Averroismo
latino<” que habia ganado bastante entre los Artistae de la universidad

m——

25.-Ibid., p. 207; Copleston. op. cit., Vol. 2, p. 194.

26.—copleston, op u'l Vol. 2. p. 215.

27.-1bid., Vol. l‘)8

28.— (nlson, Hn!ory, p. 219.

29, Para una lista de las obras anti-averroistas de Lull véase Joaquin y Tomas Ca-
rreras y Artau, Historia de la Filosofia Espanola — Filosofia Cristiana de los Siglos
XII a XV, Real Academia de Ciencias I'xactas, Iisicas y Naturales, Madrid. 1939,
Vol. 1, pp. 317-320.
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y ciudad parisienses a fines del siglo trece y comienzo del catorce. Mds
tarde abrd ocasion de aludir a su tesis de lacternidad del mundo contra
la que Llull peled, viéndola como una de las ensefianzas mds peligrosas
y nefarias desde el punto de vista del teismo cristiano.

El tiempo no nos permite ahora mds que indicar brevemente las posi-
ciones gencrales de la Filosofia Moderna, que se ha desarrollado con una
casi consciente independencia del pensamiento filosofico tradicionalmente
cristiano, siendo ¢ste en su forma Escoldstica el unico movimiento que
ha continuado con fidelidad en las huellas de la filosofia griega v hele-
nista, siempre que la haya considerado en el camino de la verdad. Es ne-
cesario primero aludir al subjetivismo, implicito al menos, del que na-
cieron y en el que han continuado muchas de las filosofias desde el siglo
diecisiete.”" Fue entonces en la persona del Padre de la Filosofia Moderna,
Rene Descartes, que comenzd la corriente moderna, cuando €l hizo el
herdico esfuerzo de salir del escepticismo de esos dias con la duda me-
todica cartesiana. Désafortunadamente la herencia que el pensamiento mo-
derno entonces recibio y de la que todavia sigue heredera es la aparente
certidumbre de un pensamiento encerrado en si mismo, auténomo e in-
dependiente de la realidad exterior la cual solo nos presentan los valiosos
y humildes sentidos. La tragedia por consiguiente, consiste en que a los
modernos, a pesar de los herodicos esfuerzos, no les ha sido posible entrar
seriamente en la investigacion de problemas que se refieran a.la realidad,
exterior e interior, con la posible excepcion deflos que estudia la gnoseologia
Lo que es y existe, principalmente lo que hallamos a fuera de nosotros
y mas alld de las sensaciones e ideas de nuestra conciencia, queda eficaz-
mente excluido de las reflexiones de la filosofia moderna, siempre que
ésta no contradiga sus posiciones bisicas. Desde los dras del dualismo y
racionalismo cartesianos se han ocupado los modernos, casi exclusiva.y
continuamente, con el problema epistemologico, el ‘que estudiado en el
contexto del subjetivismo nunca sera solucionado con una satisfaccion
racional. Pensando en esta situacion de los modernos Jacques Maritain
ha escrito que ‘“‘desde el punto de vista objetivo de la naturaleza intrinseca
de los modos distintos de conocer™* los ‘ismos’ filosoficos mds importantes
de nuestros dras nunca pasan mds alla del umbral y puerta a que uno llega
en el momento en que comienza a pensar de una manera filosofica. Desde
el punto de vista de la historia de las ideas los sistemas a que se refieren
tales ‘ismos’ son sin duda productos de inteligencias e ingenios grandes.
Ninguno lo puede negar. Pero tampoco se puede negar que su negacion
o rechazo categdrico de ciertas verdades primitivas basicas que forman el
soporte de la estructura noética del saber propio de la filosofia, como tal,
les impide a los modernos el tomar ni siquiera un paso corto que les lleve
mas alld %g los problemas noéticos, sin contradecir sus posiciones episte-
mologicas.”~ En tales condiciones no es extrafio que no encontremos

30.—John Pfeifer. The Mysiery of Knowledge. Magi Books. Albany. N. Y. pp.
12-28.

31.—Jacques Maritain, Approaches to God, tr. P. O'Reilly. Macmillan. New York |
1954, p. 29.

32.—Loc. cit. CI. Copleston, op. cit. Newman Press, Westminster, Md.. 1968,
Vol. 5. p. 71.
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sino poquisimo de una metafisica profunda y consistente, aun cuando se
trata de los mas geniales filosofos entre los modernos, no satisfechos con
la pobreza de un saber que no sale de los Ifmites del sujéto pensante: Los
problemas metafisicos profundos que justamente ocuparon la atencion
de los mejores pensadores de Grecia y de la Edad Media no son estudiados
ni atacados por los modernos sino ocasional y casualmente, y casi sola-
mente cuando tocan con el problema epistemologico. Y lo que vale decir
acerca de la actitud para con las cuestiones metafisicas en general, se puede
con mads rigor decir si los problemas se relacionan con las cosas importantes
de la vida y si son también tratados en las ciencias religiosas. En un ensayo
titulado Musse und Kult, el profesor alemdn Pieper escribe: ‘‘asi como se
manifiesta ella ‘misma, la marca decisiva de la filosoffa moderna consiste
en haberse apartado de la teologia Lompletamcnte pues se ha hacho del
todo independiente de la fe y de la tradicion.”33 El mismo autor discurre
en siguida sobre una dificultad que le mundo moderno ha heredado de
los padres su filosofia, una fificultad que les hace muy dificil interesarse
y, mds atn, de tomar en serio problemas de cardcter netamente especu-
[anvo tales’ como son los principales problemas de la filosofia y todos
los de la metafisica. Dicha dificultad consiste en que muchos de los nuevos
pensadores han abandonado gradualmente la costumbre de nuestros an-
tepasados que miraban y consideraban al mundo como la ‘creacion de
un espiritu absoluto, Dios.>® Como prueba de lo que nos dicen Maritain
y Pieper hasta recordar hasta qué grado los movimientos del empiricismo,
positivismo, fenomenalismo kantiano, idealismo, y materialismo dialéctico
rinden imposible el perseguir con seriedad las investigaciones que nos
llevan a la raiz de la realidad objetiva y al mismo tiempo a una especula-
cion metafisica. Esto no quiere decir que sus fundadores y algunos otros
de sus altos representantes no parezcan' a veces hablar de cosas pertene-
cientes a la metafisica. Pero, como afiade Maritain, a pesar de todo, el
mundo de la filosofia moderna ha perdido la conciencia y el sentido del
ser.”>> Y parece indudable que sin tal sentido y aprecio intelectuales del
valor incalculable de la perfeccion del ser no es posible comenzar a dis-
cutir inteligentemente sobre la creacién de ni siquiera la flor mas humilde,
ya que hablar asi es hablar de una produccion y de una dotacion total
del ser.

Dirigiendo ahora nuestra atencion al pensamlento y a los pensadores
cristianos nos encontramos con algo diferente y hasta muy contrario.
Lo que nos llama la atencién inmediatamente es la casi unanimidad con
que los filésofos cristianos declaran que el mundo donde el hombre es
uno de los habitantes puede ser el objeto de un conocimiento auténtico
y racional; y esto porque ese mismo mundo y todo lo que él contiene
deben toda su realidad y su ser al actoc reativo y libre de un Dios poseido
de la mas perfecta sabiduria. En ese Dios hay que buscar la causa absoluta

33.—Para este articulo se ha utilizado la traduccion inglesa que, con el titulo de
Leisure. The Basis of Culture, ya fue aludida en la primera nota del articulo. El pasyje
aqui citado se encuentra en la edicién alli indicada, pagina 145.

34.—Ibid., p. 105.

35.—Maritaim op. cit.,, pp. 21-22. .
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y primera que dio a todo lo que no es El lo que ese todo es ultimamente,
y esto porque la tal Causa Primera le ha sacado de la nada absoluta en que
antes se encontraba y que antes era. Va sin decir que la casi unanimidad
no debe ser interpretada como si los cristianos se repitiesen simplemente,
pues siempre encontraremos diferencias, aun en puntos de importancia,
como nos permitird ver este ligero resumen de sus especulaciones. Al mismo
tiempo esto no contradice que en los puntos mds bdsicos y esenciales
la mayorra de ellos estan en total acuerdo, al menos aquellos que han es-
crito con mas claridad sobre el problema.

Ya algunos de los escritores del segundo siglo, los que tenran algin cono-
cimiento de la filosofia de los griegos, nos dejaron bastantes indicaciones
de que entendian la creacion del mundo como un acontecimiento sin-
gularisimo y como una produccion nunca igualada, siendo el caso que con
ella algo que era absolutamente nada fue entonces hecho de una manera
completa para todo log ue necesita si va a participar del ser. Lo nuevo
que ha sido asi hecho, gracias a una creacion ex nihilo, no existia en esa
produccion singular. Nada de lo creado existia antes, excluyendo la idea
o conocimiento que de ello haya estado presente en la mante del Creador
desde toda la eternidad. Esa idea o conocimiento no se distingue en nada
del ser del mismo Dios ya que es una con su substancia, pero tampoco
en nada se identifica con lo que constituye a la creatura entitativa e in-
trinsecamente, la cual creatitra no existia ni era nada antes del momento
de ser creada. Dicho en otras palabras, la creacion ha sido concebida por
los cristianos, desde cuando comenzaron a clarar el sentido en que debe, .
ser entendida, como una produccion del ser del mundo ex nihilo, efec-
tuada con completa libertad por un Creador omnipotente. Los historiado-
res de la filosofra cristiana nos dicen que ya algunos de los primeros a-
pologistas y escritores eclesidsticos, San Justino y Athegoras por ejemplo,
hablaron de tal manera que parecen haber tenido uga idea correcta de
lo que la creacion significa en -términos metafisicos.3® También nos dicen
que el primero que en sus escritos lo expreso en términos explicitos e
inequivocables fue uno de los apolo%i,?tas de menor talento a fines del
segundo siglo, Teofilo de Antioquia.®’ La prueba de esto estd en que
se atrevio a acuasr al sublime Platon de un error grave por razén de su
teoria de la materia que el Demiurgo encontré ya existiendo y sobre la
que se vio obligado a ejercer su obra para iniciar el mundo, demostrando
con eso una ignorancia completa de la creacion ex nihilo profesada por
los cristianos. Unos pocos afios mas tarde, San _.Ireneo también proclamé
en sus escritos que Dios ha hecho el mundo credndole con plena libertad
y no por razén de una absoluta necesidad.38 Contra los gnésticos de-
fendid con determinacion la doctrina que ensefiaba que Dios cre6 al mundo
de la nada, entendiendo todo esto en el sentido de que al obrar no ejerci6
su acto de crear sobre una materia que habra existido previamente.

36.—Gilson. History, p. 19.
37.—Loc. cit.

38.—1b id., p. 23.
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De la escuela de Alejandria vale recordar al gran Origena quién afirmo
la creacion de la materia misma, la materia que entra y constituye una
parte de la substancia visible del mundo.39 En su caso hay que notar sin
embargo, que debido a una fuerte influencia neoplatonica, y tal vez mas
a un firme y fuerte deseo de no comprometer en nada ni la inmutabilidad
ni la inalterabilidad que van unidas al eterno dinamismo propio de la di-
vinidad, llegd a ensefar que la creacion en una produccioneterna, una
produccion en la que el Creador ha actuado con una necesidad radicada
en su naturaleza, la cual no le permitiria no crear nada. En Dios la po-
sibilidad de no crear, de no haber creado, como la de crear o no crear
con libertad y sin necesidad desde toda la eternidad son cosas que no se
pueden conceder, pues nos obligarfan a introducir alteracion y cambios
en la naturaleza inmutable de la Divinidad. 40 Por consiguiente hay que
decir, segin el mismo Origena, que la Causa Primera nunca comenzd a
crear, ya que lo ha hecho desde toda la eternidad, creando primeramente
la materia y continuando después.con la creacion de mundos sucesivos
en un numero infinito por toda la duracion de la eternidad. Sin esa opinion
heterodoxa el escritor Eusebio de Cesarea recomendaba a sus lectores que
corrigieran la narrativa del Timeo ya que su autor, y con ¢l los neopla-
tonistas habian cometido un gran error cuando explicaron el principio
del mundo refiriéndose a una materia que al menos parece una emanacion
eterna. Entre los Padres griegos, San Gregorio de Nisa#! declaré que Dios
ha creado al mundo ex nihilo, con libertad y por razon de su infinita bon-
dad en la cual descaba que otros seres participaran, cada uno a su manera.
Segtin ¢l es posible que los hombres no puedan entender ni el modo ni
la manera de como, en la creacion originaria, fueron creadas las cualidades
primeras de que sc hicieron y se formaron los cuerpos materiales, pero
con todo, la razon humana concluye y tiene por cierto que las cualidades
primeras fueron hechas de la nada.

Como serfa de suponer, pasando al Padre y Doctor maximo latino,
San Agustin, vemos como a pesar de la mucha gratitud que siempre guardo
para con algunos de los filosofos paganos, perticularmente Plotino, no
tuvo la menos duda de separarse y partir con ellos para ensehar la doc-
trina cristiana de la creacion del mundo ex nihilo. Ya vimos que Plotino,
queriendo no caer en un panteismo craso, habia propuesto el emanacionis-
mo segin el cual todo lo que noe s la Unidad Suprema procede del Uno
necesitatae. naturae. Por su parte San Agustin, aprovechdndose cuando
pudo de esa peligrosa doctrina en sus explicaciones de las producciones
interiores divinas en’el seno de la Trinidad,42 no vacild en insistir en la
libertad que acompand a la creacion ex nihilo la que considerd una de
las obras mdximas ad extra.43 Aun en el caso de que la razon elija pensar
que el mundo presente fue hecho de una materia uniforme, anterior y
primitiva, tal como la materia de Platon y Aristoteles, todavia tendriamos

39.—Ibid.. p. 10,
40.—Loc. cit.

41.—1bid.. p. 560: Copleston. op. cit., Vol. 2, p. 33.
42,—Gilson. History, p. 71.
43.—Ibid., p. 72
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que admitir que la dicha materia posee algin ser, el cual no puede tener
ni haber recibido sino de Dios. Siendo entonces asi’ ya algo, y no una nada
absoluta, el ser con el cual y por el cual existe esa materia primitiva no
se lo debe a si misma sino a la fuente de todo ser, Dios.

Arriba se notd que una influencia neoplatonica excesiva fue en parte
responsable por la declaracion de Origena de que la creacion en una obra
necesaria y eterna, tan necesaria como el Creador mismo, quien dejaria
de ser Dios si un momento fuese posible en que hubiese podido haber
iniciado o poner fin a su acto de crear seres distintos de si. Otra repe-
ticion de la misma influencia exagerada parece haber ocasionado algunas
ambigiiedades en los escritos que pasan con el nombre de Dionisio el Pseudo

Areopagita y provocando algunos puntos muy dificiles en los escritos de

su dicipulo del siglo octavo, Juan Escoto Erigena. De estos dos el pri-

mero intentd en sus explicaciones acerca del origen del mundo una com-
binacion de los lenguajes y el pensamiento propios del creacionismo y
del emanacionismo, una tarea dificil y peligrosa, por no decir imposible,
particularmente cuando se intenta seriamente y al mismo tiempo, como lo
quiso hacer el Pseudo Areopagita, evitar toda semejanza de un panteismo
incompatible con el teismo cristiano.43 Una de las consecuencias también
es que a veces se vislumbra una inclinacion a hablar como si el acto de
crear tuviese que ocurrir en el Supremo Ser como una produccioén espon-
tinea, natural y necesaria de su bondad supremamente difusiva46 Esto
no impide que fiel a la ortodoxia cristiana afirme constantemente la di-
versidad, i.e., la no-identidad, la alictas que obtiene entre Dios y lo que
no es Dios.

Se debe admitir que bajo la influencia del Pseudo Areopagita, el fi-
losofo irlandés Erigena utilizo también un lenguaje provocativo, pero bas-
tante dudoso en su Periphyseon para ayudarnos a entender que la Causa
Primera, la natura non creata sed creans, ha sacado de la nada y puesto
en existencia a todos los seres distintos de si. Como mucho tiempo antes
lo habfa hecho su antiguo maestro, ahora Erigena, en el siglo ocho, a veces
parece entender y explicar la produccion de la nada con ideas y expresiones
que, si son tomadas literalmente, saben de panteismo y de emanacionismo.
Hay que repetir que en su caso también el deseo firme es de conservar
en la totalidad de lo que es y de lo que no es la decidida distincion entre
lo divino y lo no divino.

Sin ninguna de las dudosas confusiones lingiiisticas y quizds, a veces,
de pensamiento, encontradas en escritores demasiado influidos por el neo-
platonismo reluce en el siglo doce el Padre de la Escoldstica, San Anselmo.
En su Monologio habla clara y directamente de la relacion que obtiene
entre lo causado y la Causa Suprema en la produccion de seres y cosas
finitas ex nihilo, i.e., de la nada. El nihil que forma parte de la definicion
de la creacion, entendida como cuando se piensa en la creacion del mundo,

44.—Copleston. op. cit., Vol. 2, pp. 74-75.
45.—1bid., Vol. 2, p. 98.

46.—Ibid., Vol. 2, p. 98.

47.—Gilson, History, pp. 117-120.

13


http://explicacion.es

144 WALTER W. ARTUS

no debe ser entendido como si significara algin ser o alguna cosa. Esa
nada no debe ser interpretada como si fuese algo, ni siquiera como una
materia antecedente, de la cual seria entonces hecha la substancia del
mundo48 Las palabras ‘ex nihilo’, dice claramente el arzobispado de
Canterburry, quieren decir que el ser y la substancia de las creaturas, antes
del momento cuando comenzaron a existir cosas distintas de Dios, gracias
a una creacion originaria o primordial, no habian existido en manera al-
guna previamente. Por consiguiente la nada que indican esas palabras no
fue una materia ex qua ni de la cual procedieron todas las cosas en ese
momento en que fueron creadas. Pero por otra parte tampoco se debe,
pensar que cuando el mundo no era todavia nada separado y distinto
en s mismo, que por eso mismo era, al menos en parte, idéntico con el
ser o la substancia de la divinidad. La nada por consiguiente, no debe
ser tampoco entendida como una materia cum qua, con la cual, fueron
compuestos los seres creados. Est nada no fue ni puede ser ni una causa
material ni una formal que hubiese entradc entitativamente haciéndose
asi uno de los principales intrinsecos de la creatura. En lengua simpley
precisa, la creacion del mundo no fue una produccion ex aliquo, ni tam-
poco de la nada que hubiese sido un aliquid anteriormente poseido de la
mas minima realidad; sino que fue ex nihilo, de la nada, entendida como
aquello que no posefa ningin ser, es decir, que era el no ser.

Con eso llegamos a la edad de oro de la filosofia cristiana, es decir,
al siglo trece cuando florecido la filosofia Escoldstica que resultd de un
encuentro bastante consciente entre el cristianismo y el pensamiento he-

redado de los fildsofos griegos, de Aristoteles especialmente, y transmi-
tido en gran parte por los eruditos y sabios del mundo del islam. Lo que
hasta aquel dia se habia mencionado mds bien como una parte de la sin-
tesis total de la sabiduria de los pensadores cristianos, ahora serd dicho
con plena conciencia de su significado e importancia filosofica. Otra vez
no nos es posible pasar mds que una mirada rapida a lo que sobre nuestra
cuestion enseflaron los principales maestros de las dos escuelas-de mas
renombre cuando se consideran las cosas historicamente. Segin el pri-
mer maestro de los frailes menores en la Universidad de Parfs, Alejandro
de Hales, Dios es la causa inmediata}/ creadora del mundo, tanto en cuanto
toca su materia como a su forma.49 Esa produccion es una de las verda-
des que la razon humana es capaz de probar demostrindola ademds como
una produccién con un principio temporal. San Buenaventura, su brillante
estudiante, como también el dominico Santo Tomds, compartieron con
€l su. idea y su posicion cristiana_de que el mundo ha sido efectivamente
el producto de la creacion libre50 y de que en su estructura ontologica
reproduce fielmente el conocimiento ejemplar que del mundo y de todas
las cosas ha estado presente la Inteligencia Divina, un conocimiento ex-
presado por las Ideas Divinas que en realidad son una misma idéntica
con el Ser Divino. Oponiéndose a lo que pensaron Aristoteles y el Doctor

S
48.—Copleston, op. cit., Vol. 2, p. 160
49.—[bid., Vol. 2. p. 236.
50.—-Ibid., Vol. 2, p. 262.
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de Aquino, San Buenaventura considerdé contradictoria la teoria de un
mundo eterno, un mundo que pudiese no haber comenzado a existir, por
la razon de que tal mundo serfa al mismo tiempo un ente creado que
se bastaria en si y por si mismo, al menos en cuanto a su existencia y
a su ser, los que habria poseido desde toda la eternidad.51 Proponer la
eternidad del mundo tendrra sentido solo si al mismo tiempo se ensefase
que el mundo es increado y sin comienzo, ya que un mundo echo de la
nada tiene que ser y es un mundo cuyo no-ser ha precedido a su ser, un
mundo cuyo ser ha sido obtenidc después de su no-ser. Decir por con-
siguiente que el mundo pueda ser eterno y a la vez creado de la nada e-
quivale, segtun el doctor serafico, a pretender poner en palabras lo que
es una obvia contraccion, siendo necesario para evitarla elegir una de estas
alternativas solamente: que el mundo es increado y eterno, o que ha sido creado
en un primer momento que marcd el principio del tiempo.

Entre los de la Escuela de los Predicadores sobresalen los nombres
de San Alberto el Magno y Santo Tomds de Aquino. Ambos estuvieron
de acuerdo contra los franciscanos ya mencionados cuando tomaron la
posicion de que la razon humana, y con ella la filosofia, no es capaz de

demostrar conclusivamente la imposibilidad de una creacion eterna, de un
mundo que fuese a la vez creado y eterno. Segin ambos, que la creacion
del mundo implica un comienzo temporal no es una de las teorias que
la mente humana pueda establecer excluyendo toda indicacion a lo contrario.
Ni el uno ni el otro por supuesto, jamds negod la razon y la filosofia que
fueran capaces de demostrar que todas las cosas mundanas hubiesen sido
creadas. Y con fidelidad a las ensefanzas cristianas ambos admitieron
el hecho y la verdad de la creacion en el tiempo por haber sido una de
las verdades contenidas en la revelacion, cuya depositaria es la fe cristiana.
Utilizando a veces el lenguaje del Liber de Causis y otras fuentes neo-
platonicas, Alberto en ovasiones tratdo de explicar la creacion con las pa-
labras seductoras pero peligrosas del emanacionismo, al parecer sin plena
conciencia de la insuficiencia y de la desproporcion de un vocabulario
que al menos sabe de un panteismo sutil, por lo que su uso es muy di-
ficil para explicar sin equivocaciones la creacion libre del mundo sin dis-
minuir en nada la transcendencia e inmutabilidad del Creador entendidas
correctamente.52

Fiel a su costumbre, el Doctor Angélico no ha dejado en sus escritos
su posicion sobre la cuestion en palabras claras y precisas. El mundo con
todos los entes finitos y contingentes que le constituyen ha recibido su

existencia del Ser Supremo, y por consiguiente debe su existencia del
Ser cuya esencia es una con su ser, al Ser que es.la Causa Suprema y Pri-
mera, cuya existencia es absoluta y unicamente necesaria. De eso sigue
la obvia conclusiéon de que el mundo procede de Dios Ultimamente, debido
a un acto de creacion el cual consiste precisamente en hacer existir a aquello
que de por si’ mismo no posee ni el mas minimo derecho al ser, a aquello
que de por s mismo no es absolutamente nada, que no es nada ni se le

P

51.—Ibid., Vol. 2, p. 262.
51.—Ibid., Vol. 2, p. 297: Gilson, History, pp. 279-292.
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priva del ser que se le da por creacion, y esto no solo inicialmente sino
que también continua y constantemente, ya que sin el continuo donativo
del ser retornaria a la nada de que salid. La conversion del mundo aparece
asi correctamente como una continua creacion. Igual que para otros gran-
des pensadores cristianos, asi para el Doctor de las escuelas, la nada de
que fue sacado y hecho el mundo no debe ser entendida como si fuese
algo, como un dliquid. Lo distintivo de la creacién es que la nocién excluye
toda clase de materiales, de materias antecedentes, con y de las cuales
pudiese ser hecho lo que es creado. Ni menos debe entenderse o imaginarse
un material antecedente que ya siendo algo se identifica ademas, al me-
nos en parte, con la realidad o substancia propia del Creador. Tampoco
se nos permite pensar que Este hubiese estado bajo alguna obligacion,
ni menos aun bajo la necesidad absoluta, de producir el mundo. El acto
y la obra de la creacion deben ser descritos siempre como productos de
una inteligencia y una voluntad libres y perfectas, siendo éstas totalmente
idénticas con el ser y la esencia del Supremo Ser, sin que por eso sea la
creacion o lo creado algo que brota de Dios con una necesidad radicada
en su naturaleza.53

Casi cerrando el glorioso periodo de la Escoldstica el franciscano Juan
Duns Scoto (a quien algunas leyendas presentan en las aulas parisienses
en didlogo animado con el Doctor lluminado) nunca se cansd de ensefiar
vigorosamente que la ultima razén detrds de todo ente contingente no
pudo ser otra cosa sino una libre eleccion divina. Ni siquiera nos es licito
pensar que la inteligencia divina, indudablemente una realidad idéntica
con el Ser divino, determinada necesariamente mediante razones absolutas
y necesarias la obra libre y creadora de entes distintos y otros que el Creador.
Considerandola desde el punto de vista del Creador hay que decir que
la creacion es mas ampliamente que libre de toda condicion determinante:
y que siertamente no pudo haber sido determinada en lo mds minimo
por un bien, aunque fuera el mdximo posible, que se identifique con cual-
.quiera de o con todas las cosas que no eran nada antes de haber recibido
el ser y la existencia en el momento de ser creados. Segun el Doctor Sutil
hay que reocrdar que cuando se trata de las obras ad extra, la voluntad
que se halla detrds de la creacion siempre actia con pecfecta libertad,
tanto intrinseca como extrinsecamente. Esto no impide que con la razdn
podamos desarrollar demostraciones suficientes de que a Dios el poder
de crear antes de la nada le pertenezca como algo propio.54 Ciertamente
si a la Causa Primera y Suprema no le fuera propio el poder de producir
efectos inmediatamente, tampoco se le podria atribuir, con verdad, el
de producirlos mediatamente. Tal admision equivale a decir que la Causa
Suprema es incapaz de producir ni el mds minimo efecto cualquiera. A-
demas, segun .el Doctor franciscano, tampoco no hay ninguna duda de
valor acerca de si Dios tiene el poder de causar, al menos ciertas de las

53.—Gilson, Chistian Philosophy of St. Tomas, pp.147-159; Copleston, op. cit.,

Vol. 2, pp. 313 ss. s
54.—Gilson, History, p. 400; Copleston, op. cjt., Vol. 2, p. 531.
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cosas que de El proceden ultimamente, sin tener que suponer algunos
principios o elementos que hayan existido previamente, es decir antes
de que comiencen a constituir la entidad de lo que resulta por una crea-
cion auténtica de la nada o ex wihilo. Por otro lado, partiendo un poco
con los otros franciscanos ya mencionados, Duns Scoto se inclind a la
posibilidad de que el mundo pudiera absolutamente haber sido creado
desde toda la eternidad. La principal razon que le llevd en esa direccidn
sin embargo, es distinta de la del Doctor de Aquino. Para el Doctor Sutil
la razén consiste en que la prioridad de la nada implicita o supuesta cuando
se trata de la creacion ex nihilo debe ser entendida principalmente como
una prioridad logica, lo cual no nos obliga a concluir que va siempre acom-
panada o ligada con la prioridad temporal.”>

El breve resumen dado de las ideas sobre la creacion de muchos de
los reconocidos maestros del pensar filosofico cristiano, pertenecientes
a diferentes épocas y escuelas, indica que todos convienen en lo que se
refiere a los puntos principales de una explicacion metafisica del origen
del universo. entendido éste como todo lo que es otro que Dios. Sin ol-
vidar las diferencias ni menos sin intentar pasar por alto las dificultades
de aquellos que nos hablan en el peligroso lenguaje del amanacionismo
nos es licito concluir que casi todos ensefian, con mds o menos claridad,
que ¢l mundo fue creado ex nihilo por un Dios infinito, quien al hacerlo
actuo con libertad absoluta al decidir y al producir seres otros que si.
La explicacion de su ser se halla por consiguiente en el poder absoluto y
en la infinita y generosa bondad divinos. La Creacion fue una produccion
ad extra, en referencia a la cual y a diferencia de las producciones y obras
ad intra no nos es autorizado hablar de unanecesidad determinante, aunque se
la identifique con la naturaleza del Ser absolutamente necesario.

Todavia nos falta escuchar las palabras y leer los escritos del beato
Lull para investigar y percibir como, asi como en otras ensefianzas fun-
damentales, su pensamicnto especulativo sobre la cuestion del origen del
universo nos obliga a describir al conjunto de ideas que constituyen su
pensar filos6fico como otro ejemplo sutil de la auténtica filosofra cristiana.
Para esa tarea que nos falta solamente tendermos recurso a libros muy
conocidos del Doctor Iluminado y que €l prepard en diferentes etapas
de su vida activa y prolifica.- Asi’ veremos mcjor la continuidad y consis-
tencia de sus reflexiones en una cuestion tan fundamental e importante
cuando se intenta clasificar una filosofifa como cristiana.

Cualquier lector que haya leido al menos algunos de los libros de
Lull comprederda en seguida que su pensamiento sobre la creacion del
mundo no podia consistir en una simple repeticion monotona de palabras
o de una formula que el Doctor hubiese aprendido cuando se inicid su
formacion religiosa, gracias a sus buenos padres. Sus numerosos escritos
revelan repetidamente que Lull pertenece a la familia de San Agustin,
y de San Anselmo, cuyos miembros nunca estimarian como un sacrilegio
el utilizar hasta lo maximo, pero con reverencia, esa inteligencia, que
nos fue dada por el Creador, con el proposito de obtener algin conoci-

55.—Copleston. op. cit,, Vol. 2, pp. 533-534.
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miento hasta de las verdades que antes eran aceptadas por fe.56 Por eso
hasta no faltan en la historia aquellos que injustamente han acusado a
nuestro maestro de haber anticipado el racionalismo extremo de mgs tarde.
por no haberse abstenido de aplicar su mente fuerte a la investigacion
de las verdades y misterios mas altos de la religion cristiana>/ No nos
debe extrafar por consiguiente. si repetidas veces en libros de distintas
etapas de su vida le encontramos dirigiendo su atencion a la cuestion de
la creacion de todo aquello ‘que no sea Dios. Y no scria dificil anticipar
que la solucion Luliana sea un poco compleja y que abarque varios puntos,
cada uno de los cuales fuc siempre atacado y perseguido por su fin de
llegar a una explicacion en pleno acuerdo con los dictados de la fe y de
la razén humana. g

Detris de la manera clara en que Lull entendio, en consonancia con
su fe cristiana, li doctrina de la creacion original del mundo se encuen-
tra una conviccion firme respecto a la transcendencia divina, segin la cual
Dios es decididamente distinto. pues es otro que todo lo que no es El,
y es otro que todo lo que sea finito y contingente. Admitiendo que el
mundo y todo lo que €l contiene le deben a Dios todo lo que son y tienen.
no por eso es licito ni necesario concluir que alguna porcion de lo que
es 0 sea Dios haya entrado en manera alguna a constituir, ni siquicra en
la menor parte, lo que actualmente es el ser, la substancia, la esencia u
otras propiedades de cualquier cosa que no sea Dios. No solo no entro,
ni entra ahora nada de lo que sea Dios en la creatura, sino que ¢sta, de por
s misma, siempre es y serd como nada en comparacion con ¢l Todo y
el Infinito que es Dios. En ningun sentido literal se nos permite mantencr
que algo de lo que haya sido creado pueda ser identificado, parcial o to-
talmente. ni siquiera con la mds minima parte de aquel Dios que en su
infinita Grandeza existe con una perfacta unidad c invisibilidad. Ni tam-
poco nos es licito decir que Dios tenga partes distintas, ni siquiera potencial-
mente, por ser el Supremamente Uno. El hecho de que Dios en su esencia
es totalmente -idéntica con su ser. mientras que, en el caso de todo lo que
no es El, la esencia es distinta del ser en que participan tanto los sujetos
contingentes, como tambic¢n los seres necesarios que puedan existir fuera
de Dios, es mas que suficiente para distinguir y separar eterna e infinita-
mente al Infinito Ser por un lado, y. por el otro a todo lo que no sea EL>
No ha sido ni nunca serd posible que la infinita ontoldgica que separa
al Ser-por-Esencia y a los seres-por-participacion disminuya en lo mds
minimo, ni siquiera en el caso de la mds perfecta de las creaturas, las que

—_—

50.—Armand Llinares. Ravmond Lulle, Philosophe de [‘Action, Presses Universi-
taires de I'rance, Grenoble, 1963, p. 263.

57.—Para clarificacion sobre el punto del supuesto racionalismo de Ramon Lull
véase “San Anselmo de Canterbury y el Beato Ramon Llull”™ por S. Gareias Palou,
Estudios Lulianos, Vol. 1, (1957), pp. 63-89.

58.—Ramon Lull, Ars Universalis seu Lestura Artis Compendiosae Inveniendi Veritatem,
d. 1. Fig. A. en Beati Raymundi Lulli Doctoris lluminati et Martyris Opera. ed.
Ivo Salzinger, Mainz. 1721, Vol. 1. p. 491. En adelante nos referiremos a esta cdi-
cion simplemente como Opera, Mainz.

18


file:///nselmo

LA CREACION EN RAMON LLULL 149

como tales contintan participando en el ser por el cual existen. Siendo
esto la verdad. no se¢ debe pensar que al producir el mundo Dios se haya
en algin modo duplicado a s’ mismo, ni menos ain que haya creado a
otro ser que en todo sea otro Dios. Aun con cl recibio originalmente y
que sigue recibiendo por todo el tiempo que exista, lo que ha sido creado,
lo que es una creatura siempre serd como nada en comparacion con el
Dios que lo hace o lo hizo al crearle. Y por consiguiente, siempre perma-
nece otro ser, otra cosa, otra realidad distinta de Dios y nunca sera capaz
de borrar en nada la contingencia y lo finito que siempre le distinguiran
radicalmente de Aquél que le dio el ser. pricado del cual no serfa nada.
“Entre lo finito y el infinito no existe proporcion alguna.”39 Sobre esa
tesis, como una premisa incontrovertible, basa Lull uno de los argumentos
con los que intentd negar rotundamente que el poder del omnipotente
Dios incluya el poder crear un mundo eterno.60 como se verd en seguida.

Como cn algo estrechamente ligado con el problema de la creacion
el Doctor Huminado se detiene en ese punto, que se puede designar el
de la duracion del mundo. En cualquier filosofia que se califique de au-
ténticamente cristiana no es posible sostener que el mundo sea increado
y eterno. Tal tesis equivale a negar que el mundo haya recibido su ser
y su influencia tltimamente de algo o de alguien que no sea ni el mundo
ni algo de st mismo, y a proponer al mismo tiempo que el mundo no es
una creatura ni el producto de una creacion. Un mundo tal existiria gra-
cias a un derecho absoluto a la existencia y seria por consiguiente, un
ser necesario; es decir, que el ser le pertenecia por, y serra de, su esencia,
siendo por eso y asi lo mismo que Dios; seria otro Dios. En relacion a tal
mundo Dios seria algo dispensable ya que este mundo no tendria necesidad
de ELI:"y no habria ninguna razon de introducirle como Aquél que explica
la realidad y la existencia del mundo en el ultimo andlisis. En tal caso no
cometerramos ningun error si mirasemos al mundo, entonces eterno e increado,
como a la Divinidad misma puesto que seria un ser que se bastaria por si
mismo para explicarse a s mismo complctamente, existiendo como una
realidad que posee el ser y la existencia, no como algo que los haya recibido
y en los que participe, sino como algo que los tiene por esencia y que son
idénticos a su esencia, de una manera total y absoluta.

En uno de sus primeros libros ya nos recordaba Lull de lo que habran
pensado y afirmado muchos de los antiguos filosofos respecto a la duracion
del firmamento y de los cielos. Segin la opinion de esos filosofos las revo-

59.—“Inter infinitum et finitum est nulla proportio”™. Ramén Lull, Quaestiones
per Artem Demostrativam seu Inventivam Solubiles, q. 30. n. 5. Opera, Mainz,
Vol. 4. p. 68.

60.~Ibid., pp. 68-69. También Ramon Lull. Disputatio Eremitae et Raymundi
super Aliquibus Quaestionibus Sententiarum Petri Lombardi, (en adelanle nos re-
feriremos a este libro como Disputatio super Quaestiones Sent.). q. 40, Opera, Mainz,

1737. Vol. 4, p. 261.
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luciones constantes de los cielos, asi como su incorruptibilidad aparente,
son una prueba clara y convincente de que los cuerpos celestes han cxistido
desde toda la eternidad.6] Oponiéndose a tales ideas nuestro Doctor pro-
cedio a razonar: “el hecho de que el firmamento vy los cuerpos celestes
estén poserdos de Irmites de tal modo que su extension esta bien determinada
significa con claridad que ellos son productos de una creacion.”62 Y para
que no le acusaran de que ignoraba la aparente incorruptibilidad que los
de su siglo todavia atribuian a los cuerpos celestes nos dice que hay que
explicarla con un esfuerzo que trate de entender un poco el poder de Dios,
quien si fuera privado de la pacacidad de crear y de aniquilar cuerpos y
cosas incorruptibles ““no se hubiera manifestado acompanado de tanta
grandeza.”63 Ademis otra consecuencia serfa que la eternidad del mundo
y de los cielos increados implicaria la proposicion de que no fueron causa-
dos ni ocasionados por Dios, siendo el caso que estarian poseidos del poder
de existir por st mismos. De acuerdo con tales pensamientos, ya a la edad
de mds de setenta anos, Lull pudo argiiir en un libro dedicado a presentar-
nos la ultima y definitiva explicacion y defensa de su Arte con estas pa-
labras:

Si el cielo es eterno, posee entonces el poder de existir
eternamente por si mismo puesto que nunca ha estado en un
estado potencial para con su ser (pues siempre ha existido).
Pero no se puede decir tampoco naturalmente, que se halla en
el momento presente en un estado de potencia para con su
no-ser. Por consiguiente fuera tal el caso (i.e., que el

cielo fuera eterno) ni la bondad ni el poder de Dios serran

la causa ni del poder ni de la bondad del ciclo. Y el poder
de Dios no seria capaz de privar al cielo de su poder puesto
que el cielo entonces se gobernaria a si mismo.64

Haciendo uso de los medios y de los instrumentos que-le proveia su
Arte, el Doctor procedid en el mismo libro a multiplicar las razones y
los argumentos.con los que defendia la proposicion de que ni el mundo

61.—Ramon Lull. Libre del Gentil e los Tres Savis, 1. a. 2. en Obres Essencials,
Editorial Selecta, Barcelona, 1957, Vol. 1, p. 1078.

62.—En con quel firmament elds corses celestials son termenats en quanlita.
signifiquen que son creats:” loc. cit.

63.—“Car si Déus no hagués creades coses incorrompables, no demostrara tan
forment son gran poder,” loc. cit.

64.—“Si coelum esl aeternun, polest per se esse aelernum: quoniam ens aelernum
numquam fuit in potentia ad essendum. neque est in potentia ad non essendum;
et sic potestas Dei non esset causa potestatis coeli; nec bonitas Dei bonitatis coeli:
ct potestas Dei non possel privare potestam coeli, eo quia coclum per se gubernaret
se;” Ramon Lull. Ars Generalis Llltima, Pars. 9, s. 3. ¢. 2. ed. F. Marcal Mallorca,
1645, pp. 223-224. Unas lineas antes ya habia también escrito Lull: “Si coelum est ab
aeterno, non est creatum de nihilo; eo quia semper fuil.”, loc. cit.
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entero ni sus partes mds notables y principales son eternos en duracion
ni increados. La brevedad del tiempo a nuestra disposicion no nos permite
‘en esta ocasion mds que ecscoger y abreviar algunos argumentos. Segln
uno, por ejemplo, si el mundo fuese eterno, su eternidad bastaria para
que desde toda la eternidad ya hubiera producido todo lo bueno posible,
y esto con el resultado entonces de que el bién serfa ya de tanta grandeza
que el mal o las cosas malas serian efectivamente reducidas a la nada. Por
lo menos paraddjicamente y se tendria que afirmar al mismo tiempo que
la causa de lo malo también se habria multiplicado hasta el infinito, igua-
lando con eso la infinitud de lo bueno. Habria en tal caso dos conclusiones
exclusivas y contradictorias: una nos dirfa que el bien, y la otra que el
mal, se han extendido infinitamente. Por supuesto no es posible pensar
en estas dos afirmaciones sin ninguna contradiccion, y ademds estan en
oposicion directa a nuestra experiencia, la cual nos manifiesta sin ninguna am-
bigiiedad que el mundo es de una magnitud y una extension finitas.63
Con el proposito de anadir mas fuerza a su argumento Lull sigue con
la razon de que la eternidad del mundo nos obligaria a admitir también
que no solo habria en realidad dos seres de duracion eterna, sino que
también los habria en una cantidad ilimitada. Para colmo tal cantidad
incluiria no solo los entes incorruptibles de la naturaleza del cielo, sino
también los entes terrestres, es decir, los cuerpos corruptibles. Otro re-
sultado que seguiria es que Dios se verfa vis-a-vis de un obstdculo insu-
perable que le impediria el ejercicio de la divina justicia tanto para con
los buenos como para los malos, En realidad El no seria ni superior ni
anterior con relacion ni siquiera al mas minimo mal.66 Con esto habria
que declarar también que la duracion del tiempo y de la eternidad son
en todo iguales, puesto que entonces “la eternidad de Dios no procede
al tiempo de ningin modo, y decir esto es sin ninguna duda una afirma-
cion absurda.’67 No sélo serfan las dos eternidades, la de Dios y la del
mundo, en todo iguales, sino que la eternidad del primero se encontraria
privada de su autonomia adsoluta pues estaria entonces privada “de la
singularidad de su eternidad y de su eterna singularidad.”68 Por lo me-
nos pareceria necesario el tener que pensar que la distancia infinita entre
Dios y lo que no es El ha disminuido, por no decir ha desaparecido de
una manera indefinida, y esto sin que Dios haya efectuado ninglin acto.
Vistas asi las cosas desde el punto de vista de la eternidad hay que ad-
mitir que con tal situacion y tales razonamientos habriamos emergido
con un mundo ‘“excesivamente parecido a Dios,” y esto nos llevaria a

65.—1bid., Pars. 5. q. 1. ¢. 1. pp. 45-46.
66.—-Ibid., Pars. 9, s. 3, ¢. 2, p. 223.
67.—“Si coelum est aeternum. tempus est aelernum; et sic aeternitas Dei non

precedil tempus: quod esl contra justitiam . . . omnia ista sunt impossibilia,” /bid.,
p. 224,

68.—“. . . in quantum aufert ad ipsa singularitate aeterna.” Ibid., Pars. 5, q. 1, ¢c. 5,
p. 49.
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la destruccion consecuente de la decidida transcendencia y clara distin-
cion que separan a Dios y a lo no-Dios. Tal conclusion y tal situacion
deben ser consideradas admitidamente como cosas repugnantes. y ademis
todo esto “seria un mal eterno.”69

Las muchas contradicciones segin lo visto, que surgen frecuentemente
contra los hechos indiscutibles de la experiencia, nos obligan a concluir
logicamente que ‘“‘estd suficientemente bien demostrado que el mundo
no es eterno.”’0 Por lo tanto también hay que afirmar categoricamente
que “el cielo ha sido creado y es una realidad nueva.”7!

Asi como antes ya lo habra aprendido en su sincera fe cristiana, ahora
la experiencia y la razon la persuadieron a Lull de que el mundo no es
ni eterno ni increado. Si desarrollo tantos argumentos como le permitrian
el mecanismo y las reglas del Arte fue porque estaba convencido de que
el mundo, con todas sus partes, le proclamaban la insuficiencia de que
padece hasta sus raices para poder existir por si mismo eternamente. Lo
principal de su pensamiento era por supuesto la conviccion de que la to-
talidad de las cosas contingentes y finitas es. cn su ultimo analisis. ¢l pro-
ducto de una creacion ex nihilo, una creacion que fue el acto de un Dios
tan omnipotente como libre. Por eso le tocaba demostrar que el mundo
no pudo de ninguna manera haber existido por si mismo desde toda la
eternidad, ni que el mundo “no es eterno sino por el contrario algo nuc-
vo.”72 Como se notard mds adelante. tan convencido estaba nuestro Doctor
del hecho y la ocurrencia real de la creacion del mundo que se vio obli-
gado a negar no solamente que la totalidad de las cosas fimtas hubiesc
existido como un mundo eterno ¢ increado, sino también que pudiera
en modo alguno haber sido hecho desde toda la eternidad, aun cuando
fuese crecado y fuese asi una creatura. :

Antes de pasar a ese aspecto particular del problema vale recordar
con qué claridad y cuantas veces Lull defendio la posicion de que el mundo
debe su existencia y su ser ultimamente al acto creativo por el cual fucse
sacado y producido de la nada. Ya en sus primeros libros habra insistido
en la creacion del mundo de una nada absoluta. Hay en el Liber Contem-
plationis capitulos repletos de reflexiones sobre 1) una creacion inme-
diata cuando por primera vez recibio el mundo su existencia de las manos
directas del Creador, un hecho cuya memoria nos debe llenar de alegria,
y 2) una creacion mediata de todos los seres y de todas las cosas, que

69.—". . . quod est malum aeternum et confusum.” loc. cil.

70.—"demostralum est satis evidenter. quod mundus non est eternus™, [bid.,
Pars. 5 q. I, ¢. 20, p. 56.

71.—“. . . quod coleum est novum et creatum.” [bid. Pars. 9.s. 3, ¢. 2. p. 225,

72.-". . . quod mundus non est elernus . . ., mundum ecsse novum.” [bid., Pars.
5, s 1, ¢. 20, p. 56. Cf. Lull. Libre del Gentil, L. 2, a. 2. Obres Essencials, Vol. 1.
p. 1077; también Ramon Lull, 4rbre de Ciancia, Arbol 8. Obres Issencials, Vol.

1, p. 696-697.
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con el pasar de las generaciones y mediante los individuos que se corrum-
pen, forman las cspecies y géneros que habitan ¢l mundo en diferentes
tiempos.’3 Casi al principio del Libre de Gentil i Tres Sabiis encontramos
la narrativa de un judio sabio y prudente quien habra desarrollado una
cantidad hermosa de pruebas, todas en perfecto acuerdo con los principios
del Arte Luliano, y con cl proposito de demostrar conclusivamente que
la tnica explicacion que satisface bien a la razon y que es por tanto la
Gnica vilida para lo que se refiera al origen del mundo es la de la crea-
cion del mundo. El erudito judio estando de acuerdo con los otros dia-
logantes que el mundo no es de ecterna duracion, procede a argumentar
que si no eligiese decir que Dios no le ha creado, tendria a la vez que e-
legir y escoger entre estas dos alternativas, ambas igualmente también
contradictorias: o que ¢l mismo se ha precipitado. o que fue comenzado
por un ser que sca otro que ¢l mismo. Indiscutiblemente no pudo hacerse
principiando a st mismo, sicndo el caso que antes no posera ninguna exis-
tencia y que por lo tanto no era capaz de comenzar nada, por la razon
de que si no lo hiciera se deduciria que la nada fuese algo, una obvia con-
tradiccion.”74 Pero tampoco puede el mundo ser explicado por medio
de un numero, sea finito o infinito, de entes que son igualmente princi-
pios que comienzan otras cosas y principios que se comienzan ellos mismos.
Razones como éstas y muchas otras tan cficaces nos obligan a reiterar la
verdad de que el principio del mundo no se halla en si' mismo, sino por
el contrario en la bondad y el poder de Dios, afirmando con eso que “‘es
claro que el mundo fue creado de la nada y que ha sido comenzado.”75

Lull no se hacra ninguna ilusion de lo diferente y singular que es el
pensamiento que considera al mundo como una creatura, la cual debe su
existencia a una produccion nunca duplicada ni duplicable por la accion
de cualquier ser otro de la Divinidad. Tan unica y diferente es la produc-
cion en ese caso que ningin agente privado del infinito poder propio de
Dios puede ser capaz de crear, en el sentido de producir algo de la nada,
como sucedio cuando fué¢ hecho ¢l mundo. Eso nos puede facilitar el
comprender un poco por qué la creacion ha sido para muchisimos hombres,
aun entre los mis eruditos y sabios. algo que no pudieron concebir o pen-
sar, ni menos imaginar literalmente. En una situacion como esa no fue
dificil ni 1) ignorarla, como sucedio hasta con los mas grandes de los fi-
l6sofos griegos, ni 2) negarla completamente, como lo hicieron ya algunos
de los mismos filosofos antiguos, e.g., los atomistas y Lucrecio, y como
lo han hecho en nuestros dras algunos de los modernos.

e

73 —Ramon Lull, Libre de contemplacio en Deu, cc. 30 et ss. Obres de Ramon
Lull, d"Amengual y Muntaner. Mallorca, 1906. Vol. 2, pp. 146 ss.

74.—“cové quel mon haja haut comencament de si mateix o daltre. De si mateix
no.l pot haver haut, car no-res no pot donar comencament a res, car si ho feia. alcuna
cosa seria no-ser.” Lull, Libre de Gentil, 1.. 2, a. 2, Obres Essencials, Vol. 1, p. 1075.

75.—"és significal qued mon és creal e comencal.” loc. cit.
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La gran diferencia que marca a la creacion como una produccion ra-
dicalmente distinta de cualquier otra de que tengamos ecxperiencia y en
la que podamos pensar con facilidad consiste en que la creacion del mundo
debe ser entendida en el sentido de que Dios lo produjo totalmente, sin
que para ello utilizara nada que hubiese existido anteriormente, aunque
lo que hubiese asi sido utilizado -hubiera sido tansformado o modificado,
en la manera mas perfecta; todo eso por la razon de que no habra antes
nada fuera de Dios que pudiese haber sido utilizado. Dios era lo Unico
que, gracias a su eternidad, existia antes, y es claro que si vamos a evitar
el panteismo, incompatible con el cristianismo, no se puede pensar que
Dios haya utilizado su su misma substancia y de su poder para hacer de
ellos la substancia del mundo, Precisamente si tal pudiese haber sido el
caso también habria que concederse que Dios puede dejar de ser Dios,
va que podria ser alterado y cambiado, perdiendo en el proceso algo de su
substancia. En el léxico de la doctrina de causas, cuando se ‘habla de crear
algo de la nada, debe entenderse que no se dispone ni de una causa ma-
terial ni de una formal, ui de una insirumental que hayan precedido a lo
que es creado en algin modo de existencia autintica y separada. La si-
tuacion tiene que ser asi porque lo creado fué hecho ser y recibio un ser
del cual no gozaba antes de ninguna manera. Anteriormente a haber sido
vreados el mundo y cualquier otra creatura no eran absolutamente nada:
y atn después de que fueron creados todavia no se pucde decir que hu-
biesen recibido un ser que era antes poseido por algo o alguna cosa que
hubiese sido antes algo diferente de lo que ahora es en la cosa o ente creado.
De lo que ahora esta presente en el interior del ser creado, como uno de
sus principios entitativos, no existia nada antes, distinta o separadamente.’6

Esta plena conciencia de lo diferente y singular que ocasiono la crea-
cion del mundo aparece explicitamente en esta frase de Lull: “hay una
diferencia magna entre crear y hacer.”77 La diferencia estd por cierto
en que lo creado no tenia antes nada de ser en si mismo, ni en sus partes
integrales. Eso es porque “Dios ejerce su obra sobre las creaturas de dos
modos distintos: mediata e inmediatamente. Inmediatamente, si produce
y hace pasar a una creatura del no-ser al ser.”78

Y en unas pocas paginas escritas antes, del mismo libro, ya habia tam-
bién declarado el Doctor Iluminado: “Lo hace inmediatamente cuando
crea una creatura sin ningin instrumento y sin que nada ni nadie le pro-

76.—Lull, Libre de Contemplacié, c. 15, n. 1, Obres de Ramon Lull, Vol. 2, p.

70.

77.—“Est magna differentia inter creature et facere”, Lull, Disputatio super
Quaestiones Sent., L. 2, ¢. 37, Opera, Mainz, Vol. 4, p. 260.

78.—“Deus agit in treaturis duobus modis, immediate et mediate . . .; imunediate.
quando producil creaturan de non esse in esse”, Disputatio super Quaestiones Sent.,
L. 2, c. 38, Opera, Mainz, Vol 4, p. 260.
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porcione alguna ayuda para lo que desea crear de acuerdo con la idea

segiin la cual, desde toda la eternidad, El ha tenido esa cosa que eligio
crear.”79

Todo eso lo dijo el Doctor lluminado teniendo muy en cuenta que
se lee en la filosofia que de nada nada se hace. Se ve que
esto esta probado si recordamos que la nada no es un principio
Si lo fuera, ya no seria nada, sino que por el contrario

ya hubiera sido algo antes. Hay que recordar también

que la nada no es una materia con la que se pueda hacer algo.
Si de ella algo fuese hecho, ya fuera entonces algo. Esto

se comprende mejor asi: la nada no puede ser o estar sujeta

a alguien ni a algo, por la razon de que si lo pudiese o si

ast lo fuera, ya serfa entonces algo y no una nada. De la

nada no se hace algo. Ni tampoco posee ella ningiin medio
con la que se pueda hacer algo, por la razon que si lo tuviera,
o si fuese ella un- medio, ya entonces serfa ella algo. Se
concluye por lo tanto, que la nada no es ni una causa
material, ni una formal, ni una eficiente, ni una final.
Tampoco goza la nada de alguna potencia, pues para gozarla
tendria ya que ser algo.80

No hay necesidad mas que de notar que la concepciéon de la produccion
del mundo que tuvo lugar ex nihilo no tiene nada que ver, segin los escritos
de Lull, con una explicacidon emanacionista que comprometa la transcen-
dencia y la inmutabilidad divinas. Lo que posee o llega a poseer el ser
debido a una produccion ex nihilo, como ocurrié cuando fue hecho origi-
nariamente todo lo que no es Dios, no debe ser considerado como si fuese
una extension, un desenvolvimiento, una manifestacion, o una epifania
de la antes unica substancia existente, el Ser Divino. Ya en el que pueda
haber sido su primer libro publicado, Lull se habia declarado claramente

——

79.—“Immediale. quando creat crealuran sine instrumento et sine aliquo alio ju-
vamine extraneo creans hoc, quod vult creare, secundum ideam, in qua habet hoe,
quod creat, ab aeterno.”, Disputatio super Quaestiones Sent., L. 2. c. 33. Opera,
Vol. 4, p. 256.

80.—“Ulterius legitur in Philosophia, quod de nihilo nihil fit. Ad exponendum
auctoritalem istam assignamus... quod nihil non est principium: quia si sic, jam nihil,
aliquid esset. Item per secundam, quod nihil non est materia ad aliquid; nam si de
ipso poset fieri aliquid, jam esset aliquid. Hoc idem intelligitur per tertiam speciem;
si enim esset subditum alicui, aliquid quidem esset... significat quod de nihilo non
fiat aliquid; nec nihil medium habere potest; quia si haberet, jam esset aliquid...
intelligimus quod nihil non potest esse causa materialis, formalis, efficiens, nec
finalis, atque de nulla potestate potest essc habituatum: quia si esset, jam seque-
retur quod esset aliquid.” Llull, Ars Generalis Ult., Pars. 7, ¢. 5, p. 100. Cf. Lull
Libre de Contemplaci: ¢. 30, n. 1-2, Obres de Ramon Llull, Vol. 2, p. 146.
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sobre esta cuestion: “Tu no creaste a las creaturas de tu esencia, sino que
las creaste de la nada.”81 Si hubiese sido el caso que el Creador hubicra
o pudiera haber hecho a la creatura de su substancia y ser propios, indis-
cutiblemente la infinita distancia ontologica que separa lo creado de lo
Increado desapareceria por completo, lo que no podria aceptar o cnsefiar
nuestro Doctor sin una inconsistencia obvia que anularia su fuerte y firme
conviccion de la divina transcendencia. Una de las bases de la distancia
se encuentra como puesta en el ser mismo de toda creatura en la que siempre
se distinguen el ser y la esencia, pues la realidad no hay identidad entre
estos dos, lo cual es el caso cuando se trata de la Suprema Esencia y del
Supremo Ser. En otro de sus escritos Lull habra declarado:

La memoria recordé que en las creaturas existe una diferen-
cia entre su ser y su esencia. Sin embargo siendo el caso
que a Dios le pertenece la nobleza maxima.....es natural

que entre su ser y su esencia no haya ninguna diferencia.82

Como para eliminar toda duda de que su pensamiento no se acercaba
en nada a una interpretacion panteistica, y para introducirnos al mismo
tiempo a su vision ejemplarista de la realidad y de la creacion del mundo,
Lull se valio de los similes del espejo y del sello. Con palabras claras de-
clar6 que, aunque la Idea de la Mente divina haya existido desde toda
la eternidad, pues es una con el Ser Divino, y aunque en cierto modo sc
pueda decir de Ella que es lo tnico- que ha existido de la creatura antes
de que fuese dado su ser distinto, no por eso nos es licito deducir que la
Idea es una de las partes contitutivas e intrinsecas de la creatura, por la
razéon de que no cntra ni entitativa ni literalmente en lo que es la subs-
tancia de la creatura. La Idea es y permancce la misma esencia y el mismo
ser que son en la substancia divina.

Cuando una imagen o figura se presenta frente a un espejo
se halla ella en el espejo, el cual ha recibido la imagen

de algo que se encuentra afuera de si mismo: y esto sin
emitir nada de su propia esencia y naturaleza. Igual cosa”
ocurre cuando el sello imprime su figura en la cera sin per-
der nada que sea propio de su esencia y de su naturaleza.

.
B ]

81.—“Les creatures no‘les creas vos de voslra essencia: enans les avels creades
de no re.” Lull, Libre de Contemplacio, c¢. 30, n. 3. Obres de Ramon Lull, Vol. 2,
p. 146.

82.—“Recolit B. in creaturis inter esse et essentiam diferentiam esse: quia vero
A. cum majori nobilitate... oportet. quod inter divinam essentiam et divinum esse
nulla differentia sit.” Lull, Ars Universalis, d. 1, de la Fig.. Opera, Mainz, Vol. 1.

p. 491.
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Del mismo modo el mundo y sus partes se hallan en la mente
divina por medio de una o de varias ideas sin que la divina
inteligencia pierda o saque afuera de si algo de su propia
esencia y naturaleza, o de sus atributos. Por lo tanto,
cuando Dios cred al mundo, en el acto de crearlo no emitio
de si nada del ser de la idea. Si hubiese sacado o perdido
algo indiscutiblemente la idea hubiera sido alterada, y
entonces ya no seria eterna, lo cual es imposible, puesto
que la idea es Dios mismo. Con todo quiso la voluntad
divina que de la nada fuese creado eso que El ha tenido
desde toda la eternidad mediante la idea.83

El hecho de que, como ya se ha aludido antes, los antiguos filosofos
opinaran que de la nada no se¢ hace nada, pues lo juzgaban asi por las pro-
ducciones ordinarias y naturales de que el hombre tiene experiencia, y
ademds por la admision universal de que la nada no es ninguna realidad
y que no es reducible a ninguna de las causas efectivas u operativas, no
nos autoriza a negar la creacion del mundo ni a declarar que el mundo
ha existido siempre con un ser que es increado, al menos mediante de la
realidad y de la casualidad de una materia primitiva e informe, pero eter-
na. Al contrario, la Unica consecuencia que los hechos y también las di-
ficultades aducidas nos permiten deducir es declarar categoricamente que
la ultima razon y explicacion de la produccion del mundo, es decir, de
todos los entes otros que Dios (quicnes no existian ni en si' mismos ni
en la potencialidad de una materia primitiva antes de la creacion) deben
ser buscadas en el poder infinito y la voluntad efectiva del Creador.

ser buscadas y halladas en el poder infinito y la voluntad efectiva del Creador.
Al respecto se pueden citar las palabras del Ars Generalis Ultima:

Lo que se acaba de decir no nos autoriza a concluir que el
mundo ha existido desde toda la eternidad. Mas bien la
conclusion que se debe deducir es que ha tenido un principio |
siendo por eso asi una realidad nueva. Esta aseveracion de la

creacion del mundo de la nada solo se explica si se tiene en

83.—Dixit Raymundus: imago vel figura. quae apparcl in speculo, est in speculo,
quod ad extra recipit illam imaginem nihil estra mitlendo de sua essentia ¢t natura;
sicut sigillum, quod in cream transmitlit suum characterem nihil extra mittendo
de esse sua essentiac; ilem dixit, quod mundus et partes ejus ab aeterno fuerit in
Intellectu Divino per ideam vel ideas, Intellectu Divino nihil extra mittente de sua
essentia et natura, nec de esse essentiae suorum attributorum: unde quando Deus
creavil mundum, nihil de esse ideae in creando extra se misit; quia si transmisisset.
idea esset alterata el non alterna: quod est impossibile, cumn idea sit Deus: sed divina
Voluntas voluil. quod de nihilo esset creatum hoc, quod an aeterno habuit per ideam.”,
Lull, Disputatio super Quaestiones Sent., 1.. 2, q. 37, Opera, Mainz, Vol. 4, p. 259.

27



158. WALTER W. ARTUS

cuenta que Dios es lo mds primordial en cuanto a poder,
sabiduria y voluntad.84

Por supuesto no debe extrafiarnos el que no desaparezcan todas las di-
ficultades que, posiblemente, pueda experimentar nuestra inteligencia, y
mds aln nuestra imaginaciéon, cuando les son propuestas las razones que
ya se han dado, o que se puedan dar, con el propodsito de establecer ra-
cionalmente el hecho de la creacion de la nada, i.e., ex nihilo. Hasta pa-
rece que se debe esperar que, cuando se toca o se habla acerca de las raices
de la realidad y de nuestra existencia, no se cvaporen todas las ambigtie-
dades ni todos los misterios, a no ser que sea uno un racionalista ciego
e intransigente. Y debé ser asi especialmente cuando aquello de que se
habla y que se trata de entender, al menos un poco, se le presenta a nuestra
inteligencia unido o relacionado a lo que se opone totalmente al objeto
propio y adecuado de la inteligencia misma: es decir, relacionado a lo
que tiene el cardcter, si asi se puede decir, de la nada, de lo que es el no-
ser, de lo que no es precisamente por tratarse de una produccion ex nihilo,
de la nada, eso que llamamos con el monbre de nada no presenta a la in-
teligencia nada de inteligibilidad, nada inteligible, con lo cual la inteli-
gencia le pueda aprehender y concebir, La conciencia de tal situacion
dificultosa indujo al Doctor Iluminado a escribir estas palabras:

Sin embargo, el modo de como Dios puede producir algo o
algin ente de la nada, se le escapa al entender propio del
entendimiento humano. ;jPor qué? Por la razon de que en la
nada la inteligencia es incapaz de hallar ni de entender
ninguna cosa. Afiddase también que la inteligencia no puede
entender como de eso en que no hay nada se pueda descubrir
y entender que sea hecho algo. Y entonces resulta, indis-
cutiblemente, que no somos capaces de entender nada de eso
en que no hay nada que se pueda entender.85

En mds de uno de los pasajes ya citados hemos visto suficientes indi-
caciones que, segin la mente clara de Lull, la creacion fue la obra de la
voluntad y de la libertad divinas, unidas e identificadas, por supuesto,
con todos los otros atributos divinos, i.e., las ‘dignidades’, el nombre que

84.—“Non tamen dico quod mundus sit elernus: imo est novus et incoeptus. ut
probatum est superius. Et illa autoritas, gquae dicit quod mundus est creatus ex
nihil, exponi potest... quod ponit quod Deus est primilivus per elernilatem, poles-
tatem, et intellectivitatem.”, Lull, Ars Generalis Ult., Pars, 7, ¢. 5, p. 100.

85.—“Mas la manera com Déus de no-res faca ésser res, aco enteniment huma
no ho pot entendre en la cosa creada. ;K saps per que? Per co car enteniment,
en’ no-res, no entén res; e car enteniment no pot entendre com se faca la cosa de
co en que res no entén, per aco no pots entendre en co en que res no entens.”, Lull
Libre del Gentil, L. 2, a. 2, Obres Essencials, Vol. 1. p. 1078.
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les dio el autor del Ars Inventiva. La identidad y consecuente converti-
bilidad de las dignidades y principios generales, sobre los Cuales baso Lull,
en parte, la conocida Combinatoria del Arte, facilitan y hasta exigen esta
posicion en lo que atafic a un origen libre y voluntario del mundo. A las
palabras en que habld de la nada, citadas anteriormente, Lull afadid en
seguida:

Por otra parte, en la perfecta voluntad divina — una voluntad

uqe tiene poder y sabiduria perfectos—- es posible entender

como Dios puede hacer algo de la nada. Asi resulta que su

voluntad lo puede querer, su poder lo puede hacer y su sa-

biduria lo sabe hacer y crear.80

Fue la ignorancia de verdades como éstas, como también de la distin-
cion decidida. que obtiene entre la vida y las obras que se refieren al in-
terior de la Divinidad por un lado, y a sus producciones con efectos ad
extra por el otro, lo que, por lo menos en parte, ocasiond la opinién de
ciertos filosofos que no eran cristianos. entre los cuales figuraron muy
en particular algunos drabes deseosisimos de atribuir a Dios siempre la
mayor nobleza. Segin esa opinion el acto de crear el mundo ocurrio de
parte de Dios con la misma neccesidad que le constituye el Dios que es
y que acompaia a todo lo que entra en el interior y la naturaleza de la
Divinidad misma. Por lo tanto llegaron esos sinceros y nobles filosofos
a creer que la creacion ha ocurrido sin ninguna libertad de parte de Dios,-
siendo la creacion una produccion eterna y necesaria, tanto -como Dios
mismo. Recordandose de ellos Lull escribio:

Debido a que los filésofos solamente tuvieron una noticia
imperfecta del poder, la voluntad y la sabiduria divinos,
y de la perfeccion de estos, fueron de la opinién de que
el firmamento y los cuerpos celestes existen eternamente
y sin haber comenzado. A eso afiadieron también su nega-
cion de la creacion de todas las cosas que han tenido su
origen en Dios.87

Y pensando en el noble deseo que animaba a esos filosofos y que los
llevo a la opinion de que Dios ha creado algo desde la eternidad, Lull ya
habia escrito antes en el mismo libro:

80.—“Mas en la perfecta volentat divina. qui ha perfect poder e perfecta saviesa.
pots entendre que Déus pot crear res de no-res, pus sa volentat ho pot voler, e son
poder ho pot fer, e son saber ho sap fer.”, loc. cit.

87.—“Mas, car los filosofs no hageren perfecta coneixenca del divinal poder, saber
e voler ne de sa perfeccio, e veeren que.l firmament e los corses celestials son in-
corraompables, per aco hagren opinid que foren eternals, sens comencament e sens
fi, e per aco negaren creacio.”. loc. cit.
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La razon principal de por qué los fildsofos quisieron pro-
bar que el mundo es eterno es para si poder atribuir un
gran honor y una nobleza a la Causa Primera, a Dios. Los
dichos fildsofos bajaron de la misma Causa Primera al cono-
cimiento de las cosas, y declararon que asi’ como la Causa
Primera es la causa y el fin de todas las cosas, y asi como
Ella es eterna, asi’ conviene que su efecto, lo que Ella causd,
sea igualmente eterno. Tal efecto segun ellos era el mundo.
... Por lo dicho anteriormente se prueba que el mundo fue
creado por Dios, la Causa Primera de todas las cosas, y también
que su obra interior ad intra ha precedido eternamente a su
obra ad extra, ie., el mundo.88

Con pensamientos como los que expresan las palabras concluyentes
de este pasaje no nos extrana, que Lull no se cansara nunca de repetir
la posicion segin la cual, lejos de ser el mundo algo cterno ¢ increado.
estamos obligados a declarar que tampoco pudo el mundo haber sido
creado eternamente. Claro esta que todos los cristianos ortodoxos han
profesado siempre que el mundo fue efectivamente creado y que tuvo
un comienzo en el tiempo. Sin embargo no todos han estado de acuerdo
en que Dios no lo pudiera haber creado desde la eternidad. o al menos
que la razoén humana sea capaz de ofrecer pruebas demostrativas de la
supuesta imposibilidad. Esto se ve arriba en el resumen de lo que pen-
saban los filosofos principales que han merecido ser incluidos en la his-
toria de la filosofia cristiana. Las palabras de Lull ponen también muy
en claro que €l nunca tuvo ninguna ilusion ni duda seria de pensar que
Dios haya estado bajo alguna necesidad absoluta de crear seres otros que
St mismo para poder continuar siendo el Dios vivo y activo, que ha sido,
es y serd por toda la eternidad. Segun la doctrina luliana, la vida interior
de la Divinidad se manifiesta en una obra infinita y perfecta de la cual
Lull intentdé una explicacion reverente que admite que estd lejos de abra-
zar todo el misterio de ella, con su teoria de los correlativos, en varios
de sus escritos.

A pesar de todo, en su ensefianza Lull no estuvo satisfecho con negar
simplemente que Dios se hubiera encontrado bajo una verdadera necesidad
de tener que crear a entes distintos de Si{ mismo, eternamente o en el

88.—“Co per que los filosofs majorment entenen a provar quel mon sia eternal,
és per donar honor a la premera causa, co és Déus: de la qual primera causa vengren
ca enrera los filosofs en coneixenca, e dixeren que enaixi com ella era causa e fi.
de totes les coses, e era elernal, que enaixi son causant, co ¢és, son effectu. devia
ésser eternal; e aquest causant dixeren que és lo mon.”, loc. cit.
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tiempo, para permanccer el Ser Perfecto que es. No, muchas de las ra-
zones avanzadas en el Ars Generalis Ultima89 por ejemplo, tienen el pro-
posito de demostrar que la eternidad del mundo y de cualquier ser finito
y contingente equivaldria a un mundo y realidad increados. Es decir, un
mundo creado y eterno es una posibilidad, y por lo tanto Dios no lo puede
crear, no porque sea algo que sc le escape de su poder que, entonces, sI
tendrra Iimites, sino precisamente porque a ese algo no el es posible penetrar
¢ introducirse dentro del ser, puesto que no es ni tiene nada que pueda
ser. Tenemos que elegir por eso: primero, o que la creacion comenzo con,
y en, el primer momento del tiempo y asi no fue ni existio eternamente;
o segundo, que lo contingente y creado es y puede ser una realidad poserda
de un ser increado y eterno. Entre las preguntas o problemas que Lull
suscifo e investigd explicitamente en las Quaestiones per Artem Solubiles
se lee ésta: ;jpuede Dios Crear un mundo eterno? 90 Y sin ninguna vacila-
cion la respuesta inmediata fue una resonante negativa acompanada de
varios argumentos para demostrarla. Para evitar que su respuesta fuese
mal interpretada como que si propusiera un defecto o limite en el poder
del Creador, Lull redujo completamente la imposibilidad a la caducidad
de la creatura como tal. Porque si entrara en la capacidad de la creatura
recibir el ser infinita o eternamente asi lo hubiera hecho Dios. Pero la
naturaleza misma de la creatura, uno de cuyos principios o raices onticos
o entitativos es la minoridad. lo hace imposible, debido a su proximidad
al no-ser. Por eso cuando se considera la definicion de la creatura como
tal, hasta se encuentra que una de las caracteristicas que se notan y entran
en la definicion es la sucesion. Porque asi se presupone que, en la apa-
ricion inicial de lo que es hecho y de lo que es dado el ser, sin necesidad
alguna, su ser viene después de que no fue, después de su no-ser: “la creatura
es esa realidad que tiene el ser después del no ser.”91

Lo que se ha dicho de la imposibilidad de una creatura ab eterno puede
también ser considerado positivamente desde el punto de vista del Creador,
pues en mundo cterno es tan imposible como es necesario que Dios sea
Dios. Su poder infinito, su bondad?2 y voluntad93 divinas son idénticas

89.~Veanse por ejemplo las que se hallan en la parte quinta, cuestion unica, ca-
pitulos 1 al 20. y en parte nona. seccion 3, capitulos 1-2, pp. 45-57, 222.225,

90.—Ultrum Deus Potuisset crearc mundum aeternum? . q. 30, Opera, Mainz,
Vol. 4. p. 67.
91.—“Creatura cst illud ens, quod habet esse post non esse.”. Ramon Lull, Ars

Compendiosa Inveniendi Veritatem seu Ars Magna et Major, Def. Princ., Opera,
Mainz, Vol. 1, p. 477.

92.—On. en axi, Senyer, com lo vostre acabament e la vostra excellent bonea
fo e es occasio a les creatures reebre esser per creacio”, Ramon Lull, Libre de Con-
templacio, c¢. 229, n. 29, Obres de Ramon Lull, Mallorca, 1911, Vol. 5, p. 43.

93.—"Car per so car vos merexels esser senyor, avels volgut dar esser a nosaltres™,
Lull. Libre de Contemplacié, c¢. 67, n. 1. Obres de Ramon Lull, Mallorca, 1906,
Vol. 3. p. 40.
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en realidad con la grandeza divina.94 Y asi como en su infinit: Grandeza
Dios no pudo ni puede producir un ser de infinita extension (lo que im-
plicaria una contradiccion) ni un infinitc distinto de Si mismo, asi tam-
poco su eternidad puede causar un universo o un ente infinito en duracion
y distinto de Dios, lo que, segin nuestro Doctor tendria que ser el caso
si el mundo pudiese haber sido creado ab eterno. Si Sios pudiera obrar
asi dejarra de ser Dios pues tendria entonces otro igual a Si mismo, al
menos por una duracion eterna, todo lo cual es contradictorio, y por lo
tanto imposible. Tal es el Gltimo significado de la proposicion que expone
que Dios no puede crear un mundo o una creatura eterna. La imposibilidad
estd radicada en la contradiccion que implica la nocién de una creatura
eterna. Por consiguiente el problema no se resuelve dirigiéndonos a un
supuesto limite o defecto del infinito poder, en todo perfecto y omni-
potente, del Dios para quien todo lo que puede ser es ipso facto posible
y bajo su poder. Si una creacion eterna es imposible, no es porque Dios
no tenga suficiente poder para hacerlo, sino porque tal creacion no puede
ser porque implica una contradiccion. Si no la implicara, es decir, si le
fuera posible ser eterna, entonces tendria que estar contenida dentro del
omnipotente poder de Dios quien la podria producir ab eterno.

Hay otros puntos que habria que dilucidar para dar una completa des-
cripcion de la explicacion luliana tocante a la creacion del mundo. Nada
se ha dicho por ejemplo de los detalles, en parte algo confusos, en que
Lull habla de la creacion en el Liber de Chaos,95 ni del optimismo con
que contempla la creacion efectuada por una Bondad Omnipotente que
tiene el poder absoluto de crear algo ain de mayor perfeccion.90 En su
optimismo Lull no ignord que ese poder absoluto de Dios tuvo en cuenta
el lugar central que ocupa Jesucristo en los planes eternos y divinos que
la creacion aportaba. Lo tltimo, por supuesto, nos lleva mas alld de los
limites de la filosofia propia. Pero como se noté al principio de este papel,

94.—La identidad de los atributos o dignidades divinas que son distinguidos por
la inteligencia humana resalta en estas palabras de Lull: “..nan ad comprehendendum
tota A (Deus) et ejusdem cameras (dignitates) nequaquam attingere potest; velut
enim visus corporeus differentiam splendoris facit quae existit inter id, quod solis
accipere et non accipere potest, sic etiam et multo fortius C (intellectus) inter unam
et aliam cameram ipsius A. constituit differentiam, quod est, quia non sufficit ad
intelligendum omnes camera ipsius A. in virtute earum:” Lull, Ars Universalis, d.
1. de 3a. fig. A, Opera, Vol. 4, p. 493. Véase también Lull. Quaestiones per Artem
Demostrativam, q. 30, Opera, Vol. 4, p. 67.

95.—Este libro se encuentra en la edicion de Mainz, Vol. 3. pp. 249-292.

96.—Véase Lull, Quaestiones per Artem demostrativam, q. 31, Opera, Vol. 4, pp. 69-
70.
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la filosofia cristiana, segin la mente de Lull, nos abre la puerta a la sabi-
durfa mds alta que nos es dada como un don que viene de arriba.97 Lo
que se ha dicho, sin embargo, es mas que suficiente para ver por el mo-
mento el profundo sentido cristiano de la filosofia luliana en lo que se
refiere a la nocion importante de la creacion del mundo.

WALTER W. ARTUS

New York

07.—“Fgo autem dupliciter sum  Philosophia. videlicet primo cum sens et imagi-
natione meus intellectus causat scientiam: post aulem cum suodecim imperatricibus.
quac sunt hae: divina bonitas. magnitudo. acternitas. poltestas, sapientia. voluntas.
virtus. verilas. gloria, perfectio, justitia el misericordia. Cum istis autem sum superius.
et habero coronam auream. el cum sensu el imaginatione inferius, et habero ar-
genteam.”. Ramon Lull, Liber Lamentationis Philosophiae, Proemium, en Opera
ae quae ad Adinventam ab Ipso Artem Universalem, Lanzarus Zelzner. Strassbourg,
1609, pp. TT2-113. Cf. Ramon Lull. Petitio Raymundi in Concilio Generali ad Ad
quirendam Terram Sanctam, de Sexta Ordinatione, en “Quelques nouveaux éerits
de Ramon Lull sur la croisade™. ed. H. Wieruszowski. Miscel.lania Lul.liana, Barcelona.
1935, pp. 422-423: Ramon Lull. Liker de Quatuordecim Auticulis Sacrosanctme
Romanae Catholicae Fideli, Prol.. Opera, Mainz. 1722, Vol. 2. p. 421. Véasc también
Llinares. op. cit., pp. 264-269.
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LA CONVERSION DEL BTO. RAMON LLULL, EN SUS
ASPECTOS HISTORICO, SICOLOGICO Y TEOLOGICO

ESTUDIO SICOLOGICO

En el precedente estudio hemos probado la realidad historica de la con-
version del beato Ramon Llull. El cortesano mallorquin, a los treinta afios
de su vida, cambié completamente su modo de obrar, entregandose al apos-
tolado, al amor de Dios. La segunda mitgd de su existencia fue el cumpli-
miento de los santos propodsitos que habia suscitado en ¢l la gracia divina.

Hemos estudiado el hecho en sus circunstancias y en sus efectos externos
Ahora vamos a penetrar en el interior. Vamos a tratar de profundizar en el
alma doliente, perturbada, iluminada de este hombre que sintié en si el drama
tremendo de una conversion religiosa. Es el estudio sicoldgico de la conver-
sion: estudio de la sicologia del convertido, de la sicologia de su conversion,
de la sicologia de su vida de convertido. Contemplamos el dolor, el proceso,
el cambio de un alma humana que en la mitad del camino de su vida siente
una radical escision en si misma, escision que viene en dos vertientes opues-
tas e irreductibles su existencia, que transforma en materia penitencial el pa-
sado, que ilumina con una luz nueva y potente el porvenir.

El estudio sicilogico empezard con dos apartados de cardcter introduc-
torio: Sicologia de la conversion y sicologia de Ramon Llull. Sobre esta base
y sobre las conversiones autobiogrficas, estudiaremos el proceso sicologico
de la conversion de Ramon Llull: como todas sus facultades siquicas, con
sus notas diferenciales, desarrollaron su actividad en la conversion del beato,
como la conversioén fue una manifestacion de la personalidad sicologica del
caballero mallorquin, como en adelante toda la actividad personal del Maes-
tro se orientd hacia un nuevo centro completamente absorbente, radicalmente
opuesto al anterior. Veremos como el hecho de la conversion irrumpe en
la sicologia de Llull, como transforma y eleva todas aquellas facultades si-
quicas, que con sus notas caracteristicas constituyen su peculiar personalidad
sicologica. El modo como se obro la conversion de Llull merece estudio aparte,
tanto por su cardcter extraordinario, maravilloso, como por el influjo que
merece en la vida del Liull convertido, que lo subraya expresamente en sus
narraciones autobiograficas. Asi, en cuarto lugar, desde el punto de vista si-
colégico, estudiamos la aparicion de Cristo crucificado, que, segin Ramon
Llull, fue causa de su propia conversion. Finalmente, apareceran en el estu-
dio los efectos de la conversion sicoldgica de Ramon: la huella que hecho
tan extraordinario imprimié en el alma del Maestro y que condiciond para
siempre la actividad del gran mistico y del gran apoéstol, que transformé para
siempre la personalidad sicologica definitiva del beato Ramon Llull.



LA CONVERSION DEL BTO. RAMON LLULL 165

A. SICOLOGIA DE LA CONVERSION

Conversion significa por etimologia orientacion nueva. Por la conversion
el hombre toma una direccion hacia otro objeto, hacia un ideal distinto del
que hasta el momento habia polarizado la propia actividad®.

1.. OPCION FUNDAMENTAL

Como es obvio en este estudio limitamos el nombre de conversion a la
conversion religiosa. En esta perspectiva, por consiguiente, la orientacion nueva
de que hablamos se dirigird hacia un ideal y un valor religioso, que en de-
finitiva es Dios mismo. Precisamente la relacion con Dios, con el Ser Trans-
cendente, distingue definitivamente la convcrsnon religios:: auténtica de todo
otro cambio de orientacion de la vidaZ. Luego insistiremos en esta orienta-
cion especifica de la conversion religiosa.

Bajo el punto de vista religioso, podemos clasificar los nombres de dos
grandes tipos, partiendo de lo que llamamos opcion fundamental. Esta se puede
definir como la eleccion y realizacion de la unidad constitutiva de la pro-
pia forma final3. Esta cleccion, segiin tenga por término a Dios o al propio
yo, coloca y divide en dos posturas extremas los hombres. Opcion funda-
mental por Dios o por el bién propio, he ahi la postura que distingue reli-
giosamente al hombre.

La opcion fundamental religiosa compromete toda la personalidad. Se hace
una vez para siémpre, es de suyo irrevocable. Segiin Santo Tomas, el hombre
se encuentra en el momento adecuado para hacer su opcion fundamental,
cuando llega al uso de razon. La opcion fundamental causa en el hombre
una afeccion que es una actuacion de la voluntad que late en todos los actos
y los dirige como norma. Es algo que media entre la voluntad y los actos,
una constante tendencia efectiva.

Aunque de suyo la opcion fundamental es irrevocable, no obstante, por
varias causas y circunstancias, se puede cambiar. Esto no acaecera sin una
fuerte crisis: notemos tanto el acto inicial, decidido, de la voluntad, que para
siempre realizo su opcion y que ratifico constantemente en sus actos, cuanto
¢l compromiso de toda personalidad, con todas sus fuerzas siquicas, en la
elecion del polo de todas sus actividades?.

Tal es el caso de la conversion religiosa. En ella se da esta crisis, este dra-
ma, cuyo resultado es una orientacion nueva, radicalmente opuesta a la an-

1 HPINARD DE LA BOULAYE, art. Conversion en DSP, 1I. ¢. 2224,
2 L.PENIDO. La Conscience religieuse, p. 45.
3 M.FLICK —Z'ALSZEGHI, L‘opzione fondamente della vita morale ¢ la grazia,
GRL(;ORI\NU\! 41, p. 594.
4 M.FLICK - 7ALb/h(;Hl op. cit. p. 595.
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terior, es una opcion fundamental. Una opcion fundamental por Dios, nor-
ma y centro supremo del obrar, bien miximo y transcendente, que substi-
tuye la opcion fundamental por el propio yo, bien inmanente.

2. MECANISMO SICOLOGICO DE LA CONVERSION

En-cl acto complejo de la conversion influyen en maydr o menor grado
las facultades del alma, entendimiento y voluntad, y también los sentimien-
tos y afectos. Sin la colaboracion del compleje sicologico del hembre, no
se llega a dar un paso en que viene comprometida toda la personalidad. Al
entendimicento corresponde la clarividencia del bien que se ofrece. Pero mu-
chas veces puede existir la conviccion del entendimiento, y no se ha llegado
atn a la conversion. Falta la resolucion ultima de la voluntad. Cuando cl
bien total del hombre esta en juego, y tal es cl caso de la conversion, la
voluntad ecjerce la plenitud de sus derechos. Intervienen en mover la volun-
tad asimismo, formando como un ambiente propicio, las afecciones, los sen-
timientos. lluminada por cl entendimiento, condicionada por los afectos, ;es
capaz la voluntad por si nii\sma de dar cl paso definitivo a la conversion
total? Porque ciertamente cuando la voluntad se resuclve, la conversion estd
hecha. Estudiando el testimonic de los grandes convertidos, se descubre in-
mediatamente que una fuerza superior mueve en definitiva la voluntad: és-
ta no puede dar su dltima decision por ella misma. Es en hombre que tiende
hacia la conversion, se descubre el esfuerzo, la energia, la ereccion decidida
de la voluntad. Pero la conversion no llega hasta que alguien,externo al com-
plejo sicologico del hombre, nq pasa esta voluntad de potencia a acto.

En el momento de la conversion, el hombre descubre que una fuerza
exterior, eficaz, invade su personalidad. Entonces siante que su alma pasa
de la angustia preliminar, a la sumision mas rendida, para descansar en una
inefable quietud. Esta invasion de la personalidad por una fuerza externa,
eficaz, es esencial a la conversion. Sin aquella, ésta no encuentra aplicacion
adecuada. Tal es la conclusion que se deduce al repasar los testimonios autén-
ticos en los convertidos. Es la sensacion del dudalismo, de sentirse realmente
dos: de una parte el complejo sicologico, que actiia y rinde al maximo; por
otra parte, la causa exterior, cficaz, que mueve definitivamente al hombre
y obra la verdadera conversion®.

Consecuencia de este esfuerzo de la voluntad, de este encuentro de a-
fectos, de la conviccion profunda del entendimiento, de la fuerza eficaz de
esta causa exterior al sujefo, es el drama que se desarrolla hasta explotar vio-
lentamente en el alma del convertido, drama que produce el impacto de-
cisivo, traumdtico,-en la vida, cuyos efectos perduran y aflojan en todo el
resto de la existencia, transformando y condicionando toda una actividad
posterior. Por eso, los sicologos nos dicen que el primer paso de la con-

5 TH.MAINAGE, La psycologie de la conversién, p. 85-116, 155, 197-228;
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version es el sufrimiento, el dolor. Sufrimiento, dolor que nace del incon-
formismo de una situacion pecadora, que se quierc destruir. Dolor por el
drama interno, sicologico, resuelto por una causa cxterna, invasora, Sufri-
miento y dolor ?uc al fin sc remansan en una suave distension de todo el
complejo siquico®. :

Por la conversion el hombre elige una nueva direccion, comprometiendo
toda su personalidad. Escoge un nuevo centro de su vida, un bien que ama
como supremo y Gltimo. Ha hecho su opcion fundamental asi.

El dualismo que hemos explicado w esta nueva orientacion hacia un bien
considerado como supremo son. esenciales en toda conversion religiosa. Pre-
cisamente esta causa superior que cn definitiva produce la decision de la vo-
luntad y el término “ad quem” de la opcion fundamental distinguen en con-
creto la conversion religiosa de todo otro cambio o conversion. En efecto,
esta causa superior y cl bien elegido como supremo en la conversion es cl
mismo Dios. Asi la nueva relacion que el convertido adquiere con Dios es
la nota especifica, el mejor criterio sicologico de la conversion religiosa. La
conversion supone siempre un cambio del centro habitual de energia perso-
nal, una inversion de valores, una division del yo sequida de la unificacion,
pero mientras en los otros cambios de orientacion del término “‘ad quem”™
es natural, en la conversion religiosa ¢ste cs necesariamente sobrenatural, es
Dios mismo, Transcendente. Las falsas conversiones distinguen, en cambio,
por su egocentrismo: son intraversiones o extraversiones de coloracion reli-
giosa. La conversion auténtica es por definicion teocéntrica.’

Pero si la actividad humana adquiere por la conversion una nueva forma,
una nueva direccion, porque tiene un centro distinto de afeccion, no obstante
la personalidad con toda su sicologia natural permanece siempre la misma.
Como en toda conversion natural, cambia la forma mientras la materia per-
mancce la misma. Asi el convertido dirige todo el completo siquico afectivo,
intelectual, volitivo, de la propia personalidad hacia nuevos ' superiores
finesS.

Sobre este punto conviene insistir ya que.es de capital importancia para
contrarrestar la tesis fruediana de la conversion. Hablamos ahora en concreto
de la transformacion de la cnergia sensible. En la conversion auténtica, la
energia sensible se desata del objeto que le absorbia y se dirige hacia otro
objeto, de orden religioso, por influjo ciertamente de una fuerza superior.
Entonces se dara la verdadera sublimacion. Notese que esta explicacion di-
fiere fundamentalmente de la freudiana en cuanto no admitimos en primer
lugar que la espiritualidad sea la sexualidad sublimada. Por otra parte, ademas
de la sensibilidad afirmamos que intervienen también la voluntad y la inte-
ligencia, que por ser de otra esencia requieren un cambio de orden espiri-

6 FLPINARD. arl. cit. en DSP. ¢. 2256: D.GRASSO, La prima spinta alla conver-
sione, LA CIVITA CATTOLICA, 1953, I, p. 172.

¢ LL.PENIDO; La conscience religicuse, p. 115-8, 124.

8 D.GRASSO. La prima spinta alla conversione, loco cit., p. 160.
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tual estricto. En segyndo lugar, observamos que esta sublimacion se obra
bajo la influencia de fuerzas espirituales y que comporta por consiguiente,
una cierta purificacion o espiritualizacion de la sensibilidad. En breves pala-
bras, diremos que la transformacion de la energia sensible en la conversion
es un traspaso con sublimacion?.

3. TIPOLOGIA DE LA CONVERSION

Como que las conversiones son casos muy concretos, tienen causas muy
concretas y diversas, y revisten modos muy peculiares segun las distintas ca-
racteristicas sicologicas del sujeto, presentamos aqui brevemente la tipologia
de la conversion.

Seglin’ se considere la génesis o la estructura de la conversion, distingui-
mos la tipologia genética y la tipologia estructural.

La primera se divide en dos grandes tipos: conversiones exogenas y en-
dogenas. En las primeras, la crisis es provocada por una causa exterior al
sujeto.” Las segundas, en cambio, responden a un proceso interior. Realmen-
te en no pocos casos es dificil distinguir adecuadamente las conversiones en-
dogenas de las exogenas, sobre todo porque a veces no se puede discernir
con toda claridad la causa de la ocasion de la conversion. Podemos con todo
fijar una regla sicolégica. Una conversion es para el sicologo una desagrega-
cion de una sintesis mental y su substitucion por otra, en el campo religioso.
Ahora bien, en las conversiones exogenas la ruptura y la reconstruccion son.
provocadas desde fuera, mientras que en las enddgenas tal proceso proviene
del fondo del alma. Asi, en las exogenas la desagregacion de la sintesis que
desaparece, la eliminacion del yo no religioso, precede la constitucion del
yo religioso; en la conversion endogena, en cambio, la eliminacion y la cons-
titucion se dan en el alma simultineamente: la desagragacion se dara en virtud
de la reorganizacion. En las primeras, precede la muerte y luego surge la
nueva vida: en las segundas ocurre la muerte porque hay un nuevo na-
cimiento!0.

Para el estudio de la conversion que nos ocupa en concreto, conviene
distinguir también las conversiones lentas y las bruscas, que pueden ser tanto
exogenas como endogenas si bien, la briisquedad es bién caracteristica de
las exdgenas. Realmente no se puede excluir de las conversiones bruscas una
cierta maturacion y reflexion: de lo contrario la conversion se reducira a
un choc emotivo o a una intuicion religiosa. La conversion no es integral
si no hay decision de la voluntad y cambio de vida. Pero mientras en unas
conversiones la decision inicial de la voluntad y la conviccion del entendi-

9 L.PENIDO, op. cit., p. 108, 111-2.
10 LPENIDO, op. cit. p. 61.
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miento responden principalmente a una crisis violenta, que explota y se re-
suelve en un momento, en otras la decision ultima y definitiva de la vo-
luntad es ¢l producto de un largo proceso gradual”.

Podemos distinguir asimismo las conversiones por renacimiento o por
substitucion de complejos. Las primeras serdn un retorno a antiguas convic-
ciones y costumbres en general, de la infancia. En las segundas se entabla
una lucha entre los dos sistemas llegando uno a suplantar el otro. Esta
substitucion puede ser parcial o total. En el primer caso, la carga afectiva
del complejo permanece la misma, sélo cambia el compuesto, de ideas. En
las segundas es el complejo en bloque que cambial 2.

Prescindimos de la division y descripcion de las conversiones gregarias
ya que nuestro caso pertencce evidentemente a la segunda clase.

Por lo que se refiere a la tipologia estructural, basada en el andlisis mis-
mo del proceso de la conversion, y segln la consideracion objetiva de las
estructuras mentales que sufren la transformacion, distinguimos las conver-
siones de la ¢, a la vida normal, y las conversiones mixtas y totales, que
abarcan ambos aspectos. La conversion moral puede darse en el pecador y
en el justo, que asciende con ello a un grado superior de perfeccion. Asi-
mismo las conversiones morales pueden ser comunes o misticas. Estas se di-
viden en conversiones provocadas por un echo mistico —sicologicamente:
por una experiencia extracrdinaria de lo divino—: y en conversiones a la
vida mistica: la del justo que pasa de las vias comunes de la vida espiritual
al estado prevalentemente mistico!3.

Una segunda clasificacion de conversiones de la tipologia estructural es
la que estudia subjetivamente la funcion siquica que ha prevalecido en el
proceso de la conversion. Advertimos antetodo que si el discernimiento de
la dominante sicologia en la conversion no es abhsolutamente imposible, sin
embargo encierra multiples dificultades. Recuérdese quc en la conversion es
todo ¢l hombre que cambia totalmente hacia un centro de atraccion nuevo
opuesto radicalmente al anterior: es un paso del egocentrismo al teocentris-
mo. El discernimiento resulta aun mas dificil cuando se trata de un sujeto
que posee una personalidad rica en demasia. Para un recto juicio se ha de
tener en cuenta en la evolucion y los diversos elementos siquicos que han
integrado las multiples fases

Bajo este aspecto de la dominante sicologia distinguimos en primer lu-
gar la conversion intuitiva, sintesis de un acto de entendimiento y de afec-
tividad. Conversion volitista, no muy frecuente, en que predomina el acto
fuerte de la voluntad, sin notable influencia de los aspectos. Conversion afec-
tiva, la mas comun, provocada por la crisis violenta de los sentimientos;
estos dominan casi exclusivamente. Conversion intelectual debida a un pro-
ceso, ordinariamente lento, de la inteligencials.

e

U LPENIDO, op. cit. p. 66-7.

15 L.PENIDO, op. cit. p. 734, 77.
i L.PENIDO, op. cit. p. 83-5, 89-90.
15 L.PENIDO, op. cit. p. 91-4.

2 L.PENIDO, op. cit. p. 94-105.
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4. EXPLICACIONES NATURALISTAS

Finalmente presentamos brevemente las modernas teorias sicologicas que
tratan de explicar de una manera completamente naturalista, recurriendo a
veces a la patologia, aquella causa cxterna, cficaz, que son el complejo si-
cologico del hombre, forma el dualismo de la conversion. Nosotros afirma-
mos que esta causa es el mismo Dios, que es a la vez el polo de atraccion
nuevo del convertido. Tal afirmacion es rechazada en diversas formas por
sicologos acatdlicos.

a) Desdoblamiento de la personalidad. Segin esta teoria, los convertidos
padecen las enfermedades siquicas de la sicastenia o del histerismo. Los si-
casténicos perciben un sentimiento de extrafieza respecto a la propia per- -
sona; padecen una confusion de conciencia; se sienten dobles. La histeria
es una forma de desagregacion mental, caracterizada por la tendencia a un
desdoblamiento permanente y completo de la personalidad. Para atribuir a
los convertidos tales enfermedades, se ha de comprobar en ellos los sinto-
mas patologicos que acompanan la sicastenia ¢ histerismo: abulia completa,
confesion de la propia locura, depresion, obsesion por cosas banales, falta
de control, sugestibilidad, ‘inconstancia.

Ahora bién, tales sintomas no se dan en los auténticos convertidos. En
ellos descubrimos las mads de las veces una resolucion firme de una actividad
gigantesca, que a pesar de los contratiempos y fracasos llevan a cabo du-
rante el restante tiempo de su vidal©.

b) Substitucion de tendencias inferiores, especialmente sexuales. Tal cs
la teoria de Freud, fundador del sicoandlisis. Para ¢l toda conversion reli-
giosa es la siiblimacion de la energia sexual, Es mas, para Freud la espiri-
tualidad no es mas que la sexualidad sublimada.

Por el contrario, las tendencias espirituales que actuan en la conversion
difieren con frecuencia de las tendencias sensibles aun en su mismo objcto,
que es espiritual y no sensible. Y no solo por el objeto, sino también por
las fuerzas espirituales que causan la conversion, se diferencia ésta de la su-
blimacion freudiana. Las cnergias espirituales de la conversion purifican y
espiritualizan la misma sensibilidad. El objeto de la sexualidad y el objeto
de la cspiritualidad del convertido sera completamente distinto; las cnergias
en juego seran también de orden completamente distinto y superior. Mas
arriba hemos indicado como debe ententerse la recta sublimacion de la sen-
sibilidad (cfr. pag. 49)17. ‘

c) Efecto del subconsciente. James propuso esta teoria. En el curso de
nuestra existencia grupos de preferencia y de ideas se desplazan desde el
centro de la periferia y desde la periferia al centro de nuestra vida cons-
ciente. La conversion no es mas que el resultado del pasar de la periferia

16 TH.MAINAGE, La psycologie de la conversion, p. 232-243. .
17 M.NICOLAU, Valores teolégicos de la psicologia de la conversion, p. 23.
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al centro de un grupo de ideas, que comportan una seric de impulsos re-
ligiosos, que en adelante dirigiran toda la energia personal. Toda conversion
es fruto de la maturacion de ideas que termina en una explosion y en una
dominacion por parte de las mismas.

Esta teoria no puede explicar las conversiones bruscas, en que no se des-
cubre ni rasgo de maturacion positiva hacia las nuevas ideas, sino todo el
contrario. Recuérdese el caso de San Pablo, en que solo descubrimos una
inmediata preparacion negativa cn la conversion. Por otra parte, sobre todo
en las conversiones bruscas, la explosion querida por James, lo que nosotros
llamamos crisis, va precedida del sentimiento de dominacion. En muchos ca-
sos la actividad subconsciente no puede justificar la impresion de domina-
¢ion por una fuerza superior que experimenta el convertido! 8.

d) Influjo de la masa. Explicacion propuesta por el sociologismo religioso.
El convertido se deja subyugar por el sentimiento colectivo religioso de la
masa.

;Como puede explicar esta teoria la conversion obrada en el recogimiento
de una celda, en medio de un ambiente paganizado? ;Como puede expli-
car la permanencia de la conversion, cuando cesa el influjo de la masa?
Ademis, en definitiva, toda conversion auténtica es fruto del acto decidi-
do de la'voluntad. de competencia estrictamente pcrsonu!]().

B. SICOLOGIA DE RAMON LLULL

Vamos a delincar la figura sicoldgica del gran convertido mallorquin se-
gin los datos que nos proporcionan las humildes confesiones de sus pecados,
y las obras y escritos de su vida transformada a los pies de Jesus Crucifi-
cado. Para tal estudio tenemos a mano solo testimonios lulianos posteriores
a la conversion, que sin embargo nos ayudan a establecer la figura sicolo-
gica de Ramon Liull pecador, sea porque muchos de ellos son confesiones
de sus devarios juveniles, sea por el principio anteriormente enunciado de
que la conversion transforma y encauza, pero no destruye la-personalidad,
ni por ende la sicologia, del convertido.

En la grmacion del caricter de Llull interviniercn tres nucleos de fac-
tores principales: a) la herencia: b) el ambiente: ¢) la conversion.

Como es obvio, dejamos este ultimo factor para una explicacion mds de-
tallada en el proximo apartado.

Ramon Llull recibio, por sus padres, sangre de conquistadores. El padre
habfa acompanado a Jaime 1 en la conquista de Mallorca. Hereda de su padre
los rasgos de empresa y expansion. Pr- otra parte, Ramon es hijo Unico,

I8 TH.MAINAGE. op. cil., p.277-315: M.NICOLAU. op. cit., p. 23: H.PINARD,
art. cil., ¢. 2244-6. DSP.
19 M.NICOLAU, op. cit., p. 24; H.PINARD, art. cit. en DSP, ¢, 2247
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factor éste que influyo ciertamente en su cardcter, que aflard en su gran
individualismo, en la terquedad, en la prosecucion de sus empresas.

Poco sabemos de la educacion de Ramon Llull. Ni el Libre de Blanquerna
ni la Doctrina pueril son fuentes seguras de deducciones ciertas en este campo.
En el Libre de Contemplacio Llull alude a su rebeldis innata: “a mi a no-
drir ni a castigar no hi valen colps ni penes ni plares, ni amoixaments ni
maestrics que hom me faca™20 :

“En el ambiente que rodeo la infancia y la adolescencia de Llull, descu-
brimos en primer lugar la pasion de las guerras por la cruz, el fausto y el
placer en una corte recién estrenada, la influencia de la cultura musulmana
que aun perduraba en la isla conquistada, la fascinacion de los dulces can-
tares amorosos de Provenza. En tal ambiente desarrollo se el hijo tnico de
uno de los nobles oonquistadores barceloneces. Llull triunfo en la vida po-
litica, pués llegd a senccal del hijo del Conquistador. Tal vez viajo por cl
Mediterraneo, adquiriendo relaciones con hombres notables de la politica de
entonces>!. Se dejo impregnar del ideal caballeresco de la ¢poca, y su clc-
gancia en el decir obtuvo gran aceptacion por sus coplas plovcn/dhslds-ﬁ

Por los rasgos de su figura corporal, deducida de antiguos manuscritos
que llevan sy retrato, y de sus restos mortales, Ramon Llull pertenecia al
tipo picnico=7. A este tipo somatico corresponde el temperamente ciclotimico,
que envuelve las caracteristicas de oscilacion de animo y afectividad.

Que la naturaleza de Llull era fundamentalmente afectiva, no puede po-
nerse cn duda después de haber leido siquiera una pagina de las grandes obras
literarias que el Maestro deja correr velcz su pluma a los impulsos de su
corazon. Esta afectividad luliana se demuestra en su caracter pasional ¢ im-
pulsivo, en su cordialidad, en su natural inflamable y explosivo. Mostribase
osado y temerario por sus empresas, de una voluntad firme y resuelta. Con-
secuente con los rasgos de su temperamento ciclotimico, su afectividad cra
facil e intensamente inflamable, con tonos alternantes, sacudida por oleajes
sucesivos y encontrados. Sinceridad ingénua la de Llull, al confesar estos ras-
gos de su afecto?4,

El afecto, el amor era ‘el motor de todos sus actos. Si el amor perverso,
desordenado, fue causa de sus desvarios que le llevaron hasta la desespera-
cic')nz's después de la conversion toda su vida estaria enardecida por el a-
mor més intenso al Senor20. Resueltamente, en su vida de pecado, el co-

20 Libre de Contemplacid, c. 109, 14, OES II. P. 333

21 Ibid., cfr. cap. 101, 25, p. 315.

22 M.DE IRIARTE, Cenio y figura del lluminado Maestro B. Ramon Lull, ARBOR.
1945, 11, p. 383-88; T.y J.CARRERAS Y ARTAU, Historia de la Filosofia Espanola.
I, p. 258.

23 M.DE IRIARTE, cit., p. 377-80.

24 M.DE IRIARTE. 0p cit., p. 399411.

25 Medicina de pecat, . OBL. p. 432; Libre de Contemplacio, c¢. 220. 5. 6, p.
648; c. 54, 21. p. 215.

26 Libre de Contemplacié, c. 220, 10-30. p. 649-51.



LA CONVERSION DEL BTO RAMON LLULL 173

razOn con sus afectos fue la raiz de todos sus males: después de la con-
version pide al Senor que _arranque esta rajiz. de su alma, para que no posea
otro amor que cl divino=7. Su afectividad cra desbordante, con hondas re-
percusiones sobre el cuerpo.

La potencia sensitiva ponia tambicén su afectividad de Llull una nota dis-
tinta. Dos sentidos condicionaban .con fuerza notable los movimicentos de
sus afectos. Como se queja ¢l en sus meditaciones del impulso de su po-
tencia sesmsitiva “la pus contrariosa bestia e la pijor de guardar que sia en
lo mon™-=8, que pretende constantemente subyugar la potencia racional >,
Siente Ramon en si la lucha tremenda entre los sentidos corporales y los
cspmtualcyoz sc siente victima de la sensualidad que estorba la potencia
intelectual3l. De su sensualidad y de sus frutos nefastos nos dan testimo-
nio estas frusus tan significuli\iaﬁs: “Com hom se mou a pecat per les bones
odors que vénen de les flors™ =, “Tolor de la rosa vermella dona moviment
a4 Mon cors quc’s mova a pccat33. Asi confiesa Llull que por espacio de
casi cuarenta anos saboreo mas las viandas sensuales que las intelectina-
les34

La afectividad intensa. unida a la sensualidad, en aquel ambiente de ga-
lanteo cortesano. armonizado con los dulces versos provenzales dieron cl
funesto resultado de fomentar en Llull, ajeno al amor divino y apegado a
las criaturas, el tope vicio de la lujuria. Tan bien conocia Ramon su tem-
~ peramento afectivo y sensual que, después de su donacion al amor del Sefior,

suplico con ur.m intensidad la mortificacion de sus sentidos, la opresion de
su sensualidad3?.

Ramon Llull. convertido ya, quer-ia y buscaba esta redundancia somati-
ca de su afectividad: su cuerpo vibraba también a la par de sus afectos mas
nobles de su alma3®. No queria contemplar sin derramar l;igrimus37: sentia
sus huesos languidos y molidos por el arrepentimiento de sus pccados38
Hasta podriamos decir que ¢l desco ardiente del martirio, muerte por amor,
es la Gltimd y total redundancia de sus afectos que queman y destruyen
el cuerpo mortal.

27 bid. e. 6. 20-1. p. 117,

28 |Lid. c. 119. 1-9, p. 358.
29 |bid c. 43. 13-15. p. 190.
30 1bid. e 133. 17. p. 395.

3L Ibid. ¢. 166, 22-3. p. 476-7.
32 Ibid. c. 128, 6. p. 382.

33 Ibid. c. 128, 8. |). 382.

34 Ibid. e. 129. 14, p. 385.
35 Ibid. ¢. 175, 27, p 500.

36 M.DE IRIARTE. op. cil.. p. 400-2, 412-3,
37 Libre de Blanquerna (Art de Contemplacio), c¢. 107. p. 288.
38 Libre de Contemplacio, c. 23. 28, p. 150.
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Si su afectividad le ensalza hasta el maximo cn sus grop()silos y triun-
fos, la misma le abatia hasta el mds. amargo desconsuclo- 9 La paciencia y
la resignacion eran tambicn notas relevantes en su caracter™V.

Fundamentalmente Ramon Llull era de temperamento extravertido. Pro-
yecta al exterior el fuego de su corazon. Nota ¢ésta muy caracteristica en
un caballero, en un conquistador medieval. Su simpatia y atraccion espiris
tual, su elocuencia y don de gentes le impelian a tal extraversion. Toda
su actividad estuvo encauzada a planes de apostolado, ambiciosos y uni-
versales4!-

C. LA CONVERSION EN LA SICOLOGIA DE LLULL

En el estudio historico hamos reconocido los textos en que Llull describe
su conversion religiosa de la vida pecadora a la vida de amor al Senor. A-
hora vamos a examinar sicologicamente este hecho de la vida de Llull. Nos
vamos a adentrar en el alma del convertido pare analizar los clementos si-
cologicos que entraron en juego para obrar cambio tan radical. Veremos ci
drama que se desarrollo en aquella alma, la resistencia de los sentidos y a-
fectos, la fuerza irresistible de la gracia, la tension del dnimo, el reposo y
la relajacion después de la tempestad, la transformacion obrada en aquel in-
terior destruido por el pecado.

Por otra parte este apartado completa el estudio anterior sobre la sico-
logia de Llull, puesto que no se puede comprender completamente cl ca-
racter luliano prescindiendo del tercer elemento de su ontogénesis: la con-
version. Esta determina y encauza la resultande de la herencia y del medio
ambiente. Sin el hecho de la conversion, no se puede llegar a comprender
la sicologia del Maestro Iluminado. El estudio que emprendemos trata espe-
cialmente del acto de la conversion. Luego, desde un punto de vista sico-
logico, estudiaremos tambicn el modo y los efectos de este acto tan tras-
cendental en la personalidad del beato mallorquin.

El primer factor que estudiamos en la conversion es la edad. Segln pro-
pia confesion, Ramon Llull se convirtio a los treinta afios. Esta edad, segin
los sicologos, sciiala la mitad del camino de la vida, el punto donde la con-
ciencia personal y la forma ultima del caracter encuentran su plenitud. Es
un momento céntrico de la vida, el momento que marca la cima de la per-
sonalidad, cima que divide en dos vertientes la vida del hombre: paso de
la juventud a la madurez42. Llull mismo nos manifiesta esta conviccién: “el

39 M.DE IRIARTE. op. cit, p. 412
40 Ty J.CARRERAS Y ARTAU, op. cit.. p. 2061.
41 M.DE IRIARTE, op. cit., p. 398: T. y J.CARRERAS Y ARTAU. op. cit.. p.
260. -
42 M.DE IRIARTE, op. ¢it.. p. 390-2.
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3, asi como

mejor tiempo del hombre es de los treinta a los cuarenta afos™#
el sol tiene su mayor fuerza cn la mitad del dia%4.

Asi pues, a los treinta anos, “a la mitjania de ma edat™5 Llull experi-
mentd el cambio decisivo de la conversion. Cuando sus fuerzas fisicas y si-
quicas habian llegado a la plenitud de su desarrollo, el caballero mallorquin
sintio en si un cambio radical, provocado por una causa exterior que di0
una direccion nueva a su vida posterior.

Toda conversion empieza por el dolor, se desarrolla en un drama intenso
en una lucha interior terrible. Llull nos dejo constancia de tal vivencia en
sus confesiones: “Tot lo major afany que jo anc per nulls temps sentis, si
fo, Senyer, com me mudé de pecat a obra de pcnilénciu"4(’.

La vida coctanea describe los pormenores de esta lucha y de este dolor.
La aparicion tuvo que repetirse cinco veces para doblegar la voluntad del
cortesano, pues tras la aparicion de la noche no abandonaba la lascivia. El
P. Pascual nos dice que las tres primeras apartaciones infundieron temor en
que fue perfeccionado por las dos tltimas que provocaron la decision final,
la conversion*”. El redactor anonimo afirma después de la quinta aparicion
“laboriosam noctem illam duxit insomnem™#®. En el dltimo momento de
la lucha, vencida ya la rebeldia de la carne, Ramon tuvo que vencer el con-
traste entre la indignidad del servicio que podia prestar a Cristo y la mise-
ricordia del Sefior que lo llamaba a vida mas perfecta de un modo tan
especial.

Por la que anteriormente hemos senalado, hablando de la sicologia de
Llull, y los indicios de la Vida coetanea y del Libre de Contemplacio, bien
puede deducirse los elementos que entablaron el combate en el alma de Llull
al momento de la conversion. Eran los afectos, la potencia sensitiva, los
sentidos corporales, dejados antes al arbitrio de las pasiones que tenian que
someterse al dominio de la razon. Era la afectividad toda de Llull, el co-
zaron, hogar impetuoso del amor desordenado, que tenia que encontrar un
camino, una direccion, un objeto completamente distinto del anterior. Esta
lucha entre la potencia sensitiva y.la razon, iluminada por la fe, entre el
amor de las criaturas y el de Dios, hallo en la crisis de la conversion su
suprema expresion. Tal crisis fue resuelta finalmente por la misericordia de
Cristo, manifestada visiblemente en las cinco apariciones.

Si toda verdadera conversion puede explicarse solamente recurriendo al
dualismo, la voluntad del convertido movida por una fuerza superior, eficaz
y externa, y tal explicacion vicne confirmada por la propia confesion de
los convertidos, la conversion de Ramon Llull es un caso singular de este

43 Libre de Contemplacio, ¢. 68. 15, p. 245.

44 1hid.. . 70, 23, p. 250.

45 1bid., ¢, 70, 22-3. p. 250.

46 pid., c. 86, 19, p. 282.

47 PASQUAL, Vindiciae, 1, ¢. 4, p. 28; c. 34. p. 411.
48 Vida coetinea, 4, p. 46-8.
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hecho incontrastable, Baste leer el capitulo 86 “Com postre Senyor Déus
ajuda a tots aquells qui fan penitencia™ del Libre de Contemplacio para
comprobar la caviceion del propio autor de que nadic. puede salir de pe-
cado sin la ayuda del Sefior. ‘

Es la gracia del Sefior, del Santo Espiritu, que ha enderczado el enten-
dimiento y la voluntad del convertido, que ha deslizado su amor de las va-
nidades mundanas. Por la ayuda y la gracia de Dios, ¢l convertido ha con-
sagrado y animado su corage y fervor al servicio y honra del Seiord?. Y
Ramon esta persuadido de que la virtud del Senor puede enmendar y curar
mds en su salud espititual que lo que el haya podido destrozar y des-
truir>Y,

En el estudio teoldgico resaltard mds atn la casualidad de la gracia di-
vina en la conversion de Llull.

Es por otra parte evidente, segin la descripcion de la Vida coetinea,
del Desconhort y del Cant de Ramon la atribucion de la conversion a la
gracia del Sefior ya que ésta se revistio visiblemente de la aparicion de
Cristo Crucificado.

El cambio profundo, el trocarse de los amores en el corazon de Llull,
-por obra de la gracia de la conversion; es un tema del que asimismo nos
da abundante testimonio la confesion del Macstro: las cosas que antes le
causaban hastio y desprecio, ahora provocaban su amor y benevolenciadl.

Con los dos ultimos temas tratados —dualismo y cambio— tiene intima
relacion del teocentrismq de la conversion de Llull, el mejor criterio sico-
logico de la conversion auténtica, como hemos dicho en su lugar. Que la
conversion de Llull fué un desasirse de simismo, de su mayor y mas mortal
enemigo, y un entregarse al Senor, es algo evidente. En la conversion Ramor
encontrd a Dios: si antes se habia amado a si mismo en las criaturas, ahora
su Gnica preocupacion seria el amor al Sefior. Llull habia hecho por el Senor
la opcion fundamental, cambiando la anterior hecha en favor de las criaturas,
del propio bien. Con palabras tipicamente lulianas podemos decir que en las
conversion Ramon Llull enderezo su -primera intencion a Dios, su segunda
intencion a las criaturas y a si mismo, invirtiendo el orden que habia impe-
rado en su vida pecadora. Amar al Senor con su primera intencion, amarse
a simismo con la segunda, he ahi el termino de la conversion de Llull”-.

Dada la sicologia de .Llull y segun la narracion de la Vida coetdnea y
del Libre de Contemplacio, expuesta en las paginas que preceden, podemos -
clasificar la conversion de Llull entre las prevalentemente afectivas. Fueron
principalmente los afectos que jugaron un papel importante en la crisis de
la conversion. Estos afectos movieron la voluntad, que, ayudada por la gracia,
se resolvid agrazar una nueva vida, toda ella influida por los afectos trans-

e

49 Libre de Contemplacié, c. 226, 29-30. p. 668.
50 Ibid., c. 17, 14, p. 137.
51 Ibid., ¢. 79, 27, p. 268.
52 Ibid., c. 45, 27, p. 195.
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formados de la conversion. Notese a este respecto que fue la Pasion del
Senor -su recuerdo y su vision- que obro el cambio en el alma de Ramon.
La Pasion, exponente sumo del amor misericordioso de Jesus, sacudio la
afectividad de Llull, provocando la crisis de los afectos y su total mutacion.

Seguin las fuentes que nos hablan de las apariciones de Cristo Crucifi-
cado, la conversion de Llull fuec exogena, y ciertamente mistica, por el hecho
mistico y externo a la vez que provocod la conversion. En el proximo apar-
tado cstudiaremos mas detenidamente la objetividad de la aparicion. La cla-
sificacion de la conversion de Ramoén Llull entre las exogenas y las endo-
genas, y cntre las misticas, depende de la postura que se adopte frente a
la explicacion de las apariciones del Crucificado.

No fuc propiamente brusca la conversion del beato mallorquin. Prescin-
diendo de la opinion que admite un proceso anterior de las apariciones,
sabemos que la Vida coetanea que la aparicion del Cristo tuvo que repe-
tirse cinco veces para causar la decision final de la conversion de Llull,
las tres primeras visiones llenaron de temor el animo del cortesano. Pero la
fucrza de las pasiones prevalecia atn. Solo después de la quinta aparicion,
y tras ‘'uan noche de insomnio y de lucha interior, la gracia se abrio paso
en cl lodazal del noble caballero. Tres meses de incertidumbre siguicron luego,

y en la fiesta de San Francisco, Ramon Llull corono felizmente el proceso
de su total entrega al scrvicio de Cristo, separindose del mundo.

Por otra parte la conversion de Llull fue por substitucion de complcjos,
no por renacimiento de los mismos. Las fuentes, en efecto, callan por com-
pleto un retorno de Ramon a las formas religiosas anteriores, de la infancia.
Dos sistemas de ideas y sobretodo de afectos se encontraron en ¢l alma de
Llull al momento de la crisis interior, y el amor del Sefior suplanté com-
pletamente el amor vicjo y desordenado.

Aludimos también aqui brevemente a las explicaciones naturaclistas que
pudieran reducir un fenomeno patologico o simplemente natural la con-
version de Ramon Llull. En primer lugar la sicastenia o el histerismo no
pueden ver verifucadas en Llull sus sintomas patologicos. La conciencia cla-
ra de su conversion, el empuje que esta recibio por toda su vida, el creci-
miento cnorme de sus fuerzas, de sus posibilidades sicologicas, de su perso-
nalidad en fin, excluyen de aquella crisis interior, provocada por una causa
transcendente, toda senal de locura, de depresion, de desdoblamiento pato-
logico de la persona. En segundo lugar, y por lo que se refiere a la teoria
freudiana, el arrepentimiento sincero y la plena abjuracion de los antiguos
desordenes sexuales, excluyen de la conversion de Llull toda explicacion de
subliamcion sexual tal como la entiende el sicoanalisis. EI objeto nuevo fue
completamente distinto, puramente espiritual. Las energias que tienden a tal
objeto son de orden distinto. No son las bajas pasiones, sino los afectos més
puros condicionados por el entendimiento y la voluntad los que empujan
toda la persona de Ramon a un ideal divino de amor y pureza, Al hablar
de los afectos de la conversion, de la transformacion de la antiguas ten-
dencias, volveremos sobre este punto. Ni la teoria de James encuentra eco
en la conversion que nos ocupa. Ramon Llull experimento en si mismo el
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efecto de la gracia, la sensacion de la crisis que le llevaria a la decision fi-
nal. Finalmente es obvic que el proceso de la conversion luliana hemos de
excluir todo influjo de la masa religiosa.

Para terminar este estudio sicologico del momento de la conversion de
Ramon Llull, queremos fijarnos en un fenomeno, también sicolOgico, que
siguid inmediatamente a la decision primera que el caballero convertido for-
mulo para seguir a Cristo. Hablamos de la relajacion de los tres meses que
siguieron a la quinta aparicion. La conversion de Llull fue en su alma un
drama interno, cuajado de dolor. EI drama provoca una tension. Y a la
tension siquica sigue la relajacion o hipotimiu5 . Sin duda cabe explicar este
dato de sicologia general a la frase de la Vida coetanea: “*Post hec ad sua
reversus, cum nimis esset adhuc imbutus vita et laxivia seculari, in predic-
tis trubus conceptis negociis persequendis per tres subsequentes mcnscs usque
al sequens festum sancti Francisci, satis fuit tepidus et remissuss”™>%. Asi pues,
sin tener que recurrir a la explicacion apologética en demasia del P. P 15uu1l“S
muy bien podemos clasificar simplemente de relajacion siquica, que siguio
a la fuerte tension interior de la crisis, esta tibieza en presiguir los santos
negocios propuestos, de que nos habla el redactor andnimo. Una decision
mas fuerte en la fiesta de San Francisco vino a sacar a Ramon de este punto
muerto, a desprenderle completamente del mundo y del ambiente secular,
que las preocupaciones familiares no poco le impedfun su libre camino hacia
el ideal de penitencia y apostolado.

Asi con estas pinceladas sicolOgicas, queda descrlta aquella crisis mtcnor
que Ramon Llull, en la mitad del camino de su vida, experimento tan in-
tensamente, y que tuvo como efecto su maravillosa conversion — religiosa,
el paso del egocentrismo mas cerrado al teocentrismo mas generoso. Asi a-
quella sicologia caracteristica de Ramon quedo transformada: ni sus cualidades
o porpension a defectos, ni su temperamento innato si su configuracion
caracterologica quedaron destruidos. La conversion de Ramon fue sélo un
cambio de orientacion, obrado enconsonancia con su peculiar sicologia, que
encaufd y potenci6 las anteriores disposiciones del alma luliana.

53 M.DE IRIARTE, p. 398. op. cit.
Vida Coetdnea, 9, p. 50.
55 PASQUAL, Vindiciae, 1, c. 34, p. 410 ss.
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TEORIA DEL AMOR EN EL
“LLIBRE DE AMIC I AMAT"”, DE RAMON LLULL

1 Beato Ramon Llull puede ser considerado como el genio mas dindmi-
co de su época. Dudo mucho que le Itayan superado después. La fuente inex-
tinguible. de donde manaban tantas energras, la combustion interna y vital
que le daba aliento fue el amor, su pasion dominante, arrebatadora. por de-
fender el honor del Amado. por amarle y padecer por El. En el Llibre de
contemplacio nos dice: Cual hombre que, ambriento, se apresura cuando
come, y engulle grandes bocados por la grande hambre que siente, asi Senor,
tan grande es el deseo que vuestro servidor siente de poder morir para loaros,
que noche vy, dfa se ahinca y se esfuerza por dar cima y remate al Llibre de la
contemplacio: y después, cuando hubiere acabado, ir a esparcir su sangre y
sus ldgrimas, por amor de Dios, en Tierra Santa. en la cual Vos derramaisteis
sangre preciosa y ldgrimas misericordiosas, o en tierra de sarracenos. alcanzar’
el martirio por vuestro amor, si os pluguiere que €l sea digno de tan alta
prueba'. Y no cabe duda que Ramon Llull fue fiel servidor del plan de amor

“que se inserta en esta oracion. El Senor probo, a modo, la entereza de su
siervo, como nos lo manifiesta en el Desconhort .

-El voledn de amor de Dios se manifiesta en todas sus obras, pero espe-
cialmente en el Liibre d’Amic ¢ Amat. Aqui aparece el enamorado de Dios
con absoluta espontaneidad. aqui habla el corazon, sin orden logico y sin
sistema teoldgico, pero sus versiculos tienen valor universal para todos los
tiempos. Y esto es precisamente lo que yo pretendo modestamente exponer a
esta ilustre Asamblea de Lulistas: Que el Doctor lluminado nos ensena a
nosotros, hombres del siglo veinte, que su doctrina puede solucionar muchos
problemas del moderno pensamiento teoldgico filosofico.

dara ser digno Amigo de su Amado se lanza Lull a una preparacion in-
tensa. Después arremeterd contra todas las falsas doctrinas y creencias de su
época: mahometismo, judaismo. cisma de oriente, etc. Armado con la filoso-
fia cristiana de S.-Agustin, San Anselmo, San Buenaventura y los Victorinos,
emprende la lucha contra Averroes, apuntando sus discrepancias con Platon y
Aristoteles. Era Llull, dice Galmés, vivo retrato de su tiempo, un hijo bien
legitimo? . Si hubiese vivido en nuestra época hubiese escrito cosas diferentes,

Y Liibre de contemplacio ¢. 131 n. 20-21. Todas las citas del Dr. lluminado estan
tomadas de sus Obras Literarias, edicion BAC, Madrid, 1948.

2 Introduccion biografica a la ed. citada, p. 1.


file:///ladrid

180 MIGUEL OLTRA, O. F. M.

por ser otros. los problemas que aquejan a la humanidad, pero estoy conven-
cido que, en su carrera literaria, no hubiese omitido el libro del “Amigo y
del Amado’.

Pretendo que el Dr. lluminado nos ayude en nuestras preocupaciones,
que nos de soluciones a ese gran problema del deseo y del anhelo, que, en su
ultima raiz, es religioso y afinca en el amor de Dios. Quisiera “‘poner al dia”
la gran figura de Lull sin intentar, bajo ningin concepto, agotar aquella can-
tera inextinguible de ideas y pensamientos que, en su alma de misionero, se
convertian en llamas de amor. Somos, en parte, hijos del ambiente, con el
que estamos en contacto constante, y, en parte, hijos de las generaciones que
nos precedieron. Estamos entre dos corrientes: una ambiental, siempre agita-
da y turbulenta, y otra tradicional, que llega a nosotros limpia y suavemente,
libre de las concreteces de momento que pudieran enturbiarla. Somos punto
de confluencia del pasado y del presente y nada probara mejor la eficacia de
una doctrina como el que cada cual la haga vivir a su modo y la enriquezca
con sus peculiaridades propias, como las simientes, que cada una realiza su
perfecta ontogénesis al amor del sol en la libertad de las eras. No es verdad
que todo esté dicho y que solo nos queda ser portadores del tesoro de los
muertos. A este propdsito dice Papini drdsticamente: “Solo cambiando las
ollas, los manjares se hacen apetecibles: pero los alimentos, cocinados con la
misma salsa, acaban, a la larga, por hastiar. Los tedlogos, especialmente, no
podemos parar el reloj de la historia, distribuyendo una supa sempiterna a los
dociles alumnos al sacerdocio” (Cartas de Celestino VI). En nuestro caso, es
necesario orientar a los estudiosos para que beban'en la fuente inagotable de
verdad y vida de la doctrina del Beato Raimundo Llull. que nos ayudard a
todos a salir airosos en la lucha constante con ideas ambicntales, que necesi-
ten ser remozadds de la dialéctica del Evangelio, para ser punto de arranque
de nuevas conquistas del espiritu.

[.— ANHELO METAFISICO DEL ALMA HUMANA

Existe en toda alma humana un inconsciente—consciente impulso hacia
el ideal, que constituye aquella intranquilidad metafisica que constantemente
hace temblar a nuestro ser, buscando la verdad y la vida. A ese impulso ciego
hacia el objetivo llama S. Agustin centro de gravedad de las almas: Amor
meus pondus meum? . “Yo te he llamado por tu nombre y te nombraré antes
de que ti me conocieras™ . Nos llama con nuestro nombre esencial, con el
nombre mas protundo, intimo y apropiado, y quisiéramos acercarnos a El en

3 Confess., 11, 9.

4 Is. XLV, 4.
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la lejana eternidad. Y por esa ansia permanente e inseparable aprendimos a
amar. El Amigo dijo a su Amado: Tu que llenas al sol de resplandor, llena mi
corazon de amor. Respondiole el Amado: A no estar tu lleno de amor, no
derramarian lagrimas tus ojos, ni tu habrias venido a este lugar para ver a tu
Amado®. El entendimiento busca para encontrar a Dios y el orden de la gra-
cia y lo encuentra para buscarle. Se busca a Dios para amorosamente encon-
trarle, y se le encuentra, por la fe, para buscarle apasionadamente®. La fe no
nos dejard tranquilos, sino que sera el acicate que nos estimule a la plena
posesion. A Dios no se llega sin Dios. Nosotros no le buscariamos, si El antes
no nos hubiese encontrado. Pajarillo que cantas, dime: ;te pusiste al resguar-
do de tu Amado, para que te defienda de desamor y que multiplique en ti el
amor? Respondio el pdjaro: ;Y quién me hace cantar sino solo el Sefor de
amor? 7. Amamos porque Dios nos am6 primero®. Nos encontramos con el
raro fendémeno de ser amados antes de empezar a amar. Hemos venido al
mundo con amor. Y este amor, que por naturaleza obra como deseo, nos
pertenece tan esencialmente como nosotros mismos, esta grabado en nuestro
corazon como un inextinguible ‘mpetu hacia arriba, hacia Dios. El enamora-
do no solo aspira a la posesion del Amado, sino que quisiera llevar consigo a
toda la creacion, quisiera que todos le amasen como él. El amor es por natu-
raleza “diffussivum sui”. Lloraba el Amigo y decia: ;Cuando llegard el tiem-
po en que cesardn en el mundo las tinieblas y los caminos del infierno, para
que cesen las carreras infernales: Y ;cudndo llegard la hora en que el agua,
que acostumbra correr hacia abajo. tomard la inclinacion y naturaleza de su-
bir hacia arriba”? y ;cudndo serdn mds los inocentes que los culpables?
Quien busca el rostro o semblante de otro es porque ha sido ya tocado

por €l. Quien suspira por un corazon noble y segin Dios, tiene realmente ya
en el corazon aquello que amando exigia, pues nadie podria amar a Dios, si
no tuviese ya a aquel a quien ama'?. Cuando Dios dijo: hagamos al hombre
a nuestra imagen y semejanza'! | imprimio su rostro divino en todos los hom-
bres, de suerte que todos estan marcados por el mismo semblante. Desde en-_
tonces, el gran circulo de eternas fuerzas produce el anhelo en nuestros cora-
zones. El amor se deposita en el alma, como una fuerza motriz que tiende a
expansionarse. Es regalo que tiene que convertirse en vida so pena de que se

——
SLULIO. p. 480, 6.
6 1. VRIN, La philosophie de Saint Bonaventure p. 114—116, Paris, 1924.
7T LULIO, p. 481, 16.
8 [..JOHAN,4.19.
9 LULIO, 480, 4.
10 SAN GREGORIO MAGNO, Homil. 30 in Evang. n. 1 PL. 76, 1220.

11 Gen. 1,20.
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congele en el pecho, contagiando su pardlisis a la inteligencia. EI Amigo de
nuestro Dr. lluminadé no duerme tranquilo cuando dice: Los secretos de mi
Amado me atormentan cuando mis obras no los revelan, y porque mi boca
los tiene secretos y no los revela a las gentes'?. Fl amor del Amado es in-
fluencia de infinita bondad, eternidad, poder, sabiduria, caridad y perfeccion
en el Amigo!?.

El amor, cuya expresion es el anhelo, nos sigue en todos los caminos de
nuestra existencia y no podemos protegernos contra €l. Si intentamos esca-
par, nos damos cuenta de que el amor corre mds raudo de lo que el miedo
puede huir. Nada nos protege cuando queremos escaparnos de este amante,
que no quiere tener consideraciones con nosotros, sino que, como un terrible
libertador, con mano inexorable, nos libera de todo aquello que nuestro
egoismo ha puesto entre El y nosotros'. El “Amigo™ de Llull busca una
puerta por donde pudiese salir de la circel del amor, que largo tiempo le
habia tenido encarcelado el cuerpo sus pensamientos, sus deseos y place-
res.!> La humana flaqueza desea liberarse de las redes del amor, porque las
sendas por donde el Amigo busca a su amado largas son y peligrosas. llenas
de consideraciones, suspiros y llantos e iluminadas de amores!'¢

El Amado de nuestro Ramon Llull toca a todas las puertas del cora-
zon humano. Cuando se le abre, triunfa la santidad: cuando se le cierra. se
precipita el hombre en un nihilismo desesperado, anhelo sin objeto, ansia sin
fin. Aquel energimeno, que se llamo Nietzsche, tiene como un “Lied der
Sehnsucht™, himno de anoranza que le acompana toda su vida, deshecha y
revuelta, agrietada por la desdicha de no poder apagar la angustia y la ten-
dencia de su corazon hacia Dios. El sabia muy bien, por propia experiencia.
la profunda concadenacién del corazon humano con Dios. Sus cantos de ju-
ventud estan rebosantes de soledad, anhelo y muerte: Tu has llamado, Senor:
me apresuro y me detengo ante las gradas de tu trono. Traspasado de amor,
tu mirada ilumina carifiosa y dolorosamente mi corazon. Sefior, ya voy. .. no
te puedo abandonar; en las noches horribles te veo triste y tengo que com-
prenderte!”7. En lenguaje de Lulio dirfamos: LLamaba el Amigo a las puertas
de su Amado con aldabadas de amor, y el Amado ora los toques del Amigo
con humildad, piedad, paciencia y caridad!®. Pero la vida de Nietzsche se

12 LULIO, 483, 32.

13 LULIO. 488, 83.

14 Fr. THOMPSON, The Hound of Heaven, trad. de Manent. La poesia inglesa.
Rominticos y Victorianos. Barcelona 1945, p. 393.

IS LULIO. 492, 113.

16 LULIO, 480, 2.

17 NIETZSCHE, GEDICIHTE, Ed. Kroner, vol. 77.p. 429. Leipzig 1930.

18 LULIO, 484, 43. -
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. desarrollo en contra del anhelo de su corazon. Ignoraba lo que dice nuestro
Doctor Hluminado que las laves del amor son sqbredoradas de consideracio-
nes, deseos, suspiros y llantos: y el ¢ordon de ellas es de conciencia, miseri-
cordia y piedad'?. Y el Sefior, posado en lo mds intimo de la santidad fraca-
sada. Nietsche reiteradas veces experimenta la atraccion hacia Dios. A veces
{fue como una dulce tristeza: en mis horas tranquilas pienso con frecuencia
en lo que tan acucientemente me intimida y me entristece. Otras le conmo-
via una lejana nostalgia: No sé lo que aqui sueno y. pienso: no sé¢ lo que
todavia tengo que vivir y, ciertamente, cuando soy muy feliz me late el cora-
zon con anhelo. En ocasiones el zig-zag de un fuliginoso rayo le despertaba
la vivencia de una ultima entrega de su ser: arriba y abajo ¢ruzan brillantes
centellas de rayos: cada vez se presenta mas encapotada la boveda de mi cielo
entristecido; preferible seria, muy preferible, que se quebrara el tembloroso
fondo del corazon: por arriba y por abajo se cruzan los rayos, pero la boca
calla. Oh ta, que reunes las nubes, que conoces el corazon, emancipanos?© .
Nietzsche no habla, no responde a las llamadas de amor, con amor, no se
decide, le falta el “Wagnis™ de la fe. Por eso su cielo estd entristecido, por
eso teme con temor de desespero. Nuestro Raimundo Lulio le dirfa que, al
que no teme a mi Amado, le conviene que todo lo tema:y quien le teme,
conviene que en todo tenga osadia y ardimiento?!. El amor ilumind el nu-
blado que media entre el Amigo vy el Amado, e hizole asi claro y resplande-
ciente, como la luna en la noche, como la aurora en la alborada, como el sol
en el dia y como el entendimiento en la voluntad. vy por aquella nube, asf
resplandeciente y clara, se hablan el Amigo y el Amado??. Penso el Amigo
en la muerte, y temiola, hasta que se acordd de su Amado, y con voz alta
dijo a los que tenta presentes: jOh, sefores: amad mucho, para que no te-
mais ala muerte ni a los peligros en honrar y servir a mi Amado??3.

Eb amor que no trasciende al mds alld y se fecunda en la habitacion
acerrojada de este mundo no puede saciar nuestros anhelos, sino, mds bien,
nos hace extranos a nosotros mismos. Y pronto se experimenta la profunda
insuficiencia de este amar, sobre todo en la muerte. ;Para qué muero? pre-
gunta un soldado nihilista. Dios mio, un hombre no puede reventar como las
ratas. Muero para nada??. Mis padres esparardn durante anos mi llegada, cada
vez con mds tranquilidad, hasta que yo muera en sus corazones, sin que ellos

19 LULIO, 484, 42,
20 NIETZSCHE, 1. ¢. p. 426. '

21 LULIO, 492,121 5,

22 LULIO, 493,123,

23 LULIO, 486, 60.

24 SARTRE, Morts sans sepulture. Paris 1947, p. 185.
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se den cuenta. No, no hago falta en ninguna parte, no dejo en el mundo
ningun vacio. . . debo convencerme de que no soy indispensable a alguna co-
sa o a alguien?>. Despreciado por un mundo al que él no ha renunciado,
pero que no le dice nada, sufre en la soledad su propio dolor. Abandonado.
martir sin perspectiva de palma, pinchado por espinas que no constituyen co-
rona, revestido de esperanzas actuales y despojado de esperanzas futuras, “‘sus
dras se han deslizado chirriando en medio de humo y hollin™ sin el hdlito del
auténtico amor?¢. También el “Amigo™ en la doctrina del Dr. [luminado pa-
dece terriblemente, porque su amor estd trascendiendo constantemente y la
realizacion plena del ideal tendrd lugar en la vida eterna. Pero. en esa pro-
yeccion dolorosa, encuentra siempre al Amado. No hay en el Amado cosa
alguna en que el Amigo no tenga sus ansias y tribulaciones, ni tiene el Amigo
en si cosa alguna en que el Amudo no tenga placer y sefiorio; y por esto, el
amor del Amado estd en accion, y el Amigo, por amor, estd en dolores y
pasion®7. Dios nos quifa el descanso para que podamos encontrar descanso.
El se esconde, sin impacientarse, y nos castiga, pero solo con atormentadoras
miradas, con silencio desalentador, como un padre que amorosamente nos re-
prendiera. Nos persigue con pena y aflicciones, nos va a la zaga como caza-
dor en pos de una pieza fugitiva. ““Me hizo caer en emboscada, dice Jeremias.
y me puso por blanco de sus flechas™ (Thren. 3, 11). Leyendo el Libro del
Amigo y del Amado se percibe el eco de las grandes ansias metafisicas que
han cayacterizado -a los buscadores de Dios, a través de la historia humana.
Amor de Dios, dird Barth, es humildad, tan consciente de lo que quiere y
ansia que ciertos problemas y pretensiones humanas no le preocupan. Es un
deseo tan intenso, que ha gustado la plenitud y que no se puede aquitar ni
extinguir. El amor es una paz, tan profunda, que se puede experimentar, al
mismo tiempo, la mayor tranquilidad e intranquilidad®®. Para que se abran
nuestros ojos en perspectivas redentoras se necesita el dolor que, al querer
explicarlo en su propia esencia, nos remonta a una filosofia auténtica2?. El
gran genio de San Agustin sinti0 vivamente. esta ansia cuando escribia: Lo
que susurra en mi, es esa intranquilidad profunda que se parece al desasose-
gado y tormentoso movimiento de las aguas del mar; es como el ansia de una
felicidad desconocida; es como un recuerdo oscuro de una felicidad cierta,
que no nos ha abandonado, ni siquiera cuando mas alejados estdbamos de
ella30. Oh, ;qué es esto que siempre me empuja y llama a mi corazon sin

25 SARTRE, 1. . p. 188.

26 r. THOMPSON, Essay on Shelley. Londres 1913, p. 30.

27 LULIO, 492, 115.

28 KARL BARTH, Der Romerbrief. Ziirich, 1954, p. 304. Las citas de este autor

estan todas tomadas de la obra citada. '
29 BARTH, 1. c. p. 302.
30 AUGUST. De Trinitate, 10. ¢. 3,n.5 PL. 42,975,
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lastimarle, ciertamente, pero que me asusta y al propio tiempo me abrasa?
Me asusta en cuanto no soy parecido a €él: me abrasa en cuanto a €l me ase-
mejo?!. El Dr. lluminado coronara estas breves consideraciones diciendonos
que amor es un hervor de osadia y de temor por fervor; amor es la final
voluntad en desear a su amado: amor es aquello que mata al amigo cuando
oye cantar las bellezas de su Amado. y amor es aquello en que esta mi muer-
te y en que esta mi voluntad todos los dras®2.

1.  ANTINOMIAS DEL AMOR

Siempre existe el peligro de que seamos infieles al amor de Dios. De
ahr, esa constante tension que experimenta el alma entre el corazén del hom-
bre que, usando de su libertad. pretende apartarnos de Dios. y la fuerza de
atraccion que ejerce el Amado en el Amigo. Dios no usa de violencias, Dios
nos respeta v quiere decisiones libres y espontineas. Es la antinomia del
amor. la “bestia v el angel”™. Y de esa lucha constante se purifica y perfila
nuestro amor. El amor, dice nuestro Doctor, es un mar alborotado de olas y
vientos sin puerto ni ribera. Perece el amigo en el mar y. en su peligro, pere-
cen sus tormentos y nacen sus cumplimientos??. Si no supiere qué es amor,
sabria que cosa es trabajo, tristeza y dolor?* y si por amor no padecieras
trabajos, ;jcon qué amarfas a tu amado? 3%,

Sacamos a colacion en este escrito al padre de. las antinomias teologicas,
Karl Barth, para tratar de mitigarlas en su radicalidad con un tratamiento
lulista. Sabido es que, para Barth, el hombre visible. el que existe.. el que
camina con dos piernas, es lanzado constantemente contra el muro y experi-
menta la crisis y la problemdtica de si mismo, con toda tragedia’® . Se trata
en Barth de una antinomia esencial, de una polaridad fundamental entre este
mundo y el mundo de Dios y de la vida. No existe para €l ninguna relacion

que conecte el-mundo con Dios. Lo divino solo puede ser concebido como
milagro absoluto, como paradoja, como absurdo, acontecimiento que, de nin-
guna manera puede determinarse con predicados positivos. Sus antinomias
esenciales se mitigan al hablar del amor de Dios. Los-que aman a Dios, dice,
tienen que ser testigos del calvario de Cristo y de su resurreccion. Amar a
Dios en el dolor de Getsemani v del Golgota, ser portadores y predicadores

3L AUGTIN, Conf. 11, ¢. 9. n. 11 PL. 32, 813
32 LULIO. 198, 171.

33 LULIO, 500, 235.

34 LULIO, 481, 10.

35 LULIO, 483, 135. .

36 BARTH., L.c. 174174,
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del dolor de Cristo, se llama amar a Dios. Cuando el hombre se gloria en la
cruz, a pesar de la cruz y por la cruz, Dios obra en él y por é137. El que ni a
su propio Hijo perdond, sino que le entregd a la muerte por todos nosotros,
(como después de habérnoslo dado dejara de darnos cualquier otra cosa?
Miremos al hombre en su pelade “Dasein™ y ““Sosein’, experimentando el
abismo de su vaciedad; mirémosle sollozando ante el mas impenetrable desco-
nocido. . . Pues bien, cuando se llega al Iimite de lo experimental, cuando se
llega a la impotencia, alli aparece Cristo; pero Cristo arrastrado por las
corrientes y cubierto por el cieno, El ante la negacion, pero el Cristo reden-
tor. Si morimos con El, resucitaremos con EI3%

También el enamorado de Dios Raimundo Lulio experimenta esas anti-
nomias del amor. Pero para él existe un camino que conecta inmediatamente
con el mundo del Amado y de ahi que pueda sobrellevarlas con pena v ale-
gria. Detenido en la cdrcel del amor estaba el Amigo... enfermedades le
atormentaban; paciencia y esperanza le consolaban. Morfase el Amigo: mas el
Amado se le manifestd a si mismo, a cuya vista recobro el aliento el Ami-
go3?. Morfa el Amigo a causa de los placeres y vivia a causa de las penas. |
Los placeres y las penas se unian y ajustibanse en ser una cosa misma en su
voluntad, por lo que a un mismo tiempo vivia y moria al Amigo*®. Barth
nos dird, con cara triste y resignada, que cuando el dolor no solo es dolor, la
muerte no solo es muerte, el no. solo no, el no saber, solo no saber etc. . .
alli obra Dios y es El quien decide y no el hombre?!. Con semejante dialéc-
tica, pero remozada ésta por la santidad, afirma el Doctor Huminado: El
amor me atormentaba, hasta que le dije que tu estabas presente en mis tor-
mentos; y entonces el amor mitigd sus dolencias, y ti joh Amado! en pre-
mio, multiplicaste mi amor, quien me doblo los tormentos*2 . Porque el ami-
go tiene que ser sufrido, paciente, humilde, temeroso, solicito, confiado y
que se arriesgue a grandes peligros para honrar a su Amado. El Amado es
verdadero, liberal piadoso y justo para con el Amigo?3.

En el actual estado de viadores la antinomia es inseparable del amor.
Asi leemos en la Sagrada Escritura que “Los terrores del Senor caen sobre
vosotros, para que tengdis amistad con EI?4. Sefior, desde que Tu quitaste la

E—————

37 11 Cor. 1, 3—11.

3% Rom. 6, 8;BARTH, 1.c. p. 311.
39 LULIO, 498, 167.

40 ,ULIO, 501, 196.

41 BARTH, 1. c. p. 308.

42 LULIO, 491, 109.

43 LULIO, 483, 33.

44 Job. 64, 22.
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paz a mi alma me he olvidado de la dicha y dijiste: Esconderé de ellos mi
rostro. . . amontonaré sobre ellos males y mds males. lanzaré contra ellos to-
das mis flechas. .. mojaré con sangre mis flechas*s . El Sefior nos acosa, con-
tinuamente, tensa su arco y va apuntando. Pero antes que las saetas silben,
resucna en el alma la lamentacion del amor: Oh, ti el mas necio, el mas
debil y el mas ciego. .. ta apartas de t1 ¢l amor, pues me rechazas! ja quién
quieres encontrar que te quiera fuera de mi? 46,

Dios se presenta con actitud amenazadora, que hace temblar a los mo-
dernos desesperados. Asi dice Sartre: oyes su voz que te lastima, que corta
como un cuchillo. Tus remordimientos te aterran con ojos inmoviles. La no-
che de tu alma susurra terrores, se oyen grufidos sofocados por la colera, un
perro dogo aprieta los dientes a tu paso, un zumbido atraviesa el aire sobre

tu cabeza. .. rumor de bosques, silbidos desconcertantes, estallidos involunta-
rios, alaridos agonicos. . . #7. Es el Desamor de nuestro Lulio que siembra sal

y ortigas por los suelos y convierte la creacion’en lobo feroz que devora exis-
tencias. Por eso Amor y Desamor se encontraron en un vergel, en donde el
Amigo y el Amado lloraban secretamente. Y Amor pregunté a Desamor a
qué fin habra venido alld. Respondiole que para desenamorar al Amigo y de-
shonrar al Amado. Mucho disgusto esto que dijo Desamor al Amado y al
Amigo, y multiplicaron ambos el Amor, para que venciera y destruyera a De-
samort®.

Dios es quien primero amoé a los hombres. El es quien le descubre el
abismo a su derecha y a su siniestra quitdndole, en ocasiones, toda posibili-
dad menos una, que le ame. Dios es quien permite que los contrarios actuen
con furor. Y ecn esa dualidad de fuerzas opuestas aparece la interna unidad
humana que da el amor. Cuanto mas asperas y estrechas son las sendas por
donde camina el Amigo a su Amado, tanto mas anchos son los senderos de
amores. Y cuando mas contrenidos son los amores, tanto mds anchas son las
sendas. De donde se sigue que, de cualquier suerte, el Amigo tiene trabajos,
penas, gozos y consuelos por su Amado*? . El que ama sabe de las saetas que
le hieren, del veneno que debe beber su espiritu, de los sobresaltos que le
aconteceransY | sabe que su vida sobre la tierra serd siempre lucha y que sus
dias son los de un jornalero®!, pues el Amado sembré en el corazon del
Amigo deseos, suspiros, virtudes y amores. Regd el Amigo de aquellas semi-

FSTHREN. 3,17,
4¢P THOMPSON, 1.oeep 1013,
A7 SARTRE. Le Mouches. Paris 1912, p. 38.
A5 IO 197T. 103, -
49 LU L1IO. 518,329,
SO JOB. 6. 1.
STJOB.T. 1.
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llas con légrimés y llantos. Y sembraba el Amado en el cuerpo del Amigo,
trabajos, tribulaciones y enfermedades. Sanaba el Amigo a su cuerpo con es-
peranza, devocion, paciencia y consuelo®? .

El amante, dice Barth, ha superado, al igual que Job, el punto muerto y
ha llegado a la auténtica meta desde el instante en que el hombre y su mun-
do, no solo entraron en la noche, sino que estdn en aparente contradiccion
con el dia futuro de la eternidad. Entonces el gran desconocido se convierte
en el gran conocido y los misterios del cosmos se manifiestan como creatu-
ras. Para los que aman a Dios, todas las cosas cooperan al bien? . El corazon
humano tiene necesidad de superarse elevandose a las alturas, para descender
de nuevo a la oscuridad de la existencia cargado de la potencialidad que da el
amor. Asi subiose el corazon del Amigo a las sublimidades de su Amado,
porque no tuviese embarazo de amarle en el abismo de este mundo. y cuan-
do estuvo con su Amado, contemplole con dulzura y placer. Pero el Amado
le hizo bajar a este mundo para que le contemplara con tribulaciones y penas
que da el amor’* . Bienaventurado descubrimiento el que Dios vive en luz
inaccesible. Bienaventurado descubrimiento ante el cual lo carnal es heno y
toda la gloria humana flor marchita. Solo el amor hace que Dios, libre. justo
y bienaventurado, haga suyos a los hombres. En el saber y “no saber™ del
amor de Dios es en donde se manifiesta lo visible e invisible, cielo y tierra,
Dios y hombre.

El amor de Dios persigue con sus flechas al pecador, a quien ama. Con-
tinuamente tiende su arco y estd apuntando hacia €155, hasta que nuestras
almas se entreguen con los brazos abiertos. Esta entrega estd empujada por
una misteriosa sabiduria que.en medio de la tiniebla de los sinos irracionales,
descubre el ojo amoroso de la Providencia que ordena todas las cesas en el
gran’ plan® divino. Esta sabiduria va acompanada de un santo abandono en
manos de Dios, cuyo fundamento es el amor. En todas las vicisitudes y con-
tratiempos, ante todas las antinomias de la existencia, esta sabiduria sabe jun-
tar las manos y decir: Hagase tu voluntad. La antinomia del amor la expresa
graficamente nuestro Doctor Iluminado con esta definicion: Amor es aquella
cosa que pone en servidumbre a los libres y da libertad a los siervos®¢.

52 LULIO, 489, 94--95.

53 BARTH, 1. c. p. 304 y Rom. 8, 28.
54 LULIO, 488, 56.

55 ps. 7,13.

56 LULIO. 514, 295.
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. EL ENCUENTRO DEL AMADO

Caminamos en un claro -oscuro y en €l encontramos a Dios. La noche
exterior es un simbolo de la noche interior en la que el alma se une con
Dios. De noche, los hombres son mds auténticos, mds buenos. mas pacificos,
completamente diferentes del dra en que, la mayor parte de ellos, lleva una
madscara para desempenar un papel que quieren o deben representar. Hermosa
es la noche cuando no se ven todas esas caricaturas, cuando todo esta de
manera mucho mds sencilla en el espacio, mas abierto, mucho mas dispuesto
que en el dia, en que las cosas tienen un contorno tan fuertemente acusado
v estdn tan tiesas que solamente se conocen a si mismas. Durante el dia, el
hombre edifica, pero “ti eres aquel que suavemente destruyes sobre nosotros
lo que edificamos, para que miremos al cielo; por eso no me quejo™7. En
las noches sin estrellas nos quita aquello que aun supone algin impedimento
en nuestro camino hacia El, nos coloca bajo su velo de lagrimas, ldgrimas de
amor, pues también las ldgrimas pueden brillar. Cred Dios la noche para que
el Amigo velara y pensara en las noblezas de su Amado. EI Amigo pensaba
que la hubiese creado para que reposaran y durmieran los que se fatigaron
por amor®%. Aprendio la leccion el Amigo y por eso aconsejaba que amasen
caminando, estando sentados, velando y durmiendo, hablando y callando,
comprando y vendiendo, ganando y perdiendo, en placeres y en penas®?. Al
Amado se le encuentra en la noche, cuando el sol deja de iluminar los con-
tornos de lo existente. Por eso deseaba el Amigo la soledad y fuese a vivir
solo para lograr la companra del Amado. sin el cual se halla solitario entre las
gentes®®. Mas ;qué cosa es soledad? Consuelo v companra del Amigo y del
Amado. (Y qué cosa es consuelo y compaiiia? Respondio que soledad, es-
tando el corazon del Amigo con el recuerdo de su Amado®! . Mi alma. dice
[safas (26, 9). te anhela en la noche. Realmente tiene que anochecer, en sen-
tido espiritual, para que yo aprenda a ansiar tu grandeza. oh Dios, v en un
grito del corazon me eleve hacia ti, como sacta de deseo hacia la otra ori-
o2,

Ll amor de nuestro Creador nos ha preparado la noche para atraer nues-
tros corazones por el camino que conduce a El; es un camino de amor a
través de la noche. donde la presencia y cercania misteriosa de Dios arde y

-

wn

1 VON EICHENDORFEE. Erzebung (poesia).
SEOLULIO. 495, 147,
Y LULIO, 188, 78.
O LU IO 84 16,
STLULIO. 507, 240.

2

wn

NETZSCHE. Zarathustra.ed. cit. p. 11,

1
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respira, como rostro que desde la oscuridad adivina donde estoy. Y por ser
un camino de amor, el corazon desempeiia el papel de descubridor. Nos con-
ducé el amor y no el saber y a medida que el saber nos defrauda, va toman-
do incremento el amor. Donde fracasa la luz de la razon, surge el afecto del
amor conduciéndonos por el sendero®? . Dios nos llama a El por el dspero
camino de la noche y cuando el corazon ha llegado a la docta ignorancia,
Dios le llama y atrac de modo irrefragable, le pone en el camino para que
vea el reino de la verdad, aunque en la oscuridad de la fe, es decir, con luz
nocturna. Pero en esa luz nocturna dird nuestro Doctor Iluminado, el amor
es mas viva cosa en el corazon del amante que el relimpago en el resplandor,
y que el trueno en el ofdo; y mas viva cosa es el agua en los llantos que el
viento en la fluctuacion del mar... y mds cercano es el suspiro al Amado
que el candor a la nieve®*. En la oscuridad de la fe se percibe el reino de la
verdad, asentado sobre el amor. De ahi que para Lulio nunca fue verdad
aquello en que no hubo mi Amado, y falso es aquello en que no estd mi
Amado y falso serd todo aquéllo en que no estard mi Amado. Y, asi, necesa-
rio es que sea verdad todo lo que serd, fue y es, si en todo ello estd mi
Amado. Y, asi, también es falso quien estd en una verdad en que no estd mi
Amado, sin que se siga de ello contradiccion®s . El amor de Dios serd siempre
para Lulio la mds profunda objetividad {rente a la problemadtica de la vida. A
su modo, expresa este mismo pensamiento Karl Barth cuando afirma que el
aparente saber teoldgico de Dios y el aparente no saber de la vaciedad de
nuestra existencia no confluyen ni al espiritu ni en la verdad y, por consi-
guiente, no pueden encender el fuego del amor de Dios en las almas®¢ . En el
encuentro del Amado, todo nuestro ser toma una actitud amorosa, es la vo-
luntad actuando como ‘“‘regina in toto regno animae™. En el amor empieza la
reversion de todas las criaturas y del hombre completo hacia Dios.

Si queremos saber lo que es el amor auténtico, debemos mirar el origen
del mismo, quien empezd a amar en este mundo. La Escritura nos dard la
respuesta: No es el amor lo primero que entregamos a Dios, sino el amor que
Dios entregd a nosotros®”. Al Amigo le preguntan ;qué hacra tu Amado an-
tes de crear el mundo? Respondio: Mi Amado amaba, porque era de diferen-
tes propiedades eternales, personales e infinitas, en donde hay amante, amor
y Amado®®. Preguntaron al Aimigo de quien era. Respondioles que del amor.
¢De qué eres? De amor. ;Quién te engendré? Amor. (En donde naciste?

035, BUENAVENTURA, Sent. 2. d. 23, a. 2. q. 3. solt. 4
+LULIO, 183, 38.

SLULIO 516,312, .

06 BARTIL, I'. ¢. 302,

STTIQUAN. 4. 10.

o8 LULIO. 509, 213.
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En Amor. ;Quién te cre6? Amor. ;De qué vives? De amor. ;Como te lla-
mas? Amor®®. El amor de Dios no serd una accion heroica de este o del
otro, no es un puerto a donde se llega después de un penoso viaje, no es un
bien del cual puede gloriarse el cristiano. EI amor a Dios es gracia y obra
exclusiva de El, que se nos da por liberalidad divina. En la criatura amor es
el drbol (por Dios plantado), amor es el fruto y los trabajos yfatigas son las
hojas y las flores?0.

Si Dios estd con nosotros, ;quién estard contra nuestra? El hombre que
estd con Dios y, en virtud de divina iniciativa. a su lado. no sabe de dualida-
des, no piensa en antinomias, no tiene a nadie contra él. Lo corruptible se ha
revestido de incorruptibilidad, lo mortal de inmortalidad. Aqui se cumple la
palabra: La muerte ha sido absorbida por la victoria?! | Y cuando ya todas
las cosas estuviesen sujetas a €l por el amor, entonces el Hijo mismo quedara
sujeto al que se las sujetd todas, a fin de que Dios sea todo en todas las
cosas?2. Mientras este momento llega, Dios se encontrara con el hombre car-
gado con la cruz y con alguna centillita del Tabor. Nuestra sonrisa llorosa
brillardi con fulgores de eternidad. El encuentro con el amado despierta la
cancién mds pura, mds rica, mas intima y dificil y, no obstante, mds dichosa,
al igual que el ruisefior que, en su sencillo ropaje, entona sus hermosos cdnti-
cos en las tibias noches de primavera. El amigo se esforzard en edificar una
hermosa ciudad para que habite su Amado: los muros serdn de fortaleza; los
“cimientos, de humildad; la mesa, de templanza: la cama, de castidad; las to-
rres, de magnificencia; las puertas, de fe, esperanza y caridad; las calles, de
piedad; los centinelas, de justicia; el idioma que se hable en ella serd de
amor. . .7*. El alma tiene que ser fortaleza y los centinelas estar en constante
vigilia. Porque entre temor y esperanza hizo el amor su hospicio7*.

CONCLUSION

El filon de amor del Amigo y del Amado es inagotable. En esta sencilla
y breve exposicion he intentado que Lulio nos hable con nuestro lenguaje,
que hable a nuestra época. He querido solo insinuar la posibilidad de encon-
trar en nuestro gran pensador mallorquin las recetas adecuadas para solucio-
nar los problemas que se debaten en nuestro ambiente y con los cuales debe-
mos enfrentarnos para iluminar las mentes, inflamar los corazones y atraer las
almas a Cristo.

69 LUTAO. 490, 97
70 LULIO, 489, 86
V1 Cor. 15, 54

72 Cor. 15, 28.

73 LULIO, 512, 282,
74 LULIO, 481, 17.



L SILENCIO DOCUMENTAL, ARGUMENTO PROBATIVO DE LA
AUSENCIA DE RAMON LLULL DEL [[ CONCILIO DE LYON

A pesar de la intima relacion existente entre los dos asuntos, la
cuestién de la fecha de la composicion del Liber de Sancto Spiritu', del
beato Ramon Llull no debe confundirse con la de su participacion —en
virtud de su presencia o de la presentacion de un memorial— en el
IT Concilio de Lyon, celebrado el ano 1274

Fr. Ephrem Longpré, O.F.M., p.e., cree que aquel opisculo lu-
liano fue compuesto avant 1277 v Fr. Erhard- W. Platzeck, O.F.M. lo
coloca entre los afios 1273-1275°, Mas ninguno de los dos relaciona su
hipétesis con la presencia de Ramon Llull en aquella asamblea univer-
sal de la Iglesia.

Lo mismo ocurre con Mn. Salvador Galmés, quien atribuye aquel
escrito polémico a 1274; pero no menciona siquiera el Concilio de
Lyon®.

Por otra parte, como es manifiesto, podria tenerse algin indicio de
la estancia de Ramon Llull en aquel sinodo ecuménico, y carecerse de
toda noticia relativa a la presentacién del Liber de Sancto Spiritu en
el mismo, por haber sido escrito —como, de hecho, sucede— varios
anos después’,

Esto no obstante, es muy probable que la terndencia a atribuirlo
al ano 1274, se deba a dos motivos: A que el fin primario asignado
vor Gregorio X (1272-1276) al concilio lugdunense segundo era el
de la unién con los griegos®, y al hecho de que el mismo Papa rogara a

! Fue publicado por Salzinger, 1I, Moguntiae, 1722. Abarca 10 pags.

2 Lulle, Raymond (Le bienheureux), Dictionaire de théologie catholique, fasc.
LXXXIV, Paris, 1926, 1096.

3 Raimund Lull, II, Romae, 1964, p. 7, n. 13.

4 Dinamisme de Ramon Lull, Mallorca 1935, 12.

Sin embargo, no deja de reflejar dudas, al escribir un signo de interrogacién a
centinuacién de aquella fecha.

5 GARCIAS PALOU, El «Liber de Sancto Spiritu» del Bto. Ramon Llull, ;fue
escrito en el Oriente?, Estudios Lulianos, XI, 1967, 169-179. — Id., La «Doctrina pue-
ril» del Bto. Ramon Llull y su «Liber de Sancto Spiritu», en su relacién cronolégica,
Id. XTI, 1968, 201-204. — Id., El primer texto orientalista del Bto. Ramon Llull,
Ibidem, 1969, 183-194.

6 CH. J. HEFELE-DOM H. LECLERCQ, Histoire des Conciles, VI, premiere
partie, Paris, 1914, 160.

1
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Santo Tomas de Aquino, al invitarlo al concilio’, que llevara consigo
el opusculo Contra errores graecorum, compuesto por el Aquinatense,
por encargo de Urbano IV (1261-1264), con el fin de que formulara
su dictamen sobre cierto divuigado escrito contra los griegos®,

Si constara que el Liber de Sancto Spiritu fue presentado al Con-
cilio de Lyon, podria darse una respuesta definitiva -——como es obvio—
a la pregunia referente a si Ramon Llull mantuvo alguna relacién con
aqueél.

Pero no consta. No existe documento alguno; ni queda referencia
alguna en el mismo optsculo’ ni en otros escritos', :

Se supone, p.e., que Fr. Maieo d’Acquasparta (T 1302), estando
en Paris, entre los afios 1273-1273, escribié su Tractatus de aeterna
Spiritus Sancii Processione ex Paire Filiogue", a raiz de la convoca-
cién del II Concilio de Lyon"”. También Fr. Umberto de Romans, de
los Frailes Predicadores”, compuso su opusculo De his que tractanda
videbantur in concilio generali Lugduni celebrando, sub Greforio X,
anno 1274, in kalendis maji".

No queda constancia alguna de que Ramon Llull compusiera su
Liber de Sancto Spiritu a raiz de haber sido senalada la referida fina-
lidad al concilio lugdunense segundo. Tampoco existe ninguna referen-
cia sobre su presentacién al mismo. Es mas. Lo mas probable es que
haya que atribuirlo al afno 1282 o 1283,

Pero no es ésie el asunto de este breve articulo, sino el del silencio
que envuelve toda posible relacién existente entre Ramon Llull y el
IT Concilio de Lyon.

Se trata, en efecto, de un silencio singular, sobre un hecho que,
a juzgar por lo sucedido respecto de otros de la misma indole y de

7 S. THOMAE AQUINATIS Opuscula theologica, I, ed. Marietti, Torino, 1954,
Editoris introductio, 269.

8 M. GRABMANN. Santo Tomds de Agquino, Barcelona, 1930, 25.

¢ Como sucede, por ejemplo, en el memorial Quomodo Terra Sancta recuperari
potest (ed. Rambaud-Buhot, en B.M. RAIMUNDI LULLIL, Opera latina, 111, Mallorca,
1954, 96-98) y en el Liber de acquisitione Terrae Sanctae, ed. Kamar, en Orientalia
Christiana, Collectanea n. 6, Le Caire, 1961, 131.

10 Como acaece, p.e., en la Disputatio Raimundi christiani et Hamar saraceni, don-
de refiere que el Liber de fine fue presentade a Clemente V (ed. Salzinger, IV, Mo-
guntiae, 1729, p. 47, n. 8).

11 Editado por los Padres del Colegio de San Buenaventura, Quaracchi, 1895.

12 P.V. DOUCET, Introductio critica ad FR. MAATHAEI AB AQUASPARTA,
O.F.M., S.R.E. CARDINALIS, Quuaestiones disputatae de Gratia, Quaracchi, 1935,
CVIII.

13 Famoso en la historia de los «studia»y de lenguas orientales (JOSE M.* COLL,
G.P., Escuelas de Lenguas Orientales en los siglos XIII y XIV, Analecta Sacra Tarra-
conensia, XVII, 1944, 118-119.

4 MANSI, SS. CC. nova et amplissima collectio, XXIV, Venetiis, 1730, cols.
109-136.

3 Véase la nota 5.
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menor importancia, tenia que haber sido narrado a los cartujos de
Vauvert’s,

Por esos motivos, precisamente, aquel silencio es singular; y a
su singularidad hay que atribuir valor probativo.

‘ En ninguno de los escritos de Ramon Llull, se halla la mas minima
referencia a relacién alguna suya con el II Concilic lugdunense; y
eso contrasta, relevadamente, con los datos sobre su postura adoptada
en torno al Concilio de Vienne (1311).

El mero rumor de la préxima convocacién del mismo, le indujo
a escribir su obra rimada Del Consili", que versa, simplemente, sobre
un consili, sin que se mencione siquiera a Vienne y sin que tuviera no-
ticia de la fecha de su celebracién®,

El Concilio de Vienne fue convocado por Clemente V| el 4 de abril
de 1310"%; y, desde esta fecha, hasta la celebracién del concilio, se
refirié6 al mismo en el Liber de ente simpliciter per se et propter se
(De perseitate et finalitate Dei)® y en el Liber phantasticus (Disputa-
tio Petri et Raimundi)®. Incluso, en 1309, al escribir el Liber de ac-
quisitione Terrae Sanctae, recogia el rumor —fundado— de que el pré-
ximo Concilio se celebraria en Vienne «de septiembre en un afio»?,
Finalmente, presenté su memorial, conocide por Petitio Raimundi in
Concilio generali ad acquirendan Terram Sanctam®,

El caso del Concilio de Vienne es tunico. Pero, ademas, Ramon
Llull consigné en sus escritos su presencia ante Nicolas IV* Celesti-

16O sea al grupo de religiosos amigos a cuya devictus instantia narravit scribique
permisit ista que sequuntur hic... (Vita coetanea, ed. B.A.C., en el vol. 212, Madrid,
1948, p. 46, n. 1.

17" Fue publicado por S . Galmés, ed. Obres de Ramon Lull, XX, Mallorca, 1938,
255-288. ‘

18 De lo contrario, no habria escrito los siguientes versos: «Senyer en Papa quint
Clement, / qui estats senyor de tanta gent: / fayts que’l consilii sia breument» (cap.
II, ed. cit., 258).

19 Esta es la fecha de la bula «Alma Mater» (HEFELE-LECLERCQ, deuxiéme
partie, Paris, 1915, 515.

20 Lo compuso en Paris en septiembre de 1311 (A.R. PASQUAL, Vindiciae lullia-
nae, I, Avenione, 1778, p. 293, n. II. — J. AVINYO, Les obres auténtiques del beat
Ramon Llull, Barcelona, 1935, 258-259, n. 169.

21 J, AVINYO, ob. cit., 259, n. 170.

2 D. 1, p. IV, ed. cit., 115,

2 Ms. Paris Nat. Lat. 15.450, 543v.-544v.

2 En el memorial Quomodo Terra Sancta recuperari potest (ed. cit., 96) y en el
Tractatus de modo convertendi infideles (ed. cit., 99).

3
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no V¥, Bonifacio VIII* y Clemente V7. Incluso en la Vita coetanea
narracion dictada por é] mismo al monje de Vauvert, no se omitié su
visita a Honorio 1V frusirada®™, por haber ccurrido la muerte del Papa
poco antes de su Hegada a Roma.

El Concilio II de Lyon celebrose en 1274; o sea en los comienzos
de la tarea, emprendida por la pluma de Ramon Llull. No faltara quien
crea que, a lo mas, abridse el tercer ano de su actividad apologético-
teolégica®”, Mas, aun suponiendo que la primera obra —1’Art abreujada
d’atrobar veriiat—>" hubiese sido escrita en 1270-1271, en 1274 la plu-
m2a de Ramon Llull aun no se hahia asomado al campo de los asuntos
a los que pertenecian las dos expresadas finalidades primarias del Con-
cilio lugdunense segundo®,

Quizas uno que otro estudioso del pensamiento y de la obra de
Ramon Llull atribuya a otro u otros motivos su ausencia de Lyon. D=
conformidad con anteriores estudios, opino que puede explicarse sufi-
cientemente, porque aun desconocia el problema del Oriente cristiano,
tema capital del Concilio, como su solucién constituia la finalidad prin-
cipal —juntamente con la de la reconquista de Tierra Santa—— del pon-
tificado de Gregorio X*,

A Ramon Llull el asunto de la disolucién de los Templarios, que
fue llevado al Concilio de Vienne, le interesaba menos que a Felipe IV
el Hermoso y a Clemente V.

Por este motivo, si el Concilio de Lyon se hubiese celebrado des-
pués de 1282 —cuando ya conocia el problema oriental— le habria
concedido mayor importancia que la que para él tuvo el de Vienne.

Si el Concilio de Lyon se hubiese celebrado ocho anos mas tarde
—en 1282— a buen seguro que ahora no nos encontrariamos con este
silencio singular sobre las relaciones de Ramon Llull con el mismo.
Lyon, en efecto, le hubiese interesado mas que Vienne,

% En el memorial que le fue presentado en 1294 (Petitio Raymundi ed Coeles-
tinum V, ed. Salzinger, II, 1722).

2% En su «Petitio raymundi pro conversione infidelium» (Ms. Paris. Nat. Lat.
15.450, 543 r-543 v). — Arbre de Sciencia. Del arbre questional, De les questions del
habit d’esta Sciéncia, ed. Obres de Ramon Lull, Mallorea, 1926, p. 513, n. 7. — Art de
fer e solre questions. Codex Monacensis hisp. 54, fol. 149 v.

27 Liber de acquisitione Terrae Sanctae. explicit, ed. cit., 131.

2 FEd. cit., p. 54, n. 18.

2 P.e. Carmelo Ottaviano coloca la Doctrina pueril en 1275 y el Libre de con-
templacié en Déu «pas aprées 1277» (L’Ars compendiosa de R. Lulle, Paris, 1930, 32).

30 GARCIAS PALOU, La primera obra que escribié Ramon Llull, Estudios Lulia-
nos, XIII, 1969, 67-82.

31 No lo hizo sino desde la Doctrina pueril (1282), GARCIAS PALOU, EI pri-
mer texto orientalista del Bto. Ramon Llull, Estudios Lulianos, XIIT, 1969, 183-194.

32 HEFELE-LECLERCQ. Ob. cit. VI, 1.* p., ed. cit., 160.
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En 1282, conocedor de la situacién teologica del Oriente —como
lo revelan la Doctrina pueril® y el Liber de Sancto Spiritu—* habria
presentado este opusculo al Concilio. En 1274 no podia elevar memo-
rial alguno sobre el asurto de la unién con los griegos.

Su ideal de la conversiéon del pueblo musulman le absorbia total-
mente®”. Por cuyo motivo, aun no habia alzado su bandera unionista,
aue mosir6é desde 1282 a 1311, desde la misma Doctrina pueril (1282),
Liber de Sancto Spiritu (1282-1283), Libre de Blanquerna (1283-
1284), memorial Quomodo Terra Sancta recuperari potest y Tractatus
de modo convertendi infideles (1292), memorial presentado a Celesti-
no V y Liber de quinque sapientibus (1294), memorial presentado a
Bonifacio VIII (1295), Liber de fine (1305), Liber de acquisitione
Terrae Sanctae (1309) ...

Aquel silencio no puede atribuirse, de ningtin modo, a desconoci-
miento de la publicacién del Concilio II de Lyon ni a indiferencia por
los dos asuntos principales del mismo.

No debe olvidarse que asistié el Rey don Jaime I, quien, camino
de Lyon, estuvo en Montpeller desde el dia 15 al 21 de abril®*; como
asistié el Obispo de Mallorca Pedro de Morella (Petrus de Muredi-
ne)*  juntamente con los obispos de Barcelona, Valencia y Huesca y
el arzobispo de Tarragona®,

Aqui no se trata de averiguar, a través del referido silencio do-
cumental, por qué motivo Ramon Llull no mantuvo relacién alguna con
el Il Concilio de Lyon; sino de puntualizar que aquel silencio singular
constituye una demostracién de que no estuvo en Lyon, ni presenté me-
morial alguno al Concilio.

Concretamente, no' pudo presentar su Liber de Sancto Spiritu, es-
crito con motivo del cisma griego, porque tuvo que ser compuesto alrede-

dor del afo 1282%,
S. GARCIAS PALOU, PBRO.

3 Cap. 72, ed. Obres de Ramon Lull, I, Macrca, 1906, 128-129, n. 4.

34 Ed. Salzinger, II, Moguntiae, 1722.

35 «... et visum est quod quod melius sive maius servitium Christo facere nemo
posset, quam pro amore el honore suo vitam et animam suam dare; et hoc in conver-
tendo ad ipsius cultum et servicium sarracenes...» (Vita coetanea, ed. cit., 48, n. 5).

36 Libre dels feyts, esdevenguts en la vida del molt alt senyor Rey en Jacme lo
Conqueridor, ed. Marian Aguilé y Fuster, Barcelona, 1873, 499. — JOAQUIM MIRET
I SANS, Tltinerari de Jaume I «el Conqueridor», Barcelona, 1918, 501.

37 JAIME VILANUEVA, Viaje literario a las iglesias de Espafia, XXI, Madrid,
1851, 141 ss.

38  Libre dels feyts, esdevenguts..., ed. cit. 505,

39 Véase la nota 5.
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g.IV.9. R. LLUL: Opera varia latina.
S.XV. 185 x 140 mm. 160 ff. Iniciales, calderones y epigrafes en
rojo. Enc. de la Biblioteca. Breves notas marginales, Cfr. Antolin II,

288-9.

1. (f.2) Ars medicinae. Inc. Ars ista hac intentione composita
est ut medicus... Ed. Palma 1752 (RD 363).—Bibl. Av 29, Ca 5
Diaz 1756, Gl al, HLF 84, Lo 8/2, Ot 35, PI1 29.

2. (£.41). Liber chaos.

3. (£.122). De figura elementali secundum commentum Artis
demonstrativae.

4. (£.140v.). Figura philosophiae. Expl. (£.158): «causae et con-
ditionis et actionis super effectum suumy.

Lastres obras tltimas son fragmentos del Liber chaos, del Com-
pendium sew commentum Artis demonstrativae y del Liber exponens
figuram elementalem Artis Demonstrativae. Ed. Mag. 111 y IV (1722
y 1737).

Ff. 159-160v. notas.

5. Ff. 161-164v. Impreso. Probablemente incunable. Inc.: «In
nomine lesu in quo omne genu celestium terrestrium e infernorum flec-
titur valeat intelectus noster lumine fidei flecti...» Expl. «quod spirati-
vum dicitur unum dico non numero nec discretione numeri sed tantum
convenientie, Finis».

* Estudios Lulianos XV (1971) 221-236; XVI (1972) 78-86.
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78|

g.1V.39. Varios.
S. XVII. 143 x 95 mm. 90 ff. Enc. de la Bibl. Cfr. Zarco 1, 177.
Ff. 27-28v. Juan de Herrera: [ixplicacion del cubo en el Arte lu-
liana. Inc.: «En mucho estimo la merced que el doctor Dimas me haze
en decir que por mi causa...» Expl.: «le penetrare podra experimentar».

Cfr. d. III. 25. [Nam. 66].

79]
&.1V.6.—R. LLULL: Opera varia latina.

S. XVI. 203 x 145 mm. 82 ff. Figuras geométricas a varios colo-
res. Cfr. Antolin II, p. 397.

1. Figuras inspiradas en el Arte demostrativa. Guarda verso: Fi-
gura animae. Fol. 1, figura principiorum formae recolentiae; 1v., for-
mae intelligentiae; 2, formae volentiae; 2v., figura alchimiae; 3, alpha-
‘betum; 4, alphabetum omnium figurarum Artis demostrativae; 5, figu-
ra universalis ad omnia scibilia; 6v , figura instrumentalis generalis,

Prima questio: Utrum sit Deus. Siguen las tablas de ésta y de otras
doce cuestiones (f. 6-10).

F. 10v., figura totalis; 11, figurae Dei A; 1lv., haec duae figurae
sunt animae; f. 12, haec duae figurae sunt instrumentales; 12v., haec
duae figurae sunt instrumentales; 13, istae duae figurae sunt virtutum
et vitiorum; 13v., istae duae figurae sunt theologiae; 14, istae duae fi-
gurae sunt philosophiae; 14v., istae duae figurae sunt pricipiorum iuris;
15, istae duae figurae sunt elementorum; 15 v., istae duae figurae sunt

" opositionis.

Sigue una hoja sin foliar, que tiene en el anverso una circunferen-

cia con tres circulos concéntricos, y en el reverso, otra con ocho.

2. (16-52v.). Ars inveniendi particularia in universalibus. Frag-
mento: III distincién.

Ed. Mag IIT (1722)—Bibl. Av 22, Ca 22, Gl z, HLF 17, Lo
3/10; 05 25,°P1 25,

3. (53-77v.). In quaestionibus quae sequuntur apperitur prac-
tica et datur doctrina ad intelligendam artem generalem ab auctore ip-
sius artis,

4. (77v.). Liber correlativorum innatorum. Inc.: «Quoniam ig-
noratis principiis...». Incompleto.

Ed. Valencia 1512 y Palma 1744. RD 48 y 325. Bibl. Av 160,
Ca 118, Gl fc, Diaz 1874, HLF 63, Lo 4/40, Ot 144, PI 190.
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BIBLIOTECA UNIVERSITARIA DE MADRID
FACULTAD DE DERECHO

El fondo de manuscritos de esta Biblioteca procede de la antigua
Universidad de Alcala. En vida del Cardenal Francisco Jiménez de Cis-
neros, su fundador, era ya bastante rica en manuscritos e impresos,
Los cuatro manuscritos resenados aparecen ya en los mas antiguos in-
ventarios de la Biblioteca Complutense y fueron adquiridos probable-
mente por mandato del mismo Cardenal, quien, como es sabido, fue
muy aficionado al lulismo. Cfr. José Villa-Amil y Castro: Catdilogo de
los manuscritos exis‘entes en la Biblioteca del Noviciado de la Univer-
sidad Central (procedentes de la antigua de Alcala), Parte 1. Cédices.
Madrid, Aribau y Cia., 1878. Ramén de Alés y de Dou Los catdalogos
lulianos, Barcelona 1918, p. 55 y sigs.

80|

116.2.8. R. LLULL: Opera varia latina.

S. XV. 211 x 140 mm. 219 ff. escritos a plana entera de distintas
manos y de mala lectura. Iniciales iluminadas sobriamente en los ff.
1-75 y 119-130 v., asi como las rubricas y calderones en rojo. Enc. piel
con el escudo del Cardenal Cisneros. Sign. ant.: E 1, C 4. N 7. Villa-
Amil, p. 38.

Este cédice fue mal encuadernado ya desde un principio v se hace
dificil saber exactamente donde empiezan y terminan algunas de las
obras contenidas en el mismo.

1. (1-64). Tabula generalis ud omnes scientias. Inc.: «Ratio
quare ista tabula ponitur esse generalis...» Expl.: «et sanctorum glo-
riae Dei. Incepta fuit haec scientia in mari in portu Tunici in medio
septembris anno... MCCXCII et fuit finita in eodem anno in octobris
Epiphaniae in Civitate Neapolitana... Amen» Ff. 64-65 v. Soluciones.

Ed. Valencia 1515 (RD 53) v MAG V.—Bibl. Av 51, Ca 29,
Diaz 1772, Gl be, HLF 35, Lo 3/15, Ot 49, P1 67.

2. (66-76). Liber correlativorum innatorum. Inc.: «Quoniam ig-
noratis principiis ignoratur ars...» Expl.: «qui suis sequebantur ex dic-
tis. Ad laudem... mense martii anno Domini 1309...».

Ed. Valencia 1512 (RD 48) y Mallorca 1744 (325).—Bibl. Av
160, Ca 118, Diaz 1874, Gl fe, HLF 63, Lo 4/40, Ot 144, P1 190.

3. (76 y ss.). Principia philosophiae complexa. Deus qui est
ens perfectum et prima causa omnium entium per tuam virtutem et ad

3
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iuum honorem incipimus investigare principia philosophiae. Inc.: «Cum
philosophia sit effectus primae causae...

Inédito.—Bibl. Av 81, Ca 3, Diaz 1803, Gl ci, HLF 130, Lo 3,
0Ot 79, P1 100.

4. (79 y ss.). [Artifitium artis generalis]. Inc. «Ars generalis
dividitur in quinque partes, quorum prima est de alphabeto cum suis
significatis, secunda est de diffinicionibus significatorum, tercia est de
regulis sive questionibus, quarta est de figuris, quinta est de tabulis...».

F. 114 v. Finito artifitio Artis generalis quod est ianua principio-
rum artis praelibatae. Laudetur Christus. Amen.

Problablemente es obra de alglin comentarista.

5. (119-130v.). [Investigatio generalium mixtionum super artem
generalem. Inc.: Ratio quare istam investigationem facimus... Expl.:
«Finitus est iste tractatus ad honorem Dei Parisius anno gratiae MCC
nonagesimo octavo... ponimus in protectione Domini Nostri Iesu
Christi...».

Inédito. Bibl. Av 45, Ca 81, Gl au, HLF 152, Lo Ot 217,
P1 64.

6. (147-153v.). Epitome vitae Raymundi Lulli. Ad honorem,
laudem et amorem solius Domini Nostri Iesu Christi Raymundus quo-
rumdam suorum amicorum religiosorum devictus... Inc.: «Raymundus
senescalus mensae Regis Maioricarum...» Expl.: «et apud quemdar
nobilem Civitatis Maioricarump».

Ed. Acta B. Raymundi Lulli... colecta, digesta et illustrata a Joan-
ne Baptista Sollerio... Antuerpiae, 1708, p. 29-36, y en Acta Sanctorum
iunii, tom, V, ibid, 61-668. La mejor edicion es la del P. B. de Gaiffier,
en «Analecta Bolandiana» 48 (1930) 130-178, reproducida en Obras
literarias de Raimundo Lulio (BAC, Madrid 1948) 46-77.

7. (153v.). Titulus qui est scultus in tumba Magistri Raymundi
Majoricis. Raymundus Luli claudens pia docmata nulli orbe vadens
aero patet hic sub marmore miro, hic nitet cum percepit sine sensibus
esse titulus ipse demonstrat quod ipse reverendus magister Raymundus
Luli suum defunctionis diem consummavit in anno Domini MCCCXYV.,

8. (154). Varias notas secundum Lobetum.

9. (160v. y ss.). Liber de significatione, de existentia et
agentia. Inc.: «Significatio est ens cui proprie pertinet significare...»

4
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Expl. (f. 146v.): «Ad laudem... est generalis eo quia est de significa-
tionibus et est valde sociabilis cum aliis voluminibus librorum eo quia
omnes libri procedunt per significationes. Ipse vero perfectus fuit in
Monte Pessulano mense februarii anno 1303»,
Inédito.—Bibl.: Av 102, Ca 44, Diaz 1824, Gl dh, HLF 228, Lo
3/31, Ot 101, PI 126.
81

116.2.49. R. LLULL: Compendium Artis Demonstrativae.

S. XV. 342 x 237 mm. 69 {f. de pergamino. a dos cols. Iniciales
iluminadas. Rubricas en rojo. Calderones, unas veces en rojo y otras
en azul. Sig. ant.: Bibl. Complutense Ildefonsina. Mss. latinos E 1.
C 3. N 1. Enc. de piel y escudo del Cardenal Cisneros. Villa-Amil p 38,
nim. 107,

Ed. Mag III (1722). RD 302.—Bibl. Av 24, Ca 21, Gl y, HLF
16, Lo 3/9, Ot 24, Pl 32, Diaz 1752.

82|
117.2.24. R. LLULL: [Varia opera latina].

S. XV. Villa-Amil cree que es del X1V. 163 ff. numerados a lapiz.
Los ff. 101-103 en blanco. Leira bastante confusa a plana entera. Las
iniciales en blanco. Enc. piel con el escudo del Cardenal Cisneros. En
el lomo hay una M. Sig. ant.: E 1. C 4. N 8 de la Bibl. Ildefonsina, y
an‘es E.z. N 103. Villa-Amil, p. 21, ntim. 65.

1. Liber de ente simpliciter absoluto. Falta el principio. Empie-

za: «puta in generalibus et corruptibilibus multo magis...». Cfr, bibl,
69, 5.

2. (f. 8v.). Apostrophe ad Summum Pontificem Inc.: «Ad
probationem articulorum fidei...». Antes del incipit se encuentran los
versos dedicados a Bonifacio VIII. Expl.: «quod arma clericorum sunt
armis eorum nobiliora et fortiora. Perfectus fuit... Romae anno Domi-
ni MCC nonagesimo sexto...».

Muchas ediciones, Cfr. RD.—Bibl. Av 61, Ca 86, Diaz 1783-4,
Gl bo, HLF 27, Lo 4/14, Ot 61, P1 78.

3. (f. 27v.). Liber de Deo. Inc.: «Cum sit finis principalis
propter quem homo...» F. 44 v.: De secunda parte huius libri. Inc.:
«In hac secunda parte tratabimus de Domino nostro Thesu Christo...»
Expl. f. 54 v.: «honoratum, cognitum et amatum... explicit liber iste
qui est de Deo et quare est de Deo... in civitate Maioricarum in mense
decembris anno... MCCC». Ff. 54 v.—55 cuestiones.
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Ed. MAG VI (1737). RD 302.—Bibl. Av 83, Ca 93, Diaz 1806,
Gl en, HLF 47 y 176, Lo 4/20, Ot 84, P1 106.

4. (f. 55v.). Liber de natalt puert Jesu Chrisii. Inc.: «Puer na-
tus est nobis...» Ilxpl.: «propter Filii amorem et totius Trinitatis ho-
norem. Liber iste fuit in nocte Natalis inceptus et fuit perfectus et
finitus Parisius ad honorem Dei in mense ianuarii anno Millessimo

CCCX...».

Ed. Paris 1499 (RD 24 y 25) y en «Wissenschaft und Weisheit»
2 (1935) 311-324, e: de Marianus Miller.—Bibl. Av 157, Ca 222,
Diaz 1872, Gl fa, HLF 53, Lo 10/6, Ot 142, PI 187.

~

5. (f. 65-80). Liber lamentationis philosophiae. Haec est visio
quam ego Raymundus Barba florida vidi Parisius... Inc.: «Principi
illustrissimo...» Expl.: «in bona spe posuit et Raymunds... Parisius
mense febroarii anno Domini MCCC decimo.

Muchas ediciones. Cfr. RD.—Bibl. Av 161, Ca 189, Diaz 1875,
Gl fd, HLF 55, Lo 7/8, Ot 145, P1 191.

6. (f. 80). Notandi iuxta traditionem sanctorum quodquod
quicquid est in Deo aut de Deo dicitur... Expl.: «Expliciunt termini
theologales breves et multum utiles...».

7. (f. 83v.-85v.). Ut ad facultatem theologicam accedentes
claram habeant notitiam... Expl.: «Expliciunt termini Petri de Candida.

8. (f. 86v.-100v.). [Ars compendiosa inveniendi veritatem]
Inc.: «Hoc opus intitulatur Ars compendiosa...» Expl.: «in quarta fi-
gura hoc quod non poterit inteliger= in aliud. Explicit opus et ars bre-
vissima et comvendiosa compilata altissimae contemplationis anno Do-

mini MCCLXIIT die XIIT juli in festo Sanctae Margaritae hora X
diei»,
Tal vez sea un compendio del Ars compendiosa inveniendi veri-

tatem hecho por algln discipulo. Cfr. Av 1, Ca 13, Diaz 1739, Gl a,
HLF 1, Lo /1, Ot 7, P1 3. Ed Mag I (1721).

9. (104-139v.). Liber de ente reali et rationis. Inc.: «Quoniam
intellectus est naturaliter defatigatus...» Expl.: «distinctionibus omnia
sunt implicata. Ad laudem et honorem Dei finivit Raymundus librum

6
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istum mense decembris in Vienna dum erat ibi Concilium generale...
MCCCXI... Amen».

Ed. Mallorca 1745 (RD 332).—Bibl. Av 173, Ca 61, Diaz 1891,
Gl fu, HLF 69, Lo 3/43, Ot 161, Pl 211,

10. (139v.-155). |[Liber de divina herentia]. Inc. Divinam he-
rentiam intendimus venari ad decem principia Artis generalis tenendo
modum ipsius artis. Quae principia sunt haec: divina bonitas, magnitu-
do, eternitas, potestas, intellectus, voluntas, virtus, veritas, gloria et
cum concordantia... Subiectum huius libri est compositum ex subiecto
theologiae, quod est Deus, et subiecto philosophiae, quod est intelligi-
bile, et hoc facimus ut iste liber sit theologicus et philosophicus...

Dividitur isie liber in quinque distinctiones. In prima investigabi-
mus divinam eternitatem, in 2. divinam Incarnationem, in 3.% creatio-
nem, in 4.% aliam vitam, in 5.* faciemus quaestiones,

Prima distinctio est divisa in novem ordinationes, 2.% in decem
partes, sic de tercia et 4 distinctione. 5.* est divisa in quatuor partes...

Expl.: «per modum intelligendi et solvere omnes obiectiones quas
infideles possunt facere contra sanctam fidem catholicam. Si autem ali-
quos errores in hoc libro... ignorantia dixi eo quia vere catholicus
sum... Ad laudem et honorem Pei finivit Raymundus istum librum in
civitate Viene in qua erat Concilium Generale mense januarii anno
MCCCXI Incarnationis Domini Nostri Iesu Christi, Amen».

¢De qué obra de Ramén Llull se trata? El titulo que hemos puesto
es ficticio. ;Se trata del Libre de predestinacié que Carreras da por
perdido y que figuraha en el catdlogo de la libreria luliana de Barce-

lona de 1488?

11. (155v.-163). [Liber physicorum novus et compendiosus].
Inc.: «Cum agredi rerum phisicarum determinare...» Expl.: «adipisei.
Ad laudem... finivit Raymundus Parisius mense febroarii qui inceptus
fuit mense januarii die ultima sole eclipsante anno MCCC nono...».

Ed. Barcelona 1512 (RD 46), Mallorca 1745 (RD 332).—Bibl.
Av 147, Ca 12, Diaz 1865, Gl et, HLF 60, Lo /9, Ot 134, P] 178.

83|

117.2.26. R. LLULL: Disputatio heremitae et Raymundi super
aliquibus dubiis quaestionibus Sententiarum Magistri Petri Lombardi.
- S. XV. 200 x 138 mm. 191 ff. Las capitales estan en blanco. Epi-
grafes y calderones en rojo. Sign. ant.: Biblioteca Complutense Ilde-
fonsina. Mss. latinos E 3. C 4. N 8. Enc. piel con escudo del Cardenal
Cisneros. En los ff. 5-10 se encuenira el indice de las cuestiones. La

7
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ultima hoja contiene muchas y muy variadas anotaciones unas de ca-
racter teolégico y otras particular como una que se refiere a la ropa
que llevd Juan Fenero y la Gltima es una receta «para el dolor de las
mulas (sic) e diente». Cfr. Villa-Amil, p. 20, nim. 64.

- Inc.: «Raymundus Parisius studens...» Expl.: «in quorum custo-
dia hunc librum comendavit. Iste liber finitus est in civitate Parisiensi
anno... millesimo CCXC octavo octavis Assumptionis...».

Varias ediciones lats. Cfr. RD.—Bibl. Av 68, Ca 89, Diaz 1791,
Gl bv, HLF 22, Lo 4/16, Ot 68, P1 87. ~

L PEREZ MARTINEZ
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S. TRIAS MERCANT. Filosofia v Socicdad, Instituto de Estudios Ba-
learicos. Palma de Mallorca. Diputacion Provincial, 1973, 200 pags.

[ "ouvrage du professeur Scbastian Trias Mercant porte en sous titre:
lacia una ccologra del lalismo de lo Hustracion. Ce livie est done une
listoire du Tullisme au XVIHY siccle. une histoire 1res nouvelle par sa con-
cepeion. puisquielle se fonde sur une “écologie™ de la penscée qui com-
porte tout a la Tois une sociologic de celle-ci et une analyse de la langue
dans laquelle clle sexprime. ces deux “piliers méthodologigues™  ¢rant
scomplémentaires™ (p. 15). Llanalvse du langage n'est. en effet, quiun
moyen de comprendre une ocuvre philosophigue. 11 convient de recons-
truire dabord le monde idéologique qui va alimentant peu a peu. mais
progressivement . un systeme coneeptuel™ fibid ).

Cest ainsi que le Tullisme du sicele des Lumicres “participe de toutes
fes cffervescences quiont domine le NVIIC siccle. tant dans son aspect
inferne atl national que “dans ses contacts e oses rapports avee Mlurope”
(p. 18). La pensée Tullienne. quia subi des interprétations au cours des
siocles. est devenue une Tideoloeie™ Or. “Pidcologie, o la différence de
o pensée pure. ne répond pas au comment duomonde e de Fhomme,
mais siniéresse au Cpourquoit et a0 Tee quion peut faire™ (p. 21). Cetre
idedlogie culmine au NVIIC sicele avee Pinstitation de FUniversité lu-
licnne de Majorque. Clest pourquoi. derit Paureur, “nous partons  des
faits et des institutions pour comprendre que la philosophie lullistte — pri-
mordialement au moment de la plus grande densité institutionnelle, a
I'époque de I'Universite Tullienne . ne deérive pas directement de la pen-
sée pure de R, Llull, mais de Pinstitutionalisation de cette pensée. Cela
est de la plus grande importance, parce que cela permet un enrichissement
et une reeréation de la pensée primitive, en assimilant a chaque instant
les valeurs et les intcéréts idéologiques dans une interaction sociale qui
ne peut se répéter” (p. 21). Car il est un fait que la philosophic des Lu-
micres ne peut pas c¢tre considérée comme un commentaire cn bas de
page de la pensée de Llull, mais comme une re-création de celle-ci, con-



206 BIBLIOGRAFIA

formément au modéle de son objectivation institutionelle™ (p. 22). Deux
exemples le montrent. Le premier concerne les “Traités de philosophie
lulliste™ du XVIIIC siécle, qui ne répondent pas a la conception lullienne,
mais a son ‘“‘objectivation universitaire”. C'est ainsi qu'on passe du schéma
des sept arts libéraux, adopté par Llull dans son ‘Arbre imaginal’ au schéma:
logique-physique-métaphysique, conforme au cursus des Facultés d  Phi-
losophie au XVIII® si¢cle. Le second exemple est significatif, lui aussi.
C'est celui de *PArt général! devenu au XVIIIE siécle une “‘conférence™,
sorte de “technique méthodologique™ dont I'institution remonte a 1637
(Pannée méme de la publication du "Discours de la Méthode).

Le corps de l'ouvrage comprend donc deux parties: I--Hechos ¢ Ins-
tituciones (p. 27-123): 1l- Razon pura v Razon cultural (p. 125-180).

La premiére partic est divisce en quatre chapitres d’une grande den-
sité, intitulés respectivement: /-Ideologia v Universidad; 11-Pedagogia v
dialéctica; II1-FEuropeismo vy autenticidad; 1V Literatura y controversia.
Banalyse compléte de ces chapitres ne peut entrer dans le cadre de ce
propos. Mais deux remarques tirées du dernier chapitre témoigneront
de la richesse de l'ouvrage du professcur Trras Mercant. La premicre re-
marque concerne antilullisme de Feijoo que lauteur définit (p. 99--103)
d’une fagon rigourcuse, aprés avoir rectifi¢ une erreur courante, a savoir
que Feijoo ne se serait intéress¢ a Llull qu’a partir de 1742, En fuit, Feijoo
s’est intéressé a Llull dés 1733 et son antilullisme ne peut étre gualifié
d’occasionnel, —comme je I'ai moi-méme écrit—, que si 'on entend par
la “quiil n'existe pas chez le P. Feijoo certains préjugés traditionnels ou
des prédispositions dcéterminces d’ordre religicux ou personnelles contre
la doctrine lullienne™ (p. 101). Je crois, en effet, que c¢'est ainsi qu’il faud
voir les choses: I'antilullisme de Feijoo est occasionnel “parce que la mé-
thode lulliecnne lui donne unc “occasion”™ d'exercer sur une maticre par-
ticuliere sa critique réformiste et antitraditionnelle™ (ibid. ). Ceci ¢élant,
on notera aussi que Feijoo est un représentant de “la raison empirique
face a la raison sophistique de la tradition™, tandis que “le lullisme des
Lumiéres est restaurateur, avec un point de vue historico-critique™ (p. 102).
La deuxiéme remarque concerne les vindiciae lullianae du P. Pasqual qui.
dans son ocuvre, résume “toute la polémique du XVIIIC siccle™ (p. 112).
Publi¢ en 1778 a Avignon, son ouvrage ¢tait probablement en chantier
“dc?pu?s.un quart de siccle, ¢i “la“Vita Lulli® qui figure dans le tome I des
Vindiciae!' est un ajout posiéricur, car elle n'entrait pas dans le projet
primitif”™ (p. 113).
Dans la seconde partie, divisée en deux chavitres (V-
filosofica® VI- *Lulismo ¢ [ustracion’), Trias Mecrcant dévelope principale-
ment I'idée que “le concept d’écologic permet de montrer que la philo-
sophie et son milicu forment unc unité, essenticlle ¢t existentielle, au
point qu’une quelconque interruption conduit & la destruction du tout”
(p. 144). L’historicisme réduit la philosophie au commentaire conceptuel
d’uné situation donnée (p. 145). Seule une écologic peut permetire de

ry

Hacia una ecologia
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comprendre “llinsertion réciproque du “logos™ et de son milicu™. Seule
unc ccologic du lullisme peut rendre compte de sa fortune au XVIIIC
siccle comme idéologic, car “le lullisme comme idéologic est mort avec

le XVIHC siccle™ (p. 177).

Rest- =il quelque chose du lullisme des Lumicres, comme philosophic?
Clest la question que se pose auteur pour terminer. Deux aspects de
ce lullisme demeurent: la conquéte du monde historique et T'union de
la philosophic et de Phermencutique (ibid). Certes, le lullisme du XVIIC
siccle n'a pas unce authentique philosophic de histoire, mais il constitue
unc approche scricuse de I'histoire et de la philosophic (p. 178). Clest
vourguoi “le lullisme critique du € siécle posséde son archéologie dans
le lullisme des Lumicres™ (ibid).

Tels sont quelques aspects d’un livie qui renouvelle @ n'en pas douter
notre connaisance d’un siéele particuliérement important pour histoire du
lullisme. Un livie qui nous apporte des résultats féeonds. grace a cetle
¢eologie  philosophique  dont Trias Mercant s’est fait le defenscur con-
vaincu et ardent.

Armand LLINARES (Grenoble)
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FRERE, JEAN-CLAUDE, Rayvmond Lulle (Le Doctor [lluminé), Paris,

, 1972, 285 pp.

Esta obra francesa sobre Ramon Llull forma parte de la coleccion “His-
toire de personages mistéricux & des sociclés secrctes’™, que se publica
bajo la dircccion de Louis Pauwels.

El libro constituye, en rcalidad, una amplia vision -una vision de con-
junto-, de Ramon Llull. Lo muestra, en cfecto, en la ¢poca de Jaime |
de Aragon, durante su juventud. en el monte de Randa: como autor de
L™ Art général™ y del libro “Arbre de sciencia™ en su colegio de “Miramar™
y a través del “Libre del gentil ¢ los tres savis™, que Prere califica de “pre-
micr grand livre occumenique™: en sus viajes por Asia Menor, Africa del
Norte y Andalucra; en su lucha contra los averroistas y en su presencia
en Roma; en su presencia ante Celestino V| en Paris. la isla de Chipre,
en Bugra..... Ademds, trata de su muerte, de las fuentes del pensamiento
luliano, de sus relaciones con Duns Scot, de su relacion con el Concilio
de Viena y con la cuestion de los templarios: de la doctrina luliana y de
sus aplicaciones: de Llull y las ciencias de su tiemypo.....

Nos hallamos, pues, ante una sintesis relativa a la persona y a la em-
presa de Ramon Llull: una sintesis claborada, principalmente con las obras
lulianas del Dr. Armand  Llinarés ¢l mds destacado lulista francés de
nuestros dras y de Sala Molins. También, con la ayuda de trabajos. de
mdole lulistica, de Weyler y Lavina. Lorenzo Riber, Probst, Pasqual, Asi
Palacios.....

J.C. Frére ha sabido ofrecer una descripeion interesante v viva de la per-
sonalidad de aquel mallorquin inguicto y de . ardiente celo por la causa
del cristianismo. Pero llama la atencion que un libro. escrito en esta ¢poca,
caracterizada  por el cultivo del lulismo cientifico. no pueda aportar
un solo dato nuevo, ni saque @ flote un pensamicento desconocido y digno
de mencion, como fruto del andlisis directo de los escritos lulianos. Un
reriodo de este siglo, que iia celebrado el I Congreso Internacional de Lu-
lismo (Formentor, Mallorca, 1960) y que publica una revista de investi-
gacion luliana (£studios Lulianos, Mallorca, desde 1957),se extrana de que
pueda correr de molde una nueva obra sobre Ramon Llull. donde no se
recoja sino lo que han escrito otros, sin exceptuar inexactitude: si no
errores.

Mds sorprende todavia que se seiale que “Cet ouvrage a fait 1'objet
d'une these de doctorat soutenue en Sorbonne, le 1€7 juillet 1972,

El autor desconoce los trabajos publicados ultimamente sobre bastantes
de los puntos que trata. Por cuyo motivo, ni atn en Li linca de pura sin-
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tesis puede ofrecer una vision lo mas exacta posible de Ramon  Llull.
Incluso, a los cuarenta anos de su fundacion y de multiples trabajos, ig-
nora que exista la “Maioricensis  Schola Lullistica™  cuya reviste “Es-
tudios Lulianos™ cita  como entidad distinta de la “Sociedad Arqueolo-
gica Luliana™, segin ¢l “exclusivamente consagrada a bisquedas biblio-
ardficas ¢ historicas relativas a Ramon Llull? micntras que, como se sabe.
en la actualidad, su campo de trabajo es la historia de Mallorca y  tam-
bién. li de las restantes Islas de las Baleares.

J.C. Frére afirma que Ramon Llull fue beatificado en 1419 (p.14). Sin
embargo, jamds ha existido un documento papal de beatificacion. Frere
confunde la sentencia definitiva de la ortodoxia de los escritos lulianos
con la beatificacion de su autor.

Hoy. en virtud de los estudios medievales, se tiene un concepto claro
v exacto del “raciondlismo™ cristiano de la baja Edad Media. Por con-
secuencia, extrana que Frére nos hable de un Ramon Llull “hardi jusqu’a
[riser héresie™(p. 15).

La “Doctrina pueril™ fue escrita en lengua catalana. v su titulo cs, tam-
bién cataldn. Mas, segin el autor, “Doctrina =ueril” es el nombre latino (1)
de la obra, la cual. segun escribe (p. 35) fue compuesta “aprés sa conver-
sion”. Mas la verdad es que Ramon Llull la escribié unos veinte anos des-
pués de haber cambiado de vida.

En virtud de aquel crror historico. se explican “Les folies de Famour™
que se describen inmediatamente después de haberse ofrecido un resumen
del contenido de Ta “Doctrina pueril™ (pp. 3% ss.). Pero lo cierto es que
fue escrita cuando su autor no pensabe sino en servir a Cristo, en padecer
el martirio y en traer todos los pucblos a la unidad del cristianismo.

El autor de la Vite coctuncea reficre que Ramon Llull visito a San Ramon
de Penyafort. Sin embargo. no existe prueba alguna documental de la res-
puesta que Frére pone en labios del famoso Iraile Predicador. hoy santo
de Ta lglesia (p. 54). Son unas palabras, realmente. teatrales,que la historia
no suscribe.

Fn el texto original de la“Vita coetanca se alude al peregrinaje de Ramon
Llull al Santuario de Notre Dame de Rocamadour y a Santiago de Com-
postela. Pero nada se dice de su estancia en Montserrat. que el traductor
de aquélla debio confundir con Rocamadour.

Esto explica que ¢l autor de la obra que resenamos, ignore la peregri-
nacion de Ramon Llull al santuario francés. y afirme que fue al santuario
catalin (54 55).

Sinintentar siquicra ofrecer una explicacion de las “illuminations du
mont de Randa™, relaciona con ellas el Libre de contemplacio en Déu
(p. 62). obra de un alma screna, que siente el dolor de los pecados y se
inflama de amor a Dios. Por otra parte, se refiere a “Tillumination pour
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le “Gran Art”, que sitda cronologicamente, en el ano 1274 (p. 63) sin
aclaracion alguna sobre su naturaleza.

La Bula de confirmacion de Miramar no fue extendida. como senala
Frere, (p. 78) el 16 de noviembre de 1276. sino el 17 de octubre. Desconoce
(p. 79) los recientes estudios, scgiin los cuales el “Liber Alchindi™ v el
“Liber Teliph™, que Ramon Llull menciona en su “Liber de fine™, no
fueron escritos por ¢l
Declara que “le Livre du gentil et des trois sages™ est le plus important
de ccux que Lulle écrivit pendant cette période™ (p. 81). Mas al mismo
pertenece el Libre de contemplacio en Déu, que ocupa cl primer lugar
entre todos los escritos del poligrafo medicval.

Afirma que Ramon Llull obtuvo de Nicolis 11 (1277 1280) ¢l envio
de cinco misioneros - precisamente - & Tartaria (p. 96). Sin embargo, Ia
primera prueba documental de la presencia de Ramon Llull en la Curia
Romana,la senala en 1287, a raiz de la muerte de Honorio 1V (1287).
Por otra parte, no cra Ramon Llull el dnico, en la lglesia, que trataba de
lograr que la Sede Apostolica sc interesase por la evangelizacion de los
inficles. Efectivamente, en 1277, los Papas ya habian enviado misioneros
con aquella finalidad; y nada obliga a suponer que las ordenaciones misio-
noldgico- lingitisticas de Nicolds 11 y Honorio 1V guarden relacion alguna
con Ramon Lull, como Pasqual sostuvo. Un suceso de tal rndole habrra
sido narrado por cl biografo coctinco o referido en una que otra pigina
luliana.

Ese “Livre sur la conquéte du saint sépulcre™ que J.C. Frére supone es-

crito alrededor de los anos 1282--1283 (p. 103) dato que toma de Fr.
Pasqual - no fue escrito sino en 1292, estando en Roma, a donde no pudo
marchar —como sefala ¢l mismo autor (p. 113) - el ano 1288, porque
durante el bienio 12881289 sc¢ hallaba ensenando en Parrs.
La Petitio Raymundi pro conversione  infidelium no fue presentada
a Celestino V después del 5 de julio de 1295 (p. 120), sino antes del 14
de diciembre de 1294, Y, antes de elevar al “*Liber Apostrophe sive Li-
ber de Articulis sacrosanctae et salutiferac Legis christianac™ “au nou-
veau pape” (p. 127) —de hecho se lo elevdo ano y medio despuds de su
eleccion— le presentd (1295) una peticion parecida, pero no idéntica,
a la que elevo a Celestino V. y de la que el autor no habla siquicra, a pesar
de mencionarla en su “Tableau synoptique de la vie de Raymond Lulle™
(p. 277) y de atribuirla al ano 1296.

Frére trata de las relaciones de Ramon Llull y Duns Scoto (p. 149 y ss.);
pero ignorando que el primero afirmara la Imaculada, en el’ ‘Liber principio-
rum theologlac“ alrededor del ano 1275, cuando el escocés, de todos modos,
—se discute la fecha de su nacimiento— sc hallaba en la infancia. Como
ignora que Paris escuchara la tesis inmaculista de labios del mallorquin,
en 1298, o sea anos antes de que Duns Scot llegara a la Sorbona.

A Ramon Llull el Concilio de Vienne le interesaba, mirando a sus pro-

positos relativos a la conquista de  Tierra Santa. Pero con relaciéon
\
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a la disolucion de los templarios (p. 154), hay que precisar que no se ad-
niri¢ positivamente a los deseos de Felire el Hermoso, sobrino del rey
Jaime 11 de Mallorca: sino que. por razon de la postura de aquél, guardd
silencio y pidio al Concilio que. en el caso de que aquella Orden militar
fuese disuclta, sus bienes no pasaran a manos de clérigos ni de principes
Lo que Ramon Llull queria, de verdad. era la unificacion de todas las Or-
denes Militares existentes.

Ramon  Llull presento su memorial al Concilio de Vienne. Lo extrano
es que Irere cite, simplemente, como fuente ¢l “Liber de ente (de I'Eire)”,
sicndo asi que Ramon Llull esceribio cuatro libros"De entc: "De ente ab-
solutoy De ente infinito"De ente reali et rationis™y el "Liber de ente simpli-
citer per se ¢t propier se existente et agente" (llamado también “De per-
scitate et finalitate DeiY.

Frére, ciertamente, se refiere a este ultimo. Pero, vor no haber citado mids,

v tratandose de una obra inédita, es de suponer que toma el texto de las
“Ordinationes" propuestas por Ramon Llull al Concilio, del P. 2asqual, quicn

como tampoco Mn. Galmés- no conocio el Paris. Nar. Lat. 15450,
publicado ¢n 1934 por el Fr. Ewald Miller, O.F.M. en su obra“Das Konsil
Von Vienne" (693 697). Por aquel motivo, el lulista cisterciense tomo
el texto de dichas "Ordinationes" de Salzinger.

En resumen: Una descripeion amplia vy detallada, pero poco critica,
de la personalidad y de la empresa de Ramon Llull: una semblanza, que
se lee con atencion y hasta con agrado, de uno de los hombres mis apa-
sionantes de aquella baja Edad Media: pero de pinceladas, a veces, ligeras.

La obra no pasa de ser un cnsayo. porque no aspira a ser mas. Pero un
ensayo, de cuya lectura se sacard un concepto bastante exacto de quien
era Ramon Llull, a pesar de las apuntadas inexactitudes historicas.

Es curioso que el autor, en el transcurso del texto, ignore, a veces. lo
que, al final del libro, consigna, en su “Tableau synoptique™. Una prucba
de que, a pesar de hallarnos ante una obra interesante. no ha sido de-
bidamente meditada. ,

Con todo. tendrd muchos lectores y contribuira a la divulgacion de

la figura de Ramon Llull.
GARCIAS PALOU
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LLINARES, A., Remarques sur les formes du symbolisme lullien. “Tra-
za y Baza”; 3 (1973). pp. 27-44.

Hablar de simbolismo es situarse inmediatamente en un doble plano:
El del nivel del habla y de la expresién, matizando el proceso retdrico
del autor a través del cual ha concretado y generalizado, a la vez, su pronio
pensamiento. El del nivel de la comprension, aportando unga actitud her-
menéutica mediante la cual el lector quiere alcanzar, por medio del sim-
bolo, el pensamiento del escritor. En esta doble actitud se sitda el pro-
fesor Llinarés frante a la obra de R. Llull, esbozando ‘algunas notas”
que le permitan adentrarse en la “selva” de los simbolos lulianos y ‘le a-
yuden a €l y a nosotros.a “‘recorrerla” con un sentido de comprension.

Llinarés lleva a cabo su propésito recopilando, ordenando y clasificando,
primero, los simbolos lulianos dispersos por la obra de Llull. Parte del
Libro de contemplacion, resumiendo una tipologia simbolica seglin cuatro
apartados:* simboiismo numeral, simbolismo - literal, simbolismo del drbol
y representaciones alegoricas: - A° continuacion, extiende este  simbolismo
a otras obras y hurga en ellas con el.fin de descubrir el hilo luliano de una
sistematizacion simbolica en  estructuras  complejas. Se refiere ahora al
simbolismo combinatorio —no solamente literal, sino tambicén figurativo—,
al simbolismo jerdrquico, al simbolismo lineal, a la alegoria y a la fibula
o ejemplo. _ .

En un segundo intento —mejor, en conjuncion con la misma clasificacion
antes esbozada— busca Llinarés la hermenéutica de la simbologia luliana.
En otras palabras: Llinarés desanda el camino que levo a Llull al uso de
aquellos simbolos y, a través de esta técnica, nos ofrece el sentido del
pensamiento de Llull como “organizacion simbolica del universo” y como
“aventura del hombre™ por captar en aquella realidad visible y la verdad
de un mundo superior. El hombre aparece asi como un “ser-dividido™
en un universo sontradictorio. Y esta es su tragedia y su aventura, porque
es, constitutivamente, “homo-viator” y -“‘homo-patrius”. La hermenéutica
de Llinarés le ha llevado a descubrir la intencion de Llull de ofrecer a este
hombre aventurero la posibilidad de concebir el mundo “‘del-mds-alla™
gracias a la estructuracion simbolica del mundo “‘del-mds-acd”.

(Podrian ser las “‘observaciones™ de Llinarés sobre las “formas del sim-
bolismo luliano™ un modelo de lectura de la obra de Llull? . El autor no
se plantea siquiera la cuestion; pero creemos que nos ha ofrecido realmente
un método de aproximacion al pensamiento de Llull, digno de ser tenido
en cuenta.

S. TRIAS MERCANT
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LLADO y FERRAGUT, I., Historia del Estudio General Luliano y de
la Real y Pontifica Universidad Literaria de Mallorca, Ediciones Cort,
Palma de Mallorca; 1973, pp. 362.

La obra de J. Llad6 va precedida de un Prologo de J. Salvd y de un bre-
ve estudio sobre el ambiente ideoldgico de la Universidad luliana por S.
Trias Mercant. El cuerpo de la obra consta de dos partes bien delimitadas.
En la primera, se recogen, en XIX caprtulos, la historia y los aconteci-
mientos en torno al Estudio General Luliano, y ésta es la tnica unidad,
estructural justificante, ya que nada tienen que ver la Universidad Luliana
del siglo XVIII con la simple localizacion espacial de la Facultad de Fi-
losofia y Letras actual en el edificio reformado de la antigua Universidad.

La obra de J. Llado constituye una recopilacion y ordenacion de datos,

imprescindible para quienes quieran aproximarse a la hermencutica de
nuestra cultura universitaria y a la explicacion sociocultural de la ‘Mallorca
del siglo XVIII, principalmente.
La segunda parte viene a apoyar nuestra alirmacion anterior. En efecto,
es la transcripcion de documentos de muy diversa procedencia y con-
tenido, aunque el cuerpo principal haga referencia a la Universidad. En
este caso, hubiera sido mejor todavia exhumar ordenadamente el archivo
de la Universidad.

En suma, la obra de J. Llado es una gran obra de erudicion, que deberdn
tener en cuenta los -que, en futuras investigaciones, quicran trazar la his-
toricidad y la sociologia ideoldgica de la Universidad luliana.

S.T.

MICHAUD-QUANTIN, P., Etudes sur le vocabulaire philosophique du
Moyen Age, Edizioni dell’Ateneo di Roma, Roma, 254 pp.

Es manifiesta la necesidad de contar con el significado exacto de la ter-
minologra filosofica de un autor para la investigacion de su pensamiento.
Mas para conocerlo es preciso analizar los diferentes textos —palabra por
palabra— bien sea de un autor o de varios autores de una época, si lo que
se pretende es conocer la terminologia de un perfodo de la historia de
la teologra, filosofia, derecho moral etc.

'_Un estudio terminoldgico ahorra mucho tiempo a los estudiosos y es,
en realidad, un utilisimo instrumento de trabajo.

El libro que presentamos, es el glinto volumen de su Lessico intellet-
tuale Luropeo, cuya finalidad es ofrecer estudios de investigacion historica
sobre el significado de los términos de mayor importancia dentro del
campo intelectual.

Los catorce trabajos que encicrra la presente obra, encierran la sig-
nificacién que han tenido, dentro de la Edad Media, una serie de términose
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filosoficos, y, ademds analisis de términos psicologicos de San Anselmo
de Cantorbery, la nocion de ley natural en Roberto de Grosseteste, las
categorias sociales en el vocabulario de los canonistas y moralistas del
s. XIII.

.De todo esto se deduce que el libro no es un vocabulario filosofico
medieval, -como podria parecer a la luz del titulo, sino un conjunto de
estudios sobre el significado doctrinal de una serie de términos que uso
la Edad Media.

La obra responde a la fama que goza su autor —miembro del Centre
de Recherches et de Confrontation sur la Pensée Médiévale— en el campo
de la investigacion Medieval.

S.U.

VALDEALLANO, L.G., Origenes de la burquesia en la Espaiia medieval,
Espasa Calpe, Madrid, 220 pp.

El Dr. Valdeallano es de sobras conocido como historiador y medie-
valista, porque sus importantes trabajos publicados hacen honor a su con-

dicién de discipulo de Menéndez Pidal y Sanchez Albornoz.

En esta obra presenta un tema poco explorado, ya que, generalmente,
ha sido tratado con poca detencion.

El Dr. Valdeallano, en cambio, lo trata minuciosamente y con una am-
plia documentacion, para estudiar el origen, las causas y el proceso de
formacion de la burgesia de Espafia en la Edad Media.

Saca la conclusion de que tuvo una evolucion no muy uniforme, por
razén de la diversidad cultural de nuestro pueblo en aquel perfodo de
nuestra historia.

N.S.

FJ. DA GAMA CAEIRO, Santo Antonio de Lisboa, vol. 11: 4 Espiri-
tualidade Antoniana, T. 1: Os Grandes Temas da Doutrina Mistica, Lisboa,
1969, XL-273 pp.

Este volumen es continuacion del titulado Santo Antonio de Lisboa,
publicado en 1967, que fue condecorado con el Premio Occidente.
El Prof. Dr. Gama Caeiro, “Magister” de esta  “Maioriscensis Schola
Lullistica” es una verdadera autoridad en temas relativos a Santo Antonio
de Lisboa, como lo es en el campo de las huellas del lulismo en Portugal.

El autor aflade al vol. I —dedicado a los ambientes de formacion de
San Antonio y a su obra literaria— un estudio sobre las relaciones que ¢l
descubre entre la doctrina espiritual del Doctor de la Iglesia y el francis-
canismo de su época; y se.analizan los influjos que pudo recibir de Ramon
Llull, Alonso de Madrid, Bernardino de Laredo, San Juan de la Cruzy
Fray Juan de Anjos.
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El San Antonio del Dr. Gama Caiero no es unicamente el santo que
venera el pueblo, sino principalmente el Doctor, mistico y cientifico.
Esa “sintesis doctrinal antoniana™ que ofrece, constituye una expresion
de sus profundos y amplios conocimientos del pensamiento antoniano,
que ha hallado en obras desconocidas.

En resumen, una obra que justifica una vida cientifica.

G.P.

MARJORIE REEVES, The inflience of Prophiecy in the Later Middle Ages
(A Study in Joachimism), Clarendon Press: Oxford University Press, 1969;
pp. XIV -+ 574, E 5.00.

El italiano Gioacchino da Fiore (c. 1135-1202) es una de las figuras
mds interesantes en la Edad Media, antecedente en el tiempo a nuestro
Ramén Llull, pero tan curioso como éste, y tan renombrado también en
en sus propios dias,a la vez que en los siglos entonces venideros. La in-
fluencia de sus libros proféticos durd hasta el siglo diecisiete, a pesar de
lo discutido que habria sido todo su ideario. Cuantos le conocieron en
vida reconocieron la fuerza de su personalidad y la madgica intoxicacién
de sus ideas. Favoreciéndole cuatro Papvas; vero su proria orden religiosa
original (la cisterciense) le denuncié como profugo, y,antes de que hubiesen
transcurrido sesenta anos de su muerte,la fundamentacion de sus doctrinas
habia sido condenada como herética por la Comisién de Anagni. San Buena-
ventura le rechazd como simplex, Santo Tomas de Aquino considerd a
sus profecras como meras conjeturas (falsas algunas, otras acertadas), y
sin embargo se nos le encontramos colocado firmemente en ei Paradiso
por el Alighieri.

Su filosofia de la historia (bien curiosa, por cierto) ejercio una influencia
considerable sobre muchos pensadores del medioevo, pero es solo,en estos
ultimos veinte anos,que hemos empezado a comprender la verdadera natu-
raleZza de su filosofia y la importancia de la influencia que ejerciera. Es-
ta nueva comprension de su ideario e importancia la debemos principal-
mente a dos personas; la Dr. Beatrice Hirsch—Reich y la Dra. Marjorie
Reeves, quienes publicaron una edicion de su De Septem Sigillis en 1954
(Recherches de Tiicologie a ancienne et médiévale, XXI, pp. 239-47)
y —en colaboracion con L. Tondelli— una bellisima edicion de su famoso
Liber Figurarum (Il Libro delle Figure dell’Abate Gioacchino da Fiore,
Vol. 11, 28 c¢d. Torino, 1954), amén de numerosos artrculos en distintas

revistas. Después de la muerte de la Dra. Hirsch—Reich, Marjorie Reeves
siguio por el camino que habian emprendido juntamente, y el estudio

magistral de la influencia del abad profético que aqui resenamos,es el
fruto de sus extensas investigaciones.
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Este libro constituye una importantisima contribucién a nuestros cono-
cimientos del pensamiento medieval, comparable,en el campo del joaqui-
nismo, al libro de Hillgarth, p.e., en el campo de los estudios lulianos.
Ambos estan fundamentados sobre investigaciones muy originales y pro-
fundas, extendiéndose desde el centro temdtico de sus respectiva: tesis
a un examen minucioso de toda clase de pormenores periféricos de sumo
interés. El libro de Marjorie Reeves se divide en cuatro partes, dedicadas,
respectivamente, a la reputacion de Gioacchino a lo largo de los siglos,
a los nuevos hombres y movimientos espirituales inspirados directa o in-
directamente por su ejemplo o sus ideas,a la influencia de sus profecias
tocantes al anticristo y al ultimo emperador mundial, y al tema del Papa
angélico y la renovatio mundi. Siguen apéndices tocantes a la autenticidad
de las obras escritas por o atribuidas a Gioacchino, a una serie de pro-
fecias  menores asociadas al movimiento joaquinista, y a determinados
ejemplos de antologias proféticas en diecisiete cddices manuscritos que
datan de los siglos XIII, XIV y XV: acompanan dos impresionantes bi-
bliografias de fuentes impresas y manuscritas. En su conjunto, el volumen
es monumental, y no sélo por su tamafio y proporciones sino por la alta
categoria de la labor interpretativa que en ella se ha llevado a cabo.

El tema central es, necesariamente, la vision historico-profética de Gioac-
chino y sus persecuciones en el pensamiento posterior. Los hombres, tal
como no pueden dejar de preocuparse por su pasado, jamids podran dejar
de preocuparse por su futuro. El tema de sus actitudes con respecto a este
futuro es un tema comtn a todas las épocas, pero varia radicalmente segin
la vision que se tenga de tal o cual época de la predictabilidad de las cosas
venideras: hoy difa, nuestras predicciones o son cientificas ¢ o picicnden
ser, pero la materia de este libro tiene que ver con una actitud esencial-
mente providencialista que crefa no solamente que cl futuro se desarro-
llarfa segiin la voluntad divina sino que dicha voluntad habra grabado
de antemano, en la historia de lo ya sucedido,senas infalibles de lo que
estaba por venir, dando ademds a ciertos individuos privilegiados el don
de la iluminacion profética que les permitiria instruir a sus contempordncos.
Hasta cierto punto, era una vision determinista, pero el futuro se iba a
desarrollar libremente,sin embargo, segin la actuacion de los individuos,
en su rumbo hacia dos cosas que irian llegando inexorablemente con el
transcurso del tiempo: el advenimiento del anticristo y, al final del tiempo,
el juicio final. La “iluminacién”™ joaquinista tenia que ver con la progresion
del tiempo hacia esta doble culminacion, y a su base estaba la doctrina
de los tres status del tiempo.

Es una doctrina tan trinitaria como cualquier aspecto del gran sistema
trinitario luliano: disponemos de lo¥ dos Testamentos, el Antiguo y el
Nuevo, v son como el Padre y el Hijo, y de la reflexion sobre ellos (guiada
por el don de la iluminacién divina) procedera ei Spiritualis Intellectus;
hemos pasado por dos status, el del Antiguo Testamento que cuenta se-
senta-y-tres generaciones, y el que termina con San Bencdictos contando

i

otras sesenta-y-tres;.y el Spiritualis lntellecties nos informa sobre la pro-
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cesion gradual del tercero que ird desde San Benedicto hasta la Consum-
matio Seculi y que no soélo sigue a los dos anteriores cronoldgicamente,
sino procede de ambos tal como procediera la Tercera Persona del Padre
y el Hijo juntamente: de modo parecido, cada sratus tiene su ordo co-
rrespondiente, el ordo conjugatorum iniciado por Addn, el ordo clericorum
simbolizado por lIsaias, y el ordo manachorum. Complica la vision una
interpenetracion de dos sistemas dec simbolismo numerico: el trinitario
y el binario. De ahi que la tercera ordo tenga una doble iniciacion (la
primera initiatio en que procede del Padre, en Elras: y una segunda, del
Hijo, en San Benedicto): pero la orde monachorum corresponde de una
manera especial al Espiritu Santo, y suya serd el status en que vivimos
y vivia Gioacchino. En toda la vision lhistérico-vrofética de Gioacchino
se va conjugando esta doble interpretacion trinitario-binaria del desarrollo
de los tiempos hacia la Consummatio Seculi.

Ahora bicn, un profeta no solamente predice al tiempo venidero: su
intervencion profética puede contribuir a crearlo. Marjorie Reeves inves-
tiga detenidamente hasta qué punto el gran desarrollo de las ordenes mo-
nasticas en los siglos XIII al XV fue influido por las ideas que Gioacchino
habia expuesto sobre la naturaleza de la ordo monachorum y el tipo de
vrofunda espiritualidad que la habria de caracterizar; concluyendo que el
desarrollo no se debia en si a influencias joaquinistas (sino que Gioacchino
habia sabido hacer una muy profunda diagnosis del estado de la Iglesia
en su tiempo y las tendencias que se habrran de manifestar en ella) pero
que la concordancia entre los hechos y las profecias contribuyeron a
apoyar la fama de Gioacchino,s de modo que el resto de sus profecias
fueron tomadas mucho mds en serio. Estas influyeron sobre todo entre
los espirituales franciscanos y los fraticelli, pero hubieron. de influir sobre
la vida y la espiritualidad no solo de otras ordenes también,sino sobre
diversos movimientos espirituales popuiares: y, llegando el plenc  siglo
XVI, no dejaron de haber jesurtas que viesen en la Companra misma la

plena realizacion de la vision joaquinista de una ordo monachorum que
sabria relacionar las vidas activa y contemplativa a la vez cosechando almas
por via de la evangelizacion y profundizando su propia- espirituaiidad.
Sobre todo ésto, Miss Reeves tiene cosas muy juiciosas que decir en la
segunda parte de su libro, que representa una contribucion interesantisima
a nuestra comprension de las fuerzas que contribuyeron a las direcciones
tomadas por la espiritualidad cristiana desde la fundacion de los Frailes
Menores y Predicadores hasta bien entrada la epoca de la Contrarreforma.

En las secciones ya consideradas, el interés rebasa los limites de la his-
toria de las ideas para profundizar nuestra comprension del desarrollo
de movimientos espirituales que siguen jugando un gran papel en la iglesia
de nuestros dras. Las dos ultimas partes, tocantes al anticristo y el altimo
emperador, y al papa angélico y la renovatio mundi tiene un interés mas
bien propiamente historico. Pero para los lulistas ha de ser de suma im-
portancia el examen minucioso de la interpretacion joaquinista que se diera
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al Papa Celestino V, el papa hermitafio, el cual devino sibitamente el pro-
totipo del papa angélico que habria de aportar consigo hacia el final del
tercer status la renovacion mundial tan pregonada en los libros proféticos
de Gioacchino. Miss Reeves dedica igual atencion a otras intcrpretaciones
joaquinistas historico-politicas de los sucesos ocurridos en siglos posteriores,
evaluando equilatadamente todo tipo de obras y de optisculos en los cuales
pueden discernirse las repercusiones dc ideas de Gioacchino, hasta llegar
a los pensadores de la Reforma y de la Contrarcforma, encontrando en
ambos grupos sefias de sus respectivas maneras de interpretar la historia
de la iglesia catolica tamhbién ..contuvieran rveflejos del pensamiento jou-
quinista. ’ ’ o

Su libro es, en suma, un brillante andlisjs de una manera de pensar sobre
la historia la cual es esencialmente medieval: esencialmente mitologica.
La mitologia de la historia que las obras de Gioacchino da Fiore propor-
cionan a sus secuaces y sus sucesores resultd atractiva por una gran variedad
de razones, todas examinadas,a la vez, sugestiva y sabiamente por Miss
Reeves. En lo esencial, su encanto estribaba en la bella simetria intelec-
tual del disefio que €l creia discernir en el pasado y el presente y,en la
procesion de lo futuro del pasado y presente juntamente; aunque sea
una manera de pensar ya sin vigencia, su encanto no deja de atraernos

davia. El estudio de Marjorie Reeves puede hacernos comprender a fondo
cémo y cuando y por quc‘ aquel encanto obré sobre nuestros predece-
sores durante varios siglos. Lo que nos queda por hacer ahora, como es-
tudiosos del lulismo, es ver como se conjugaron las corrientes joaquinista
y luliana durante el mismo periodo.

St. Catherine’s College, )
Oxford. ROBERT PRING-MILL.

FRITZ JOACHIM VON RINTELEN, Values in European Thogouht,
Ed. Universidad de Navarra, S.A., Pamplona, Spain, 1972. 565p

El autor anuncia desde el prefacio —por lo que a este volumen lo ins-
cribe como I de su obra— su propésito de publicar otro tomo para ex-
tender hasta nuestros dias sus investigaciones; el hecho de que las cues-
tiones sobre los valores tienen una importancia extraordinaria en nuestro
tiempo, en especial entre la juventud, le anima a ello. Afirma que su trabajo
es una ampliacion y puesta al dra de su obra en alemdn Der Wertgedanke
in der Europaischen Geistescutwichlung (1932).

En primer lugar, plantea el problema de la naturaleza e investigacion
sobre los valores; su relacion con el Ser, sus clases: valores culturales en
general, valores estéticos y religiosos.

Con erudicion soélidamente fundada en citas innumerables, se dedica
al andlisis dc los valores, de su relacion con la Historia, también en las
esferas culturales no europeas, desde los métodos socrdticos y platonicos
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de la antiguedad, pasando después a Aristoteles y demads filosofos y escuelas
que oscilaron y se complementaron referente a sus concepciones dualisticas,
idea de Dios y formas de conocimiento.

Las nociones de valor, en la primitiva crisuandad, con referencia a la
fe: la filosofia como conocimiento servil de la concepcion cristiana del
amor: el simbolismo cristiano, el valor central de Dios, el sentido de co-
munidad y su actitud referente a la Naturaleza, son los temas historico-
filosoficos con que nos introduce en la Edad Media, cuyas doctrinas,
en su concepcion de los valores, son derivadas de las corrientes patristicas,
en especial dc las doctrinas de S. Gregorio de Nisa, del Pseudo-Dionisio
Areopagita y 5. Agustin. todo relacionado y acoiado con citas valiosas
que demuestran su interdependencia y constancia en el nuevo sentir re-
ferente a Dios y al mundo, para desembocar en el nominalismo hasta
llegar al misticismo. _

Analiza con esmero las escueclas agustinianas y tomistas de la Alta Edad
Media, especialmente lus relaciones entre inteligencia y voluntad, y asf
se introduce en las raices de la era moderna: analiza le sobrenaturalismo,
la ética y el misticismo de Eckhart y sus valores éticos.

Termina examinando las transformaciones modernas, pasando la desin-
tegracion de la vision medieval del mundo a la division del mismo en ex-
terior, interior y religioso. Establece los valores basicos de las sucesivas
edades, examinando el desarrollo actual de los valores en su sentido axiolo-
gico.

Es.una obra de trabajo importante, densidad y precision admirables y
que hace ver las variaciones y repeticiones de los conceptos bdsicos de ia
Filosoffa con relacion a Dios y al conocimiento del mundo: estabiiidad
con dinamismo y accion con raices de estabilidad, o sea, que toda energia
tiende a ser una forma estable y esta pasa a ser una operante actualidad.

Su lectura nos ha complacido y ensenado muchas e insospechadas re-
laciones y dependencias. Solo en la pag. 411 nos ha decepcionado la cita
del himno de Sto. Tomds “Adoro tc devote...” en sentido excesivamente
_amplio, como también que ni Ramon Lull, ni siquiera uno de sus discipulos
hayan merecido la mds leve mencion, en este libro, que ai parccer, se hubiera
enriquecido con referencia al tema de los valores con sus rclaciones filo-
sOfica y mistica entre ¢l intelecto y la voluntad con relacion a Dios, de

no haberse prescindido de la aportacion lulista en este tema tan ampliamente
documentado.

R. CALDENTEY PROHENS.
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SEBASTIAN, PROF.SANTIA-
GO Arquitectura  del  protorrenaci-
miento en Palma. Nayurqa O (1971)

p. o 33,

Interesante estudio de los ejem-
plares del Protorrenacimiento en Pal-
ma, que Heva al autor a las siguientes
conclusiones: La importancia de los
arutescos, la monumentalizacion de
un pulpito en fa catedral la creacion
de la fachada del palacio Dezcallar.
interés p()l'»_lil arquitectura parlante.
como atestignan la fachada del pala-
cio Dezeallar v Ta Caza Oleza.

La influencia del Renacimiento
italiano ¢ manilesto en Palma tardia-
mente. a pesar de la cercanta v de las
conlinuas relaciones comerciales con
aquel pais. Y o hizo a traves del pal-
pito de la catedral v de Tas decoracio-
nes inspiradas en fuentes grabadas.
Canalizd esa influencia el arazondés
Juan de Salas. verdadero introductor
del Renacimiento en Palma. La fa-
chada del palacio Dezeallar, Ta prime

ra de la ciudad, parcee indicar la pre-

sencia en Palma de an buen arquitec-

l(). (l”(' l'('.\t“ (l('h('l)“()('i‘l().‘ I,()h ('I"‘
mentos simbolicos habra que relacio-
narlos con el ambiente humanista de

Palima en el siglo NV 1L

\ntonio Oliver. C.R.

SEBASTIAN. PROI. SANTIA-
GO La exaltacion de Carlos Voen la
arquitectura  mallorquina del  siglo

AL Mavarga S(I9TT) po 99 113,

Carlos V' tuvo que usar mano fé-

rrea para ]N)Il!'l' paz.oen 1‘I I('\i!lllil-

miento foranco de Vallorca. \ einte
anos despudcs. laisla recibiia con albo-
rozo el antor de su paz. La visita del

Fmperador fue motivo para la exhibi-

“cion de un amplio repertorio plistico

v literario, que constituye la pagina
mas  brillante el Renacimiento en
VMallorca. B autor estudia la serie de
arcos  trinnflales  levantados ¢l ano
[5 11 con motivo de la visita impe-
rial. y o Casa Juny. construrda en

1529,

\ntonio Oliver. C.1R.
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LOMBARD. M.. L'Islam dans sa
premicre: grandeur( VIIC - X1€ siccle)
Paris. Flammarion, 1971, 245 pp.

Lombard estudio ¢l momento de
oro de la civilizacion musulmana,
y su importante cstudio se edita,
ahora, postumamente. con la ayuda
de varios amigos y colaboradores.

La mayor parte del volumen se
destina a presentar la estructura cs-
pacial que explico y condiciono el
momento historico de grandeza del
Islam.

Se insiste en su potencia mone-
taria, cn las posibilidades de su
ritmo urbano, en la organizacion
laboral, en los intercambios comer-
ciales.

El grifico amplio y exacto que
s¢ ofrece valora en gran medida
el libro.

HUGHES DE SAINT VICTOR. Six
opuscules  spirituels,  Ed. du Cerf,
Paris, 1969, 144 pp.

Este volumen de “Sources chrétien-
nes” ¢l 28 - ofrece un texto cri-
tico de los seis opusculos siguientes
de Hugo de San Victor: De me-
diatione, de verbo Dei, de substancia
dilectionis, Quid vero diligentum sit,
De quingue septenis, De septeny do-
nis Spiritus Sancti.

Robert Baron, Canodnigo y gran co-
nocedor de Hugo de San Victor nos
deja. en la introduccion, una prucba
de su gran competencia.

La obra salio, cuando ¢l ya habra
muerto.
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ALESSANDRO  GALUZZI, OM.,
Origine  dell’Ordine det Minimi, Ed.
Lateranense. Roma, XXVII 195 pp.

He aqui un trabajo de indole his-
torica. en el que se reconstruye el
ambiente v las circunstancias en las
que nacio la Orden de los Minimos.

De manera particular, se pone de
relieve el ideal religioso de San Fran-
cisco de Paula, senalindose su ver-
dadera intencion. a la fu, de textos
v documentos.

Estos revelan los motivos historicos
que aconsejaron la fundacion de la
nueva Orden, lo cual contribuye, en
en gran mancra, a la causa de la

renovacion de la misma, de confor-
midad con las cnsenanzas de Vati-
cano 11

AUTORES VARIOS, Repertorio de
Historia de las Ciencias FEclesiastices
en Espana, vol. 111 (Siglos XITI-XVI),
Ihte. Salamanca, 1971, 656 pp.

En  este volumen se publican al-
gunos trabajos del I Congreso Inter-
nacional de Historia de las Ciencias
Fclesidsticas de Espana. celebrado cn
Salamanca en 1970.

Se ofrecen estudios sobre la litera-
tura o bibliografia de las Ordenes
religiosas en la Edad Media los cuales
corren a cargo de los profesores L
Robles y R. Herndndez para los Frailes
Predicadores de la Corona de Aragén
y Castilla. 1. Vidzquez cuida de los
Irailes Menores. E. Llamas presenta
la de los Mercedarios. Finalmente,
I. Rodriguez la de los espiritualistas
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espafoles.

Es indiscutible que, hoy por hoy,
es la mejor que, en su campo, (c-
nemos en Espana: y esindispensable
para el estudio de las Ordenes re-
ligiosas, en Espafa, en la Edad Me-
dia.

WACHTER, M. DE, Le péché ac-
tuel selon saint Bonaventure, Edit.
Franciscaines, Paris, 1967, 366 pp.

Segin el autor, el presente estudio
se sitia en la corriente actual de

la reflexion teologica sobre el pecado

actual, y trata de los precedentes
del pecado en San Buenaventura, para,
luego, ampliar todas las cuestiones
referentes al pecado mismo.

Se nos ofrece un tema muy lu-
minoso, que serd aprovechado por los
historiadores de la teologra.

JACQUES HEERS. El trabajo en
la Edad Media, Ed. Columba, Buenos
Aires, 142 pp.

La Edad Media influye en la edad
de la técnica y del progreso; y de
ahr su interés para los historiadores
de la civilizacion, en sus diferentes
aspectos. Heers, por ejemplo, enfoca
su estudio en funcion de las estruc-
turas sociales, de las relaciones de
hombre a hombre...

Un libro que ensefia a comprender
el esfuerzo del hombre por la con-
quista del bienestar social.

LECLER, J.—-VELKORFF, M.F.,
Les premiers défenseurs de la liberté
religieuse, Edit. Du Cerf, Paris, 1969,
e vols., 199 y 195 pp.

Esta obra muestra que el tema de
la libertad religiosa no es de hoy,
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sino que el problema ha existido
siempre; ya que desde el principio.
de! cristianismo, ubo guién se mivid
a dejar su religion para abrazar otra,
contra la voluntad de la autoridad
competente. Baste saber que los prin-
cipes cristianos sentian la obligacion
de no permitir que en sus ecstados
penetrara religion 2'gina distinta de
la catolica.

En estos volimenes se resume la
historia de la libertad o tolerancia
religiosa desde el principio del cris-

‘tianismo hasta el s. XVI, fecha tras.

cendental en esta cuestion.

Los autores ofrecen textos de los
grandes defensores de la libertad re-
ligiosa y senalan el Edicte de Nantes
(1598), como fecha clave para dicho
problema.

SCOT, J.. Commentaire sur I'lvan-
gile de Jean, Ed. du Cerf, Paris,
1972, 402 pp.

A muchos llamard la atencion la
aparicion de un comentario biblico,
original de Escoto Eurfgenes o Juan
Erigena.

La edicion del texto del famoso
autor del medioevo va precedida de
una introduccion 'y vi seguido de
amplios 1ndices.

El' comentario sc

ofrece en latin

-y en francés.

Este comentario fue usado por Santo
Tomads de Aquino.

V. BELTRAN DE HEREDIA, Car-
tulario de la Universidad de Salamenca,
t. I, 1971, 622 pp. '

En el nim. 47-48 de ESTUDIOS
LULIANOS (1972) presentamos los
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tomos [y Il de esta obra excepcional
del meriisimo Fr. V. Beltran de
Heredia., O.P. Hoy. ofrccemos un re-
sumen del tomo I, que no es una
continuacion cronologica de la do-
cumentacion del t. I, sino una re-
gresion, justificada por el autor. al
situar el cap. XVII ¢l primero de
este tomo T la Universidad c¢n
la Economra Castellana, cuya docu-
mentacion se conserva cen el archivo
de Simancas y cn las Cortes de
Valladolid.

Ll Cap. XIX ofrece documentacion
sobre el movimiento Comunero de
Castilla 'y su repercusion en la Uni-
versidad,  Los caprtulos XX XXVI
tienen un cardcter biografico Des-
filan una seric de figuras historicas
que aparecen ¢n o su propio  punto
y cn su marco correspondiente. n
los caprtulos XXVIT XXXIV sc ofre-
ce documentacion sobre los funda-
dores del colegio de San Salvador
de Ovicdo.

Buena parte de la documentacion
es incdita.

DANIEL STIERNON. Constanti-
nopla 1V {Historia de los concilios
ccumeénicos, 5, kd. Esct. Vitoria.
386 pp. :

Arranca de la paz cclesiastica que,
en la iglesia oriental, supuso la ins-
tauracion de la fiesta de la orto-
doxia, en 843, tras ¢l periodo ico-
noclasta. y sc¢ explica por qué pudo
producirse ¢l caso de Focio, quicn
supo situarse en la base misma del
distanciamiento entrc Roma v Bi-
zancio. Lucgo se refleja como las
circunstancias politicas influyeron en
los acontecimientos religiosos.
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Se describen las figuras de Ignacio.
Focio y el Papa Nicolas 1.y se
reflejan los sucesos de Bulgaria.

En el concilio. el Primado uni-
versal se hace sentir frente a la
segunda sede. a la cual juzga, de-
poniendose a  Focio. Pero las cir-
cunstancias hicieron que la concu-
rrencia al Concilio fuese escasa: 38
obispos.

Los sucesos se narran con equili-
“rio, agudeza e in rarcialidad.

MORTARI, L.. Consacrazione epis-
copale ¢ collegialita. La testimonianza
della Chiesa Antica, Ed. Vallecchi,
Firenze, XVII 159 pp. -

Se parte de la constitucion Lumen
genrium, del Vaticano I, donde se
expresa que “‘la naturaleza y forma
colegial del orden episcopal... la in-
dica cl uso, introducido desde antiguo,
de HMamar a varios obispos para tomar
parte cn la clevacién del nuevo cle-
gido al ministerio del uso sacerdotal™.

Este texto ha motivado la investi-
gacion que ofrece el libro, la cual
consiste en comprobar cn textos de
la Iglesia antigua cstc uso y su sig-
nificado.

La autora ecxamina u testimonio
de San Cipriano, el canon 4 del
Concilio de Nicea, el canon 19 de
un Concilio de Antioquia, el Con-
cilio de Efeso, el de Calcedonia y
otros hechos, cuyo significado teo-
logico ha sido descubierto posterior-
mente y sc ira conociecndo de cada
vez mds y mejor.
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MIOLO, G., Historia Breve ¢ Vera
deglaffari dei Veldesi delle Valli
(a cura di Enea Balmas, Edit. Clau-
diana, Torino, 1971, 153 pp.

Este libro es una aportacion va-
liosa dentro del movimiento que
se proyecta sobre el asunto. Miolo
es un personaje de la segunda mitad
del siglo XVIy cuya idea, presentada
por Enea Balmas, resulta interesante,
y nos explica ciertas actitudes de
aquellos tiempos.

La obra, de 1587, estd construida
a base de preguntas y respuestas,
nos pone al corriente de la pre-
dicacion valdense y de su perse-
cucion de los Valdenses en el Valle.

BOUCHARD, G., Valdesi, una sto-
ria da rileggere, Edit. Claudiana, To-
rino, 1971, 46 pp.

Incluso en Italia es desconocida
la historia de las vicisitudes del mo-
vimiento valdense, a pesar de los
ocho siglos de su presencia.

El presente folleto recoge el texto
de una conferencia del autor, quien
mds que volver al asunto con in-
tencion apologética. lo hace con
una Optica cultural y moderna.

VV. AA., L’Attesa dell’eta nuova
nella spiritualita della fine del Medio
Evo, Todi, Accademia Tudertina,
1968, 458 pp.

Los historiadores Ermini, Garin, De-
laruelle, Dupré, Helbing, Manselli, Te-
nenti, Capitani, Gracio, Frugoni, Gat-
to, Gregory, P. Ilario da Milano, Pran-
di, Vasoli Lydia von Awe... han es-
tudiado, en la tercera asamblea de
Todl, el momento mads interesante
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—crucial - de la crisis de la que se
formé la nueva conciencia de la edad
madura, aunque, en rcalidad, se haya
deformado la vision de la Edad Mcdia.

Se dedican refercncias muy  im-
portantes y amplias a San Francisco
de Asfs; y es preciso scfalar que
hay referencias 2 Ramon Llull, a Ar-
nau de Villanova y a San Vicente
Ferrer.

Una obra indispensable para el cono-
cimiento del asunto formulado.

MIER VELEZ, A. DE, La bucna
fe en la prescripcion y en la cos-
tumbre hasta el siglo XV, Ed. Uni-
versidad de Navarra, Pamplona, 1968,
234 pp.

En cste valioso trabajo se deja cla-
ramente ascntado que el distinto pa-
pel que la buena fe moral desempena
en la prescripeion y en la costumbre,
obedece a la diversa naturaleza e
ambas instituciones por la que sc
relacionan, aunque en  desigual me-
dida, con la finalidad superior de la
“salus animarum’™.

El valor de la obra crece con la
importante bibliografia que sc ofrece
al final.

PIZZORNI R., O.P., Il fondamento
etico-religioso del diritto secondo San
Tomaso d’Aquino, Roma, Lib. Edit.
de la Pontifica Universita Lateranense,
1968, 232 pp.

El libro esta dividido en dos partes:
en la primera se trata del Derecho
y de la Moral; en la segunda de la
Ley eterna, fundamento Gltimo de
aquellos. El autor se basa en ecllos
para combatir el ateismo actual, bajo
la forma del positivismo juridico-
moral, mostrado como ese “‘jusnatu-
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ralismo™ ateo funda un derecho na- asient. los aspectos ético-religioso del
tural sobre la naturaleza humana, in- Derecho en la Metafisica.
dependientemente de Dios. Anade el Luego, el autor expone el funda-
autor y demuestra cl positivismo y  mento del Derecho segun Sto. Tomas,
el idealismo caen en un historicismo segun el cual la mente divina es la
en el que todo se reduce a un fluir Juz con la que se ha de interpratar
incesante. kn cambio. el P. Pizzoni ¢l derecho humano.

Eleuterio ELORDUY, S.J., El Estoicismo. Ed. Gredos, B H F 75, Madrid
1972, 2 vols., 392 y 462 pgs.

La extensa obra del P.E., fruto de muchos afios de laboriosa investigacion,
consigue una presentacion viva y cercana de! estoicismo. A ello contribuye
sin duda alguna la profusion de textos citadus, que culmina en la traduccion
del libro de las Vidas de los Filosofos de Diodgenes Laercio. llevada a cabo
por J. Pérez Alonso. A través de sus estudios el P.E., tanto en el campo
del platonismo con su “Ammonio Sakkas™ (1959) como ahora en sus
dos volumenes sobre el estoicismo, ha conseguido conclusiones definitivas,
aunque otras estén abiertas a ulteriores progresos. Conclusiones incluso
de primera importancia para investigaciones en el cempo medieval. La
afirmacion de que a Agustin “indebidamente se le considera mds influido
por el platonismo, que apenas conocio, que por el estoicismo occidental™
(I pg.305), debera servir de toque de atencion a la hora de precisar los
términos en que se desarrolla el pensar medieval. Otro punto de sumo in-
terés, v al que sc dedica amplia atencion en el libro. es el tema del esquema
categorial estoico, delimitindolo frente a los esquemas platonico y aris-
totélico (en particular: 1. 193-263). El pensamiento logico en general
de la Estoa (en 1. 295-385) constituye un elemento integrante del pensar
medieval a través de ciertas estructuras de la ‘Grammatica Speculativa’
como ha puesto de manifiesto J. Pinborg, estre otros. Sin olvidar tampoco
la influencia que pudo tener el estoicismo en el pensamiento drabe. por
lo menos indirectamente a traves de la popularidad de las obras de Galeno.
Por todo ello la obra del P.E.. constituird un valioso punto de referencia
a la hora de precisar en que medida un concepto o una determinada ten-
dencia es heredera de la Estoa o no.

Jordi Gaya
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VV. AA.. Mariologia conciliar, 2
vols., Coculsa. Madrid, 337 y 343 pp.

Dos voltimenes que son un comen-
tario solido, completo v muy bien
oricntado dci cap. VII de la Cons-
titucion “Lumen gentium™ en torno
a la“Bienaventurada  Virgen Maria,
Madre de Dios, en el misterio de
Cristo y de la Iglesia™. En ellos. se
recogen las conferencias presentadas
y pronunciadas en la XXVIL Asam-
blea de la “Sociedad Mariologica Is-
panola. :

Colaboran Mariologos tan eminentes
como el P. B. Monsegu, el P. Fran-
quesa, el P. Enrique del S.C.. el
P. M. Garrido, el P. Sauras, cl sa-
lesiano Casasnovas. cl P. Garcra Mi-

ralles, el jesuita Aldar-a, el P. Garcds

¢l P.Sold, el P. Luis, el Dr. Ochavta,
el P. Rivera..

El analisis de la funcion soterio-
logica de Marra. de su relacion con
Cristo y con la lglesia. sobre el pri-
vilegio fundamental de la Maternidad,
sobre su presencia en la vida publica
del Senor..... esclarecen ¢l misterio
de la Senora, y nos conducen a la
mas exacta comprension del misterio
de Cristo. )

VAN DER BUSSCHE, E.. £ Evan-
gelio segun San Juan, Ed. Studium,
Madrid, 1972, 697 pp.

Lo caracteristico de esta obra es
el método con que el autor procede.
se ve claramente que va quitando
obstaculos para poner a la vista todo
lo que hay en cl texto. Sus acla-
raciones filosoficas, arqueoldgicas, her-
mencuticas etc. derraman luz en a-
byndancia. Sin embargo, es muy po-
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sible que no todos los lectores ad-
mitan sus interpretaciones del texto.

Es un comentario muy ascquible
al hombre de cultura media, para
penetrar en ¢l pensamiento de San
Juan.

VV. AA. Le lungage de la foi dans
le monde actuel, Ed. du Cerf, Parrs,
1972, 223 pp. '

Este libro es fundamental para a-
prender a exponer a los ficles el
contenido de la Biblia. Fn ¢l en
cfecto, se habla de encontrar cl len-

guaje inteligible al hombre actual,
para penetrar en la Escritura sin

minimizarla.

Desde luego, hay términos que. por
muy antiguos que scan, estan al al-
cance del hombre moderno y lo cs-
tarin al del hombre de manana,
siempre que no se desprecie la fe
o se prescinda de ella

WEBER. J.-SCHMITT. 1., Los ¢s-
tudios brblicos en la actualidad, F2d.
Studium, Madrid, 1973, 219 pp.
arranca  de unas con-
ferencias pronunciadas en Estrasburgo,
con la finalidad de dar a
la situacion actual de los estudios
biblicos. In cllas sc trataron los te-
mas principales de la Biblia.  Tam-
bicn sc estudio la Constitucion “*Dei
Verbum™.

IEn esta obra sc escribe sobre la
lectura del A.T.. pentateuco, salmos,
literatura sapicncial, predicacion apos-
tolica, formacion de los sinopticos,
doctrina del cuarto Lvangelio, his-
toricidad de los Evangelios, busqueda
del Jesus historico.

El libro muestra el cstado actual
de los estudios biblicos.

Este  libro

conocer
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MAILLOT. A., Les Paraboles de
Jésus aujourd’hui, Labor et Fides,
Genéve, 1973, 215 pp.

Este libro no trata de examinar
y comentar detenidamente cada pa-
ribola, sino ofrecer una serie de ho-
milias que constituyen otros tantos
capitulos de pardbolas cvangélicas. en
los que su sentido se aplica al hom-
bre de hoy.

Sc ofrecen reflexiones profundas
que iluminan la vida cristiana y que
s¢ leen con sumo agrado.

W. MORK, Sentido biblico del hom-
bre, Medrid, Ed. Marova, 219 pp.

Un ensayo muy original y de gran
actualidad, por razon de la panora-
mica .que nos ofrece el ser humano,
como unidad integral scgin la Bi-
blia. Ademds, conticne consecuencias
muy luminosas para la vida espiritual
del hombre.

Una contribucion a la nueva
nera de mirar al hombre de hoy.

ma-

SVIDERCOSCHI, G., Historia del
Concilio Vaticano 11, Ed. Coculsa,
Madrid, 712 pp.

Ese joven periodista italiano estuvo
en contacto, durante el Concilio, con
los ambientes proximos al mismo;
por cuyo motivo esta capacitado para
narraciones vivas y exactas, que res-
ponden a lo sucedido desde que Juan
XXIIt concibio la idea de su cele-
bracion hasta su clausura, el 8 de
diciembre de 1965, pasando por lo
ocurrido durante las sesiones con-
ciliares.

Es una obra amena y elaborada
con ilusion. Ademds, documentada.
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VV. AA., Infallibilité, Son aspect
philosophique et théologique, Paris,
Aubier, 1970, 584 pp.

Este libro recoge las Actas del
coloquio organizado por el Centro
Internacional de Estudios Humanis-
ticos y por el Instituto de Estudios
Filosoficos de Roma; y el asunto
se plantea con motivo de la con-
memoracion de la definicion de la
Infalibilidad " pontificia, en ¢l Va-
ticano 1.

En 37 ponencias se afinan con-
ceptos, se senalan imprecisiones y
se confiesan dudas: con lo cual,
queda un fruto riquisimo de un
diidlogo interconfesional y pluralista.

TH. F. OMEARA-D. M. WEISSER,
Rudolf Bultmann en el pensamiento
catolico, Santander, Sal Terrae, 1970,
230 pp.

En esta obra, no se trata de a-
veriguar qué influjo ha tenido Bult-
mann en el catolicismo, sino de va-
lorar criticamente su pensamiento des-
de el punto de vista catolico.

Los diez estudios que presenta el
libro son tan serenos como auto-
rizados, por razon de la competencia
de sus respectivos autores. Libro, que
es aconsejable.

J. HAMER-Y. CONGAR, La Ii-
bertad religiosa, Madrid, Ed. Taurus
348 pp.

Tedlogos que estuvieron en intima
conexion con los trabajos de la co-
mision conciliar que prepard el di-
ficil y discutido texto, son los que
presentan este comentario del mismo.
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Su cardcter es histdrico v doctrinal.
Por otra parte, como puede supo-
nerse, es muy completo; y necesario
para comprender, de manera perfecta
lo que el Concilio ha dicho y lo
que el Concilio espera de esta de-
terminacion.

A.M. HENRY, Las relaciones de
la Iglesia con las religiones no cris-
tianas, Madrid, Ed. Taurus, 413 pp.

°
Esta declaracion conciliar era ines-
perada; pero ha sido muy bien re-
cibida; y este comentario presenta
su contexto historico y analiza 'la
problemdtica de la teologia de las
religiones no cristianas. A la vez,
presenta los valores y el puesto de
las religiones hindu, budista, musul-
mana y judia en la historia de la
salvacion.
Un buen comentario.

J.FLETCHTER, Etica de la situa-
cion, Ed. Ariel, 263 pp.

La Etica de la situacion de Fletcher
expone la via media entre el le-
galismo y la antinomia; pero sus prin-
cipios seran discutidos unas veces,
y, otras, inaceptables. Por lo mismo,
obligan a reflexionar sobre las nuevas
vias que se abren a la Moral.

GARDET, L., Las experiencias mis-
ticas en las tierras no cristianas, Ma-
drid, Studium, 162 pp.

La experiencia de lo divino no es
algo exclusivo del Cristianismo. Por
cuyo motivo, no ha de sorprender
que  estas  religiones  hayan te-
nido vivencjas misticas, que, en esta
obrita, se estudian en las religiones
de la India y, sobre todo, en la
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religion cristiana. A la vez, se com-
paran estas misticas con la de San
Juan de ia Cruz.

ROBINSON, J.A.T.. Sincer envers
Déu, Llibres del Nopal, Barcelona,
1966, 208 pp.

Con este libro su autor intenta
darnos una nueva vision del cris-
tianismo v de Dios: una vision des-
mitificada. Siguiendo a Bultmann
y a otros, despoja la fe de su
contenido religioso. Pero, a la vez,
equivocadamente, deja de lado el
contenido divino de la revelacion
y de Cristo.

A Robinson hay que preguntarle
si no nos queda término alguno
para nombrar a Dios.

TILLICH, P., Els fonaments tron-
tollen, Col. Llibres del Nopal, Bar-
celona, 1967, 278 pp.

Tillich se ha caracterizado, en el
campo protestante, por su completa
sintesis teologica, la cual, con todo,
carece de originalidad.

Este libro ofrece el pensamiento
espiritual de sus sermones, donde
puntualiza que nada hay estable,
si no descansa en el Senor. Dis-
tingue el orden humano del divino,
que permanece para siempre. El tiem-
po es irrepetible.

Para Tillich ningin suceso puede
separarnos del amor de Dios, ni,
por tanto, impedirnos cumplir la fi-
nalidad de nuestra existencia.
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VARIOS AUTORES, Tendencias de
la teologia en el siglo XX, Una his-
toria en semblanzas. Ed. Studium,
Madrid, 787 pp. 99 !otografias.

La obra comprende 99 breves ca-
prtulos que ofrecen otras tantas sem-
blanzas, o sca la biografia, las obras
y la trayectoria doctrinal de 99 teo-
logos de diversas confesiones; pero
entre cllos no hay ningin espanol.

Por otra parte, el titulo no res-
ponde al contenido del libro, ya que,
muchos de los personajes, mds que
te6logos, son escrituristas, historiado-
res; bastantes pertenecen al siglo
pasado.

Si la finalidad de la obra es ecu-
menista. no se logra. Basta, en efecto.
para cerciorarse de ello, leer el ca-
pitulo dedicado a Loisy, un capitulo
netamente anticatolico.

Creemos que el libro es aprovechable
para poderse echar mano de datos
historicos.

ALONSO, SM.. EI cristianismo,
como misterio, Ed. Secretariado Tri-
nitario, Salamanca, 1971, 274 pp.

El presente libro contiene el texto
-ampliado y retocado— de una con-
ferencia que el autor pronuncié con
motivo de la V Semana de Estudios
Trinitarios. Sefala que el hombre de
hoy necesita una vision clara del cris-
tianismo: una vision de conjunto; y
¢l pretende buscar esta vision unitaria,
mirdndolo como misterio, dado que
su propia esencia es misterio: mis-
terio de amor, de amistad, de fa-
milia, de reino, de filiacion divina
y mariana, de unidad y presencia.
Uno de sus caprtulos mejor logrados
es el relativo al cristianismo, como
reino.
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ERASMO DE ROTTERDAM, /I li-
bero arbitrio; MARTIN LUTERO, /I
servo arbitrio, (Testi della Reforma,
2), Edit. Claudiana, 1969, 254 pp.

Erasmo consideraba este libro el
mds predilecto de su pluma; y, con
su  publicacion, se separd rotunda-
mente de la naciente Reforma, de
la que fué, a juicio de no pocos,
uno de sus incubadores. Luego, Lutero
presento la réplica con su De servo
arbitrio. R. Jouvenal ofrece ahora la
primera version italiana del opusculo
de Erasmo y trozos del que publico
Lutero como respuesta. (Por qué no
la version integral del tratado lute-
rano? . Lastima de no poder disponer
de dos textos antitéticos sobre la
libertad humana.

El libro es una buena contribucion
a la conmemoracion del 5.- centenario
del nacimiento de Erasmo.

MARSCH, W.D.: MOLTMANN, J.,
Discusion sobre la teologia de la es-
peranza, Ed. Sigueme, Salamanca,
1972, 222 pp.

Como el titulo indica, se trata de
una obra que versa sobre la famosa
de J. Moltmann, "conocida por La
Teologia de la esperanza, y se halla
integrada por una serie de articulos
referentes a la teologia de este autor
sobre la esperanza y la escatologra.
Los hay que critican su pensamiento;
pero el dltimo es el mismo Moltmann,
por el cual responde a las objeciones
formuladas contra su tesis.

La obra revela que son muchos
los tedlogos que aceptan la teologta
moltmanniana de la esperanza.



230

GARCIA DE HARO, R., Historia
teologica del modernismo, Ed. Uni-
versidad de Navarra, Pamplona, 1972,
367 pp.

Como confiesa el mismo autor de
la obra, no se propuso ofrecer un
estudio exhaustivo del modernismo,
ni tampoco, como ha hecho otras
veces, analizar un determinado punto
doctrinal en un autor concreto.

El proposito del doctor Garera de
Haro es ofrecer una sintesis del mo-
dernismo y analizar su intento pri-
mario que era cl de adaptar la fe
a las exigencias de la época; o sea
lograr un cristianismo abierto a las
exigencias del mundo contempordneo.

Uno de los puntos mds importantes
de la obra es el que muestra las
afinidades teologicas entre el pensa-
miento luterano y modernista.

La conclusion de la obra es dsta:
El modernismo fue una crisis de fe.

JEDIN, H.. Historia del Concilio
de Trento, 1 v Il Ed. Universidad
de Navarra, Pamplona, 1972, 665
y 607 pp.

La gran obra de Jedin, gran cs-
pecialista en la historia del Concilio
de Trento, se publica en espa™c!
gracias a Ediciones de la Universidad
de Navarra.

Se trata de la mejor historia sobre
el Concilio de Trento. Por cuyo mo-
tivo la bibliografia historicu de Espa-
na queda cnriquecida en gran manera.

El vol. 1 estudia las dificultades
que se oponian a la celebracion del
Concilio» temor a la doctrina con-
ciliarista, las divergencias cxistentes
entre el Papa y el emperador, la
indecision de los Romanos Pontifices...
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En cl vol. Il se trata del periodo
primero del Concilio: del trabajo de
los Padres Conciliares, de la publica-
cion de los decretos dogmiticos y
de reforma; vicisitudes por las que
estos atravesaron hasta llegar a su
redaccion definitiva...

No es una obra que se reduce a
la narracion de hechos, sino que tam-
bicn analiza las ideas.

El libro, pese a ser rigurosamente
cientifico, se lece con gusto.

RONDET, H., Historia del Dogma,
Ed. Herder, Barecola, 1972, 314 pp.

A alguien extranard el titulo, por
razon de la inmutabilidad del dogma.
Pero es preciso senalar su historicidad.
Y es tan inmutable como es histo-
ricamente cierto que ha habido una
evolucion en el conocimiento de las
verdades reveladas, las cuales no han
sido conocidas de una vez ni con
la misma claridad.

Por este motivo hay lugar a hablar
de historia de los dogmas. Con lo
cual, queda definido el objeto de
esta obra, que no solo va dedicada
a los cultivadores de la teologra, sino
también a los simples ficles de cul-
tura universitaria y media.

La obra es actual, por cuanto es-
tudia las aportaciones del Vaticano
Il y senala la circunstancia concreta
en que fue definido el dogma.

VARIOS AUTORES, Vocabulario
Fcumeénico, Ed. Herder Barcelgna,
1972, 393 pp.

Esta obra mucstra, abiertamente,
las posturas diferentes y divergentes
tomadas en las distintas confesiones,
sobre todo en el catolicismo y en
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el protestantismo. Por lo cual, es’

de agradecer que el mismo tema haya
sido tratado por un especialista ‘de
cada Confesion.

El titulo Vocabulario Ecuménico
no expresa la importante realidad de
la obra, en la que no solo se explican
términos sino que se tratan cuestiones
de gran trascendencia.

La obra, dirigida por el P. Congar
es imprescindible en la biblioteca de
un tedlogo de hoy.

BARTH, K., L’Epitre aux Romains,
Ed. Labor et Fides, Genéve. 1972,
514 pp.

La primera edicion de esta obra
publicose en 1922; y, segin el mismo
Barth, de ella no queda apenas nada,
segiin parece por la gran impresion
de la primera guerra mundial y del
influjo de Kierkegaard.

Su gran preocupacion es la predi-
caciéon del mensaje evangélico. Vida
y Biblia son los dos polos de opo-
sicion; y, para  salir del conflicto,
recurre a la teologia dialéctica, que
le leva a negar la religion como
un sentimiento de dependencia res-
pecto de Dios. Para €l religion y
gracia se oponen como la muerte
y la vida. Siguiendo a Kierkegaard es-
tablece la distincion cualitativamente
infinita entre el tiempo y la eternidad
‘entre el hombre y Dios; y sefiala
que logicamente hay que separar a
Dios de nuestra experiencia religiosa
-humana.

La vida cristiana reside exclusiva-
mente en la palabra de Dios, diri-

+ gida al hombre por la Escritura, que
funda la predicacion de la Iglesia.
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Un tedlogo catdlico no aceptard
todos los conceptos de esta obra,
que caus6 verdadero impacto en el
protestantismo aleman.

GOSZTONY, A., El hombre y la
evolucion, Ed. Studium, Madrid,
299 pp.

La obra ofrece una completisima
sintesis del pensamiento del jesuita
P. Teilhard sobre el hombre, como
centro de la evolucion. Sin embargo,
el libro es algo mds que una an-
tropologra.

Se incluye un catdlogo completo
de las obras de Teilhard; pero las
citas que ofrece, pertenecen, no a
todas, sino a las de mayor fama.

Con todo, la obra es una mag-
nifica sintesis, mds de caricter ex-
nositivo que critico.

LAMIRANDE, E., OM.l., Etudes
sur I’Ecclesiologie de saint Augustin,
Ed. Université Raint-Paul, Ottawa,
206 pp.

En esta obra se encierran estudios
sobre diversos aspectos de la Ecle-
siologia de San Agustin, que ya,
habian sido publicados; pero esto no
quita mérito alguno al libro, cuyo
contenido hace concebir las esperan-
zas de poder contar un dfa con
una verdadera eclesiologia sistematica
y completa del Santo Padre que me-
rece el titulo de Doctor de la
Iglesia.

En el estudio undécimo presenta
juntos a S. Agustin y a Cullmann.
Muestra, en efecto, la teologia de
la salvacion, como historia vivida; y
seflala que se origina en Cristo y
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que la Iglesia se apoya enteramente -

en Cristo-Fuente, y se edifica sobre
el fundamento apostdlico.

AA. VV., Misceldnea Patristica. Ho-
menaje al P. Angel C. Vega, O.S.A.,
Ed. Manrique, El Escorial, 500 pp.

Después de ofrecerse la bibliografia
completa del eminente P. Vega, cuya
muerte constituyo una gran pérdida
de la ciencia, se publican trabajos
sobre temas diferentes, segln la es-
pecialidad de cada autor. Escriben
Orbe, Courcelle, Vives, Aldama, Pé¢-
rez de Urbel, Sauser..... juntamente
con otros eminentes patrologos que
rinden un justc homenaje a quién
trabajé como investigador durante 48
afos en el campo de la patrologia.

MARLE, R., Bultmann y la inter-
pretacion del Nuevo Testamento, Des-
clée de Brouwer, Bilbao, 1970, 214
pp.

En Espafia no existia un estudio
de conjunto dedicado a presentar la
obra teoldgica de Bultmann. Al usarse
su nombre, se hacian vagas referen-
cias generales a la desmitologizacion
del N.T o del mismo Cristianismo
en general. Mas ahora corre de molde
una gran sintesis del pensamiento del
escritor protestante.

Al afo de la aparicion de la obra
(1956), el mismo Bultmann publico
una récension muy precisa en la que
subrayaba los aciertos del autor vy
s¢ defendia de alguna de sus acu-
saciones.

BIBLIOGRAFIA

2L ROY, O., Moines aujourd’hii,
Une expérience de réforme institutio-
nelle, Edit. Epi, 1972, Paris, 404 pp.

La obra quiere ser un homenaje
de su autor, abad del monasterio
de Maredsous, a éste mismo, con mo-

tivo del centenario de su fundacion.

En el libro da a conocer las experien-
cias de rcnovacion y reforma de la
vida mondstica, realizadas en dicho
monasterio.

Declara el autor que aquella re-
forma es hija del didlogo mantenido
con sus monjes. En la obra se des-
cribe el estilo de la renovacidon bus-
cada, en el reclutamiento y formacion
de los futuros monjes, en la propia
comunidad, en la oracion y liturgia
comunitarias. La parte quinta se de-
dica a una lectura critica de la regla
benedicta, v se afade un en-

'sayo sobre espiritualidad monastica

inspirado en la experiencia de Mared-
sous y una prospectiva de la vida
monastica.

Una obra de gran actualidad.
escrita con profunda reflexion.

CAMPENHAUSEN, H. VON, La
formation de la Biblic chrétienne,
Ed. Delachaux et Niestlé, Neachatel
1971, 309 pp.

Como indica el titulo de la obra
ésta versa sobre el ‘“‘gran proceso
historico de la génesis del canon cris-
tiano; de los motivos que movieron
a su formacion y las fuerzas opuestas
que los contrariaban; del resultado
de las controversias que se mantu-
vieron y de su significado teologico™.

La importancia de la obra con-
siste en que, hasta el presente, esos
temas uUnicamente habran sido trata-
dos de manera superficial.

Los combates que se libran en la
iglesia primitiva, no rodean el Canon
como tal. Sin embargo hay que afir-

7 )
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mar que ya, inicialmente, se apela
al testimonio del A. T. y al de Xto.,
termindndose por reconocer la exis-
tencia de una Biblia en dos partes:
A. T. y N. T. Sc senala que el uso
que S. Pablo hace de la Escritura
y sus afirmaciones suponen unos prin-
cipios.

En el transcurso de los afios,
queda trazada por si misma la linea
que separa lo canonigo. Pero la Bi-
blia nunca cra tenida por la unica
fuente de la fe cristiana, sino que
iba acompanada de la “‘predicacion
viva”.

El libro del Dr. Campenhausen,
profesor de Historia primitiva en
Heildelberg es muy recoirendable.

BRAVO, F.. La vision de I’Histoire
chez Tailhard de Chardin, Edit. Du
Cerf, Paris, 1970, 448 pp.

En este caso se considera a Tailhard
de Chardin desde el punto de la
evolucion de la humanidad. siguiendo
el curso de la historia del autor y
subrayando sus inquictudes.

Tambic¢n se precisa ¢l motivo que
empujo al sabio jesuita a desarrollar
su obra. El, en efecto declard que,
sin la guerra, no habra conocido ni
sospechado ““todo un mundo de sen-
timientos™.

Aspecto muy importante de la obra
es el de su corrpleta hibliografia
Otro, el perfecto conocimiento que
el autor posee del tema.

GOMEZ SANTOS, M., Once espa-
fioles universales, Ed. Cultura Hispa-
nica, Madrid, 1969, 417 pp.

El presente libro contiene una serie
de entrevistas a personajes espaiioles
conocidos en todo el mundo: dos
médicos, Castroviejo y Lopez Ibor;
tres musicos: Andrés Segovia, Joa-
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quin Rodrigo y . Eresto Halfter; un
escritor, Jos¢ M.- Peman; un depor-
tista Manuel Santana: un marino, el
duque de Vergara, descendiente de
Cristobal Colon: dos pintores, Vizquez
Diaz y B. Palencia, y un escritor.
Victorio Macho.

Lo mds importante del libro es,
indudablemente, el verdadero retrato
psicologico que Gomez Santos ofrece
de cada uno de dichos personajes.

SALGUERO. .. Pecado original y
poligenismo, Ed. Ope. Guadalajara,
1971, 244 pp.

El titulo expresa el contenido del
libro, donde se analiza ¢l concepto
de pecado en la Biblia, la doctrina
del pecado original en cl Antiguo
y Nuevo Testamento, la doctrina del
mismo en el Magisterio de la Iglesia
y se ofrecen datos de la paleonto-
logra sobre el origen del hombre.

La obra versa sobre un punto muy
discutido. Por cuyo motivo, se pres-
ta a dictamenes opuestos, sobre todo
porque el autor se expresa en un
tono muy dogmadtico.

Ll libro es de lo poco publicado
en FHspa®a por w  autor espafiol

CRESPY., G., El pensamiento teo-
logico de Teilhard de Chardin, Ed.
Estela, Barcelona, 1970, 258 pp.

El autor de la obra es un pastor
protestante, que escribra en 1961,
y ofrecia una exposicion penetrante
y abicrta del pensamiento teologico
del ilustre jesuita. Sin embargo su
mentalidad calvinista le incapacito pa-
ra una comprension exacta del mismo.

El enfoque de la obra es cristo-
logico, 'y, a partir del mismo, se
presentan los ejes que orientan el
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pensamiento de P. Teilhard. Los tres
ultimos capitulos ofrecen una rela-
ciéon de éste con San Agustin, Bult-
mann y la doctrina teoldgica calvi-
nista,

SCHINK, E., El Cristo que ha de
venir y las tradiciones de la Iglesia
(Aportaciones para el didlogo entre
las Iglesias separadas), Ed. Marfil,
Alcoy, 1969, 434 pp.

El presente libro se ha formado
con el texto de una serie deconfe-
rencias sobre problemas candentes
para el didlogo intereclesial. Por esto,
tiene la vida de la palabra hablada
relativa a amplios y diferentes in-
terrogantes.

Expone problemas de diferente or-

den, todos ellos de interés dentro
del ecumenismo, como son los de
interpretacion de los dogmas, tradi-
cién, eclesiologia, concilios ecuméni-
cos, etc, Es especialmente relevante
el problema de la sucesién apostolica
partiendo de la continuidad de la fe.

El libro conduce a la conclusion
de que sdlo en las tradiciones se
halla la Tradicion, punto capital de
todo didlogo ecuménico.

V. STEININGER, Peut-on dissou-
dre le mariage? , Ed. du Cerf, Paris,
1968, 187 pp.

El autor de este librito —profesor
catolico— mds que dar soluciones,
se propone provocar con él una dis-
cusion. Steininger comienza por afir-
mar el principio de la indisolubilidad
del matrimonio, bajo el punto de
vista religioso y antropoldgico.

El punto central del estudio se
halla en el hecho de que, segin él.
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no hay un solo texto dogmitico segin
el cual la muerte disuelva radical-
mente el matrimonio. Por cuyo mo-
tivo, se pregunta si el matrimonio,
contrardo a raiz de la muerte de
uno de los conyuges, es legitimo,
por qué no ha de serlo el contraido
por otros motivos tan validos como
la misma muerte.

Luego trata de refutar las razones
aducidas por otros tedlogos contra
la tesis establecida.

Una obra, la del Prof. Steininger,
de pdginas muy discutibles y discu-
tidas.

SCHILLEBEECK, E., Dios, fruto
del hombre, Edic. Sigueme, Salaman-
ca, 1970, 221 pp.

El libro del famoso dominico se
halla inserto en la corriente, segun
la cual la predominancia del futuro
sobre el pasado es, en el pensar mo-

*derno, una de las mayores transfor-

maciones del espiritu.

El libro trata de una utilizacion
catolica de la hermenéutica, de la
secularizacion y fe cristiana en Dios,
del culto secular y la liturgia ecle-
cial; de la Iglesia como sacramento
del didlogo; de la Iglesia, el magis-
terio eclesidstico y la politica y, fi-
nalmente, de la “Nueva imagen de
Dios" la secularizacion y al futuro
lel hombre en la ticrra.

KLEINE, E.,- La autoridad a
prueba, Aspectos del Concilio Pas-
toral Holandés, Edic. Studium, Ma-
drid, 1970, 132 pp.

En esta obra se nos da una vi-
sion de la problemdtica de la igle-
sia holandesa, que se somete a re-
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vision por la relatividad de sus
elementos constitutivos, para buscar
respuestas en la fe,

Se nos ofrece una exposicion del
fenémeno religioso holandés.

DENIS, H.- FRISQUE, F., La Igle-
sia a prueba, Edic. Studium, Ma-
drid, 1970, 132 pp.

Lo que proponen los dos autores
es dar sentido y orientacion a la
crisis actual, mediantc el analisis
de los clementos relativos de la
lglesia.

Reconocen que la crisis es mucho
mas profunda de lo que pueda

creerse.
JUNGEL, E.. [l Battesimo nel
pensiero di K. Barth, Edit. Clau-

diana, Torino, 1971, 166 pp.

Nadie discutird la importancia del
asunto, ya que el mismo Barth pu-
blico su dltimo numero de su Dog-
matica pensando que el Bautismo
era el fundamento de la vida cris-
tiana; y Jingel nos presenta una
critica de la postura de Barth, que
el mismo Barth pudo leer en su
vida.
fa obra,
controversia y de critica.

Barth no tomaba una postura ne-
gativa, sino que ofrecia una con-
cepeion  positiva  del cardcter  cris-
tologico y soterioldgico del  bau-
tismo.

ror consiguiente, es de

RAHNER LOEHRER-LEMANN,
cnfalibilidad en la Iglesia? , Ldic.
Paulinas, Bilbao, 1971, 107 pp.

Este libro conticne las criticas
que sus autores hicieron al libro
de Hans Kiing sobre la Infalibili-
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dad. Cada uno publico su veredicto
por su propia cuenta. Mas, luego,
se juntaron los tres escritos en una
obrita.

Las criticas del P. Rahner y de
Lehmann son algo duras. La de
Lohrer es comprensiva y de sen-
tido positivo.

VV. AA., De doctrina Concilii Va-
ticani primi, Libreria Editrice Vatica-
na. 583 pp.

El subtutulo revela que contiene tra-
bajos  publicados en  diversas
revistas entre los anos 1948-1964:
y, con su publicacion, se quicre con-
memorar el primer centenario de la
apertura del Concilio ecuménico del
pasado siglo.

Se han seleccionado 17 articulos
que versan sobre las dos Constitu-
ciones de aquél: “Pastor aeternus™
y “*Dei Filius™. Uno de los trabajos
publicados es del espanol U. Do-
minguez del Val,

BONHOEFFER, D., Resisténcia i
submissio, Col. Llibres del Nopal,
Barcelona, 1969, 278 pp.

No todo cuanto se conticne en
este libro es aceptable: sin embargo;
¢lconstituye la expresion de aquel
testimonio que dio su muerte pre-
matura en un campo de concen-
tracion. Bonhoeffer es el “ombre de
fe. que afirma el hombre, como
exigencia de su fe.

Senala Bonhoeffer que a veces
Dios se encuentra mas en personas
no religiosas que en las religiosas:
y. tal vez, sea verdad. Sin embargo,



236

no creo ortodoxo que haya que
aceptar las realidades temporales, co-
mo si Dio no existiese.

El replanteamiento del Cristianis-
mo que ofrece Bonhoeffer es in-
teresante; pero no siempre es le-
gitimo.

TILLICH, P., Amor, poder i jus-
ticia, Col. Llibres del Nopal, Bar-
celona, 1969, 146 pp.

En este libro Tillich ofrece una
sintesis armonica de dos conceptos
que pueden parecer opuestos: poder
y amor. Segin €l, la justicia no
se diferencia del amor y se rea-
liza en el amor. Afiade que el amor
es una exigencia y que el poder
es el medio para la realizacion de
esa exigencia.

En la ultima parte del libro, se
ofrecen las relaciones existentes en-
tre estas dos realidades.

SIMONS, F., Infallibilitat i evi-
dencia, Col. Llibres del Nopal, Bar-
celona, 1969, 177 pp.

Esta obra, tratado no de pri-
mer orden sobre la infalibilidad, re-
presenta una gran ayuda para di-
lucidar los problemas que se plan-
tean en torno de la infalibilidad

papal.

Es una obra escrita con mentalidad
y terminologia netamente escoldsticas.
Pero esto no le quita claridad, si
no es en una que otra pagina. ;Por
qué presentar la evidencia, como cer-
teza relativa? .

Define, con toda precision, el don
de la igfalibilidad en sus relaciones
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con la persona del Papa y con la
Biblia, como medio para conocer la
fidelidad de la transmision del legado
de Cristo.

KLEINE, E., La autoridad a prueba
(Aspectos del Concilio Pastoral Ho-
landés), Ed. Studium, Madrid, 1970,
132 pp.

Esta obra se publica en espaol.
con el fin de que quien lo desee.
pueda ver que la realidad del Con-
cilio Pastoral Holandés es muy otra
de lo que, generalmente se muestra.
Ademds, se pretende reflejar que los
cristianos de Holanda viven, genero-
samente, su ‘‘dificil” .cristianismo.

El autor aspira a brindar,en pocas
pdginas, tal informacion, que deje al
desnudo el error de crecido nimero
de suspicacias. Quiere hacer ver que
dicho Concilio no es empresa de una
oposicion, sino de hombres de nues-
tros dias que sienten la inquietud
de enfrentarse con el presente y de
pensar en el futuro.

MCAFEE, BROWN, R., La revolu-
cion ecuménica (Un estudio del dia-
logo catolico-protestante), Ed. Marfil,
Alcoy, 1970, 364 pp.

Un libro dedicado al asunto del
dialogo entre catolicos y protestantes,
que se caracteriza por la objetividad

que se refleja en las cuestiones mds

arduas que se plantean en aquel.

El autor, protestante y norteame-
ricano, ofrece una seriec de observa-
ciones sobre el Concilio Vaticano II
y analiza las perspectivas nuevas que
se abren al didlogo entre la Iglesia
Catolica y las Iglesias separadas,
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Como el Dr. McAfee conoce a fondo
el pensamiento conciliar sobre el ecu-
menismo, puede definir muy bien el
punto de vista protestante sobre los
valores ecuménicos del Vaticano II.

HARRINGTON, W., EI FEvangelio
segun San Lucas, Ed. Studium, Ma-
drid, 1972, 356 pp.

El comentario que presentamos, no
pretende ser erudito, sino que se
presenta con rarisimas notas. Pero
es un comentario muy preciso, claro
y ameno, y ofrece, al final, una
muy util Bibliografia selecta.

La obra supone el conocimiento
de todas las conquistas de la exc-
gesis moderna. Interesa edificar mas
que solo instruir,

Bi autor es prudente conservador.

HUBERT JEDIN, Manual de His-
toria de la Iglesia, 111, Herder, Bar-
celona.

Los colaboradores del presente vo-
lumen E. Ewig, Kempf, Beck y Jun-
gmann ofrecen gran sobriedad expo-
sitiva y dominio de las fuentes. Sus
juicios son ponderados y no tajantes
Suelen reconocer valores y defectos.

Las referencias a Espafa son esca-
sas. Concretamente, la alusion a la
historia jacobea es rapida y deficiente.
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Se trata, como es obvio, de una
obra de sintesis. Por cuyo motivo
no puede darse gran extension a uno
que otro detalle.

K. RAHNER-H. VORGRIMLER,
Diccionario teologico, Herder, Barce-
lona, XXIII-420 pags.

He aqui una obra integrada por
mads de 600 articulos, breves y pre-
cisos. En ellos se explican numerosos
términos, conceptos y verdades de la
Teologia, en sus aspectos dogmaticos
y también historicos.

La obra tiene por autor principal
a Karl Rahner. Pero no todos los
articulos tienen el mismo. valor, ni
todos los términos sor  igualmente
acertados.

A pesar de esto, la utilidad y mé-
rito de la obra son innegables.

CULLMANN, O., La fe y el culto
en la Iglesia primitiva, Ed. Studium,
Madrid, 1971, 312 pp.

Lo que se proponen los 'trabajos
reunidos en” este libro por el Prof.
Cullmann, es mostrar que la histo-
ria de la salvacion es “‘esencial para
la fe de los primeros cristianos™, lo
cual contradice al pensamiento de
Bultmann y de su interpretacion mi-
tologica. Prucba, ademds, que esta
historia de la salvacion no se desen-
tiende det presente y del futuro.

La obra constituye una prueba mas
de la personalidad de Cullmann, come
exegeta del N.T.
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El autor de este libro, guiado por
la interpretacion del texto biblico,
llega a la falsa conclusion de que
el pautismo de los nifios, hijos de
padres cristianos, no es necesario.
Del temblor de Cristo ante la muerte
deduce que ¢ésta es la destruccion
total del hombre.

ALVAREZ VILLAR, A., Psicologia
de los pueblos primitivos, Ed. Biblio-
teca Nueva, Madrid, 468 pp.

Este libro es el vol. I de una seric
que lleva, como titulo, genérico “Es-
tudios de Psicologia de la Cultura™.

En este vol. 1 se estudia el pro-
blema de la cultura en si mismo,
partiendo en la “primitividad™ y ter-
minando en la “fausticidad™.

El orden que se sigue, es el siguiente:
concepto de pueblo primitivo, marco
geografico y ético de los pueblos,
marco socio-econémico, pensamiento
de los pueblos primitivos, génesis dcl
sentimiento religioso.. .

El libro es tan instructivo como
ameno.

CUERVOM., El postulado de la
maternidad divina en mariologia, Ed
OPE, Guadalajara, 1970, 132 pp.

En este libro se parte de la
maternidad divina de Maria, como
prinoipio capital de la ciencia mario-
logica. El autor lo afirma como prin-
cipio Gnico y sefialu que de ¢l ema-
nan todas las restantes prerrogativas
de la Senora, como defiende con
todas sus fuerzas, com argumentos
sacados de la Escritura, de la Tra-
dicién y de Sunto Tomds de Aquino.
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Es una obra muy clara y de vi-
sion moderna, ya que se¢ expone cl
pensamiento de los ultimos Papas y
del Vaticano 11.

AA. VV., Teologia del sacerdocio.
Orientaciones metodologicas, 1, Facul-
tad de teologia del norte de Espana
(sede de Burgos), Burgos, Edic. Al-
decoa, 1969, 341 pp.

Este volumen es el primero de los
que se propone publicar el Instituto
de teologia y de espiritualidad del
sacerdocio de la Facultad teoldgica
de Burgos.

Es una obra de diferentes autores,
que se han propuesto poner las ba-
ses de una historia teologia sacerdotal,
mirando hacia un ulterior desarrollo
del asunto. Los temas tratados son
los siguientes: Problemitica del sacer-
docio ministerial en las primeras co-
munidades cristianas, Introduccion al
estudio de la doctrina de los Santos
Padres sobre el misterio Sagrado, No-
tas en torno a la historia de hechos
y doctrinas sobre el sacerdocio mi-
nisterial en la Edad Media, Estado
actual de la reflexion teoldgica sobre
el sacerdocio, La crisis de la vida
eclesidstica, Trasfondo teologico y ac-
tual del mensaje del Papa a los
sacerdotes.

Es evidente oque la finalidad
persigue la obra es una aclaracion
del sacerdocio y un esfuerzo por
comprenderlo y para ayudar a vivirlo
mejor: para que el sacerdocio sea
mas eficaz en medio del mundo.

La bibliografia de 58 apretadas pa-
ginas constituye uno de los grandes
valores del libro.

aue
q=t



ESTUDIOS

STUCKI, P.- A., Hermeéncutique et
Dialectique, Ed. Labor et Fides, Ge-
néve, 1970, 270 pp.

La palabra “hermencutica™ tan de
moda hoy, tiene una significacion
multiple. Stucki,  siguiendo a
Bultmann, considera la hermenéutica
como la investigacion de las formas
“a priori” de la recta interpretacion
de un texto. O sea que Stucki busca
las formas a priori de la interpretacion
de textos.

La ‘hermenéutica, de por si, no
es especrficamente teoldgica 'y menos
aun especificamente cristiana. Mas des-
de que la teologia se convirtiera en
¢l estudio de la Sagrada Escritura
y de la Escritura sola, la hermenéu-
tica se considera como la interpre-
tacion de los textos sagrados: y, por
consiguiente, ocupa un lugar princi-
palisimo en los estudios teolOgicos.
He aqui por qué la obra de Stucki
sc¢ limita unica y exclusivamente al
estudio de la hermenéutica en el
campo teologico.

Nos hadllamos a la vista de una
obra rigurosamente cientifica, muy
documentada, en la que Stucki de-
muestra estar informado de toda la
problematica de la hermencutica.

GERARD PHILIPS, La lIglesia v
su misterio en ¢l Concilio Vaticano 11,
vol. I, Barcelona. 1969, 463 pp.

Este segundo volumen de la obra
de Philips ¢s un comentario de los
ultimos caprtulos de la Constitucion
“Lumen gentium™ (del IV al VIII).

Se sefiala que es la primera vez
que, en un Concilio, se consagra un
caprtulo de los seglares, y senala el
papel de la mujer, como igual al
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del hombre. A raiz de todo lo cual,
precisa que lo secular es lo especi-
fico del seglar.

Trata el tema de la vocacion a
la santidad. haciendo derivar la del
obispo de la sacramentalidad, como
la de los sacerdotes. La de los re-
ligiosos consiste, segtin afirma, en la
practica de los conscjos evangélicos

Es importante el estudio de Philips
sobre Maria, Madre de la Iglesia.

Al parecer disiente de la “Nota
previa que aparece al final de la
Constitucion “*Lumen gentium™.

JUAN DEL SDO. CORAZON, O.
SS. T.. La vida contemplativa a
la luz del Concilio Vaticano Il v
del misterio de la Santisima Tri-
nidad, Secretariado Trinitario, Sala-

manca. 79 pp.

El Vaticano Il dedico una particular
atercion -a la vida religiosa, y de
manera singular a la vida contempla-
tiva y a la de clausura en general.
Basado en esto, el autor traza las
lineas fundamentales para hacer re-
saltar la actualidad de la vida con-
templativa, actualidad que se funda
en sus valores: plegaria, sacrificio,
penitencia.....

NEREO SILANES, O. SS. T., 4

la Trinidad por los Sacramentos, Se-
cretariado Trinitario, Salamanca, 127
pp.
La obra ofrece un estudio de la
relacion existente entre los Sacramen-
tos con el misterio de la salvacion,
en la dimension escatologica tipica- .
mente trinitaria: y presenta al mis-
terio Pentecostal como  preparacion
vida del misterio trinitario.
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ANTONIO SANCHIS. O.P.. La vida
religiosa en ¢l misterio trinitario, Se-
cretaniado Trinitario, Salamanca, 151
pp.

La obra demuestra que asi como
el Espiritu Santo ha consagrado a
Cristo por razon de su -mision re-
dentiva, asi consagra la vida religiosa.
insertandola en el misterio
rio.

KUNG. H., Respuestas a propo-
sito del debate sobre * ;Infalible”? .
Una pregunta, Edic. Paulinas, Bilbao
1971, 158 pp.

)

El profesor de Tibingen ha con-
testado a los escritos de Rahner,
Lehmann y de Lohrer. Antes, ha-
bra propuesto al P. Rahner que
publicara su respucsta junto a su

critica; pero no se atendid a su
peticion.
La parte principal del libro se

dedica a comentar los articulos del
teologo jesuita. Pero también se da
una respuesta al dictamen ‘de los
otros dos tedlogos.

El libro pone de manifiesto la
existencia de dos mentalidades muy
distintas —la del P. Rahner y la
de Kiing—: y, al final, éste ofrece,
su confesion: Por qué permanezco
en la lIglesia.

SCHABERT, J., Le pcché originel
dans U'Ancien Testament, Ed. Des-
clée de Boruwer, Paris, 1972, 116
pp.

trinita- _

BIBLIOGRAFIA

Esta obra es la ampliacion de una
conferencia del autor: y, aunque scu
breve, a juzgar por sus pocas pdginas,
es muy rica en su contenido.

Todo el texto parece que gravita
sobre el asunto de si, en el AT,
se sefala el cardcter hereditario del
primer pecado de la humanidad: tema
al que sc da una respuesta afirma-
tiva explicandose como se hace sin
falta personal de los descendientes
de Adan.

Alrededor de esta cuestion, sc es-
tudian todos los asuntos que, segln
el autor, trata cl A.T. sobre el pe-
cado original.

LUTHER., MARTIN. Ocurres, 1.
XVI, Ed. Labor et Fides. Geneve,
1972, 350 pp.

Como sc sabe, las obras de Martin
Lutero son publicadas por la Alianza
Nacional de las Iglesias Luteranas de
Francia. la cual, en este volumen,
ofrece el comentario de la Carta a
los Galatas (Continuacion).

El matodo es, también ¢l ya co-
nocido: Lutero, versiculo por versi-
culo, expone el pensamicnto paulino.

Historicamente hablando, el asunto
del volumen es interesenta, por razon
de la incidencia de la Epistola a
los Gilatas en cl pensamicnto lute-
rano.
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John A.T. ROBINSON, La diferen- “cstado  estable™ esboza el ser cris-
cia que implica ser cristiano hoy.  tiano en buse de las categorias cvan-
Ed. Aricl, Barcelona 1973, 151 pgs. gclicas de camino, verdad y vida.

El aparente reduccionismo humants-

Esta nueva traduccion de varias  tico debe ser entendido en el con-
conferencias del  obispo  Robinson  junto de su pensamiento. principal-
vienen a engrosar ¢l nimero ya con- mente a la luz del “panenteismo™,
siderable de sus obras traducidas an-  que trato de definir en la obra citada,
teriormente. En un tono mds vulga- y con la garantia que ofrece su es-
rizador sigue la trayectoria de obras  pecialidad en exégesis ncotestamen-
anteriores, en especial de su “Ex-  taria. de la que da muestras en di-
ploracion en ¢l interior de Dios™. ferentes textos.

Partiendo de un analisis del fin del Jordi Gaya.

W.-D. MARSCH - J. MOLTMANN, Discusion sobre teologia de =

esperanza, Ed. Sigueme, Salamanca, 1972, 222 pp.

La presente traduccién recoge algunos trabajos aparecidos con
ocasién de la aparicion de Teologia de la esperanza en 1964 (trad. ed.
Sigueme 1969, 1972%). Las aportaciones recogidas, en su intento de
fotmular precisiones criticas y valorar la obra de Moltmann, pueden
ofrecer alguna luz sobre el contexto teologico en el que, ésta aparecio.
¥l volimen se cierra con un articulo del mismo Moltmann, «Respuesta
a la critica de Teologia de la esperanza» (pags. 183-220), en la que,
después de una respuesta a las contribuciones precedentes (interesan-
tes particularmente las precisiones en torno al concepto de «futuro»,
muy en linea del Das Materialismusproblem de E. Bloch), se presentan
como en germen los temas cristologicos, que ultimamente desarrollo
Moltmann en su «Der gekrenzigte Gott», incluidas las ideas que en
esta tltima obra se presentan como aportacion a una teologia critica
socialmente comprometida.

Jordi Gay<
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A. TARBY, La priére cucharistique de UEglise de Jérusalem,
Ed. Beauchesne, Paris, 1942, 198 pp.

La monografia se divide en dos partes. Primeramente se presenta
un resumen critico de la tradicién de la anafora en sus diversas ver-
siones, una traduccién y su relacién con las plegarias antioquenas
(pags. 25-88). En la segunda parte se analiza su contenido teolégico
de significado emineniemente trinitario y doxolégico (pags. 89-181).
El autor varte de la identificacién de la anafora siriaca de Santiago
con la usada en Jerusalen. El argumento base lo presenta el texto de
la quinta Catequesis mistagégica de Juan de Jerusalen (posterior a
386). El iexto que se ha conservado representa una redaccion cierta-
mente posterior; sobre él se intenta una reconstruccién del texto pri-
mitivo (pags. 47 ss.). En el analisis teolégico se insiste en los rasgos
que la unen a la teologia de cirilo de Jerusalen y al conjunto litirgico
oriental.

Jordi Gaya

P. TILLICH, El nuevo ser, Ed. Ariel, Barcelona, 1973, 218 pp.

El particular concepto que tenia Tillich de la teologia como «apo-
logética» le impulsé a traducir sus principales trabajos sistematicos en
sermones asequibles a estudiantes y oyentes no especializados, En 1948
su The Shaking of the Foundations era un comentario a las exposicio-
nes posteriormente sistematizadas en el primer tomo de su Systematic
Theology (1951). EI The New Being de 1955 no solamente recoge la
tematica de The Courage to Be (1952), sino que en su linea cristolé-
gica esta claramente en conexion con el segundo tomo de la Sistema-
tica, publicado en 1957. El lenguaje de Tillich es deudor en su conjunto
del ambiente idealista-existencialista que le formé, proceder por lo de-
mas justificado por su método de correlacion. Con todo, la vitalidad
de su pensamiento, su honestidad en hablar de los temas teolégicos no
sacrificando nada en bien de la popularizacién (concesiones «mitolé-
gicas» ), callando si es preciso para evitar malentendidos, su fidelidad
a la tipologia de la tradicién exegélica renovandola oportunamente,
todo ello hacen de la obra de Tillich un hito importante en la historia
de la teologia y una rica fuente de posibles sugerencias,

Jordi Gaya
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Abbazia di Monte Oliveto Maggiore, 53020 — Ciiiusure (Siena), Italia.

AUTORI VARL, Suggi ¢ ricerce nel VII ceitenario dellu nascita del Beuto
Bernardo Tolomei, (272-1972), 1972, 190 pp.

Accademia Nazionale dei Lincei, Via delia Lungara, 10. 00165~ ROMA.
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1971, 522 pp.

Adriatica, Edit. Via Andrea de Bari N. 119/121, 70121, Bari.
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Minervini.), 1972, 213 pg.
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Santiago, 12141614 (Por un franciscano anonimo del siglo XVII),
1971, 387 pags.
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CUSIN, FABIO, I/ busso medio evo (Studi storici), 1963, 213 pg.
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1973, 176 pyp.
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Augustinus —Verlag, Wiirzg, Alemania.

"YPMA, EELCKO, Dr., Jacobi de Viterbio O.E.S.A. Disputatio Tertia de
Quolibet, 1973, 284 pp.
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427 FE-
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1971, 642 pp.
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BOGLIOI O, LUIGI. Autroplogia jilosojica «lla scoperta dell’vomo, 1971,

335 pp.
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PP
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ANONIMO. Historie memorable de la guerre jaite par le Duc de Survoye
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CRONICA

SESION ACADEMICA DE LA INVESTIDURA DI MAGISTER™, DEL
DR, CANDIDO GENOVARD ROSSELLO.

Dia 19 de junio del pasado ano 1972 la Maioricensis Schola Lullistica
celebro solemne Sesion Académica publica con motivo de o mvestidura
de Magister, del Prof. Dr. Candido Genovard Rossello. de la Paculrad de
Filosolta v Lerras de la Universidad Central de Bareelona v de Ta Uni-
versidad  autonoma.

Despuds de abicrta la sesion. ¢l Sr. Secrcrario General. Prot José bn-
senvat Alemany levo las correspondicntes actas. v ¢l Dro Genovard re-
cibio el distintivo de la Escuela Lulistica v el correspondiente  diploma
de suomonbramicnto.

Acto seguido, le fue concedido el uso de la palabra. v pronuncio su
discurso inaugural, que verso sobre el sieuiente remar L institucionia-
lizacion del lulismo e Mallorca™

En nombre del Instituro, le contestd el Prof. Dr. Sebastiin Trius Mercant.,
tambicn “Magister™ del mismo: v ocerrd el acto el Rector, Dr. Gareias
Palou

Presichdy B brillaite sesion acadénuca ol Fxmo. v Rdmo. Die Planas
Muntaner, Obispo de Ihiza. a quien acompanaban. en ¢l mismo estrado
presidencial. ¢l Dr. Garcras Palou: ¢l Recror del Lstudio General Luliano,
Hmo. Sr. D Gerardo M- Thomias: ¢l M Sro Do Bartolomé Torres. Desin
de la S Caredral Basilica v el M. Rdo. P Frav Antonio Bauca T.0.R.
de San Francisco

Actuaron de testicos-padrinos ¢l Do Guillermo Colom Ferra v el Lic,
Miguel Arbona. los dos pertenccientes a la misma Fscucla Lulistica Mayo-
ricense.,
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LECCTON INAUGURAL DEL NUEFNVO “MAGISTIR™, DR GENOVARD
ROSSELLO.

I'xemo. Sro Rector:
Hustrisimos — Scenores.
Senioras Vv Senores.
Amigos vocompancros:

PRESENTACION

Yo sali de Mallorca por primera vez, a raiz de una vocacion universitaria
acuciante. en 1955, Desde entonces. vivo fuera de la isla de forma per
manente. Pero como  tantos  otros mallorquines  repartidos  por  Espana
¢ incluso fuera de la Penrnsula. a medida que pasa el tiempo mayor es la
fucrza. la atraccion. del fugar v de fa cuitura ¢ Giie aacimes. Por esto,
las dos veces que de manera oficial se me ha invitado a venir agui. las he
recibido con un gozo que va mucho mas alli de Ta alegria puramente a-
cadémica. La primera fué en 1968 para mi investidura de Doctors Ta otra.
esta de ahora. que habéis hecho posible. Pero quizis sea hoy. con ser tan
raliosa ia vrecedente, la vez que mds e 'onra come mallorgiin, nergue
significa para m4 un premio a cuatro anos de dedicacion constante a un
tema que me es particularmente querido. Este tema es el del lulismo v,
dentro de ¢l lo que sienifican. lo que son. las instituciones lulianas. prin

ciralmente filosoficas v

" ' 3

‘Aaicas. for i clin, ¢! concederme esie

el

" : ' ) g .
honor de "Magistery el aceptarme entre vosotros. me obliga. una ves nuis.
a daros de todo corazon las gracias.

SIGNIFICADO DI INSTITUCION

Il tema de mis palabras. que sirve. breve v simbdlicamente. como lec-
cion magistral representativa del nombramiento gue me  habdis otorgado.
es el del lulismo  institucional

La palubra institucion engloba dos significados. 1) Por una parte ¢s un
concepto. bste coneepto puede ser una idea central. una doctrina incluso,
un grupo deintereses representativos. 2y Por otra purte, una institucion e-
-Xige una estructura, gue es el marco. el aparato. Lo maguing misma de la
institucion funcionando. Evidentemente, una institucion real. viva. mcluye
ambos  términos: un concepto, sin - estructura donde fijarse, no - tent es-
queleto. soporte palpable v por tanto. careera de posibilidad de expresion
objetiva. Una institucion. fuertemente estructurada. pero sin ideas. seria
un puro bizantinismo. una realidad fugasz en la que se habrian sustituido
los fines por los medios.
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Es importante una puntualizacion, porque interesa justificar en el lulismo
institucional esta insercion, conceptual y estructural, para aclarar desde
el primer momento que no se trata de una simple descripcion de lugares
y personas que por el mero hecho de venerar la imdgen del Beato poseen
ya patente de lulistas. El lulismo representado por sus instituciones, que
son también, pero no sblo, lugares, personas y obras, es algo mads,
Es algo mads, porque, si una institucién es su concepto y su estructura
es también accion, esto es: valores e intereses sociales representativos de
todas’. las épocas nacidos y acompafados por modos caracteristicos de
interaccion social.

INSTITUCIONES LULIANAS Y MALLORQUINAS

Por esto no es casual, al menos completamente casual, que el lulismo
haya logrado su continuidad principalmente en Mallorca, aunque no de
forma exclusiva, afortunadamente, y como e¢s bien sabido. .

Que el lulismo haya durado tantes siglos,se debe entre otras, a dos ra-
zones importantes: una —como apuntaba desde hace ya tiempo Don
Antonio Pons-- al cardcter especial del Reino de Mallorca. Integrado a
Catalufia, pero con personalidad propia, incluye rasgos tnicos y especiales:
un auféntico imperialismo misionero en lo espiritual, y comercial en lo e-
condémico; un mayor numero de libertades, respetadas y mantenidas por
la casa de Aragén hasta mds alla del Renacimiento; un mercantilismo ita-
lianizante en el que la cultura y la riqueza son mds importantes que la cunas
una interpretacion, a veces especialisima del franciscanismo medieval y
una vocacion mediterrdanea cldsica en lo que tiene esta de universal, son
rasgos, entre muchos otros, muy a tener en cuenta, cuando se piensan
como los envolventes de unas instituciones representativas. La otra razon
es la doctrina luliana propiamente dicha, que encaja en este ambiente
y se mueve dentro de él.

No puede ser mi intencion el hacer una exposicion de estos aspectos
y estas doctrinas, que tan ilustres predecesores y maestros mios han hecho
en este mismo lugar. Solo apuntar aquellos rasgos ideologicos que seran,
total o parcialmente, el hilo vital de aquellas instituciones que esbozaré
mds adelante.

PENSAMIENTO LULIANO VERSUS INSTITUCIONES LULIANAS

Sintetizando al mdximo la idea central del pensamiento,se podria decir
que consiste en que es posible probar, por medio de la razon, las verdades
de fe y la inutilidad de la separacion entre ambas. Esta simbiosis de mis-
ticismo mas razon, que con tanto ardor defendid Llull frente a Sigerio
de Brabante y contra la doctrina de la doble verdad,aclarada profunda-
mente la labor personal luliana, esto es, su permanente necesidad de con-
vertir y conocer a los infieles. Esta idea, magnificamente obsesiva, se apoya
en la fe y en®la razén. Su “Ars magna” que es un “Ars inveniendi” es una
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realidad en tanto y en cuanto en las verdades de fe hay siempre un tras-
fondo racional ¢ inteligible. precisamente racionalmente, en las verdades
de fe. Por esto estas verdades deben ser halladas por deduccion logica.
y cientificamente. de los principios de la Ciencia General que lleva en
si todos los saberes particulares. El silogismo aristotélico es la base de
esta deduccion, presumiendo la existencia de principios supremos e irre-
versibles que los no cristiunos o herejes no podrin dejar de aceptar. Por
otra parte, la posibilidad de hallar todos los términos medios posibles que
vinculan a cualquicer sujeto con cualquier predicado. De ahi que, segin
Llull. serd suficiente con aumentar los predicados posibles de un sujeto
y determinar por medio de ellos mismos o de su combinatoria los que con-
vienen al sujeto propuesto de acuerdo con normas formales v doctrinales
permanentes. El mérito genuino del Arte general' estd en la capacidad de
iluminar palpablemente la intima coincidencia de la revelacion con la razon,
al mismo tiempo que la de la filosofta con la teologia.

Pero junto a una logica, que quiere ser practica. y no excluye una apo-
logética. hay también una metalisica.

La metafisica de Llull. de raigambre agustiniana, y, por tanto, de alguna
forma proxima al neoplatonismo. exige un ejemplarismo en [a realidad,
esto es, las cosas son semejantes de las realidades divinas. Este radicalismo
no es ajeno en Llull a la pauta marcada por el radicalismo espiritualista
del franciscanismo. De ahi la necesidad de una mistica al lado de su me-
tafisica. Esta mistica es posible gracias a la doctrina del ascenso del alma
hacia la contemplacion. Esta vria contemplativa. parte basada en la psi-
cologra aristotélica de las potencias del alma. parte en la ampliacion de
los Hamados “sentidos™ intelectuales, unicos capaces de aprender las reali-
dades cspirituales, muestra la sagacidad de Llull en combinar la abstraccion
con la iluminacion interior. Y, gracias a la cual, el alma se desprende de lo
sensitivo para plancar hacia la contemplacion de la divinidad.

Hasta aqui este brevisimo resumen del cuerpo doctrinal luliano. Pero
quizds suficiente para presentar estas ideas —conversion racional por medio
de la fe y la ciencia, misticismo y contemplacion, intencion universalista,
sintesis metafisica, ética de la accion y el pensamiento - lo que cada una,
v entre iodas las jos#itiiciones lulianas leredarin de él.

LAS INSTITUCIONES

Del ano 1276 hasta 1966 MIRAMAR representa, por lo menos, tres de
estas ideas: basc racional y cientifica para la formacion de misioneros,
como repetidas veces ha escrito Don Sebastian Garcias Palou. una posible
e insospechada continuidad del franciscanismo (como apunt6 J.Hillgarth)
enlace con el lulismo en Palma gracias a Guillermo de Vilanova y Guillermo
Pagés (como muy bién han investicado Oliver Monserrat, Pérez Martinez
y Gaspar Munar), permanente vida eremitica contemplativa, difusion es-
crita a través de la imprenta de Caldentey, y de su escuela de la que son
cprigonos importantes Prats, Oleza y Valero. Y por encima y envolviendo
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las realizaciones practicas, Miramar que representa el papel como simbolo
lulianc para todas 'as generaciones vosieriores.

Combinando la contemplacion con la accion. el eremitismo mallorquim
serd. por lo menos en sus primeros siglos. emimentemente luliano. Toda
Ja geogralta eremitica mallorquina esta poblada por Lo idea del uscenso
espiritual que Llull estreno en Randa. Pero tambicn. una vesz mus. no se
descuida la accion pedagogica. Asi. enserian v catequizan al mismo ticmpo.
Busilio Marqués en la Sta. Trinidad de Valldemosa. Juan Mir en San Onofre
de Deva. Fray Juan en Sta. Cataling de Soller. Mossen Nuto en Ternellus.,
y otros lo hacen en San Salvador de Felanitx. en Lo Bona Pau de Montuir.
en “els Orfeus™ de Palma ete. cte. v, por encima de todos.la ficura de
Bartolomé CATANY . ¢l mas lulista de los moralistus mallorquines  del
Siglo 71/, gue werese vor sf solo la atencion de upa investigacion a fondoe

Ciro intento de coord itcional es entre conteolacion v ocien
cia racional, fuera va ere:-itismo crovianente dicl.e. o constituven Gos
escuelas rurales: Sta. Magdalena de ®uig d'inca v Tfoniesion
Con una tradicion pedagogica notable. aunque su programa de estudios
v ola calidad de los mismos ha sido discutida. poseen ¢l hecho importante
de intentar ser el vinculo. en tono menor. de lo que cra Randa: o Ticazon
de la cultura de la vinva v el Tonollar™ con fa ciencia a nivel universitario
v oque estaba representada en aquel momento. en el Estudio General.

La sitesis tradicional mas representativa del Tulismo institucional viene
quizas dada de forma mas. caracteristicia. en ¢l monte de Randa: e con

ae -orreras

templacion v la ciencia filosofica se dan aqui. sobre todo en el siglo NV
de forma eminente: Mario de Passa. ¢l profesor Pere Juan Llobet. su dis-
cipulo Gabriel Desclapés v osobre todo el pase del metatisico Pedro Dagur
vosu Opus de Formalitatibus™ Ya no solo es la contemplacion que
por otra parte en Sun Honorato v Gracia sera importante  sino ¢l pen-
samicnto superior. metculoso v trabajado.

La necesidad de universalismo. tan profunda o la expansion de fu doc-
trina luliana. s presenta tambicn en Lo idea permanente de la ensenanza
universitaria. Y esto ocurre en la ciudad de Palma Primero en la escucela
catedrals lucgo, en el convento de San PFrancisco. Tambicn en esta ¢poca
de realizaciones hay sus representantes: Guillermo Llobet. Pedro Corretger.
Juan Ximeno v Antonio de Santa Ohiva. Sus ensenanzas son principalmente
en ¢l terreno de la Logica. Gramatica. Filosofra v Teologra,

En 1481 Agnes de Quint v oen 1484 Beatriz de Pinos testan en favor
de una catedra de Lulismo en Palma. Nucvamente aqur aparcee Pedro
DAGUI. sucediéndole importantes filosolos Tulistas: Jaime JANER. Ar
naldo DESCOS. v Bernardo BOIL. EFn 1483 [do. ¢l Catolico funda el
Estudio General oficialmente v. apesar del antilulismo militante  puging
permanente de la incomprension a ultranza siguen lulistas de rango uni-
versitario importantes como Cabaspre v Genovart

Il desco constante de universalismo. de expresion doctrinal de Ta ideologra
luliana. ticne en estos momentos st trascendencia fuera de Mallorca. Asy
Nicolds de Pax difunde la palabra v obra ¢l Tulismo en Alcald. De 1326,



ESTUDRIOS LULIANOS 261

a 1597 se suceden acontecimientos importantes. A jparte de la fundacion
del colegio de Montesion. del que saldrin Tulistas importantes como Je
ronimo Nadal. que defendera Ta causa de Lo Furopa de Trento. otros lu-
liinos sicuen la trayvectoria internaciondlista de Llall Quizas lTos mis sig-
nificativos para Mallorca seran Serra. Bellver. Scaur. Jubi. Alberty v Mi-
cucl Thomis de Taxaqguet.

Inoel siglo XVIE voen el XV pero sobre todo en el primero de ellos.
se Hega a la masima expansion del Tulismo institucional Por una parte
con un renacimiento purista de la doctrina del Beato. un retorno mavimo

a la iradicion (sin e2xcizir, no ohsianie - €s!e ©§ O rasgo My §HVQ
caracteristico un esprritu de Hbertad v ode aberturg importinies no e
olvide que convivian los Tulistas al mismo ticmypo con los escotistas. st
ras votooistas). Los orthres ace tHevan a cabo este retorne son Gaspar
Vidal, Antonio Busquets. Pedro Pullana, Raimundo Zanglada. Pedro Ben-
nazar v osobre todo Francisco MARZALL con sus comentanios al "ARS
MAGNAT v osus apuntes o Lo Togica Tuliana, autentico vineulo entre LEUT L
vola logica de Leibniz v la logica matematica moderna, Por otra, 1o Bula
Pontificia de 1673 que wtranstormaba ¢l Fstudio General en Universidad
Luceo, en T69YR seimprimivin las “Constituciones. Estatutos v privilegios
de Ta misma™ que daran carta de accion real o Lo nueva institucion

No voyv acitar las vicisitudes voprovecaion de ol Universidad de Mallorea.
que tan magistralmente b heeho Don Jaime Flado v Ferragut, 1Eespiriu
ridane siclid en el v.oa cesar de iu ogsecsia de las e de Tos eradrandos.
ligeramente distintas sesun scan de 1692 w 17300 de 1730 0 1790 o de
esta techa hasta 18920 como hia mostrado mi colega el Dro Trius Miercant,
o conciencia Tuliana Tate de forma meeable.

La Universidad no es el altimo. aungue sioel s fogrado de los escalories
institucionales del Tulismo. Junto a la nostca v oo faometalisica hay - tain-
bicn una moral destinada a aquellos aspectos de laaccion. tan cara al o
lismo. Lsta moral priactica. paralela o los estudios. v acompanindolos.
se plasmo en dos instituciones de variada fortuna: una fue el Colegio de
la Sapiencia Tundado por Bartolome Llull v que tuvo entre sus colegiales
a uno de los mas importantes lulistas estudiosos de todos Tos ticmpos.
al Po Raymundo Pascual. La otra tfue ¢l Senmiinario Conciliar. que se nu-
o del ulismo v vivio como Tulista Tos primeros cien anos deexistencia

salvando el .troviszo lav.eriabie con e Crcisre Diaz erra
RESUMIENDO

Esta panoramica. brevisima, del lulismo isleno. puede  conducirnos. no
obstante. a algunas conclusiones importantes:
I Ha habido v hay una doctrina luliana de vitalidad permanente,
osta permancncia puede bastarse en la diversidad de Tigares v personas
pero siempre incluvendo. como substrato. una unidad real:
3. estas caracteristicas estan basadas ¢nunas instituciones que las so-

portan. representan v defienden:
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4.—-que estas instituciones han sido v deben ser - vitales. apasiona-

damente activas, y deben serlo, ahora.como entonces cn Mallorca. que
estda, como lo estuvo cn otros siglos, social e historicamente preparada
para quec asi ocurra.

Hoy, momento en que Mallorca vuelve a recuperar su rango universitario
de vrimera fila, rango que nunca debid perder— no debe olvidarse que
cualesquiera que sean las Artes o Ciencias que se impartan cn las diferentes
Facultades, sigue teniendo y pesando sobre ella un pasado exigente que
la obliga a un sentido universal. Y que cualquier institucion que nazca
y se desarrolle tendrd que ser tan mallorquina como luliana —sino todas
y necesariamente en el cuerpo doctrinal, s1 en la necesidad de una cultura
cualitativamente cristiana y abierta a la vez a todas las convivencias-. Y,
si quiere cumplir el fin —cualquiera, repito. que sean los aspectos cuan-
titativos que se ofrezcan en sus programas - que la indiosincrasia de nuesiro
pueblo viene ofreciendo desde 1229 hasta ahora a la cultura espanola.
debera tener en cuenta y muy presente todo lo apuntado en este breve
restimen: csto es, que las instituciones lulianas. por el entusiasmo en de-
fender una idea. por su amplitud humanistica, por los hombres que salicron
de ellas y las representaron, son ahora un ejemplo para nosotros.

He dicho.
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DISCURSO DI CONTESTACION DEL “"MAGISTER™ TRIAS MERCANT .

LA REVELACION FILOSOFICA DEL LULISMO INSTITUCIONAL

Excelentisimos ¢ Ilustrisimos sefores,
“Maestros™ de la “Escuela Lulistica Mayoricense™.
Senoras y sciores:

He tenido la ocasion y la mision de contestar cn varias sesiones acade-
micas .a las lecciones inaugurales de nuevos “Magistri”. He tenido mis di-
ficultades que e tenido que superar con el fin de seguir el Lijo discursivo
de aquellas lecciones insignes. Aquellas eran dificultades de orden acadc-
mico que se vencen con los recursos que la profesion misma pone en jucgo.
Hoy, en cambio, me enfrento a dificultades de orden sentimental yv. a
veces, en este terreno las relaciones del espiritu,no son lo académicamente
correctas que uno quisiera.

Con el profesor Candido Genovard me une una amistad y un compa-
ferismo muy hondos. La amistad y ¢l companerismo de los anos estudian-
tiles y de nuestra profesion actual Juntos hemos saborcado vy sufrido
las alegrias y las angustias de una carrera universitaria. Juntos hemos lle-
vado a cabo la ilusion de unestro ideal profesional. Los dos ahora en la
Universidad de Barcelona luchamos por una ensenanza cada vez mas per-
fecta. Comprenderdan Vds. que hoy. al volvernos a encontrar juntos en
la **Schola Lullistica™, institucion tan mallorquina y tan nuestra, como
mallorquines somos nosotros. la tnica respuesta mra a la leccion inaugural
del Dr. Genovard serra, por mi gusto, un elogio a la amistad que nos une.
Fsta se resur:e, no obstanle, en un caritoso abrazo, que sabe el Dr. Ge-
novard que es muy sincero y muy intimo.

Pero aqui no estoy para resaltar méritos personales ni para hacer publico
el compaerismo que nos une al Dr. Genovard. En la terjeta de invitacion
se senala mi mision por parte de la ““Schola Lulistica™ Y ésta no es otra
gque “‘responder en nombre del Instituto™ . a la leccion que acabamos
de escuchar. Y, en este terreno, nc juegan sentimentalisimos cersonales.
El' profesor Genovard sabe, por su profesion y su dedicacion a la filo-
softa, que ésta es rigida, rigurosa y racional. Y en este terreno, sin con-
cesiones personales, me sitio ahora.

Lo que ha hecho el Prf. Genovard respecto al lulismo no lo habia hecho
nadic. Mi afirmacion puede parecer un tanto exagerada: pero voy ajus
tificarla.



264 CRONICA

R. Llull ha sido estudiado bajo los mds diversos aspectos: su logica.
su filosofta, su teologra, su mistica. ete. Ia pedagoera Tuliana ha sido ana-
lizada por lulistas cminentes. Pero es que ¢l Dr. Genovard no estudia la
pedagogra de Llull ni de los lulistas: no estudia tampoco la filosofia de
Liull ni de los lulistas. No se si Vds. o través de las numerosas citas de
lugares v de persongs. que nosha ofrecido  han scguido la tesis clave del
Prof. Genovard. Permitanme que la centre v que. a la ver. complete su
evolucion dialéctica, aspecto al que no ha llecado ¢l Dr. Genovard. Cito
un texto. que me parece clave. de su o disertacion:

“ED ulismo - nos acaba de decir - representado por sus instituciones.
que son tambicn pero no solo. lugares. personas v obras...es ademids
valores ¢ intereses sociales representativos de todas las ¢pocas. nacidos
v acompanados por modos caracteristicos de interaccion social

Ll texto que acabo de citar es muy denso. (Que quicre decir que el
lulismo esta representado por sus instituciones? Que  significa que cl
lulismo es “valores ¢ intereses sociales™

Recordemos por un momento la filosofra de Hegel v preguntémonoss
JComo el pensamicnto puro, el pensamiento de R Liull pucde llegar
a ser valores ¢ intereses sociales? Hegel ha hablado del espivitu v de su
dialéctica. En primer lugar ¢l “esprritu subjetivo™ alma. con  ciencia.
espiritu, en cuanto sabe v oquiere. 1 Dr. Genovard nos ha hablado en R
Liull de “contemplacion v accion™. Pero el espiritu, ser para st mismidad
no se queda cerrado en la interioridad ¢ mtimidad  En waa protunda me-
ditacion consigo. que constituye, seetn Hegelo toda actividad  del espr-
ritu, esa mismidad se enajena para conocerse voquererse. v oal quererse.
se provecta voengendra un mundo como suootro. Es el Tespirritu objetivo™,
Es un espiritu que esta ahi, que no tiene sujeto: que no es naturaleza:
pero que tiene cse cardcter de la naturaleza. de ese “estar ahi™ En Hegel

esie espirity

ivo es derecio, rroralidad y o eticidad.

En esa dialéetica luliana que nos ha mostrado el Dr. Genovard, el “pen-
samicnto luliano™ en st mismo. en st mismidad mtima. gue es institu-
cion™. La idea pura de la conversion. esquema de espiritualidad cognos-
citiva. se objetiviza en plan misional. en Escuela de lenguas. en obras apolo-
géticas. Lksto quicre decir ¢l texto del Pl Genovard: el pensamiento
luliano tuvo dinamicidad interna suficiente pura objetivarse en “valores
¢ intereses sociales™. La “contemplacion™ luliana - espiritu subjetivo

se hace accion™ en Miramar en el siglo XHI v llega o lo largo de seis
siglos de instituciones ininterrumpidas — al culmen de la objetivacion ins-
titucional en el siglo XVIHIT con la Universidad luliana.

Pero este proceso dialéetico de objetivacion discurre por una fenomeno-
logra bien definida. En su origen es “pensamiento”™. mismidad espiritual
en su o ser para st esprritu luliano™. “conciencia luliana”, son las ex-
presiones que ha empleado el Dr. Genovard - para pasar  despuds, en
en un proceso de objetivacion y alteridad. a ideologia  ideologra Tuliana™,
vuelve a ser la expresion del Dro Genovard  La ideologia. i diferencia
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del pensamienito puro. no responde 4 como es el mundo o ¢l hombre:
SN0 que interesa por un “para que” youn Cqud se puede hacer” Es opric
tica o. mejor. Tpraxica’. usando una mds rigurosa terminologia marxista
No es una simple actividad  cognoscente. sino un poder conformador

acertade o desaforrunade- de la realidad. Por “limo. ose

€ 'S¢ rmiedae
hacer™ ideologico llega a un grado de saturacion objetiva tal. que se con
vierte en una institucion. en esa estructura con medios. prestigio v fuerza
suficientes para tenervigencia real”™ en la sociedad.  aunque en su prin-
cipio subjetivo arranqgue  de una tension de contrarios. Ahr radica. e
cisamente la sutil investigacion del Dr. Genovard. El ha sido capas de
enhebrar el hilo continuo de como la intimidad Tuliana de o contem-
placion” con la accion de ha ido institucionalizando en eremitismo. ¢n

escoelas rerrales, en escUela cairedziicia, en verdadero [sitdio ieneral

Pero el proceso dialéctico. precisamente por su - cardcter dialectico. es
dinamico cien por cien v permite la reversibilidad  despucs de un lujo
voreflujo sociologico ¢ ideologico. Y aqui v en este punto es en donde
quisicra aportar mi complemento a la disertacion del Dr. Genovard, Quizis
mi tesis sea un o atrevimiento: pero responde o ouna hermencutica rigurosa.

Mi o afirmacion es muy simple: La filosofta lulista principalmente en
el momento de mayor densidad institucional  no derive directamente
del pensamiento puro de R. Llull. sino de Ta institucionalizacion de ese
pensamiento. Isto es de suma importacia. porque permite un enrigueci-
miento vy una reercacion del pensamicnto primitivo. al asimilar en cada
momento  los valores ¢ intereses ideologicos  en una interaccion social
irrepetible.

s imposibic en cada momento desarrollar esta tesis. Permitanme  tan
solo dos cjemplos clocuentes  Sean el primero los “Tratados de filosofia
lulista™ del siglo XV Estos no responden a la concepeion Tilosofica
luliana. sino a su objetivacion universitaria. R. Llull, ponco en caso. en
el Arbol imaginal™  plantea el problema de la division de las ciencias
seguic el esquema de las sicte artes liberales. EI Po Pasqual. v con ¢l los
lulistas coctdncos. conoce ¢l plan de R. Llull: pero no lo sigue por “ereerlo
no acomodado a los tiempos™. cito las palabras del lulista. [ Ouicren Vds
unaexpresion mas  convineente que la que acabo de citw? Para tales
lulistas s mucho mids efectiva v s actual la division de las ciencias con-
forme a la division de las facultades de i Universidad. Pero va mas alli.
en nuestro caso. la retroversion de la o institucionalidad  respecto al pen-
samiento. Ll tomo 11 del ~Examen de la Crisis del PoFeijoc™ . del P Pasqual
no solo estd montado conforme la division de las tacultades  sino que.

refiriéndose a la esir.ct racidn filosofiza, se sohdivide en aguelias materias
de logica. fisica v metafisica. que se corresponden a los tres anos univer-
sitarios  de la lacultad de filosofve. La filosolia fulista no es. pues. un
comentario a pic de pagina al pensamiento de R. Llull: sino una recreacion

del mismo seglin ¢l modelado de su objetivacion institucional
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Me perdonen otro ejemplo. El espiritu de R. Llull en el Arte general
es un “espiritu de combate”. El Arte es un duro esfuerzo para justificar
su validez logica y dialéctica, como método de conversion de uropo-
siciones y de mentes. Pero este “espiritu de lucha™ se objetiva en los siglos
XVII y XVIII en el Colegio de la Sapiencia en una institucion: el juramento
que debian prestar los escolares al ingresar en el Colegio. Tal juramento
llega a una densidad objetiva mayor al traducirse institucionalmente en
1.637, por orden y mandato del visitador Dr. Togores. en la técnica me-
todologica de la “conferencia™. Si leemos un tratado de filosofia o de
teologia lulista del siglo XVIII, notamos en ¢l ese “espiritu de lucha™
luliano al que nos hemos referido. Pero “ese espiritu de lucha™ no es
exactamente el del Arte, sino ¢l de la institucionalizacion de la “conferen-
cia”. El Arte no respondia a la apologética filosofica del momento: sin
embargo la “conferencia™ traducia en su estructura al “espititu luliano™
del Arte en la sintesis con ‘las interacciones sociales del antilulismo del
momento. La “‘conferencia” permite, de esta forma, convertirsc cn el
método lulista filosofico mds apropiado de aquel momento historico:
es un método apologético-demostrativo.

Junto a la tesis, muy original dentro de la investigacion lulista, de la
objetivacion dei pensamiento de R. Llull en instituciones lisioricas
y lulistas, del Prf. Genovard. y como complemento de la misma, me atrevo
a sugerir mi hipotesis de la reversion institucional sobre el pensamicnto
de los lulistas posteriores.

PALABRAS FINALES DEL RECTOR. Dr. GARCIAS PALOU.

Cerro el solemne acto  académico ¢l Rector de la “Maioricensis
Schola Lullistica™, Dr. Gareras Palou, quien, a raiz del asunto de la lec-
cion pronunciada por el Dr. Genovard Rossellod, senalod la importancia his-
torica de los temas pedagogicos dentro de la historia del lulismo.

Acabado ¢l breve parlamento del Dr. Garceras Palou, el Exmo. Dr. Planas
Muntaner declard cerrado ¢l acto académico.
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(Hacia una ecologia del lulismo de la Ilustracién)

Palma de Mallorca, 1973, 198 pégs.

LOUIS SALA-MOLINS

LA PHILOSOPHIE DE L'AMOUR
CHEZ
RAYMOND LULLE
(Préface de Vladimir Jankélévitch)
Paris —Mouton— La Haye
1974
302 pags.

BIBLIOGRAFIA LULIANA

El Prof. RupoLr BruMMER, «Magister» de esta Maioricensis
Schola  Lullistica, prepara una BIBLIOGRAFIA SOBRE
RAMON LLULL (obras impresas del mismo y publicaciones
sobre uno que otro aspecto de su vida y de su obraj.

Con este motivo, e! expresado profesor y este Instituto
suplican a los autores de trabajos de indole luliana se
dignen remitir sendas separatas a las siguientes seflas postales:

Pror. Dr. RupoLF BRUMMER
Kemptener Strasse, 23
8 MUNCHEN 71 ( Alemania)

{Con licencia eclesidstica)



OPERA LATINA 5. ramon un

Un volumen preparado por el
DR. HELMUT RIEDLINGER

y Magister de la MAIORICENSIS SCHOLA LULLISTICA,
De préxima aparicion: el TOMO SEXTO
OPERA PARISIENSIA (II)

bajo la direccién del

DR FRIEDRICH STEGMULLER

Tomos publicados:

TOMO I(OPERAMESSANENSIA), 1959, en4.° 510 paginas.
TOMQ II (OPERA MESSANENSIA ET TUNICIANA), 1960,
en 4 °, 568 paginas.

Preparados por el DR. JOHANNES STOHR.

TOMO III (LIBER DE PRAEDICATIONE, D.I-1I A), 1961,
en 4.°, 407 paginas.

TOMO 1V (LIBER DE PRAEDICATIONE, D. II B). 1963,
en 4 °, 649 paginas.

Preparados por el P ABraHaM Soria, O. F. M.

TOMO V (OPERA PARISIENSIA). 1967, en 4 °, 615 paginas.

Preparado por el Dr, HEtMUT RIEDLINGER.

Precio de venta al publico: 750 pesetas

Dirijanse los pedidos a :

ESCUELA LULISTICA MAYORICENSE, Apartado 17, Palma de Mallorca
(Espana)

Estudios Tulianos

se publica con la ayuda de la CAJA DE AHORROS Y
MONTE DE PIEDAD DE LAS BALEARES

A. G. San Caverano Parma pe MairLorca



