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DR. ADAM GOTTRON,
MAGUNTI I LUL.LISTA, EN LA
HISTORIA T EN LA MUSICOGRAFIA

A Maguncia (Mainz) on havia.nascut I'onze d’octubre de 1889, va morir
el 29 del mateix mes del 1971, el Dr. Adam Gottron, magister fundator de la
Maiorincensis Schola Lullistica. Acabava de fer els 82 anys. Després dels cur-
sos al Gymnasium de la seva ciutat natal. a la universitat de Friburg va fer
estudis d'historia amb al Prof. Finke, des del semestre d’hivern de
1908 1909, i va obtenir el doctorat el desembre del 1911. Després d’un viat-
ge a Italia decidi esdevenir sacerdot i al final del semestre destiu del 1912
abandona Iriburg per a entrar al Seminari de Magincia. Esclata la Primera
Guerra Mundial i va ser destinat com infermer a un hospital de sang. A
ultims de desembre de 1917 va ésser ordenat a Maguncia i comenca a treba-
llar dirigint un seminari menor i en tasques pedagogiques per a les quals tenia
tanta vocacio com facultats. Aixi ho demostra a Darmstadt, on va exercir
aleuns anys la vida parroquial i 'ensenyament de religio a les escoles supe-
riors. Al mateix temps s’havia sentit atr et pel moviment catolic de la jovene-
sa i hi va actuar amb eficacia. La seva carrera pedagogica el va portar en
1933 altra vegada a Mainz on va residir fins a la mort. En virtut dels seus
grans serveis en l'ensenyament, I'any 1962 va ser nomenat professor honorari
de la Universitat Johann Gutenberg de Mainz, el mateix any que la ciutat per
acord unanim li atorga el titol de ciutada d’honor. L’any 1955 havia rebut el
nomenament de prelat domestic del Papa.

Sempre va ser servidor fidel de I'Església i tot i que va treballar bona
part de la vida fora de Mainz, sempre se'n va sentir fill, per aixo va ser sepul-
tat al cementiri de la catedral mil.lenaria. Va acabar vivint al costat d'ella. a
la Liebfrauenplatz. L °hi feien companyia els seus llibres i diversos instruments
de musica que va deixar en testament a I'Institut per a la Musica Eclesiistica
que va fundar a la Universitat Gutenberg. Es trobava a gust a aquella casa.
Era ver de la catedral i aixo li imposd deures greus quan els bonbardeigs de la
segona guerra mundial convertiren en cendra i escombralls tants barris de
Maguncia. En algunes nits terrorifiques els veins havien pogut defensar de
Iincendi les parts més amenagades del Dom. Aixo és el que van voler traduir
unes paraules que, a 'enterrament de Gottron, va pronunciar el burgmestre
major de Mainz i que va reportar la premsa: “Gottron pot ésser un testimoni
manifest del que la ciutat de-Maguncia deu a la seva Catedral, pero també del
que la Catedral deu a la ciutat™.
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Gottron tenia la mirada profunda, suavitzada per certa expressio ironica
que no sol aparéixer a les fotografies diguem-ne oficials. Sempre era a punt
d’ajudar i de servir. Al gimnasi, a la universitat i al seminari va rebre una
formacio ampla i rigorosa, pero no se’n feia mérits; com si fos cosa natural a
tots els qui havien freqlientat aquells centres. Preguntava molt i, si li era
demanada una opinio sobre questions eclesidstiques, prenia espontaniament
un aire com doctoral i parlava com si ho fes ex cathedra. No es deixava in-
fluir per 'ambient, perqué el guiava un codi moral ben delimitat i organit-
zava d’acord amb ells la seva resisténcia a les circumstancies. Aixi no dissimu-
lava la seva sorpresa quan un pais molt catolic feia cua per sentir una Passio
de Bach. En canvi moderava els puritanismes dels qui s'admiraven perqué no
criticava certes formes exagerades de peniténcia a una processo de Divendres
Sant: “Deixeu als infants el seu xupet™ (emprava el terme Lutsclier). Sentia
molt Ia bellesa de la natura i de les coses i sabia interpretar- la simbolica-
ment, influit tal vegada per R. Guardini. L'arquitectura I'explicava projec-
tant la cap a la historia, i quan ensenyava les tombes dels arquebisbes sepul-
“tats al Dom de Mainz, conjugava les idees d’eternitat en el moén sobrenatural
i de pervivéncia en el record dels homes. Com que sempre se sentia al servei
de I'Església, li agradava de vivificar teologicament i historicament la seva
admiracio per les grans creacions literaries i artistiques de la humanitat. Per
aix0 sis edicions havien estat publicades en 1969 de la seva guia de la cate-
dral maguntina (Der Dom zu Mainz). En unes pagines molt breus havia con-
centrat les seves meditacions a I'ombra d’aquell conjunt imponent de torres,
capules i pinacles. La frase /m Schatten des Domes (A I'ombra de la Seu) es
repeteix com un motiu preferit a la seva bibliografia.

~ Semblants criteris historics i teologic inspiraren els assaigs que Gottron
va dedicar a Dante ja en la jovenesa. Les llicons de Finke el portaren a la
Commedia i durant els anys a Friburg va convertir -la en una de les seves
lectures diaries. Quan va anar a [tdlia, va comprar a Floréncia una bona edi-
ci6 que contenia totes les obres del poeta i, estudiant ja al Seminari, va
publicar alguns articles comentat les seves lectures. Hom hi veu la influéncia
de les questions que Finke plantejava als seus alumnes. Anys després parlant
jo amb Gottron d’aquest tema, em va dir quant I'havia interessat la lectura
del llibre de Nardi, La fonte della filosofia di Dante (1912) i del de Gilson,
Dante et la Philosophie (Paris 1939) que Herder publica anys després en ale-
many. Va sentir se tan atret per I'obra i la vida de I’Alighieri, i la interpreta-
ci6 del seu pensament li sembla tan formativa per al moviment que somniava
per a la joventut, al servei de I'Església, que va traduir a I'alemany no pocs.
fragments de Dante i principalment de la Comedia. L’'any 1921, quan era a
Darmstadt, publica una selecciéo destinada al poble i a I'escola de les seves
versions (Ausgewdhlte Werke, Miinster, 1921; 149 pp.). La mateixa editorial
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en dona una segona edicio en 1930. Tots els qui han sentit 'atraccio de
Dante podran endevinar, a través de la tria que va fer el traductor, el sentit
que Gottron volia donar a la lectura del poeta de Floréncia.

Si aquesta conmemoracié meva. de I'amic que hem perdut és acollida a
les planes daquesta revista, sera perqué Gottron va ser Magister de la Schola.
En fou nomenat perqué aporta al lullisme una contribucio nova i util. Els
seus estudis han de formar part, encara avui, de l'utillatge bibliografic indis-
pensable. Com nasqueren? Com eren” )

Per a mi, en totes les coses de la vida la qualitat que infon eficdcia a tot
allo que fem, és 'autenticitat, i aquesta virtut la dona que els nostres actes
siguin impregnats dwmanitat. El saber manar i fer -se obeir, I'art de sospe-
sar les decisions, la intuicio que destria el nus d’un conflicte, I'erudicio, la
critica de textos, tot son condicions prévies de 1'éxit, perd no assoliran adhe-
sions multitudindries, si qui les posseeix, careix del do de la simpatia espiri-
tual. Aquest prestigi Déu I'havia concedit al Dr. Gottron. Per aix6, com a
ultima pinzellada he volgut insinuar la revolucié intima que havia d’ésser per
a ell la continuada lectura de la Commedia en plena jovenesa. 1 afegiré encara
una nota personal. A uns coment aris sobre els seus estudis que Gottron va
publicar I'any passat al Mainzer Almanach, parla d’una temptativa seva d’anar
a la Universitat de Giessen a fer hi I'examen d’Estat. No li agrada I’atmos-
fera que s’hi respirava. “‘Les grans qualitats dels mestres, no suplien la manera
d'esser, humanament més calida, de H. Finke™”.

Per influéncia d’ell, Gottron ana a parar als estudis sobre Ramon Llull.
Cal sa ber que des de I'infantesa havia rebut intensa formacié musical i mai
en va descurar 'exercisi. D'estudiant a la universitat, i després, quan exercia
el magisteri, mirava d’ocupar musicalment les hores lliures dels companys i
deixebles. A Friburg havia organitzat una orquestra d’estudiants i a Darms-
tadt, sessions de musica coral per a les quals ell aportava molta musica, en
part original, sobretot els anys 19251 1926. Finke, el qual també havia estat
compositor de musica en la jovenesa, va interessar -se tant pel talent musical
de Gottron, que un dia li va aconsellar que es preparés per a ocupar, quan
fos creada, la catedra d’Historia de la Musica a la seva universitat. El deixeble
no va acceptar. No es veia amb cor d’emprendre el treball d'entrar en un
camp tan diferent del conreat els seus anys universitaris. Va preferir de dema-
nar a Finke un tema de doctorat relacionat amb els estudis que el mestre
tenia entre mans. Quan després va ser dotada a Friburg la catedra d’historia
de la Musica, qui la va ocupar va ser W. Gurlitt, que va ser el primer mestre
que Mn. Higini Anglés va tenir a Alemanya els cursos 192324,

La primera intencié que portd Gottron a la universitat de Friburg va ser
preparar--se per al magisteri, estudiant bé I'alemany, el francés i la historia.
El semestre d’hivern 1908 -1909, només va assistir a un curs dels que donava
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Finke: una ull da general sobre les fonts de la historia alemanya. El tema era
arid, pero el mestre sabia presentar lo de manera tan atractiva, que Gottron
va decidir de ferse historiador i des del semestre d'estiu del 1909 va seguir
totes les llicons de Finke, va ser admés al seu seminari, va estudiar paleogra-
fia i diplomatica, i molt aviat va pertanyer al petit cercle dels estudiants amb
els quals més sovint el mestre es reunia. No per aixd abandond la misica i el
domini de la seva técnica donava relleu a la seva personalitat. Finke sempre
es va interessar especialment pels deixebles que no es tancaven dins del cercle
de llur especialitat. Gottron volia doctorar—se en historia i les circumstancies
van fer que Ramon Llull fos el tema historic al qual el jove candidat va cen-
yir les seves recerques. A I'article al.ludit de I'’A/manach de 1970--71, el titol
que porta ens explica I'evolucid de les recerques historiques de Gottron: Fon
der Lullusforschung zur Mainzer Musikgeschichte (Des de la recerca lul.liana
a la historia de la musica a Maguncia). El subtitol deia: Records del professor
H. inke. Tot redactant-lo, Gottron més d’una vegada s’hi havia referit a les
cartes que m’escrivia. Volia publicar ‘hi un retrat del seu mestre i li vaig
poder proporcionar el que amb aquesta finalitat em donaren a I’Arxiu de la
Corona d’Arago.

Finke sempre tindra lligat el seu nom als estudis sobre Arnau de Vilano-
va pel seu llibre sobre Bonifaci VIII, pero en realitat no aporta al lul.lisme
gaire més que les troballes de documents que publica a les Acta Aragonensia,
coincidint en part amb Rubi¢ i Lluch. Si de cas, va ser I'antilul.lisme de Ni-
colau Eymerich el tema que més I'havia atret, per0 I'escola de Finke va
entrar a Pestudi de la vida espiritual de la cort de Frederic de Sicilia, la qual
va ser I'ultim refugi on Ramon Llull cerca un punt ferm per a la seva politica
d’assolir la unio de cristians i musulmans per camins intellectuals. A les
llicons de Finke sortia alguna vegada el nom de Ramon Llull, i el mestre feia
que aquella historia novel.lesca interessés els deixebles. Finke no tenia una
personalitat brillant pero la seva bonhomia, la seva cordialitat i la importan-
cia de les fonts documentals que sempre descobria, captivaven els alumnes.
Els convidava a casa seva o bé feien excursions plegats, i Gottron explica
alguns trets de sinceritat modesta i humana que deixaven una llavor de rela-
ci6 familiar als comentaris historics, que els joves reverenciaven. A Barcelona
els qui el véiem a I'Arxiu i pensavem en els grans llibres que havia fet i en la
continuacio que d’ells preparava, quasi no gosivem de dir res sobre el treball
que féiem. La dificultat de la llengua acabava de fer poc assolidora la hispa-
nica de la Gdérresgesellschaft, confiant que a base d'ella podriem ésser esta-
blertes més estretes relacions de germanor entre els nostres estudiants i els
pensionats de la societat alemanya. Aquest pla no existia encara quan
Gottron estudiava a Friburg.

Apart d’aixo ningi no pot desconéixer que la publicacid de les Acta
Aragonensia de Finke i dels Documents per la historia de la cultura catalana
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de Rubio i Lluch, en part quasi contemporania, marca al nostre utillatge
bibliografic un canvi important d’orientacio. Finke contribui també molt a
injectar a les nostres recerques una nota, no pas desconeguda (pensem en
Puiggar’ i Sanpere i Miquel) pero a voltes poc valorada: el prestigi de la
cultura, no precisament llibresca siné simplement humana, social i personal,
per a comprendre i interpretar bé la visio intuitiva del mon en una época
determinada. Gottron posseia. afinada en alt grau, la percepcio d’aquests
fenomens, tant per temperament propi com per influéncia del seu mestre, i
els joves que el véiem a I’Arxiu en sentiem també el contagi, potser incons-
cientment.

Recordo una lligo practica, que ens va donar Finke, de la valor que calia
atribuir a aquests fets culturals. Tots els qui en varem ser testimonis son
morts amb excepcio meva. Un dia de I'estada de Finke a Barcelona, un pocs
joves que treballivem a l'institut d’Estudis Catalans, li varem demanar que
volgués explicar nos a quines circumstancies va ser degut que el segle XVI €,
quan la Reforma, hi hagués pobles a Alemanya que canviessin de religio amb
tanta facilitat. Ell exposava el seu pensament amb dificultat, mig en alemany
i mig en castelld o italid. De vegades no interpretava bé les nostres interven-
cions i igual ens passava a nosaltres. Un dia no arribava a I'hora de costum i
estavem estranyats quan, bastant més tard, va presentar se i, tot demanat
perdo, exclamava en alemany: “‘igual que a I'Edat Mitjana™. Era Dimecres de
Cendra i s’havia trobat pel carrer aquella processo dita de la Bona Mort (avui
ja no és celebrada), que sortia de Sant Felip Neri amb tot d’encaputxats i
esquelets i calaveres i un plat de cendra que la cucurulla que el duia signava
sempre amb el dit, indicant un rétol en llati que n’explicava el simbolisme.
La lli¢o d’aquell dia versa totalment sobre la interpretacié que donava I'Edat
Mitjana a les figuracions representatives.

Aquest era el professor Finke que va convertir en historiador el jove
Gottron, sortit del seminari humanistic i que volia ésser mestre. Pero, com en
va fer un lullista? El mateix Gottron ens ho explica a ['article que he citat
meés amunt. .

El 28 de febrer de 1910 va demanar al seu mestre que li donés un tema
per a treballar i aprendre amb ell. Li va recomanar l'estudi del Concili de
Vienne, és a dir, de Viena de Franca. Era el concili anant al qual Ramon

. Llull va escriure el Fantastic. Es un tema dificil davant del qual dos deixebles
de Finke ja havien reculat. 1."anada de Ramon Llull i les propostes que hi va
fer, son només un episodi petit de la historia d'aquella assemblea on tantes
quiestions de teologia i moral i historia eclesiastica foren plantejades. Finke
no va pas suggerir lo al seu deixeble amb la intencid que n’estudiés la breu
estada que Ramon Llull hi va fer i la influéncia, probablement minima, que
ell hagués pogut tenir en les resolucions. Ell tenia bona experiéncia en la his-
toria dels concilis (treballava llavors a 'edicio de les actes del de Constanga) i

5
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pensava tal vegada, que un tema de I'¢época de Dante, estimularia la fantasia
d’un deixeble que havia seguit les seves llicons sobre el temps de I'Alighieri.
No va ser aixi, per0 en canvi, el projecte de Creuada i les idees d’altres publi-
cistes del temps sobre ell, van fer que Gottron es recordés de Ramon Llull.
D’aquesta manera va néixer la seva tesi doctoral sobre les idees de Creuada
de Ramon Llull (Ramon Lulls Kreuzzugsideen, publicat en 1912 a les
Abhandlugen zur mittleren und neueren Geschichte). :

Lautor va voler treballar, tant com era posible, sobre les fonts i els tex-
tos originals i es va valdre dels manuscrits llatins i catalans servats a Munic.
La lectura dels textos en la nostra llengua li plantejava dificultats, ja que
només podia utilitzar el diccionari de Labernia. Finke I'ajuda molt i li va
deixar uns exercicis que el provencalista Levy havia fet per a ell sobre el
catala antic. Gottron explica que se’ls va copiar, ampliant los amb extrets
del Grundriss de Grober, i amb aquest elements i els textos de Ramon Llull
publicats a Mallorca, es va fer un petit glossari catali alemany. Encara en els
altims temps 1i era més facil a Gottron la lectura del catala que la del caste-
lla. La seva tesi, escrita fa més de seixanta anys, conserva encara avui bona
part del seu valor. Va copiar o resumir molts capitols del llibre De Fine. no
de T'edicio de Mallorca del 1665, sin6 del manuscrit llati 10.543 de Munic, i
va-posar en evidéncia la importincia del tractat. Per exemple declara (pp.
26--28) que De Fine no sols representa el punt més alt de la literatura del
seu temps sobre les Creuades sind que és anterior als escrits de Dubois, -
Hayton i Sanudo sobre la questio.

No puc oblidar la sorpresa emocionada que vaig tenir un dia del setem-
bre de I'any 1912, que vaig veure el volumet de Gottron a I'aparador d’una
llibreria a Munic. Allunyat jo de la meva terra perd pensant hi sempre, i
treballant en els manuscrits llatins de Ramon Llull que trobava a les bibliote-
ques d’Alemanya, el titol de I'estudi de Gottron només que de veure’l em
recomfortd. Ni de nom coneixia jo aquells dies I'autor. Tant se valia. Ell i jo
pertanyiem a una mateixa comunitat d'idealistes que volien treballar en favor
de la nostra cultura. Vaig comprar el llibre amb el proposit de fer-ne una
recensio a Barcelona. La vaig publicar a 'dnuari 1177 de Ulnstitut d’Estudis
Catalans (pp. 725-727). Vaig enviar un extret del meu article a 'autor i ell
m’ho va agrair en carta de 28 de setembre de 1913. Em deia que no podria
enllestir tan depressa com voldria un treball que havia comengat sobre I'edi-
ci6 de Salzinger, perqué estudiava teologia al Seminari.

A TDestiu tambié del 1912, una tarda vaig anar a visitar al francisca P.
Otto Keicher el qual havia publicat I'any 1909 un llibre important sobre la
posici6 de Ramon Llull en front de la filosofia arabiga. E\ra ric de novetats i
jo hi havia vist una al.lusi6 als fons lul.lians que eren a Innichen, al Tirol
llavors austziac. Desitjava saber ne més detalls per si podia arribar- m’hi. El
£. Keicher vivia a un gran convent de franciscans a la Sta. Anna Platz de
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Munic. Em va rebre a la seva cella on tenia un ocell engabiat i una guitarra.
Va invitar- me a beure un vas de cervesa al gran refectori del convent on va
presentar—me molts joves estudiants de 1'Ordre, de diverses procedéncies.
Amb tota franquesa va donar -me una breu llista dels manuscrits lul.lians que
hi havia a Innichen i el nom del prelat que dirigia la fundacio eclesiastica que
els posseia. També em va comentar i ampliar les noticies que havia donat (p.
47) sobre un epistolari Sollier- Custurer que tenia en venta la llibreria J.
Rosenthal de Munic. Feia referéncia a I’'Edicio Maguntina de Ramon Llull. Jo
no tenia possibilitat d’adquirir lo, i un tempteig que vaig fer a la llibreria no
va ser encoratjador.

Cap de nosaltres coneixia encara Gottron personalment, pero el seu lli-
bre i el que m’havia escrit que volia treballar sobre la Maguntina, el convertia
en una peca essencial de Pequip lullista de I'Institut. El-meu pare, Rubio i
Liuch, n’havia estat el creador amb uns cursos sobre Ramon Llull als Estudis
Universitaris Catalans. Elies Rogent i Estanislau Duran Reynals havien emprés
la bibliografia de les edicions lul.lianes. R. d'Alds posava en valor el gran fons
del convent de Sant Isidor y de la Vaticana a Roma: el qui signa aquestes
ratlles feia el cataleg dels manuscrits llatins lul.lians a Munic i a Innichen;
Gottron, treballant sobre I'edicio Salzinger, faria també la historia del gran
fons lullia que des de Diisseldorf passa a la Biblioteca Palatina a Mannheim i
d’alla a Munic. Tots érerh joves, i sentiem I'insia de treballar en favor d’una
visio criticament fonamentada del conjunt de I'obra lulliana. Gottron, inicia-
da la nostra comunicacio epistolar, demanava sovint dades i informacions.
Lany 1915 virem pensar que, unint el programa de la Comissio Editora de
Palma de Mallorca i el de I'Institut, podriem celebrar el sis¢ centenari de la
mort de Ramon Llull acceptant provisionalment la data que la ‘fixava en
forma tradicional. A T'abril del 1914 la Seccid Historico--arqueologica de
I'lLE.C. publica una memoria sobre el programa de la seva intervencio en el
centenari. Proposavem 1'edicio d'uns Estudis de Bibliografia Lul.liana, el pri-
mer dels quals seria el del Dr. Gottron sobre I.'Edicio Maguntina de Ramon
Liull. Ja comptivem amb la seva acceptacio, tot i que en una carta exposava
els seus dubtes sobre la data tradicional de la mort. En igual dubte I'acom-
panyavem nosaltres, perd varem preferir de no suscitar problemes que
podrien restar adhesions a la conmemoracido que somnidvem. Ja acabaria per
imposar—se la veritat historica sense fer soroll. Desgraciadamente la primera
guerra mundial, amb la insolidaritat politica que necessariament havia de
produir, va treure ambient al proposat centenari.” Ramon Llull era home
d’esperit internacional i havia d’ésser commemorat sota d’aquest signe.

Tot i la guerra, a ultims del 1915 va sortir I'estudi del Dr. Gottron,
L edicio magunﬁna. L'autor m’havia comunicat, el 9 de febrer de 1914, que
compraria el manuscrit de Rosenthal amb les cartes sobre la Maguntina. La
publicacio i el comentari d’aquest epistolari és la gran novetat de l'estudi. El
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completa el cataleg dels impresos i manuscrits de Ramon Llull existents al
Seminari i a la Biblioteca de Mainz. EI P. Sollier i el P. Custurer, jesuites i
lullistes ambdos, 'un belga i I'altre mallorqur, temien que la magna edicio
en llati, iniciada per Salzinger sota la proteccio de I’Elector Palati Joan Gui-
llem, contingués els tractas d’alquimia, atribuits falsament a Ramon Llull.
(Era alquimista I'Elector? ;Ho era també Salzinger? Probablement 'un i
I"altre, perd cap obra d'alquimia pseudolul.liana fou publicada a I'edicio. Els
editors, per tal que aquells tractats els pogués utilitzar I'Elector, tenint los
reservats al seu ds personal, els copiaren ricament en quatre grans volums en
pergami, precedits d’uns bells retrats de Ramon Llull i de Joan Guillem. Son
avui a la Staatsbibliothek de Munic.

Gottron realitzd el seu comés amb el sentit critic que havia aprés a la
universitat, posant en‘moviment tota la bibliografia llavors exigible, als capi-
tols d’introduccio i comentari. Aquests capitols els va publicar en alemany
als [Franziskanische Studiens (111, 1916, pp. 214 235, 379 396, amb el
titol, Zur Geschichte der Mainzer Lull--Ausgabe). El text de les cartes va ser
publicat Unicament a l'edicio catalana. Les dificultats que hagué de véncer
I'editor per a la transcripcio dels originals, només les endevina qui es posa al
davant dels fulls esgrogueits del manuscrit. Els esborranys de les cartes del P.
Sollier, amb tot d’abreviatures, tinta esblaimada, i el complimentos i emfatic
estil de I’época, eren molt dificils de reproduir. Les cartes 21 i 22 van resul-
tar impossibles de llegir i Gottron s’hagué d’acontentar amb endevinar a qué
podien referir-se. Només un bon llatinista podia haver dominat tants
trencacolls.

Gottron en la correspondéncia dels anys posteriors al seu doctorat, no
parava de demanar llibres i documentacio. Per tal de poder -los rebre directa-
ment, al primer volum (1914) dels /ranziskanische Studiens va iniciar una
seccio, Neue Literatur zu Ramon Lull, on volia recensionar els estudis apare-
guts sobre el tema. Per altra banda les seves recerques a les biblioteques de
Mainz, li proporcionaven descobertes que m'enviava en forma d’articles. per
si podiem publicar—los a Barcelona. Aixi una breu contribucio seva a la
revista EStudis Universitaris Catalans (V1I, pp. 221-223) amb el titol Ein
lullistischer Lehrstuhl im Deutschland um 15007 tenia com a tema una nota
en llati a un exemplar de la Maguntina que semblava deguda a unes apunta-
cions per una conferéncia lul.liana a Alemanya. En altres ocasione la publica-
ci6 no la podiem fer de vegades fins anys després de la troballa. Aixi /1
Cataleg de la Biblioteca Lul.liana del Convent dels Franciscans de Mallorca,s,
tan important per la seva extensié i minuciositat, i perqué el P. Barcelo el va
fer i va enviar lo a Salzinger, va descobrir-lo Gottron en 1914 a la Stadtbi-
bliothek de Maguncia. Se’l va fer copiar i el 16 de novembre del 1921 m’es-
crivia des de Darmstadt que si jo el volia, me’l trametria. Aixi ho va fer a
primers de I'any seglient, enviant-me estudis que no aparegueren fins el
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1924: cl catileg de Barcelo, al vol. VI del Butlleti de la Biblioteca de Cata-
luna; altre, a VAnuari de la Societat Catalana de Filosofia (vol. 1, pp.
229 -242) sota el titol Die Mainzer *Lullistenschule” im 18 Jahrhundert.

La primera Gran Guerra i les seves conseqiiéncies, i el treball parroquial
que, un cop ordenat, fou confiat a Gottron, portaren una interrupcio als seus
estudis lul.lians. Cada dia se sentia més interessat per la direccié de la jovene-
sa catolica. Ja ho demostra la bibliografia que li fou publicada en 1959 a la
Mainzer Zeitschrift. Després de 1'estudi sobre I'Edici6 Maguntina de I'any
1916, res no torna a publicar fins el 20. Aquest any, dels tres articles que hi
son consignats, dos son sobre el moviment catolic juvenil. Els estudis abans
esmentats, publicats a Barcelona, i els pocs que varen aparéixer de tema
lul.lid a Alemanya, després del 1920, no son sin6 retalls aprofitables, que tro-
bava a la seva cartera, de recerques anteriors a la seva ordenacio. No era que
I'interés seu. pels estudis lul.lianshagués perdut empenta. Era que les circums-
tincies havien canviat essencialment tant a Alemanya, com a la vida de
Gottron. El final de la guerra, la pau de Versalles, la revolucio, representaven
un trasbals que deixava en segon terme els objectius que semblaren vitals al
jove que acabava de doctorar--se. Fins les comunicacions postal s’havien fet
problematiques. Encara a I'abril del 1916 em parlava de projectes lullians a
una carta seva. Res més no vaig saber d'ell fins que el 3 d’abril de 1920 em
va adrecar una breu carta en francés dient-me que ja era sacerdot i dema-
nant si podiem fer i arribar els honoraris del seu llibre sobre I’Edicio
Maguntina. Per a continuar els seus estudis sobre Llull, li calia venir a Barce-
lona i consultar uns manuscrits a Parrs i a Roma. Tot era dificil per a ell i
també per als amics que voliem ajudar-lo. Almenys li proporciondvem de
franc els llibres que podiem. Aixi li publicirem a Barcelona el 1924 els arti-
cles amunt esmentats. No dissimulava la seva alegria quan els veia impresos,
tot i que ens demanava excuses, a Ramon d’Alds i a mi, si la diversitat dels
treballs als quals havia d’atendre, retardaven sempre, per desgrdcia, dei ell,
diesen alten historischen liebhabereien (aquestes antigues aficions histori-
ques). No les abandonava perd. Quan va rebre el Blanquerna publicat per la
Comissio Editora de Palma, en poques ratlles, el 3 de gener del 1922, me'n
va fer una critica molt justa, si bé basada en la ignorancia de I'anormalitat
amb la qual sovint a Catalunya i Mallorca haviem de fer forces de flaquesa.

El treball amb els joves el lligava cada dia més. Hi era ficat, em deia,
amb els dos peus. De vegades vivien els de la colla a un vell castell en mig
dels boscos, del princep Lowenstein, “com Ramon Llull a Randa™, deia. El
desembre del 1924, va anar a Roma amb els joves a la inauguracio de I’Any
Sant. Prou que devia pensar en els manuscrits lullians del Vatica, pero I'afi-
cio havia de recular davant de la devocio. M'escrivia que havia fet moltes
fotografies per0d cap de manuscrits,. “per desgracia”. Mesos després, en recor-
dar-li jo la promesa que m’havia fet d’escriure un comentari al cataleg del P.

9
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Barcel6, contesta que no podia assegurar—me res. L’havien fet mestre de
musica del moviment dels joves catolics a Alemanya. Amb ells volia tornar a
Roma. En efecte, la bibliografia des del 1924, ens presenta l'activitat de
Gottron orientada principalment cap als estudis musicals. A partir d’agost del
1925, vaig estar prop de quatre anys sense tenir noves d’ell. De sobte. i a
causa del moviment dels joves catolics, va venir inesperadament a Barcelona,
nomeés un sol dia, que va ser suficient per a treure la vella amistat del terreny
purament epistolar. i arrelar--la en el de la cordialitat familiar. De tornada
d’un viatge amb els joves per Espanya, em va avisar que el 18 d’abril i per
primera vegada, ens podriem veure. No el duia a Barcelona cap interés cienti-
fic i ja em deia que feia anys que no treballava en el lullisme. Vaig anar a
rebre’l a ’estacid i a la nit sopd a casa meva. Va conéixer nens, els fills meus
que ara ja son pares, i els va beneir. Tambg va conéixer a la meva muller. Va
portar i em va regalar per a la Biblioteca de Catalunya el manuscrit amb les
cartes dels PP. Sollier i Custurer, que avui porta en ella el num. 1131. Tot i
I'edicid, la possessio dels originals d’aquell epistolari era de gran preu per a
nosaltres. El seu interés no era encara posat totalment en valor. Per altra
banda, el gest de Gottron regalant-nos un text lexisténcia del qual conei-
xiem pel P. Keicher, pero que tant ens havia fet divagar, tancava amb elegan-
cia un episodi que només la providencial intervencio de les afinitats electives,
si puc parlar aixi, i de [Iidealisme lullia, podien resoldre com mai no
hauriem imaginat.

Els anys aquells de 'acabament de la dictadura de Primo de Rivera i de
la proclamaci6o de la Republica a Espanya, coincidirem amb neguits meus
professionals i amb doloroses pérdues familiars: Se’n va ressentir la nostra
correspondéncia. De sobte una carta de Gottron del desembre de 1933 em
comunicava el seu trasllat de Darmstadt a Maguncia, amb una missi6 didac-
tica al seu gimnasi i amb l'encarrec d’organitzar els chors eclesiastics al
bisbat. Al mateix temps el P. Marti de Barcelona, de bona memoria, li havia
demanat un estudi per al volum que preparaven Estudis Franciscans en cm-
memoracidé del centenari del naixement de Ramon Llull. Gottron m’havia
consultat sobre enviar un estudi de critica textual del Liber Apostrophe,
segons el ms. lat. Vatica 1034, comparant—lo amb el cod. 81 de la col.leccio
de Cusa 1t el text publicat per Salzinger. Més d’una vegada m'havia parlat
d’aquest estudi sobre el qual el Prof. Grabmann li havia cridat I’atencio. Per
dissort la feina musical ’acaparava talment, que poques setmanes després em
va escriure que temia no poder complir, i aixi va ser. A desgrat de tot aix0
els nostres lul.listes no es resignaven a renunciar a la seva col.laboracio. Aixf
el Dr. Sureda Blanes li comunica el primer d’abril de 1936 que I’havia ano-
menat membre corresponent i linteressat m’ho va confirmar en dues cartes.

10
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Va venir la nostra guerra i poc després del seu acabament, la segona
mundial. Greus eren les preocupacions que teniem, tant Gottron com jo,
_perd una circumstancia fortuita el va inoure a escriure’'m a mig desembre de
1941. M’explicava les seves recerques sobre la historia de,la musica a Mainz,
en canvi em deia que els seus treballs lullistics els tenia completament atu-
rats, i per aix0 em preguntava si la Schola Lullistica encara vivia. Quan
Gottron parlava de l'aturada dels seus estudis lullians, no pensava que mig
anys després podria explicarme el descobriment d’una missa composta per
Johann Michael Breunich, mestre de capella de la catedral de Mainz, després
que havia estat deixeble de Salzinger en les seves llicons de teoria musical.
Per tant els treballs de Grotton sobre el lullisme havien passat del terreny
historic i filosofic al de la musicografia. Amb aix0 confirmava la pervivéncia
dels fenomens de suggestio que-Ramon Llull deixava al cor dels seus deixe-
bles. Gottron I’havia sentida en el tema de les missions i de les creuades,
I’havia descobert a les velleitats alquimistiques de I’Elector Joan Guillen i
del seu capelld, i trenta anys més tard retrobava la petjada del Beat a una
obra musical. Quan el meu amic parlava d’aquest episodi a 1’Alamanch de
Mainz, deia que el padri d’aquesta nova direccio de les seves recerques, seguia
essent el Prof. Finke. Ell evidentment el va portar a la historia del lullisme,
pero jo no puc oblidar que el que ha sentit vibrar la seva sensibilitat acos-
tant -se a Ramon Llull, li posa un amor per tota la vida. Aixo és el que passa
a Gottron. _

Acaba la guerra i la postguerra amb tot de privacions i sacrificis. Me’n
explicava alguns I'estiu del 1947. Recordava el nom del Dr. Sureda i de Mn.
Anglés, estava content perqué ells i jo encara viviem, i s’il.lusionava pensant
en Mallorca: “tan prompte, escrivid, arribi jo a I'Institut Lul’listic, vull execu-
tar la missa a capella de Breunich, el deixeble de Salzinger”. Ja feia temps
que es preocupava de seguir la pista d’aquell music, sobre el qual en 1944 ja
va publicar un article a la Mainzer Zeitschift.

Com si endevinés els desigs del magister nomenat en 1936, la Schola va
invitar -lo a prendre part en el seu curs de Nadal de 1950. La invitacion li
havia estat comunicada per la Missio espanyola a Frankfurt i estava decidit a
acceptar. Encara no havia rebut noticies de Mallorca, pero ja es preocupava
del passaport i de I'itinerari del viatge. Em deia que feia traduir al francés el
text de la seva conferéncia sobre Breunich, la qual va ser donada el 15 de
desembre de 1950. El discurs, publicat al quadern 6 dels Studia Monogra-
phica de la Schola, porta el titol de Une messe lulliste du début du XVIII®
siécle. La musica va ser cantada per la Capella Oratoriana i per la Choral
Polifonica sota la direccié del mestre Esteve. Gottron va ser a Palma deu
dies, va visitar tots els llocs importants de I'illa, i, naturalment, Randa i Mira-
mar, on és més directa la suggesti¢ lulliana. La missa va quedar en certa
manera a Palma com de repertori per a les solemnitats lul.lianes, va ser canta-
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da a la Real en 1952 i encara va tornar a ser executada a Palma "any 1960
quan el Congrés Internacional -de Lullisme. Em va escriure des de Palma
engrescat del viatge i em va comentar amb goig la impressio de dignitat que li
va fer el Pontifical a la Catedral: el coral gregoria va ser ben cantat, deia, i
tot el poble entonaval’Ordinarium Missae. “Es el nostre ideal”, em remarcava.
Li crida I'atencio, tammateix, que cantaven baix (tief).

Al Mainzer Almanach, vol. 111, va publicar un article sobre les seves
impressions musicals a Mallorca (Kirchemmusikalisches von einer Reise nach
Mallorca). També a la Socictat per a l'estudi de les antiguitats de Magincia
(Mainzer Altertumsverein) va donar Gottron una conferéncia amb projec-
cions, el 22 de febrer de 1951, sobre el seu'viatge “fet al servei de les contri-
bucions maguntines a les recerques lul.lianes”. Bona part del public ignorava
que la ciutat de Mainz havia estat un dels principals centres mundials del
lullisme. L'any segiient la Schola va invitar el Dr. Bruck i Gottron es va
doldre molt de no poder acompanyar-lo, perd sempre la musica concentrava
la seva activitat en aquella época. Vam intentar de fer escoltar a Barcelona en
1953 la missa de Breunich i no va ser possible. Havia tornat a Palma i havia
dissertat el 8 d’abril d’aquell any sobre “Les idées de paix mondiale chez
Pierre Dubois, Ramon Lull et Dante™. Era un tema que havia preparat a la
jovenesa i sobre el qual publica un article I'any 1921 a un diari de Colonia.
Havia vacil.lat entre aquest tema i les noves recerques que havia fet sobre la
missa lullistica, quan va ser invitat a contribuir amb un estudi al volum
d’homenatge a la memoria de Mn. Galmés. Havia ampliat molt la conferéncia
que I'any 1951 va donar a Palma i I'any 1958 va trametre un estudi per a la
Miscelanea de Homenaje a Mons. I1. Anglés que va ser publicat al seu primer
volum l'any 1961 (Was versteht Ivo Salzinger unter lullisticher Musik: Qué
entés Salzinger sota musica lulliana). Es el darrer treball basat en recerques
personals sobre lul.lisme del Dr. Gottron. No solament feia la historia del
music i la critica de les seves obres sind que utilitzant hdbilment notes dis-
perses, ampliava el poc que sabiem dels ensenyaments de musica a la catedra
de Salzinger. La missa lul.liana, escrita en 1728, difereix completament de
I’estil de les obres del mateix autor anteriors a la rebuda dels ensenyaments
del Compilator. Afegeix una nota curiosa que resta pendent de recerques
ulteriors: que el P. Pasqual, l'autor de les Vindiciae, va traduir del llati al
castella un tractat de musica fet de J.L. Heidel, sacerdot a la cort de Magin-
cia. Mn. Bové va veure ka traduccio a la Causa Pia de Mallorca, pero el treball
no ha estat retrobat. L’Gltima publicacio de Gottron relativa a Ramon Llull
és una breu nota, sense recerques personals, publicada I'any 1965 a la revista
Glauben und Leben amb el titol: Der Franziskanertertiar Ramon Lull und
die Mohamedaner. '
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La Gltima carta rebuda per mi del Dr. Gottron és del 29 de setembre de
1971. Em deia que en general se sentia recht munter, és a dir, de bon
humor, perd que notava la influéncia dels anys a les cames i als genolls, i que
per aixoO celebrava la missa a casa seva. STacomiadava perqué havia d’anar a la
inauguracio de Texposicio d’un jove artista que havia d’il.lustrar un dels seus
llibrets. EI 29 d’octubre mori després de breu malaltia, segons deia I'esquela.
No sé quina va ser.

Muadono que he escrit massa llarg, tot i que no he intentat de donar
idea de la varietat dels temes d’historia maguntina i de liturgia i recerques
musicals que va tractar per escrit. Els boscos del Taunus i les poblacions que
hi ha escampades, els sabia de memoria. Sempre recomanava Wandern und
Schauwen (caminar i mirar). Vaig veure un dia el vell Gottron reflexant als ulls
el misteri dels boscos del Taunus. Jo recordava que molts anys abans. com a
compensacio perqué li havia fallat un viatge d’estudi a Barcelona. Palma i
Montserrat, m'escrivia que s'endinsaria per aquells camins amb els seus ger-
mans, i ells amb les flautes i ell amb el corn de caca (Waldhorn, que havia
intentat ressuscitar), tocarien trios per a esbargir -se.

Lamistat de Gottron valia molt, i el munt de cartes que d’ell he rebut,
el venero com el monument d’una dnima exquisida, que m’‘afavori amb una
amistat a la qual jo no sempre corresponia com hauria volgut.

JORDI RUBIO BALAGUER

Barcelona

! Vull recordar que larticle sobre Ramon Llull al Lexikon der Pidagogik de Herder
(vol IV 1914, pp. 173-175) és de Gottron.
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LAS RELACIONES ENTRE EL
ARS INVENIENDI VERITATEM Y LOS CUATRO
LIBRI PRINCIPIORUM

En la historia de las ideas, la fama de Ramon Llull depende enteramente
de un solo lado de sus actividades: la creacion y desarrollo de su Ars inve-
niendi veritatem la cual tenia dos finalidades. La primaria era la de facilitar
la conversion de los que no fueran cristianos al cristianismo, mientras la
secundaria (la cual se sobrepuso a la primera en el lulismo posterior) era la
integracion de todas las ramas del conocimiento humano en un solo sistema
teocénirico, con una comun metodologia: la del Arte. Este era, como es muy
evidente, producto y consecuencia no solamente de la propia personalidad de
su inventor, sino también de toda su circunstancia (en el sentido orteguiano
de la palabra). Nacido en Mallorca pocos afios después de la Reconquista,
Ramon Llull fue criado en un reino cristiano que abarcaba grandes minorias
que no lo eran (principalmente musulmanes, pero con un importante nucleo
judio) y la preocupacion nacional por su conversion, hubo de tener una
‘influencia decisiva, a la vez, sobre su propia vida y sobre la forma y la
orientacion de sus escritos. Cuando renuncio a la vida mundana, formd
(como es bien consabido) tres resoluciones: morir para Nuestro ‘Sefior, fundar
escuelas de idiomas orientales para el entrenamiento de futuros misioneros, y
escribir contra los errores de los infieles. Fue como consecuencia de esta
tercera resolucion que nacio el Arte luliano, cuyas relaciones con cuatro de
sus obras bastante tempranas (las cuales no han sido el objeto de mucha
atencion por parte de los lulistas modernos, ni se van a estudiar per se de
una manera exhaustiva aqul) constituyen el tema del presente estudio: En mi
opinion tal examen de estas relaciones puede hacer algo para aclarar los
origenes de dicho Arte, proporcionando al mismo tiempo la ocasion para
reflexionar sobre algunos de los aspectos mas interesantes de su funciona-
miento y metodologia.

La primera version del Arte fue el Ars Compendiosa o Ars Maior (No.
3, 1273—1275 segan el P. Platzeck),! cuyo texto catalan —el primitivo— se

1 Siempre que se haya de mencionar una obra luliana (por primera vez) se le dara su
nimero y la fecha o periodo al cual se le atribuye en el utilisimo *“Chronologischer
+ Werke—Katalog™ del P. Erhard Wolfram Platzeck, O.F.M., contenido en el segundo tomo
de su Raimund Lull: 2 tt. (1962 y 1964), Biblioteca Franciscana Nos. 5 y 6 (Editiones
Franciscanas, Roma;y Verlag L. Schwann, Diisseldorf).
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ha perdido. Fue compuesto inmediatamente después de una especie de ilumi-
nacion; experimentada en el Monte de Randa, en la cual Ramon crey6 haber-
le sido mostrado en qué manera todos los aspectos del universo creado pudie-
ran relacionarse directamente a Dios considerandolos en términos de la
manifestacion activa de los atributos divinos tales como la bondad y la gran-
deza, llamados dignitates en su sistema. Su Arte hubo de desarrollarse mucho
en lo sucesivo, sufriendo notables modificaciones en otras versiones posterio-
res, y su primera revision o expansion fue el Ars Universalis (No. 5, también
atribuible a los afios 1273—-1275): ya que esta obra lleva por titulo alternati-
vo el de Lectura Artis Compendiosae Inveniendi Veritatem, es evidente que
no se trataba de reemplazar a la version primitiva, sino mas bien de comen-
tarla en algo a manera de un suplemento. Mas o menos al mismo tiempo en
que estaba escribiendo el Ars Universalis —o quizas un poco antes (desde
luego mas bien antes que después)— Ramon Llull también compuso el grupo
de cuatro libros latinos cuyas relaciones con el Arte se habran de estudiar
aqui, todos los cuales aparecen bastante después del Ars Universalis en la
bibliografia del P. Platzeck (como en todos los antiguos catilogos lulianos):
el Liber Principiorum Theologiae (No. 8), el Liber Principiorum Philosophiae
(No. 9), el Liber Principiorum Juris (No. 10), y el Liber Principiorum Medici-
nae (No. 11). Como el P. Platzeck ha sefialado, solo el altimo de estos Libri
Principiorum contiene alusion alguna al Ars Universalis, mientras ésta alude a
todos ellos. Segin se vera mds abajo, se trata de una alusion colectiva pero
explicita en su prologo, la cual demuestra que Llull veia a dichos libros de
principios sobre cuatro materias distintas como ejemplificaciones (todos ellos)
de la misma Arte general: aplicaciones de sus métodos a cuatro campos
distintos. Pero el Ars Compendiosa y el Ars Universalis se parecen tanto en
cuanto a su sistema y métodos, que los cuatro Libri Principiorum pudieran
servir igualmente como ejemplificaciones de ésta o de aquélla. De hecho,
salvo por la pequefa alusion al Ars Universalis en el Liber Principiorum
Medicinae, todos los cuatro pudieran muy bien haber sido compuestos en su
totalidad antes de que se escribiera el Ars Universalis.

Aunque figuren en los catilogos como obras distintas (y lo son), requie-
ren considerarse sin embargo como cuatro opusculos a la vez complementa-
rios y paralelos: de ahi que me he permitido hablar de ellos colectivamente
como los cuatro Libri Principiorum, tanto aqui como en la re—edicion ingle-
sa que acabo de preparar y prologar.2 El orden en que aparecen tanto en los

2 RAYMUNDUS LULLUS, Quattuor Libri Principiorum, de proxima apariciéon en
“The Phoenix Series of Reproductions of Medieval and Renaissance Texts” (reproduccion
de la seccion correspondiente del primer tomo de la Edicion Maguntina, 1721, con prologo
de R.D.F. Pring—Mill).
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catalogos como en la Maguntina no es necesariamente aquél de su composi-
cion, pues depende directamente de las relaciones entre sus respectivas mate-
rias. Dichas relaciones quedan formuladas con suma claridad en aquella alu-
sion colectiva a los Libri Principiorum en el prologo mismo del Ars Univer-
salis:

“Quatuor sunt scientiae generales scilicet Theologia, Philosophia,

Jus et Medicina, et propterea secundum has quatuor scientias exemplifi-
camus hanc artem, quas quatuor in duas partes dividimus, quarum prima
est Theologia et Philosophia, secunda est Jus et Medicina. Sub prima
scientia secunda consistit; est enim Theologia Principium Juris, et Philo-
sophia Medicinae: sub Theologia vero Philosophiam ponimus, quod est,
quia secundum nobilitatem Theologia est finalis scientia omnibus reli-
quis et suprema, et ideo omnibus aliis scientiis est principium.’?

No es ésta, evidentemente, la ocasion para iniciar un asesoramiento dete-
nido de los conocimientos especializados que demuestra nuestro autor en
cada uno de estos cuatro campos, aunque resultara indispensable hablar con
cierta extension sobre sus ideas de la medicina cuando llegue el momento de
hablar de la estructura de los cuatro libros.

En cuanto al orden en que fueron escritos dichos tratados, la situacion
es bastante compleja. A primera vista, el hecho de que solo el Liber Princi-
piorum Medicinae contenga una alusion al Ars Universalis pudiera parecer
indicar que fue escrito después de todos los otros tres; pero el Liber Princi-
piorum Medicinae queda aludido en dos de los demds (los tratados sobre
filosofia y derecho). Para complicar el asunto mas aun, el Liber Principiorum
Medicinae también alude al Liber Principiorum Philosophise, mientras éste y
el Liber Principiorum Theologiae se aluden mutuamente (siendo, en efecto, el
Liber Principiorum Juris el tnico del grupo al cual no se hace alusion alguna
en ninguno de los otros). Por razones que seran expuestas mas abajo, opino
que la estructura de todos los cuatro es una consecuencia de cierto aspecto
muy concreto de la materia del ultimo de ellos: la fundamental cuaternidad
de la teoria clasica y medieval de los elementos materiales, y por consiguien-
te del humoralismo basico de la medicina de aquellos tiempos. Pero dado que
las ideas lulianas sobre la teoria de los cuatro elementos ya aparecen en obras
todavia mds tempranas, esto no significa que el texto del Liber Principiorum
Medicinae tenga forzosamente que haber sido compuesto antes de que se
escribieran los otros tres tratados que integran el grupo.

Hay otro punto mads que tener en cuenta, con respecto a este problema:
de los cuatro libros de principios, el Liber Principiorum Medicinae es (a lo
que se sepa), el tnico que fue escrito no solamente en latin sino también en

3 Ars Universalis, seu Lectura Artis Compendiosae Inveniendi Veritatem (Beati
Raymundi Lulli Opera Omnia, 1, Mainz, 1721), paginacion independiente: p.2. Huelga
decir que los subrayados se deben a Salzinger y no a Ramon Llull.
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la lengua materna del Beato, con el titulo de Comengaments de medicina.4
Ahora bien, siempre que una de sus obras existe en los dos idiomas, parece
que el texto catalan sea la version original, y no hay razones para suponer
que la relacion fuese a la inversa en este caso. Por otra parte, ya que él
empezo por escribir sus obras en catalin y luego traducirlas (o hacérselas
traducir) al latin, y solo después se dispuso a escribir la mayoria de sus obras
mas técnicas o eruditas directamente en el idioma internacional, la ausencia
de cualquier cosa que sugiera que ninguno de los otros tres tratados jamas
existiera en una version catalana también parece apoyar la tesis de que el
Liber Principiorum Medicinae fuese una obra anterior a ellos; pero este argu-
mento solo tiene fuerza, desde luego, con respecto a la version catalana.’
Quizas la existencia de esta version pueda proporcionarnos la solucion para
casi todas nuestras dificultades: si la version catalana fuese anterior a todos
los cuatro libros de principios escritos en latin, seria bien comprensible que
se hicieran alusiones a dicha obra médica (nombrandola, sin embargo, bajo su
titulo latino) en dos de los otros tratados antes de que la version latina
hubiera sido compuesta.

Considerandolos colectivamente, desde luego, se puede afirmar con segu-
ridad que todos los cuatro Libri Principiorum pertenecen a la época de la
primera fase del desarrollo del Arte posterior a la composicion de su version
original, el Ars Compendiosa: obra a la cual todos ellos hacen alusion sin que
ella se refiera a ninguno de ellos.® Considerados colectivamente, parecen
tener un doble interés para el historiador del lulismo. Por un lado, constitu-
yen la primera aplicacion sistematica de los procedimientos combinatorios
propios del Arte a las cuatro materias mas importantes en el campo de los
estudios superiores durante el medioevo. Por otro lado, son importantes por
la luz que pudieran derramar sobre los origenes del Arte mismo.”

4 Inédito: manuscrito en la Bibl. Ambrosiana (Milano), MS 1 117 Sup., ff. 128—80.

5 No han sido estudiadas todavia las relaciones entre el texto del Liber Principiorum
Medicinae (publicado por Salzinger) y el texto catalin inédito de los Comengaments de
medicina. . .

6 El texto publicado del Ars Compendiosa Inveniendi Veritatem hace una alusion, sin
embargo, al Ars Universalis, lo cual no quiere decir (naturalmente) que, cuando aquélla fue
compuesta originalmente, ya contenia dicha alusion, ni (por lo tanto) que Ramon Llull ya
habia previsto la necesidad de escribir esta segunda obra.

7 La cuestion de los origenes y antecedentes del Arte estd examinada muy a fondo,
pero desde un punto de vista bastante distinto, en la obra fundamental del P. Platzeck
(v.n.1 supra). Para nuestras diferencias, v. su segundo tomo: Band 11, pp. 158%—160*.
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Como es consabido, esta Arte era un intento de establecer una base
racional aprovechable en la apologética, tal como también lo era la Summa
contra Gentiles de Santo Tomas de Aquino (terminada en 1264), muy pocos
afios antes de la iluminacion de Ramén Llull). Ambas obras fueron compues-
tas principalmente para proporcionar materia apta para ser empleada en las
disputas con los tedlogos musulmanes, cuyo rechazo de los argumentos basa-
dos en las Escrituras, (el tipo de argumento que mas se empleaba en las
controversias con los teologos judios) estimulo la busqueda de lo que el
Beato —siguiendo en esto a San Anselmo— solia llamar razones necesarias. Ya
es sabido hoy que sus razones necesarias eran mas bien demostraciones de
mayor o menor congruencia que no se podian rechazar sin negar principios
que entonces se podian tomar por firmes; pero el término mismo probable-
mente contribuyo casi tanto a su reputacion errénea de racionalista empeder-
nido como la aparentemente mecanica inevitabilidad de los procedimientos
combinatorios de su Arte. Su empleo de técnicas semi—mecanicas, a base de
notacion simbolica y figuras giratorias, le ha valido que se clasifique a su
Arte entre los antecedentes de las maquinas logicas y las computadoras a la
vez que de la logica simbolica (aunque de hecho ésta es de una naturaleza
completamente distinta de la de la notacion del Arte), y la presencia de
técnicas de esta indole en los cuatro Libri Principiorum —aunque en forma
simplificada— es la caracteristica que los liga mas patentemente a su sistema
general. Pero hasta en el Arte mismo, tales aspectos son puramente auxiliares

_—métodos a fin de cuentas muy sencillos para acelerar la realizacion de sus
operaciones combinatorias—, y su presencia en ella no deberia jamas cegarnos
a su naturaleza fundamental de modo de verificar o inquirir por referir todo
aspecto de la verdad sistematicamente al ejemplar divino.

Fundamentalmente, el Arte funciona por relacionar todo campo del
conocimiento humano (incluso el religioso) directamente a la manifestacion
de los atributos divinos en el universo, y luego argiiir per analogiam al ir
subiendo y bajando por los diversos escalones de la scala creaturarum.® No
podria hacer esto si no fuera que Ramén Llull podia presuponer, como
punto de partida axiomdtico para su argumentacion, tanto la vision monoteis-
ta de la divinidad compartida por cristianos, musulmanes y judios como su
comin aceptaciéon de una cosmovision ejemplarista de naturaleza neo—plato-
nica.® Sus presuposiciones teologicas quedan formuladas adecuadamente en. el

8 Véase lo referente a esta vision del cosmos en A.O. Lovejoy, The Great Chain of
Being (1950) y Leo Spitzer, Classical and Christian Ideas of World Harmony (1963).

9 Véase R.D.F. PRING-MILL, El Microcosmos Lullia (Editorial Moll, Palma de
Mallorca; y The Dolphin Book Co. Ltd., Oxford, 1961), especialmente los capitulos 111, 1V
y 1X. La obra del P. Platzeck (v.n.1l), escrita en aleman, va mucho mis al fondo de mi
opusculo, el cual no es mds que una obrita de divulgacion.

5
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Liber Principiorum Theologiae, y sus ideas metafigsicas fundamentales (desli-
gadas en lo posible de su infraestructura teologica) constituyen los principios
basicos del Liber Principiorum Philosophiae. Como se ha dicho mds arriba, la
intencién primordial del Arte era la de procurar la conversion de los infieles,
y el Beato la emple6 en el campo de la apologética para sacar conclusiones
especificamente cristianas referentes a la Santisima Trinidad y a la Encarna-
cion de Nuestro Sefior, de puntos de vista aceptados (o por lo menos acepta-
bles por la mayoria de sus adversarios con respecto a la naturaleza activa de
los atributos divinos, en cuanto éstos son cognoscibles al hombre por sus
reflejos en la estructura de la creacion. Hasta cuando se esta presentando el
Arte como ars generalis, es de notar que las partes de una obra dedicadas a
ejemplificar su operacion habitualmente incluyen aplicaciones de ella a aque-
llas areas de la fe cristiana que menos aceptables eran a los musulmanes y
judios, y en particular a los dogmas de la Trinidad y de la Encarnacion, los
cuales solian ser los puntos mas vehementemente discutidos en cualquier
disputa entre teologos de las distintas religiones “reveladas”.

Aunque las figuras combinatorias y la notacion simbélica no tengan
mucho que ver con la discusion de los principios fundamentales sobre los
cuales esta construida el Arte, son indudablemente el aspecto de ésta que
mas patentemente se destaca en los cuatro Libri Principiorum que la ejempli-
fican. No sera fuera de lugar, por lo tanto, decir un poco mds acerca de la
estructura y los procedimientos de la combinatoria del Arte en si, si hemos
de poder comprender la naturaleza precisa de las relaciones entre ésta y
nuestros cuatro libros de principios. Un analisis escueto de sus maneras de
proceder puede tener, ademds, cierta utilidad mas general, ya que muchos
lectores de las obras lulianas siguen confusos con respecto al funcionamiento
y metodologia del Arte, las cuales influyen sobre tantos aspectos de muchos
otros libros suyos de lectura mas frecuente que los Libri Principiorum. Per-
mitanseme, por lo tanto, los siguientes resimenes de la combinatoria luliana
en general.

Fundamentalmente, el Arte esta construida a base de dos tipos de
principios muy distintos, expresados en forma visible en sus dos figuras basi-
cas: la Figura A y la Figura T. La primera serie de principios es la de los
atributos divinos, de los cuales hay dieciséis en todas las versiones del Arte
anteriores al Ars Inventiva Veritatis (No. 55, 1289—1290), sefialados por las
letras B, C, D, E, F, G, H, I, K, L, M, N, O, P, Q y R para los fines de la
combinatoria, y agrupados en la primera de aquellas dos figuras: la Figura A,
“quae est imperatrix et domina omnium figurarum” (segan el rotulo que
lleva en el Ars Compendiosa), dibujada en el color azul. La segunda serie es
la de los principios subordinados, agrupados para constituir cinco triangulos
de distintos colores en el centro de la Figura T. El primero de estos triangu-
los (el triangulus lvidus, dibujado en azul) queda constituido por los tres
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campos de operacion investigables por el Arte (Deus, creatura y operatio,
letrados B, C y D respectivamente), y el tltimo (el triangulus niger) es el
ternario de juicios posibles (affirmatio, dubitatio y negatio, letrados O, P y
Q).

Mucho mds importantes, tanto con respecto al funcionamiento de los
Libri Principiorum como para el futuro desarrollo del Arte mismo, eran los
otros tres triangulos, constituidos por tres ternarios de principios de relacion
mediante los cuales todas las cosas estaban ligadas a las Dignidades que
reflejaban, a la vez que entre si: el triangulus viridis de la differentia (E),
concordantia (F) y contrarietas (G); el triangulus rubeus del principium (H),
medium (1) y finis (K); y el triangulus croceus de la majoritas (L), aequalitas
(M) y minoritas (N). Al ser sometida a su revision mas radical, en el Ars
Inventiva Veritatis, el Arte sufrio cambios muy importantes en sus dos figu-
ras basicas: esta Figura T quedo reducida a estos tres tridngulos de principios
relativos (denotados, ahora, por los tres ternarios de letras BCD, EFG y
HIK), mientras la serie primitiva de las dieciséis Dignidades también quedo
reducida a una serie de nueve principios (llamados, ahora, principios absolu-
tos y letrados BCDEFGHIK).1 Pero aun antes de esta simplificacion, desde
luego, es evidente que los principios de relacion que formaban los triangulos
verde, rojo y amarillo eran distintos por naturaleza tanto del ternario de
materias como de aquel de los tres juicios, y siempre habianse empleado muy
de otra manera: a saber, como principios operacionales que debian de “intro-
ducirse” en la materia que se investigaba, como instrumento para abrirse
camino y explorarla a fondo. Aunque el Liber Principiorum Medicinae perte-
nezca a la época de las Artes con Figuras T quindecimales, p.e., solo emplea
estos tres de sus triangulos, representandolos en su “arbol” simbolico y
esquemdtico (el cual se habra de estudiar a fondo mdis abajo) como tres
ramas cada una de las cuales luce su ternario de principios como “flores™ del
color correspondiente.

Las restantes letras simbolicas que se emplean en el Ars Compendiosa
son S, V,; X, Y y Z (o sea: todas las restantes letras del alfabeto —ya que no
se diferenciaba ni entre I y J ni entre U y V—, aunque Ramon Llull no hable
de alfabeto en su Arte antes del Art demostrativa, en la cual la lista de las
veintitrés letras empleadas queda antepuesta al texto con una explicacion
precisa de su sentido!!). De estas cinco, la Y y la Z simbolizan la verdad

10 A pesar de otras variaciones, estas dos series de nueve principios se mantuvieron sin
mas cambios en todas las versiones posteriores del Arte, y era en su forma ternaria (o sea su
forma mas patentemente trinitaria) que el Arte luliana fue conocida por los pensadores
posteriores, la mayoria de los cuales la manejaban en su Gltima version: el Ars Magna
Generalis Ultima (No. 146, 1308). En la mayoria de los casos, una referencia al Ars Magna
alude a esta version definitiva.

11 E] cual no es en todos respectos el mismo que en el Ars Compendiosa.
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(veritas) y su contrario (falsitas) respectivamente. La S es la letra que denota
la figura spiritualis, la cual tiene que ver con las tres potencias del alma
memoria, intellectus y voluntas, las cuales el artista que maneja el Arte tiene
que emplear en su bisqueda de la verdad. La V designa una figura referente
a vicios y virtudes, mientras la X es la letra que denota una figura opposito-
rum sive praedestinationis (cuatro de cuyos dieciseis principios constituyentes
pasan a formar el cuaternario de términos de un quadrangulus empleado en
el Liber Principiorum Medicinae). Ya se habrd notado en esta breve exposi-
cion que mientras cada una de las siete letras A, S, T, V, X, Y y Z tiene un
solo significado (el cual se mantiene invariable, ademas, no solamente en el
Ars Compendiosa y el Ars Universalis sino también siempre que aparezca una
de dichas letras en alguno de los libros de principios con la sola excepcion
del “Liber Principiorum Medicinae™, v. infra), el significado de la serie de
dieciséis letras de B a R varia segin el contexto en el cual se la emplea:
quince de ellas pueden emplearse para representar a los términos que se
manejan en la Figura T, mientras todas las dieciséis se emplean para designar
las “sedecim virtutes sive dignitates” de Dios (Ars Univ., p. 9), como también
para designar tres series de dieciséis términos mas, correspondientes a las
Figuras S, V y X (en el Arte mismo), volviendo a aparecer otra vez todavia
en cada uno de nuestros cuatro Libri Principiorum para designar la serie de
dieciséis principios que le corresponde como base y fundamento para el
anilisis de su propia materia. Gracias a la correspondencia numérica entre
estas cuatro series de principios, dichos tratados quedan estructurados idénti-
camente en cuanto a su combinatoria basica, signiendo un solo modelo que
es a la vez la base numerologica de toda la combinatoria del Arte en si en
todas las versiones que precedieron a su reconstruccion radicalmente trinitaria
en el Ars Inventiva Veritatis, unos quince afios después de la composicion de
dichos cuatro libros de principios.

Con hablar de la base numérica de esta serie de dieciséis letras (aplicada
en cuatro sentidos distintos dentro del Arte y en otros cuatro fuera de ella)
ya hemos entrado en el terreno en-que me parece (pero no al P. Platzeck)
que los cuatro Libri Principiorum contribuyen a iluminar la naturaleza del
Ars inveniendi veritatem en si. Estos cuatro tratados me llamaron la atencion
primero en 1956, cuando estaba intentando hallar qué razones pudiera haber
tenido Ramon Llull al escoger el nimero de dieciséis para la serie primitiva
de las Dignidades que se representan en la Figura A original.!? Era evidente

12 Véase “El nimero primitivo de las dignidades en el Arte General”, Estudios
Lulianos, 1 (1957) pp. 309—334 y 11 (1958) pp. 129—-156. Reproducido (con la adicion de
una introduccion, un epilogo e indices detaliados) en una edicion monogrifica: Ramén
Llull y el niimero primitivo de las dignidades en el “‘Arte General” (The Dolphin Book Co.
Ltd., Oxford, 1963), pp.vi 68.
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que tenia que haber una lista fija y constante de ellas para que la combinato-
ria del Arte pudiese aplicarse de una manera invariable y exhaustiva, pero no
habia ni en la naturaleza de dichos atributos divinos ni en ningln aspecto de
la teologia cristiana (aparte de la cuaternidad de las letras en el tetragrima-
ton hebreo) ninguna razon aparente para escoger una serie cuaternaria, ni
mucho menos para extenderla hasta el nimero bastante elevado de dieciséis
(el cuatro elevado al cuadrado). Al tener la lista de las Dignidades ya fijada
en dieciséis, entonces si que me podrian explicar muy facilmente todos los
otros casos en que dicho nimero apareciera en las primeras obras del Beato
por suponer que éste hubiera sentido el deseo de modelar cuantos aspectos
de su sistema pudiera sobre el ejemplar numérico que se habia atribuido al
mismo creador divino en la Figura A. Y a primera vista pareceria que las
cuatro series de dieciséis principios que se hallan en nuestros Libri Principio-
rum tendrian que estar en esta posicion dependiente con respecto a la serie
basica y fundamental de las virtutes sive dignitates. Procedi a un examen
meticuloso de todas las ocasiones en que el numero dieciséis constaba en las
obras de esta primera época, y pronto hallé que existia de hecho un contex-
to (pero solamente uno) en que la presencia de dicho numero respondia a las
necesidades de la misma materia en si: a saber, la de la doctrina de los
“grados elementales”, base de toda la medicina luliana, que encuentra su
formulacion mas clara y sucinta (durante esta primera época de la carrera de
Ramon como hombre de ciencias y artista) en la serie de principios del Liber
Principiorum Medicinae. Pero para comprender como es esto, habra que decir
~ algunas palabras acerca de las ideas médicas de aquellos tiempos.

La medicina luliana se fundamentaba, como la de todos los demads teori-
cos de la materia en su siglo, en la doctrina tradicional de la fisiologia
humoral tal cual habfa sido heredada de la Antigiiedad!3: la teoria de los
cuatro humores, correspondientes a los cuatro elementos (fuego, aire, agua y
tierra) de que se componian todas las cosas materiales, con cada elemento y
su humor correspondiente participando en dos de las cuatro cualidades pri-
marias: calor, siccitas, humiditas, frigiditas. En cualquier complexion humoral
(la mezcla de los humores caracteristica de un individuo) uno de los humores
seria el mas fuerte y dominaria a los demas, determinando el temperamento
psicologico y fisiologico de aquel individuo: temperamento en que el conflic-
to entre sus diversas partes se habia resuelto estableciendo una jerarquia
entre ellas que duraria hasta que algo interviniera para deshacer el delicado
equilibrio entre las diversas fuerzas opuestas o complementarias. Al deshacer-
gse dicho equilibrio, por cualquier razon, se enfermaba el individuo, y para
restaurar su salud habia que recrear en él su estado temperamental habitual,

13 Véase R.D.F. PRING—MILL, op. cit. n.9, cap. V.
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lo cual se conseguia las mas de las veces mediante la administracion de
medicinas herbales cuya propia constitucion natural podia compensar para las
deficiencias (o corregir los excesos) que le habian hecho enfermar. Como se
sabe, la base cuaternaria de todos los aspectos de este sistema se remonta a
los pitagoricos, habiendo sido adoptado de ellos por Empédocles junto con
su “definicion de la salud como el equilibrio entre las distintas partes, y de la
enfermedad como la desalteracion de dicho equilibrio™.14

Tanto en la salud como en la enfermedad, es evidente que el calculo
preciso de la fuerza relativa de los cuatro humores requeria algin modo de
medirlos y de comparar su intensidad, y de ahi vino la doctrina secundaria
de la graduacion. Tomando, como era muy natural, la estructura de la teoria
basica como modelo, se supuso que pudiera haber cuatro distintos grados de
intensidad en que podian manifestarse las partes constituyentes. Multiplican-
do cuatro por cuatro, nos encontramos con el numero dieciséis como funda-
mento de toda la organizacion de la medicina correctiva a base de la gradua-
cion humoral, y (en efecto) la teoria de los grados constituye de por si la
razén necesaria de la presencia de este nimero en cualquier contexto médico
o elemental. Por decirlo de otra manera: mientras es evidente que podemos
decir que todo el sistema humoral era arbitraric de por si, en cuanto hubiera
sido aceptado junto con su extension graduada no habia manera de evitar el
constante empleo del nimero dieciséis. Este sistema cuaternario de grados de
intensidad no estaba presente en la teoria primitiva de los cuatro elementos,
pero se remonta por lo menos hasta Galeno. Fue empleado con una sutileza
y complejidad siempre crecientes por los grandes meédicos arabes (v. art. et
op.cit. n.12), y Ramon Llull lo aplica en una forma sobremanera complicada:
p-e. las dieciséis letras de la serie basica del Liber Principiorum Medicinae no
corresponden sencillamente a los cuatro grados de cada uno de los cuatro
elementos o humores, sino a distintos compuestos elementales en que las
cualidades primarias se hallan presentes en intensidad distinta. Llull se consi-
deraba un gran innovador dentro de esta tradicion humoralista, como es facil
colegir de lo que dice de la parte especificamente luliana del Liber Principio-
rum Medicinae, apellidindola “de novo inventa” y subrayando el gran valor
del empleo de letras simbolicas para calcular la graduacién de las medicinas, a

14 R. KLIBANSKY, E. PANOFSKY y F. SAXL, Saturn and Melancholy (Nelson,
London, 1964) p.9 (“definition of health as the equilibrium of the different parts, and of
gickness as the disturbance of this equilibrium™). Esta obra notable proporciona no sola-
mente una excelente exposiciéon del fondo filosofico del sistema humoral, sino también
una investigacion a la vez genial y detallada de su supervivencia durante y después de la
Edad Media (enfocada como estudio del desarrollo de la teoria sobre un solo temperamen-
to —el melancolico— para investigar a fondo tanto los antecedentes ideologicos como los
iconograficos del grabado “Melencolia 1” de Durero).
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la vez que la importancia de establecer una serie de dieciséis plantas basicas
correspondientes a las variantes fundamentales de las cuatro complexiones,
como paradigma para toda la combinatoria medicinal:

“Unde ad demonstrandum praedictos Gradus oportet in generali

Sedecim Simplices Medicinas seu Herbas eligere, quarum quaelibet det

significationem omnium aliarum herbarum sub eadem Complexione exis-

tentium; et oportet, ut quaelibet ipsarum medicinarum simplicium vel
sedecim herbarum significetur et intelligatur per literam ei appropriatam
et proportionatam pro distinctione, ad hoc, ut melius et brevius possint

fieri demonstrationes per eas” (p.2).

Los antecedentes inmediatos del sistema luliano no han sido averignados
todavia (aunque parece probable que se hallen dentro de la tradicion de la
medicina drabe), pero lo que si puede afirmarse sin duda alguna es que la
base numérica de todos sus calculos no fue solamente derivativa, sino el
mismo modelo numérico que se aceptaba universalmente en el medioevo,
como fundamento obvio y necesario para toda especie de medicina humoral

graduada.

En vista de todo esto, ya me parecio en 1956 que su empleo del mismo
numero como base estructurizante de su Arte se estaba empezando a expli-
car. Ya que no habia ninguna razon inherente para que las Dignidades fuesen
dieciséis y ni mds ni menos, y ya que el contexto médico era el tnico en que
dicho numero parecia justificarse por la naturaleza misma de la materia en
lugar de ser aparentemente arbitrario, empecé a estudiar la estructura y meto-
dologia del Art a la luz de los aspectos numerologicos de las teorias que se
presuponen en el Liber Principiorum Medicinae y textos parecidos. Inmedia-
tamente, los aspectos elementales de la numerologia luliana prestaron apoyo
a la hipotesis —formulada unos tres afios antes y a base de otras razones muy
distintas por Miss Frances A. Yates!$— de que debia de existir alguna cone-
xion fundamental entre la combinatoria del Arte y los métodos combinato-
rios empleados a la vez en la medicina y en la astrologia lulianas. Miss Yates
habia trabajado principalmente a base de escritos lulianos mucho mas tar-
dios, analizando sus doctrinas astrologicas tal como las encontré en el Tracta-
tus Novus de Astronomia (No. 85, 1297) y comparando esta obra directa-
mente con las artes ternarias de la segunda época, en las cuales —desde
luego— ya no podiase hallar ninguna correspondencia numeérica con sus teo-
rias elementales. A mi me pareci6 que la verdadera naturaleza de cualquier

15 “The Art of Ramon Llull: An Approach to it through Lull’s Theory of the
Elements”, Journal of the Warburg and Courtauld Institutes, (XVII (1954) pp. 115-73 y
laminas 8—20. Fue este estudio, lo que me inspir6 la idea de iniciar mis invesligqciones
sobre este aspecto de las obras lulianas.

11
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relacion entre estas dos divisiones de su pensamiento seria mas evidente si se
estudiaran las obras de ambas, correspondientes al periodo en que su sistema
general y sus obras humorales y elementales compartian una misma base
numeérica, sobre todo ya que era facil de constatar que toda version cuaternas
ria del Arte contenia alguna figura especificamente elemental.16 Estas figuras
habian sido suprimidas cuando el Arte fue reconstruida sobre la base del
nimero nueve, y, junto con ellas, todas las otras cosas que pudieran sugerir
la existencia de alguna conexion elemental.

Esta hipotesis mia de que el numero de las Dignidades en las versiones
del Arte pertenecientes a su primera época pudiera ser consecuencia del
hecho de que aquél mismo niumero era el fundamento de la teoria de los
grados, fue rechazada por el P. Platzeck, en 1960, a raiz de encontrarnos en
Remagen con el propésito de dialogar sobre la naturaleza del Arte. Sugirié, al
contrario, que el nimero de las Dignidades depende de la estructura cuater-
naria de la Figura S, la cual se remonta de manera ostensible a una taula que
se halla en una obra bien anterior al Ars Compendiosa: el gran Libre de
contemplacié en Déu (No. 2, 1271-1273; v.su Cap. 331). Investigando esto
mas a fondo, pude averiguar, primero, que tanto la Figura S del Ars compen-
diosa como su taula precedente del Libre de contemplacié habian sido conce-
bidas precisamente de tal manera que se pudiera imponer una estructura
cuaternaria (con dieciséis subdivisiones) sobre el sistema evidentemente terna-
rio y trinitario de las “potencias del alma™ de la psicologia augustiniana; y,
segundo, que existian otras relaciones mds en la psicologia luliana entre la
operacion de las potencias y la doctrina de los humores, las cuales hacian
mas que probable que la imposicion a primera vista arbitraria de una estruc-

16 Hay que confesar, sin embargo, que tanto en el art. cit. en la n.12, como cuando lo
revisé para su publicacion como monografia (v. misma n.) tenia mi mirada puesta en la
teoria de los grados elementales tal como se la representa graficamente en las figuras del
Liber de Nova et Compendiosa Geometria (No. 99, 1299) y del Tractatus Novus de
Astronomia (No. 85, 1297), cuyos sistemas supuse ser idénticos como también los supuse
idénticos al sistema empleado en obras tempranas como el Liber Principiorum Medicinae.
Desde entonces me he dado cuenta de por lo menos una diferencia muy importante: la
notacion alfabética del Liber Principiorum Medicinae identifica las letras A, B,C y D con
las cuatro cualidades primarias (como se vera después al describirse y exponer el arbor
principiorum et graduum medicinae que lo ilustra, v.fig.2), y no directamente con los
elementos y humores —cada uno de los cuales combina dos de aquellas cualidades (con la
una en intensidad algo mayor que la otra)— tal como en el sistema hallado por Miss Yates
en los manuscritos del Tractatus Novus de Astronomia. No es ésta una ocasién apta para
investigar las consecuencias de esta discrepancia, pero es evidente que hay lugar para que se
escriba un estudio de la evolucion de las teorias elementales del Beato, lo cual podria servir
para aclarar mas todavia la naturaleza precisa de las relaciones entre éstas y el Arte (como
también, quizas, el distanciamiento entre las Artes de la segunda época y las obras médicas
y astrologicas de aquellos afios).
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tura cuaternaria sobre la operacion de las potencias obedeciera a un deseo de
estructurar el sistema, en su totalidad, sobre el modelo de las combinaciones
que creianse visiblemente constatables en la estructura elemental del universo
material y sensible.!” En los afios sucesivos, no he hallado razon para dudar
mas acerca de esta hipotesis, y el estudio mas detenido de los cuatro Libri
Principiorum no ha hecho sino convencerme mas todavia de que no hay otra
explicacion posible para la imposicion de una estructura cuaternaria a cuan-
tos aspectos del Arte se prestaban a ello. En el caso de la Figura T, desde
luego, nunca fue posible hacerlo: los conceptos que la integran, tanto en su
forma primitiva como en la definitiva, son tan netamente ternarios, que
cualquier modificacion de su estructura imposibilitaria por completo las ope-
raciones del Arte de que forma parte.

Consideraremos al final del presente articulo, algunas de las posibles
razones por las cuales Ramon Llull pudo haber adoptado una base cuaterna-
ria para el Arte primitiva; pero ahora hay que volver a los cuatro tratados
cuyas relaciones con el Arte estoy examinando, para ver mas detenidamente
como se realizaban sus propias operaciones combinatorias. Y lo primero que
hay que constatar es que la teoria luliana de los grados (la cual me parece
responsable para todas las manifestaciones del nimero dieciséis en las obras
del Beato, incluso en los otros tres Libri Principiorum) era en si demasiado
compleja para permitir una formulacion tan sencilla como la que dio a las
materias respectivas de los otros libros, hasta tal punto que tuvo que emplear
una anotacion alfabética algo distinta en el caso del Liber Principiorum Medi-
cinae. en efecto, emplea las letras A, B, C y D para designar las cuatro
cualidades primarias, de modo que no puede empezar su serie de dieciséis
letras con que representar las combinaciones humorales con la letra B (como
lo hizo con las series de principios de los otros tres tratados y con todas las
figuras de dieciséis subdivisiones en el Arte). Se vio obligado, por lo tanto, a
sobrepasar el limite de la serie BCDEFGHIKLMNOPQR normal para obtener
las dieciséis letras que necesitaba, y —desechando tanto la I como la X por
temor de que su significado, como niimeros romanos, pudiera causar confu-
sion (V, Lib. Princ. Med., p. 2)— incorpor6 la S, la T,la VylaY a la serie
fundamental, la cual consiste en los cuatro cuaternarios EFGH, KLMN,

17 Véase R.D.F. PRING-MILL, “Ramén Llull y las tres potencias del alma”
(ponencia dictada en el 1 Congreso Internacional de Lulismo, Formentor, 1961), Estudios
Lulianos, X1I (1968) pp. 101—130. Cuando aparezcan las Actas de dicho Congreso, con-
tendrin no solamente los textos de dicha ponencia y los de la del P. Platzeck, sino el
resumen del debate entre los dos ponentes sobre estos y otros puntos. Hay un breve
resumen del estado de dicha discusién en 1963, dos afios después del Congreso de Formen-
tor, en el “Epilogo” a R.D.F. PRING-MILL, op.cit. n.12.
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OPQR y STVY. En el Liber Principiorum Medicinae, por lo tanto, las letras
S, T, Ve Y tuvieron que perder el sentido que les corresponde tanto en los
otros tres tratados como en el Arte general.

Para comprender las operaciones de los cuatro Libri Principiorum, hay
que saber algo de los procedimientos fundamentales de la combinatoria lulia-
na con respecto a la manipulacion y empleo de la notacion simbolica y de las
figuras inventadas por Ramon Llull para facilitar el uso de su Arte. En cierto
sentido, pudiérase decir que el Arte general es un método bien sistematico
para descubrir todos los predicados que puedan referirse a cualquier sujeto y
todos los sujetos a los cuales pueda referirse cualquier predicado. Para conse-
guir esto, dentro del contexto de sus principios fundamentales, habia que
empezar por establecer todas las posibles combinaciones de cualquier aspecto
de lo que se estaba investigando con cualquier otro de sus aspectos, como
también con las Dignidades divinas de que dependian (los cuales estaban
reflejados en la creacion entera). Luego, el artista empieza a exponer y a
investigar las relaciones implicitas en todas estas combinaciones mediante el
empleo de aquellos tres triangulos —de distinto color— de principios relati-
vos: differentia + concordantia + contrarietas, + principium + medium +
finis y majoritas + aequalitas + minoritas. Esto hecho, ya podiase emplear la
logica formal de las escuelas para extraer las consecuencias implicitas en las
distintas situaciones conceptuales que se habian establecido; pero la logica
era una cosa inferior al Arte, para Llull, porque no podia hacer mas que
investigar las relaciones entre las partes de proposiciones dadas, mientras su
sistema podia servir para relacionar cualquier cosa directamente a la armadu-
ra metafisica de sus verdades eternas y evidentes: las divinas Dignidades.

Dada la serie de dieciséis Dignidades, las combinaciones se establecian
mediante el empleo de los instrumentos mecdnicos que habian de contribuir
a la mala fama del Beato y de su Arte, o sea su figura. Estas eran de varios
tipos, los dos que tienen mayor importancia dentro de nuestro contexto
siendo: primero, figuras circulares alrededor de cuya circunferencia se hallan
colocados todos los términos que se tenia que ir combinando; dentro de una
determinada serie (con lineas rectas uniendo a todo punto con todos los
demds), p.e. la Figura A;y, segundo, figuras tabulatorias en que las relaciones
binarias simbolizadas por tales lineas rectas pueden ser colocadas metddica y
exhaustivamente, llamadas figuras secundae porque presuponen una figura
circular del otro tipo. En el Ars Compendiosa primitiva, la Figura V era la
tnica figura circular que estaba acompariada por una de estas figuras secunda-
~rias tabulatorias; pero todas las figuras adicionales agregadas en el Ars Univer-
salis eran de este segundo tipo. (Las figuras giratorias, con varios circulos
concéntricos, son de la segunda época, y no hay necesidad para hablar, de
ellas en esta ocasion). En las figuras circulares, no solamente se representan
los términos por sus letras sina que las palabras mismas aparecen colocadas
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en torno a su circunferencia, mientras algunas de las tabulatorias colocan las
palabras en sus multiples camarae y otras solamente ponen en ellas los pares
de letras que representan a las combinaciones binarias de términos. La figura
principiorum theologiae, la figura principiorum philosophiae (v. fig. 1) y la
figura principiorum juris (cada una de las cuales precede a su obra correspon-
diente en la Edicion Maguntina) son bdsicamente de este segundo tipo, y en
su forma alfabética: sencillas tabulaciones compartmentalizadas de las ciento
veinte combinaciones binarias distintas que se pueden formar a base de las
letras BCDEFGHIKLMNOPQR. En lugar de tener una figura circular como
antecedente, estas tres figuras tienen una breve tibula en cuatro columnas
arriba de la tabulacion de pares de letras, dando la clave de sus significados,

como puede verse en la siguiente muestra, la cual procede del Liber Princi-
piorum Philosophiae:

-; O T
t {Formall KN yipperitus. | Oidlixrio. I
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Fig. 1 : Figura principiorum philosopaiae (Beati Raywundi Lulli Opera C=znia,

I, Maguncia 1721 ; ldmina TMLiF4¢ ).
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Cada una de estas tres figuras esta impresa en un color distinto: azul (el
color de la Figura A que representa a las Dignidades divinas en el Arte) para
la figura principiorum theologias), rojo para la figura principiorum philoso-
phiae y verde para la figura principiorum juris (colores que se perpetuaron en
las versiones ligeramente distintas de estas tres figuras que fueron incorpora-
das en la tercera version importante del arte: el Art demostrativa en catalan,
No. 21, 1275-1281).18 En los Libri Principiorum las series de principios
correspondientes a los tres tratados y a las tres figuras que acabo de comen-
tar, son las siguientes:

PRINCIPIORUM PRINCIPIORUM PRINCIPIORUM
THEOLOGIAE PHILOSOPHIAE JURIS
B = Divina Essentia. Prima Causa. Forma.
C = Dignitates. Motus. Materia.
D = Operatio. Intelligentia. Jus compositum.
E = Articuli. Orbis. Jus commune.

F = Praecepta.
G = Sacramenta.

Forma Universalis.

Materia Prima.

Jus speciale.
Jus naturale.

H = Virtus. Natura. Jus positivum.

I = Cognitio. Elementa. Jus canonicum.

K = Dilectio. ‘ Appetitus. Jus civile. ,
L = Simplicitas. Potentia. Jus consuetudinale.
M = Compositio. Habitus. Jus theoricum.

N = Ordinatio. Actus. Jus practicum.

O = Suppositio. Mixtio. Jus nutritivum.

P = Expositio. Digestio. Jus comparativum.

Q = Prima Intentio. Compositio. Jus antiquum.

R = Secunda Intentio. Alteratio. Jus novum.

Como es facil constatarlo, a base de la mas breve consideracion de estas

tres series de principios, en todos los tres casos Ramon Llull ha tenido que
hacer un esfuerzo evidente para conseguir una serie de ni mas ni menos que
dieciséis principios como base o fundamento para su aplicacion del Arte a
cada una de estas tres materias. O sea que en todos los tres casos el namero
resulta arbitrario: no nacido de la materia en si, sino mas bien impuesto
desde fuera para conseguir la estructuracion deseada.

18 Obres de Ramon Lull, XV1 (Palma de Mallorca, 1932). Las relaciones entre el texto
cataldn y la version latina bastante mas extensa (pub. Beati Raymundi Lulli Opera Omnia,
111, Mainz, 1722) no han sido estudiadas todavia.
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En el caso del Liber Principiorum Medicinae, desde luego, no es asi. Y,
a primera vista, ademas, no parece haber ninguna relacion entre aquellas tres
figuras tabulatorias tan aridamente geométricas y el nutrido Arbol simboélico
que aparece al comienzo de la cuarta obra (v. fig. 2); pero en los textos de
las otras tres, las camarae de que se componen sus figuras, estan descritas
repetidamente como flores, lo cual indica que el Beato también las considera-
ba como algo que hubiese brotado y crecido de manera organica de sus
principios antecedentes, aunque su presentacion visual en tales tabulaciones
esquematicas no ostente parentesco alguno con la forma de ninguna de las
multiples figuras de drboles simbolicos que se encuentran en las obras del
Beato. No hay ninguna figura de arbol entre las muchas figuras del Arte
misma, pero es una forma de representacion empleada muy a menudo cuan-
do queria presentar los diversos aspectos de una materia estructurizados de
tal modo que formasen un solo sistema orgdnico, con sus principios funda-
mentales vistos como raices, de los cuales se yergue un tronco que se sub-
divide luego en ramas con hojas o con flores o con fruta. De hecho, las
materias tratadas en todos los cuatro Libri Principiorum fueron expuestas
luego en forma arbérea, cuando pasaron a formar parte del enciclopédico
Arbor Scientine (No. 77, 1296), obra que abarca todo lo que el hombre
puede saber de Dios, a la vez que todos los aspectos de la estructura univer-
sal (tanto lo macrocosmico como lo microcosmico, incluyendo la estructura
organica de la sociedad) en su huertacillo de catorce arbores estructuralmente
andlogos. Pero el arbol que se emplea en el Liber Principiorum Medicinae es
indudablemente bastante mds complejo que ninguno de aquéllos. y excepcio-
nal por el hecho de que sus raices constituyan una figura circular que tam-
bién forma parte del sistema (v. fig. 2): contrasentido representacional atipi-
co en las construcciones visuales lulianas. Esta figura circular es, también, ya
de si mas complicada que las del tipo de la Figura A que se han comentado
anteriormente. Y hay otro nivel mas de complejidad estructural, en cuanto
distintas palabras, letras y cifras aparecen en nada menos que cinco colores
diferentes (azul, verde, rojo, amarillo y negro: tal como los cinco triangulos
de la Figura T en su forma primitiva). Estos colores tienen una funcion
diferenciativa importante (acompafiada a veces por algin significado simboli-
co adicional), perdida en la siguiente reproduccion monocroma, pero que se
podrd aclarar facilmente si se me permite una exposicion algo mas detenida
de dicha figura: exposicion que podra servir, al mismo tiempo, para aclarar
todos los puntos que me quedan por comentar en esta ocasion acerca de las
ideas cardinales del Liber Principiorum Medicinae y de sus relaciones con los
otros Libri Principiorum y el Arte general.
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Llamado (como se puede ver en el medallon central de la figura circular
inferior) arbor principiorum et graduum medicinae, este arbol simbélico tiene
por raices los cuatro humores nombrados en el exterior de los cinco anillos
de su parte circular: cholera en rojo, melancholia en negro, phlegma en verde
y sanguis en azul. Inmediatamente arriba de la palabra cholera, el arbol tal
como consta en la limina de la Edicion Maguntina parece dividirse en un
tronco central y dos brancas laterales simétricas; pero la descripcion que el
mismo autor nos da lo traduce como un arbol de dos ramas, la segunda de
las cuales bifurca inmediatamente (o sea que lo que en la lamina parece ser
un tronco central no es, de hecho, sino la primera parte de la segunda rama).
Esta division inicial del arbol en dos mitades significa una distincion entre los
principios tradicionales de la medicina occidental “secundum quod relatum
est per antiquos Medicos, qui nos praecesserunt” (expuestos en la rama iz-
quierda) y los principios nuevos del sistema propiamente luliano: su combina-
cion peculiar del humoralismo graduado con la combinatoria artistica, combi-
nacion cuya naturaleza podra verse mas a fondo cuando pasemos al examen
mas detallado de esta segunda rama.

En cuanto a la rama tradicional. ésta también sale (naturalmente) de las
mismas raices humorales cuaternarias, y tiene tres divisiones principales, dis-
tinguidas entre si por sus colores. La que esta mas arriba de todas en la
lamina (mas distante de sus raices, aunque se la llame la pars prima) tiene
once divisiones, llamadas colectivamente Res Naturales et Annexae, con todas
las palabras en tinta amarilla: de éstas, las Res Naturales constituyen un
ramillete de siete flores (‘‘scilicet Elementa, Complexiones, Humores, Mem-
bra, Virtutes, Operationes et Spiritus”), con otras cuatro de Annexae (Aeta-
tes, Colores, Figurae y Differentia inter Masculum et Foeminam). La seccion
central (o secunda pars) es la de las Res Innaturales, azul de color y seis en
numero: Aér, Exercitium, Cibus et Potus, Somnus et Vigilia, Evacuatio et
Repletio y Accidentia Animae (tales como “Gaudium, Ira, Tristitia, et simi-
lia”). La tercera seccion (la que aparece mas cercana a sus raices) es la de las
Res contra Naturam, rojas, y que solo tiene un ternario de flores: Morbus,
Causa Morbi, Accidens Morbi. Los colores de estas tres divisiones no indican,
desde luego, ninguna conexion especial entre ellas y los humores de colores
correspondientes en las raices, sino que solamente parecen tener el fin de
diferenciar visiblemente entre las tres partes de la antigua medicina humoral
comun y corriente.

En la branca luliana bifurcada, en cambio, por lo menos algunos de los
colores tienen un sentido mas profundo, como se echa de ver al considerar su
primera parte (la que aparece como un tronco central en la lamina magunti-
na). Esta consta de las cuatro cualidades primarias, cada una en un color
distinto y acompaiiado por una letra mayuscula del mismo color. Sus colores
son los mismos que los que se emplean para los cuatro humores en las raices
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del mismo arbol (como también para los elementos que les corresponde a
éstas, en las figuras elementales pertenecientes a otras obras lulianas de la
época: p.e. la pequeiia figura elemental aneja a la Figura T del Ars Universa-
lis). Ya' que no existe correspondencia directa o ecuacion entre las cualidades
y los humores o elementos (cada humor o elemento manifestando dos de las
cuatro cualidades simultaneamente), hay que guardarse contra cualquier inter-
pretacion demasiado sencilla y directa de las correspondencias de color que
acabo de seiialar. De hecho, lo que sucede es que en las combinaciones de
cualidades correspondientes a cada humor o elemento siempre hay una cuali-
dad que se manifiesta con mayor intensidad que la otra (una distincion muy
importante en las doctrinas elementales de Ramon Llull, v. art. et op. cit. n.
12, pp. 319-320), y en este arbol Llull ha atribuido a cada humor en sus
raices el color que corresponde mas arriba a la cualidad dominante de aquel
mismo humor. Asi el rojo se emplea arriba para calor y la letra A, y abajo
para cholera (cuya siccitas queda vencida por su calor, tal como en su ele-
mento correspondiente: el F'uego); el negro se emplea arriba para siccitas (B),
y abajo para melancholia (cuya frigiditas queda vencida por su siccitas, tal
cual ocurre en el elemento Tierra); el azul se emplea arriba para humiditas
(C), y abajo para sanguis (cuyo calor queda vencido por su humiditas, como
sucede en el Aire); mientras el verde se emplea arriba para designar la frigidi-
tas (D), y abajo para la phlegma (cuya humiditas queda vencida —tal como
ocurre en el Agna— por la cualidad frigiditas, que es la dominante).

Estos mismos colores se vuelven a emplear para denotar las cuatro cuali-
dades en dos lugares mas del arbol: primero, cuando cada uno de las letras
A, B, C y D aparece un total de ocho veces mas en los cuatro anillos
combinatorios al centro de la figura circular de las raices; y, segundo, dentro
de las dieciséis flores que crecen de las cuatro cualidades basicas, todavia en
la primera parte de la rama propiamente luliana. Estas flores van agrupadas
en ramilletes de a cuatro, saliendo de las letras A, B, C y D respectivamente
y representando cuatro distintos compuestos en que aquella cualidad es la
dominante: EFGH de la A (todas letradas en rojo), KLMN de la B (en
negro), OPQR de la C (en azul) y STVY de la D (en verde). Cada flor indica,
ademas, el grado de intensidad que le corresponde a cada una de las cualida-
des que contiene por una cifra (1, 2, 3 6 4) en el color de la cualidad que
esta cifra representa. Pero no hay necesidad de ir enumerando el colorido de
dichas cifras aqui, ya que esto se puede inferir muy sencillamente de la
constitucion de estos dieciséis compuestos graduados tal_como queda resu-
mido en el texto mismo de la obra: -

“Supponimus enim, et dicimus, E. esse unam speciem simplicis
medicinae, in qua sit A. in quarto Gradu,.B. in tertio, C. in secundo, et

D in primo.
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Et supponimus, F esse aliam speciem simplicis medicinae, in qua sit

A. in tertio, B. in secundo, D. in primo.

G. vero supponimus aliam speciem simplicis medicinae, in qua sit

A. in secundo, B. in primo.

H. aliam, in qua sit A. in primo.

K. supponimus aliam speciem simplicis medicinae, in qua sit B. in
quarto Gradu, D. in tertio, A. in secundo, C. in primo.

L. supponimus aliam speciem, in qua sit B. in tertio, D. in secun-
do, A. in primo.

M. esse aliam speciem, in qua sit B. in secundo, D. in primo.

N. esse aliam speciem, in qua sit B. in primo Gradu.

O. vero ponimus esse aliam speciem, in qua sit C. in quarto Gradu,

A. in tertio, D. in secundo, B. vero in primo.

P. aliam speciem, in qua sit C. in tertio, A. in secundo, D. in
primo.

Q. aliam speciem, in qua sit C. in secundo, A. in primo.

R. aliam speciem, in qua sit C. in primo.

S. aliam speciem, in qua D. sit in quarto, C. in tertio, B. in secun-
do, A. in primo.

T. aliam speciem, in qua sit D. in tertio, C. in secundo, B. in
primo.

V. aliam speciem, in qua sit D. in secundo, C. in primo.

Y. aliam speciem, in qua sit D. in primo.

Per istas autem literas decurrit ista Ars, quibus ignoratis Ars mini-

me potest intelligi.” (pp. 2--3). .

La segunda parte de la rama luliana se compone de un Quadrangulus y
tres Trianguli, con aquél colocado entre éstos y las raices del arbol. Segun el
texto, el Quadrangulus, cuyo nombre esta en azul, pertenece a la figura
praedestinationis, o sea la Figura X del Arte general de aquella época. Esta
constituido por cuatro principios los cuales pudieran describirse (de manera
bastante general) como designando cuatro grados de la existencia, presenta-
dos en el arbol como las flores del cuadrangulo, y efectivamente entresacados
de la serie de dieciséis términos que estan dispuestos en torno a la circunfe-
rencia de la Figura X: Perfectio (aqui de azul, como la palabra Quadran-
gulus), Esse (en tinta roja), Defectus (en tinta verde) y Privatio (en tinta
negra; en la Figura X, estos cuatro términos habian llevado las letras D, -H, M
y Q respectivamente, pero carecen de representacion simbolica en este nuevo
contexto médicogMas arriba de aquel Quadrangulus, en la representacion del
arbor principiorum et graduum medicinae, se hallan los tres Trianguli ya
mencionados, los cuales son los tres tridngulos operacionales de la Figura T.
Cada uno constituye una rama menor en la lamina, con sus tres principios
correspondientes representados como flores: sus nombres (tal como la pala-
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bra Triangulus de la que crecen) estan en tinta del color que les corresponde
en la misma Figura T: verde para el primer triangulo (Differentia, Concordan-
tia, Contrarietas), el cual aparece como el central en esta representacion; rojo
para el segundo (Principium, Medium, Finis), que aparece aqui con el infe-
rior; y amarillo para el altimo (Majoritas, Aequalitas, Minoritas), en la punta
de la branca.

Dada su complejidad sorprendente y atipica, se ha tenido que dedicar

un espacio desproporcionado a la descripcion de este arbor principiorum et
graduum medicinae. Pero, de hecho, el tiempo que se ha dedicado a esto se
justifica ademas por otra razon: lo que hemos tenido que decir de la estruc-
turacion de este arbol contribuye en gran manera a aclarar la actitud de
Ramon Llull para con todas las cuatro materias que trata en suus Libri
Principiorum. Tal como el Arte en si no se veia como algo que reemplazaba
a la logica tradicional, sino como algo que iba mas alla de la logica (mejoran-
dola y haciéndola mas eficaz), del mismo modo todas las aplicaciones del
Arte general a materias especificas estaban consideradas como adelantos en
sus respectivos campos: algo que mejoraba e iba mas alla de lo que Llull
habia heredado de sus predecesores, pero sin invalidar los procedimientos y
conocimientos heredados. Asi, en el campo médico, los principios antiguos
representados en la rama izquierda del arbol siguen operantes en el contexto
nuevo de la medicina luliana; pero Ramon crefa que su version meticulosa y
sutilmente graduada del humoralismo tradicional constituia un modo muchi-
simo mas eficaz para calcular con precision como se debiera proceder para
restaurar el equilibrio temperamental de un enfermo, si los grados elementa-
les se empleaban en conjuncion con los procedimientos analiticos basados en
la operacion de aquellos tres triangulos pertenecientes a la metodologia de su
Arte general. En su version de la medicina, los grados y los triangulos se
convierten en los utensilios fundamentales: “sicut enim martellus et tenaculae
sunt instrumenta in arte fabrili, ita Gradus et Trianguli sunt instrumenta
Medicinae” (Lib. Princ. Med., p. 4).

' De modo parecido, cada uno de los otros Libri Principiorum empieza
con una serie de ideas o principios todos ellos heredados, aunque no se
presentaran anteriormente estructurados en tales series de dieciséis términos
(ideas cuyas fuentes precisas todavia no se han investigado detenidamente en
su conjunto); pero nuestro autor opina que su valor para la investigacion del
campo al cual corresponden aumenta sobremanera, si se les somete primero a
un metodico y exhaustivo analisis combinatorio (andlogo a los procedimien-
tos de la combinatoria humoral graduada en el campo de la medicina) para
luego descubrir y explorar las relaciones inherentes en las combinaciones
resultantes por irlas aplicando aquellos tres triangulos. En los tratados sobre
teologia, filosofia y derecho, la definicion —o redefinicion— de los términos
heredados ocupa una pars primu- (precedida por un pequeno incipit y breve
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prologo) a la que sigue una segunda parte en que el autor considera metodi-
camente todas las ciento veinte combinaciones binarias de principios que
estan representados en la figura tabulatoria correspondiente, procediendo lue-
go a la contestacion de una serie de quaestiones tipicas referentes a aquella
materia. Y cada uno de aquellos tres tratados termina, después de las quaes-
tiones, por reflejar de nuevo sobre sus principios fundamentales en una sec-
cion titulada Regulis Principiorum. En el Liber Principiorum Medicinae, en
cambio, las complejidades de la materia vuelven a imponer una estructuracion
mas compleja sobre el texto (tal como sobre la figura de aquél arbol): esta
obra no esta dividida en dos partes sino en diez distinctiones, las cuales
abarcan nada menos que treinta y seis subdivisiones que se llaman capita.!?
Esta no es la ocasion apropiada, desde luego, para iniciar una consideracion
mas detenida de su contenido, como tampoco de las doctrinas expuestas en
los demds tratados de este cuaternario temprano de aplicaciones del Arte
general a distintas materias particulares: aplicaciones del tipo que después se
llamarian, ellas mismas, artes, pero artes especificas, no generales.

Para concluir esta serie de reflexiones sobre la relacion entre el Arte y
los Libri Principiorum, me toca cumplir con lo prometido e insistir un poco
mas sobre lo que ya llevo dicho (aqui y en otras partes, v.n. 12) acerca de la
probabilidad —segin la veo yo— de que la imposicion de una estructura
cuaternaria sobre las Artes generales de la primera época fuese debida a la
influencia de la teoria elemental de Ramoén Llull. Lo importante del caso no
es tanto el averiguar si la imposicion fue hecha directamente o como conse-
cuencia de la previa cuaternizacion de las operaciones del alma en el Libre de
contemplacio, sino saber si las doctrinas sobre los cuatro elementos materia-
les le pudieron haber proporcionado de hecho el modelo que hubo de em-
plear para estructurar un Arte aplicable a otras materias inmateriales y mas
altas. Aqui hay que tener en cuenta dos cosas: por un lado, el hecho de que
procedimientos combinatorios de esta indole estaban aceptados como efica-
ces con respecto a los elementos y humores (en los campos relacionados de

las ciencias naturales, la astrologia y la patologia humoral) por sabios tanto
cristianos como musulmanes y judios; y, por el otro, que la cosmovision
ejemplarista daba por sentado la existencia de una relacion analogica entre
todos los escalones de la scala creaturarum (ya que todos eran los reflejos de
un solo ejemplar). Si recordamos, ademas, que el objeto del Arte era el de
proporcionar un sistema de argumentacion (aplicable a cualquier materia) que
seria igualmente aceptable a los sabios de estas tres religiones, entonces si
que parece probable que Ramon Llull pudiera haber construido la combina-
toria de su Arte siguiendo el modelo de las operaciones de la naturaleza

19 La Glossa Discipuli al final del Liber Principiorum Medicinae es de Salzinger.
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misma, precisamente porque la analogia de las operaciones elementales pare-
ceria proporcionarle una base cientifica aceptable a todos, en que fundamen-
tar su argumentacion acerca de los niveles superiores de la creacion, y hasta
en el campo de la teologia misma.

La recognicion de que el modelo de la combinatoria elemental pudiera
servir como base para un ars inveniendi veritatem general hasta pudiera haber
sido de lo esencial de su vision en el Monte de Randa, el cual le proporciond
el orden y la forma en que pudiera componer aquellos anhelados libros
“contra los errores de los infieles”.29 Lo esencial de aquella iluminacion no
puede haber sido la doctrina de las Dignidades, p.e., porque sabemos que ya
la tenia elaborado mucho antes, sino que tiene que haber tenido alguna
relacion con el ver de repente algin modo en que se podia emplear esta
doctrina como base y fundamento de un ars inveniendi veritatem practico y
eficaz: lo que le vino a la mente con toda la fuerza de una revelacion (y que
él tuvo siempre por una iluminacién divina) pudiera muy bien haber sido la
idea de que los métodos cientificos de su tiempo pudieran aplicarse per
analogiam hasta a Dios, con solo estructurar su doctrina ejemplarista de las
Dignidades sobre el mismo modelo cuaternario. Como habia de escribir pocos
afios después en el Liber exponens Figuram Elementalem Artis Demonstrati-
vae (No. 31, 1275-1281): ’

“Elementa sunt quatuor principia rerum naturalium . ..: ut autem
de ipsis et de operationibus eorum in corporibus physicis habeamus
notitiam, per quam possimus proprie vel etiam metaphorice respondere
ad factas quaestiones, sunt figurata” (p.l);

y, efectivamente, tales figuras elementales (que no son siempre las mismas)
forman una parte integral de todas las versiones del Arte general de la prime-
ra época, aunque todos estos aspectos elementales fueron descartados después
cuando las Dignidades fueron reducidas de dieciséis a nueve (y todo lo res-
tante fue recompuesto sobre una base ternaria y trinitaria) en el Ars Inven-
tiva Veritatis, por alla del 1289.

Otro apoyo para mi teoria es la frecuencia con que aparecen analogias
directas con la operacion de los elementos (aducidas aparentemente con fuer-
za probativa) cuando Ramon Llull esta hablando de materias totalmente
distintas, y la siguiente contestacion a una questio en el Liber Principiorum
Juris parece corroborar la idea de que los argumentos analogicos (o, como los
llama el Beato, metaféricos) tenian para él una funcion que sobrepasaba los
limites de meras ilustraciones o ejemplos:

“Solutio. Per metaphoram, per quam solvitur supra dicta quaestio
(i.e. la precedente a la que aqui se estd contestando), etiam potest solvi

20 Véase Vida coetania, ed. FRANCESC DE B. MOLL (Palma de Mallorca, 1933) p.
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haec quaestio et plures similes huic, cum in hac arte una solutio possit
esse principium ad solvendum quam plurimas quaestiones”(p-29)

Pudiérase creer que Llull solo queria decir con esto que todas las pre-
guntas de cierto tipo podian ser contestadas a la luz de un solo ejemplo
paradigmatico (tomado del campo al cual se le habia de aplicar), pero hay
una aseveracion mas explicita todavia en el Liber Principiorum Medicinae
que me parece poner fuera de toda duda el empleo luliano de las combina-
ciones elementales como el paradigma basico para solucionar problemas en
campos bien distintos.

Mientras no hay ningin lugar ni en el Liber Principiorum Theologiae, ni
en el Liber Principiorum Philosophiae, ni en el Liber Principiorum Juris en
que se nos sugiera argiir por analogia de cualquiera de estos campos a
cualquier otro, en el Liber Principiorum Medicinae se nos dice de manera
categorica:

“est in hac Arte Metaphora, ut per hoc, quod secundum Gradus et
Triangulos et alias Distinctiones in hac Arte dictum est, possint eam
intelligi ea, quae de aliis scientiis existunt, sicut de Theologia, Jure et
Philosophia naturalis et aliis, per quas intellectus exaltattur in intelligen-
do”(p.5, cit, en Yates, art. cit. n.15, p.130).

La mencion de los grados en aquél pasaje muestra claramente que la
frase hac Arte se refiere netamente al arte de la combinatoria elemental y
humoral, y no solamente al Arte luliano en general. Y aquél capitulo termina
asi:

“Unde de gradu in gradum, de exemplo in exemplum, et de uno
principio in aliud possem prolixe loqui de Metaphora, de qua in sua
Distinctione (i.e. Dist.X, pp. 39-47, q.v.) prolixe discurremus: unde
virtus hujus Artis per Metaphoram maxime decurrit; et hoc ideo, quia
Elementa et Scientiae universales sua secreta et suas operationes intellec-
tui abscondunt et revelant valde subtiliter; propter quam obscuritatem
oportet, quod exaltetur intellectus ad intelligendum metaphorice, ut ei
predicta secreta revelentur, et ut homo per elevatum intellectum’ sciat
facere et solvere quaestiones” (p.6).

ROBERT D. F. PRING-MILL
Saint Catherine’s College
Oxford.
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ASPECTES SECUNDARIS DINS L’OBRA ESCRITA
DE RAMON LLULL (“SABATERS I SABATES™,
“TELES T VESTITS”, “GRAMATICA™) (¥*)

l.a nostra comunicacio no ve a tractar cap de les giiestions més o menys
transcendentals que' es plantegen, o es poden plantejar, dins 1'obra escrita de
Ramon Llull. Res, per tant. sobre la filosofia, la teologia, la mistica. ctc..
lullianes. Solament unes notes sobre aspectes molt secundaris dels llibres del
gran Mestre mallorqui. ks poden dir notes historiques, d'aquella historia
gairebé inconscient que es riuen els que de qualque manera escriven. Llegint
el volum d’homenatge a Josep Carner. titulat “L’Obra de Josep Carner™”, em
va sorprendre eprgral” del treball de Ferran Soldevila, “Josep Carner. histo-
riador™. Lautor explica que no es refereix a les evocacions de caracter histo-
ric que, encara que no abundin, es poden trobar dins la producci¢ literaria de
I'excels poeta. sind a allo que hi ha d'clements per a la historia.

D’clements per a la historia n'estan tot plenes les obres de Ramon Llull.
Com ¢s natural, unes més que les altres. Dins unes hi descobrim noticies
autobiografiques. dins les altres. per dins totes, hi estan com a dissecats els
costums i maneres de viure medievals. Basta fullejar una mica els llibres de
Blanquerna, de Meravelles i de Contemplacio per adonar se'n. Amb molta
rao, doncs, es podria tambe intentar un treball encapcalat amb la llegenda
“Ramon  Llull. historiador™ i es trobaria matéria per omplir uns quants
grossos volumns, no gens mancats d'interés.

La nostra pretensio és molt meés modesta: presentar, com hem escrit
abans. unes simples notes. no exhaustives. estrictament monografiques, sense
cap aparell d'erudicio, amb particulars referéncies al llenguatge, sota aquets
tres titols: “Sabaters i sabates™, “Teles i vestits™ i “Gramatica™. Els dos pri-
mers titols tenen que veure amb les “arts mecaniques’™ i el darrer, amb les

“varts liberals™ de Llull. T Iinic mérit que tendra el nostre treball, serd, en tot
cas, el désser un treball de primera mad. No sabem que ningu hagi tocat ja els
temes en qué hem tengut la debilitat de fixar nos.

SABATLRS I SABATES

Son relativament freqlients -~ e¢n comparacions i petits apolegs  dins els
escrits catalans (¢l nostre treball es circunscriu a aquests i encara, ho tornam
a dir, no d'una manera exhaustiva) de Ramon Llull, els texts al.lusius als
diversos oficis. Entre ells, al de sabater. Llegim, per exemple, en Blanquerna
(pdg. 273): Lo canonge anava tots jorns per les carreres de la ciutat e prenia
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s guarda dels ufficials d aquella ciutat, axi’ com drapers ¢abaters pellicers fe-
rrers carnicers, e axi dels altres mesters™.

Recordem que sabata és un mot d’origen turc (cabata). Tenim registra-
des les segiients variants ortografiques: sabata (*‘Deus . . . a bésties ha creades
ungles per so que sien lurs sabates”, Doctrina Pueril, pag. 9); ¢abata (E ana a
un cabater que li calgds unes ¢abates™, Blanquerna, pag.-60) i sabbata (*En
preséncia de .I. sabater que li feia unes sabbates”, Meravelles 111, pag. 125).

Ja hem dit que Ramon Llull enumera l'ofici de sabater entre les arts
mecaniques. Defineix aquestes arts aixi: “Art mecdnica és sciéncia lucrativa
manual per donar sustentacido a vida corporal. En aquesta sciéncia son, fill,
los maestrals, so-és a saber, lauradors, ferrés, fusters. sabatés, drapés. merca-
ders e Is altres officis semblants a aquests™ (Doctrina Pueril, pigs. 218--219).

La professio d'una art mecanica es diu ofici —-offici, offisci, uffici, ufici,
ufissi— i mester (“E los homens, per peccat, en cascu dels officis e dels mes-
ters son enganables los uns als altres™, Contemplacio 1, pag. 191). Ofici té el
significat més general; mester es diu maestral o menestral. Oficial presenta
respecte de mestral el mateix diferent matis de significat que ofici respecte
de mester (“Null maestral ne official no treballa tant, Sénver. en son offici
com los jutges e Is avocats fan en lur offici”, Contemplacio 111, pag. 71);
(“Déu ha donats ulls al menestral per so que veja obrar™, Doctrina Pueril,
pag. 218): (“Car princep era posat en terra a representar Déu e a €sser son
oficial”; Blanquerna, pig. 262). En quant a I'etimologia de mester i de maces-
tral i menestral sembla que hi hagi hagut concurréncia entre magisteriu i
ministeriu, magistrale i ministeriale.

Pertany al bon ordenament de les viles i ciutats que hi hagi en elles tota
la varietat dels menestrals: “Offici de cavaller és aver viles e ciutats per tenir
dretura a les gents, e per congregar e ajustar fusters en un loch. ferrers, saba-
ters, drapers, mercaders e los altres officis qui pertanyen al ordonament d
aquest mon’(Doctrina Pueril, pdg. 218--219).

El material basic per a la industria del calgat era llavors, com ara, el
cuir: “E lo hermita cogita que lo farrer no poguera fer lo coltell sens ferro,
ni lo sabater la sabata sens cuyr”(Meravelles 1, pag. 70); “Dix lo lop al molto
per qué estava ab home qui menuga carn e fa ¢abates de cuyr” (Arbre de
Sciéncia 1, pag. 359).

A la sabata hi entra no solament el cuir, sino també la pell: “On, si |
sabater e mercader ab la pell morta sab aver prudéncia e guanyar riquees
temporals . . .” (Doctrina Pueril, pag. 99).

L'ofici de sabater no és facil. Es requereix una no petita dosi de bon
gust perqué la sabata resulti bella i elegant: “Car en axi com lo sabater ha
art a fer la sabata e 1 ferrer a fer lo coltell, axi pot home per gracia vostra
aver art e manera com pusca aver vertuts” (Contemplacio VI, pag. 411).

Abans d’emprar el cuir, el sabater I'ha de tractar i [’ha de posar en les



ASPECTES SECUNDARIS DINS L’'OBRA ESCRITA DE RAMON LLULL 45

degudes condicions; I'ha de tirar, '’ha d’estendre i 'ha d’untar: *‘Nos veem
que los sabaters tiren lo cuir ee | estenen e | unten, per tal que sia blan”
(Contemplacio 111, pag. 125).

La vanitat és innata en ’home, i més encara en la dona. Per aix0o no en
tenen prou amb unes sabates de pell al natural, sind que les volen d’una o
d’altra color, segons les exigéncies de la moda. Es aquest un mal ja antic, si
es pot dir mal el desig de ben paréixer i de I'elegancia: “Als pintors veg,
Senyer, pintar borses e correges e sabates” (Contemplacio 111, pag. 112); “Ni
les vostres sabates no foren pintades sin6 de sanc™ (/b). :

No sempre el sabater, suposant la seva bona voluntad, encerta bé de tot
en fer unes sabates exactament segons la mida dels peus. I Déu ens alliberi
del torment d’unes sabates massa estretes. Es un martiri que 1'Església no re-
coneix perqué sovint va acompanyat de protestes i malediccions al sabater
que s’és errat: “En diria—hom se cal¢a calces vermelles, e cal¢ca’s unes sabates
pintades, les quals trigd a calcar longament per ¢o car eren strefes”
(Meravelles 111, pag. 9—10). ’

Tots els extrems son viciosos, i les sabates poden també pecar per massa
grans: “Aquell sabater féu al jutge .12. sabate massa gran e l'altre massa
pocha™ (/b. pag. 125). Per no meréixer, doncs, un eixabuc del seu client, el
sabater, abans de fer les sabates, ha de pendre bé les mesures: “Adonchs (el
jutge) se meravella del sabater com havia errades mesures de les sabates, en
les quals solia avenir; e représ lo sabater” (Ib.). Com en tantes altres coses,
s’ha de saber escollir un terme mig, unes sabates massa petites ni massa
grans: “On, en axi com | ome qui asqja tantes sabates que n troba cuvinents
a son peu, en axi deu home temptar e asajar totes les .VIII. cambres”
(Contemplacio V11, pag. 611).

Com s’ha observat en les cites precedents, la /nesura és el resultat de
prendre la mida del peu; assajar és 'accid de probar—se les sabates i calgar,
'accié de posar—se -les o de dur-les posades.

D’ara fa_poc temps s’han excurcat molt les distancies entre els diferents
estaments socials; cosa que estd molt bé. No era aixi abans. Solament per la
manera de vestir ja es distingien molt facilment el pagés del ciutada, el pobre
del ric: “Lo pagés qui va tot dia, per qué lo reprén lo cavaller car ha grosses
sabates amb les quals procura civada a son cavall? ™ (Proverbis, pag. 272).
Noti's que “‘grosses” significa aqui més bé ordinaries, poc elegants. El text fa
recordar un poc les avarques, el calgat ristic que encara usava qualque volta,
a principis de segle, nostra gent del camp.

Es natural que les sabates, que van sempre a frec de terra, s’'embrutin
més que les altres peces de la indumentaria. Aquest fet ha donat origen,
modernament, a l'ofici dels cirabotes: “‘Inmundicia, sots tan gran en ypocre-
sia com en les cabates? ”* (Arbre de Sciencia 111, pag. 162).
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Estd també fondament arrelada dins I'home la déria de millorar la seva
categoria social i economica: “Si est orgullos e est sabater, tu volras ésser
draper; e com seras draper, volras ésser burgués™ (Doctrina Pueril, pag. 114).
I no solament procura I'home fer se amunt ell mateix, sind6 que també ho
procura per tots els seus: “Car lo sabater vol maridar sa filla e muyerar son
fill -ab pus nobla que si mateix™ (/b.). Els texts que acabam de citar palesen
que ja €s antiga una certa jerarquia dins els diferents oficis mecdnics.

L’ofici. de sabater manual, sobre tot el de sabater taconer, és estat sem-
pre considerat entre els humils. Amb freqiéncia el sabater ha tengut fama de
malfeiner i se I'ha fet objecte de burles, qualque vegada pesades. Contraria-
ment a aixo, Ramon Llull, dins un dels seus apolegs, fa d’un pobre sabater el
bell model de la caritat compassiva:

“Evast e Aloma anaven per les carreres acabtant per amor de Déu, e fos
ventura que passaren denant lo ¢abater qui calcava lo cambiador qui a Evast
¢ a Aloma no havia volgut donar nulla cosa. Lo ¢abater apelli Evast e
Aloma, dient: Hora és de menjar. Jo som home pobre e he muller e infants
qui viuen de ¢o que guany; alcuna poca de carn ha en la olla, e un diner
pusc trametre al vi; en mon alberc no ha tant de pa que bastas a tots: per
amor de Déu vos prec que la un de vos altres vos dinets ab mi e que prenats
part de ¢o que Déus m a donat a guanyar. Evast dix a Aloma que menjas
aquell jorn ab lo ¢abater, que ell iria a cercar loc on pogués menjar”
(Blanquerna, pag. 60).

Perd també ens presenta un sabater venjatiu: “Era .l. sabater qui tots
jorns considerave en .14. vilania que li hac feta .I. pallicer qui era son
vehi ... E adonchs lo sabater oblida los perills, e ana’s venjar del pallicer, lo
qual feri e honta en la plaga denant tots aquells qui y staven™ (Meravelles
IV, pag. 173).

No parlem aqui de les galotxes perqué no son aquestes, necessariament.
obra de sabater.

TELES I VESTITS
|

Volen ésser aquestes ratlles com una breu glossa als mots referents a
teles i vestits, usats per Ramon Llull dins les seves obres en catald. Farem
primerament ’escorcoll de la terminologia relacionada amb les teles o teixits.

Els teixidors (tixedors, tixidors) fan la tela: “Aytal cavaller és pus vil
que lo tixedor ne lo trompador qui seguexen lur offici” (Doctrina Pueril,
pag. 212). “Los tixidors veem que han offici de ajustar .I. fil ab altre e de
metre un fil en altre, per tal que de ajustament de fils passen drap”
(Contemplacio 111, pag. 126). Fer la tela es diu tixir, verb del qual no tenim
registrat més que el participi: “Enaxi com tixtura de seda, axi parlam, qui
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per ordinades cordes, mogudes ab orde, ha manera a ésser tixida, e de haver
en si figures de flors, de leons e de homens™ (Arbre de Filosofia d Amor,
pag. 322). Com es veu, dins aquest text apareix la paraula fixtura. Aixi
s’anomena cl teixit quan s’atén principalment a 'orde i disposicio dels fils™.

En general, allo que ha estat teixit es diu drap, paraula que en el mallor-
qui actual ha restringit una mica el seu antic significat. El text més clar és el
que ja hem adduit anteriorment: “Los tixidors veem que han offici de ajustar
. fil ab altre e de metre un fil en altre, per tal que de ajustament de fils
fassen drap”. Lo mercader consita les necessitats de les terres ... axi com
aquells qui van la on se fa lo pebre e on se fan los draps, e porten los en les
terres on no s fan lo pebre ni Is draps™ (Arbre de Sciencia 1, pag. 213).
Degut a aquesta significacio tan ampla de drap, pot parlar Llull de vermells
draps. de draps de seda, etc.: “E alegre i representaré davant vostra majes-
tat, vestida de vermells draps tints en sanc preciosa” (Contemplacio 1, pag.
79). “*Un princep era home molt avar, e cogitava tots jorns . .. draps de seda
ed aur e d argent” (Arbre de Sciéncia 11, pag. 392).

No obstant pot també significar drap com en el mallorqur actual, el tros
de tela blanca amb qué es bolquen els infantons (cast. paiial): “E volgués que
a la vostra nativitat nostra dona no hagués molts draps en qué us embolcas”
(Contemplacio 11, pag. 155). “*Car en lo bressol on jaen e en los draps en qué
son enbolcats, en tot pixen e en tot fan legees e sutzetats™ (Contemplacio
IIT, pig. 4). Amb aquest sentit trobam el mot fins i tot en la seva forma
diminutiva: “Gran és vostra humilitat com axi us humiliats al meu fill Jesus
infantd embolcat en drapets pobrellets™ (L. de Sancta Maria, pag. 316), part
corresponent al /.. Benedicta tu, de paternitat lul.liana dubtosa).

En plural la paraula drap significa vestits en general: “Gran pietat €s
aquesta que un home sia nuu e mort de fam de set e de fret, e que sia a la
porta de un home ric qui en sa casa ha molts draps e molts diners e moltes
viandes™ (Sancta Maria, pag. 185). “Aquella dona plorava -e planyia molt
fortment, sos cabells tirava, sos draps rompia™ (/b., pag. 8). “Com los draps
que vestits seran romputs, queé vistrets? ”* (Blanquerna, pag. 32).

Usa també Llull el mot zela, perd unicament amb el sentit restringit de
tros de teixit per a un fi determinat: “Jesu Christ fo embolcat per soterrar
en una nova tela” (Sancta Maria, pag. 246). “Ab una nova tela en €l | an
soterrats” (Rims 1, pag. 214). Empra també la mateixa paraula per a designar
el teixit que fa I'aranya: “E la industria que | led ha en cagar .. . e la aranya
en fer la sua tela” ( Arbre de Sciéncia 1, pag. 93).

Finalment trobam usat també en Llull el mot roba, amb la significacio,
tant en singular com en plural, de robes confeccionades: “Los fills e Is pa-
rents com hom és mort amen més diners e la roba que | defunt” ( Contem-
placio VI, pig. 148). “E si los romeus van cercant ab blancs draps en qué
jaguen e ab asembles carregades de roba, vos cercas nos en la crou”
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(Contemplacio 111, pég.' 64). “Car per belles robes e armes o per bo cavall
que donas al cavaller ... lo cavaller aquell no se n tenia per pagat” (Sancta
Maria, pag. 166).

11

El que fabrica o ven les teles s’anomena draper: ““Aquell home era dra-
per, e faia gran convit” (Blanquerna, pag. 62). ‘Lo canonge venc ab gran re
de tafurs e d arlots, e pujaren en los embans que Is drapers fan per co que
haja tenebres en | obrador e hom no pusca bé veer la color dels draps™ (/b.,
pags. 273-274).

L'ofici de draper era més distingit que els altres: “*Amable fill, si est
orgullos e est sabater, tu volras ésser draper; e com seras draper, volras ésser
burgués™ (Doctrina Pueril, pag. 114). Vegi’s igualment la millor situacio
social del draper, entre els diversos menestrals, en els dos texts segiients: “En
aquesta sciéncia son, fill, los maestrals, so €s a saber, lauradors, ferrés, fus-
ters, sabatés, drapés, mercaders e Is altres officis semblants a aquests™ (Doc-
trina Pueril, pag. 146—147). “Offici de cavaller ¢és aver viles e ciutats per
tenir dretura a les gents, e per congregar e ajustar fusters en un loch, saba-
ters, drapers mercaders e los altres officis qui pertanyen al ordonament d
aquest mon’ (/b., pags. 218—219).

El lloc on es fabrica o es ven la tela és designat amb la paraula draperia:
“Aprés li mostra la draperia, e la carnessaria” (Meravelles 1V, pag. 230).
Esdevenc se un dia que en la draperia, dementre que los drapers eren anats a
menjar, lo canonge venc” (Blanquerna, pag. 273). Trobam també la forma
drapia: “Pot hom hsvr conexenc¢a com sapia usar dels accidents en comprar e
en vendre vinya o castell o drapia o nau” (Arbre de Sciencia 1, pag. 328). El
fet de no registrar—se tal mot més que una sola vegada fa sospitar que es
tracta o d’una falsa lectura de P'editor o d’una distraccio del copista de
I'antic codex (omissi6 de la sigla especial de —er—).

Diguem, de passada, que, en general, el lloc on es fabrica o es ven un
article es diu obrador, mot equivalent a taller: “Com los drapers vengren de
dinar, ells atrobaren lo canonge e sos companyons qui les mostres dels obra-
dors destruien” (Blanquerna, pag. 274). “Puys passa aquell pobre per la
plassa on viu molts obradors plens de nobles draps™” (Meravelles 111, pag.
122). “En negun obrador ni en negun alfondec ni en neguna fira ni en
neguna plassa ni en negun loc no pot hom atrobar, Sényer, tanta bona mer-
caderia a comprar ne a vendre, com fa en la figura de la santa creu preciosa,
car aquella és obrador e plassa e mercat on se troben a comprar e a vendre

totes gracies e totes benahuiranses e totes glories™ (Contemplacio 111, pags.
88-89).
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Il

En temps de Ramon Llull era encara molt limitada la varietat de teles
que se teixien. Els materials classics i no res més. Les teles prenien quasi
sempre el nom de dits materials. Se teixia la llana: “Ax1 con lo cavall qui és
covinent a cavalcar ... e la lana a vestir” (L. de Demostracions, pag. 198).
“Ni no és negun drap de /ena ni de seda ni d aur ni d argent, per bé pintat
ni acolorat que sia, que vellea no 1 despint e no 1 descolor” (Contemplacio
I, pags. 113-114). 1 es feien teles de lli: “Axi com los arbres qui son
covinents a la art de fusteria e a fer foc ... e lo /i a vestir™ (L. de Demostra-
cions, pag. 197). “No vestissen /i ni jaguessen en langols™ (Blanquerna, pag.
52). 1 com la més fina de les teles, se teixia la seda: “Draps de sedaz e d aur e -
d argent” (Arbre de Sciéncia 11, pag. 392). **Si los fills dels Reys e dels grans
barons nexen en palaus e en cambres e en draps d aur e de seda..." (Doc-
trina Pueril, pag. 17).

Encara que sembli estrany, no tenim registrada en Llull la paraula coto.
No pareix creible que no s'usassin les teles fabricades amb aquest material.
Tal vegada no es teixia el coto a Mallorca, malgrat d’existir el llinatge Coto-
ner. No figura aquest ofici entre els dels antics gremis de Iilla.

Tenim recollides en els texts lul.lians les paraules canyem i estopa; mes
sense cap referéncia a teles: “La rad per la qual hom apella los fustes e la
estopa e 1 canyem e | ferre e la pegunta matéria sensual prop™ (Contemplacio
V, pdg. 50). “Lo fill del rey dix que .I. scola féu aquella qliestio mateixa a
son mestre, lo qual en lo mig loch de .I. moxell de sfopa gita aygua, e puxes
mes foch a la stopa, la qual soptosament crema tro al mig loch aquella esto-
pa era mullada’ (Meravelles 11, pag. 18).

Teixien—se també l'or e largent, bé sols, bé combinats amb la seda
(brocats): “En aquells palaus haurd molts draps d aur e d argent e de seda” (
L. del Gentil e los tres Savis), pag. 283). “Draps de seda e d aur e d argent™
(Arbre de Sciéncia 11, pag. 392).

1A%

Usa Ramon Llull altres noms de tela que no tenen res que veure amb la
paraula que designa la matéria de qué estan fetes, sin6 amb el color, amb la
forma com estan combinats els fils, amb el lloc on es fabriquen, amb 1'us
especial al qual es destinen, etc. ’

_Entre les teles més fines citam primerament la porpra: “‘La porpra és
leja cosa a veer com hi cau alcuna taca” (Contemplacio 111, pag. 12).

El sendat (derivat del grec sindon) és un teixit de seda o de lli, molt fi i
transparent, espécie de mussolina. Podia ésser de color: “La una d elles dix
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que faessen de sendat vermell senyera en la qual fos de la una part figura de
sol e en la autra figura de luna™ (Contemplacio V11, pag. 475). “Nasc Jhesu
Crist en la palla qui és pus humil que | sendat no la porpra™ (Proverbis, pag.
223). “De vertut se pot hom mils hornar, —que de sendat color e fresar”
(Rims 1, pag. 103). “Aquell rey féu un gran parlament e vesti ab si molts
barons de cendat™ (Arbre de Sciéncia 11, pag. 375).

Una altra tela fina. de color blanca, seria el blanc de Narbona. No tenim
més que el text segient: “E en aprés Blanquerna li dona la gonella qui era de
blanc de Narbona™ (Blanquerna, pag. 178). En vista d’aquest text és possible,
que el que cita el DCVB (article Blanch): ~Blanc de Narbona, II diners™, no
tengui el significat de matéria colorant, com es diu alli. '

Encara que el mot pali pugui designar un objecte concret, serviria també
per significar una classe de teixit, de molt de preu, que s’emprava per a
cobertors, pal.lis, dossers, etc.: “Si | pali o 1 samit o la porpra €s leja cosa a
veer com hi cau alcuna taca...” (Contemplacio 111, pag. 12). La qual cas-
tedat és porpra pali cendat, flor de lir, rubis e viola™ (L. d Intencio, pag.
369). “E donaren los palis e lIs ciris e | lit als pobres qui demanen per amor
almoyna™ (/b., pag. 182).

Estd molt documentat el nom samit (gr. lwwmclm cast. jamete). Es
igualment una tela fina de seda, el vellut. Podia estar teixit amb or i es
tenyia de diverses colors: “Més valen en festa suspirs e plors que en lo rey
samit ne corona” (Proverbis, pag. 232). “En aquella cadira sec un home vell
ancia, molt noblement vestit de un samit vermell” (Blanquerna, pag. 142).
“E cobriren lo ab .I. bell samit blanc . .. Sobre aquell samit blanc posaren .1.
altre samit d aur™ (1. d Intencio, pig. 181).

Encara que no sia propiament una tela, devem mencionar aqui el mot
fres (cast. orfrés), que significa galo de seda, d’argent, d'or, etc.. o sia
qualsevol obra de passamaneria: “Lo mantell e | fres de la bella dona fan pus
sovén membrar luxuria e ergull” (Arbre de Sciencia 111, pag. 212). “Les
dones pinten lur costat e lur pits de seda e de fres e d aur e d argent™ (Con-
templacio 111, pag. 113). Usa també Llull el verb fresar, ornar amb galé o
passama: “De vertut se pot hom mils hornar,  que de sendat color e fresar™
(Rims 1, pag. 103). “Una dona era molt bella e pintava sa cara e fresava ses
vestidures™ (Arbre de Sciencia 11, pag. 389). “Les demés dones, e aco meteix
és dels homens, van a | esgleya ab grans mantells fresats™ (Sancta Maria, p;lg
112).

\%

Resta encara per citar tota una série d’objectes, que no son peces de
vestir, formats o recoberts de teles especials. Presentam en primer lloc els
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texts referents als llengols, les flacades, les vanoves, les coceres (1. culcitra) i
els cobertors.

“No vestissen li ni jaguessen ‘en lancols” (Blanquerna, pag. 52). “‘Los
langols eren de plaers ¢ lo cobertor era de languiments™ (/b., pag. 397). “Ell
viu al cap de la casa .I1. lits qui eren de serments, en los quals havia assats
poca quantitat de palla, e havia en casci una flacadu tan solament™ (/b., pag.
64). “E les flacades foren dejas los lengols e | cobertor™ (Ib., pag. 177).

“Molt pintor veem qui pinta son lit de colors e de vanoves e de cober-
tors e de lansols e de coceres™ (Contemplacio 111, pag. 111). “Aquell abat
hac en se cambre .I. gran lit, on hac .I. bell cobertor de seda fet a son
senyal™ (Meravelles 1V, pag. 223). “Lo cellerer contrastava molt forment a
Blanquerna, e majorment de les vanoves e Is cuxins™ (Blanquerna, pag. 196).
“A la nit, com volc entrar en son lit, Blanquerna hac posada la cocera dejus
lo matalaf™ (Blanquerna, pag. 177).

“Molt pintor veem qui pinta son lit de colors e de vanoves e de cober-
tors e de lansols e de coceres™ (Contemplacio 111, pag. 111). “Aquell abat
hac en se cambre .I. gran lit, on hac .I. bell cobertor de seda fet a son sen-
yal™ (Meravelles 1V, pag. 223). ~Lo cellerer contrastava molt forment a
Blanquerna, e majorment de les vanoves e Is cuxins™ (Blanquerna, pag. 196).
“A la nit, com volc entrar en son lit, Blanquerna hac posada la cocera dejus
lo matalaf™ (Blanquerna, pag. 177).

Usa encara Llull, com -s‘acaba de veure, la forma matalaf, més
etimologica que matalas. Un altre text: “Molt pintor veem qui pinta son
lit . .. de matalafs e de coxins™ (Contemplacio 111, pag. 111).

Completant la nomenclatura dels objectes del Ilit, citarem encara el
coixi’ i el capsal: “Lo cellerer contrastava molt fortment a Blanquerna, e
majorment de les vanoves a Is cuxins” (Blanquerna. pag. 196). “Los langols
eren de plaers e lo cobertor era de languiments e | cux: era de plors. E era
quiestio si | drap del cuxi era del drap dels langols o del cobertor™ (Blan-
querna, pag. 397). “*Molt pintor veem qui pinta son lit de colors... e de
matalafs e de coxins e de capsals™ (Contemplacio 111, pag. 111). Per designar
la marfega empra Llull el mot sac--/it: A la nit, com vol¢ entrar en son lit,
Blanquerna hac posada la cocera dejis lo matalaf, e Jo matalaf dejus lo sac
lit” (Blanquerna, pag. 177). Per altra banda usa també la paraula sac, que sol
ésse igualment d’una tela especial: ““Auries paor si hom te ligava les mans e
los peus e t metia en un sac” (Doctrina Pueril, pag. 195).

Son ordinariament d’una tela apropiada les veles de les barques: “Los
mariners veem, Senyer, que fan crou del arbre e de la-entena per tal que la
vela s umpla de vent” (Contemplacio 111, pag. 90). “*Lo mariner consira gale-
ra, e nau ¢ barca, e consira velz e arbre e timo e nauxer” (Arbre de Sciéncia
I, pag. 214).
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Esmentem també les tovalles, amb el doble significat de les que es posen
a la taula i les que serveixen d'eixugamans: “E més la taula e posa pa negre
sobre blanques tovalles, e les tovalles se tengren a desonor™ (Arbre de Scién-
cia 11, pag. 376). “La taula és bela can és gran e ha en ela beles rovayles™ (L.
d Intencio, pag. 136). “Humilitat, Sényer, vos féu agenollar denant los vos-
tres apostols e us féu lavar a ells lurs peus e torcar ab les rovalles que vos
teniets per lo cocoll” (Contemplacio 11, pag. 157).

Com a sinoOnim de tovalles trobam usat el mot mab (1. mappa), que no
figura dins el DCVB: “Si lo consili bo no t sab de santedat te fards gab -
mullbé menjaras en ton mab’ (Rims 11, pag. 277).

Amb la significacio de petita tovalla o eixugamans usa també Llull la
paraula capso: “Cant lo gentil hac finida sa oracio, en la beyla font lava ses
mans e sa cara, per rah6 de les lagremes que havia gitades, e axuga s en un
blanc capso que portava™ (L. del Gentil e los tres Savis, pag. 299).

Com objectes fets d’un teixit especial podem citar encara les estores i
els tapitz: “En aquells palaus ... haura hi molts lits, e estores, e tapitz d aur
e d argent e de seda” (L. del Gentil e los tres Savis. pag. 283).

No sempre és de tela feta aposta la senvera: “Vos, Senyor, vendrets al
judici ab senyera vermeyla pintada de roses flors e violes, senyera de victoria,
senyera qui dara pahor e temor als peccadors™ (L. d Intencio, pag. 341). “La
una d elles dix que feessen de sendat vermell senyera en la qual fos de la una
part figura de sol e en la autra figura de luna®™ (Contemplacio V11, pag. 475).

I finalment trobam usada la paraula pedas: “En tot lo moén no veg ni sé,
Senyer, pedas tant sutze de sanc ... com lo meu fals cor” (Contemplacio 111,
pag. 347).

VI

Els noms més frequents en Llull per designar I'indument son vestidura
(també vestedura) i vestiment: “Més am aquesta sanalla e aquestes pobres
vestadures, que vostre cavall ne vostres vestiments” (Meravelles 1. pag. 103).
“Vestia vestedura de pell de camel’ (Blanquerna, pag. 183). “E adoncs lo
sant li dona unes blanques vestidures” (Arbre de Sciencia 11, pag. 396). “Ab
una vestidura rota los cuida hom satisfer a lur gran pobretat™ (Contemplacio
II1, pag. 102). “Si per nobles vestiments has peccat, satisfé ab humils ve§ti-
ments” (Proverbis, pag. 348). Trobam també substantivat linfinitiu vestir:
“Tant d entr0 que tota ma cara e tots mos vestirs sien mullats de lagremes™
(Contemplacio 1, pag. 165).

El vestit del religiés o de I'eclesiastic s’anomena habit: “Pus bell esta
orde per santetat, que per habit” (Proverbis, pag. 50). “Religios: Lo teu
habit — deu ésser de molts bens complit” (Rims I, pag. 272). “En la via
atrobd una gran escola de leys on hac molts escolans vestits en habit eccle-
siastic”” (Blanquerna, pag. 336).

10
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El que fa els vestits és el sartre: “E desama lo sartre qui t ha feta ta
gonella™ (Doctrina Pueril, piag. 150). “Los sartres fan del drap gramalles e
mantells™ (Contemplacio 111, pag. 125).

El sartre falla i cus els vestits: ““Mas anc vos, Sényer, on atrobas sartre
qui tantes vestedures vos tallas ni us cosis ni us vestis” {Contemplacio 111,
pag. 125). '

El sartre maneja les tisores ( tesores) i l'agulla i empra el fil: Lo sartre
consira agulla e fil e tesores e drap” (Arbre de Sciéncia 1. pag. 212). “Lo
sartre malei | agulla e les tesores™ (Arbre de Sciéncia 11, pag. 353).

I diguem, de passada, que en temps de Llull es feien també capdells de
fil: “E no esta negun capdel—-de fil tant fortment emplegat, -~ com és de
mant significat -la taula tota complidaa™ (Rims 11, pag. 216). “No fa anc en
nul capdels — negu fil tant fortment enplegat, — com estan li significat — en
la taula™ (/b., pag. 228).

L’Ofici o I'art de sartre s’anomena sartoria o sartureria: “‘Ramon, un sar-
tre com pot bé apednre la art de sartoria? > (Arbre de Sciéncia 111, pag.
247). “Altres homens son subtils en feyca e altres en cerurgia e altres en
fusteria e altres en artureria™ (Contemplacio 1V, pag. 391).

Els vestits no eren en temps de Llull irrompibles, com no ho son ara per
ara, i hi havia necessitat d’apedassar, verb del qual sols tenim registrat el par-
ticipi: “Mas savie viu .I. frare, qui estava en aquel monestir, vetit d’abit
apedassat” (L. d Intencio, pag. 202).

VII

No solament els noms sind les mateixes peces de la indumentdria mascu-
lina i femenina han canviat enormement des dels temps de Llull als nostres
dies. Com se sap, és en aquest camp on la moda s’és mostrada sempre més
capriciosa i activa. Aixi €s que s’ha de suposar que fins i tot els noms de
vestit que se son conservats d’aquell temps llunya, no designen necessaria-
ment objectes de tot idéntics als designats pels mateixos noms en l'actualitat.
Vegem quins son aquests noms, més bé pocs, que es troben dins les obres
catalanes de Ramon Llull.

La pe¢a més interior és la camisa, comuna a homes i a dones: “‘Pus prop
és a ta carn la camisa que la gonella, e pus prop és a tos ossos la carn que la
camisa” (Doctrina Pueril, pag. 109). “E puis dona li.la camisa qui era de
prim drap de i (Blanquerna, pag. 178). “Ymaginacié ymagina la camisa de
la dona” (Arbre de Sciéncia 11, pag. 360). *“Demana | ermita a la boca si era
tan sutza per mentir com la.camisa del lebros per lebrosia™ (Arbre de Scien-
cia 111, pag. 160).
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Encara que no tenguem registrada la paraula braga. peca de roba
masculina, trobam l'adjectiu hragat, que porta braga: ““Tu sabs algiin hom ¢€s
bragat, ¢ tot home és comencat: algin bragat és animat™ (Rims |, pag.
92):

Un altre indument masculi eren les calces (pantalons), que cobrien les
cuixes o les cuixes i les cames, cenyint les: “Al entrant de la ciutat, En Di-
riahom se cal¢d calces vermelles que aportave, e calca’s unes sabates pinta-
des™ (Meravelles 111, pag. 9 10). “E capell li feia d amor, e camisa de
pensaments, ¢ calces de tribulacions™ (Blunquerna, piag. 398). Com s’ha vist
per la cita primera, tant per indicar 'accio de posar se les calces com la de
passar--se les sabates, s'empra el verb calcar.

La gonella, vestidura masculina i femenina, era una espécie de tunica

sense manegues: ““Dix lo lop al molté per qué estava ab home qui...fa...
gonella de lana™ (Arbre de Scicncia 11, pags. 359-3060). “La sanc qui del
vostre cors exia ... era vostra gonella e vostre mantell™ (Contemplacio 111.

pag. 112). 1 el gonillo era la falda de la gonella: “Ne de rayso fan guanfano
e d amor de Déu gonillo™ (Rims 11, pig. 264).

Més que el nom especific d'un vestit, la falda és la part de la peca de
vestir que va des de la cintura en avall. Significa sovint la part compresa
entre la cinta i el genolls del cos, especialment de les dones, quan esta asse-
guit: “‘Los homens e les fembres an vergonya de mostrar los locs sutzes los
quals son sots lurs faldes™ (Contemplacio 111, pag. 229). “Menjar faves, beure
vi mudat e agre, longues faldes . .. com no ajudats a justicia caritat com sien
en nostra companyia? * (Blanquerna, pag. 199). “Cascui tenia en sa falda un
libre™ (/b., pag. 133). “Nostra dona lo tenia en sa falda” (Doctrina Pueril
pag. 81). -

La cota era un vestit, comu a homes i a dones, que arribava des del coll
fins devora els peus: “Los sartres fan del drap ... gonelles a cotess ™" (Con-
templacio, 111, pag. 125). “De un drap de misericordia e de pietat ... ha feta
nostra Dona gonella cota e mantell™ (Sancta Maria. pag. 155).

Igualment la gramalla era un vestit exterior., com una espécie de bata,
llarga fins als peus, que podien usar tant els homes com les dones: “Nos
veem que els sartres fan del drap gramalles™ (Contemplacio 111, pig. 125).

VI

En quant a peces d’abric hi havia la capa, que tendria, poc ¢a poc lla, la
forma actual: “Los sartres fan del drap . .. capes e gonelles’ (Contemplacio.
III, pag. 125). Existien capes a proposit per als dies de pluja i es deien capes
de pluja: “De cascu dels albercs exi una serventa qui portaven a | esgleya
capa de pluja” (Blanquerna, pag. 59).
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Una altra peca d’abric era el mantell, abric més bé propi de la dona.
perd que també el podien portar els homes: “Aloma pres lo seu mantell e
dix a Blanquerna que la acompanyas™ (Blanquerna, pag. 36). “Major festa fa
a Déu humil fembra ab son pobre mantell. que bella fembra ergullosa ab son
ric mantells,”” (Proverbis, pig. 232). “Vestia | amat son amic mantell cota
gonella™ (Blanquerna, pag. 397).

Com veurem més envant, Ramon Llull usa solament el terme gorgera
com a part de la indumentaria del cavaller militar; pero podia també €sser
una peca ordinaria, destinada a ornar el coll.

Per abrigar el cap es portava el capero, espécie de capulla amb falda que
queia sobre les espatles. Portar -lo molt alt i folgat demostrava ostentacio i
riquesa: “Los sartres fan del drap ... calces e caperons e d altres vestedures™
(Contemplacio 111, pag. 125). “Lo poc capero demana al gran, ypocresia on
estava™ (Arbre de Sciencia, 111, pdg. 52). “E qué val gran caperd - en cap
senes devocid? 7 (Rims, 1I, pag. 280). La paraula capero podia també
significar la caputxa de I’habit religios: “Mays val orde en religié —per cons-
ciéncia e devocio.— que per silenci ni per gran capero™ (Rims, 1. pag. 118).

Com a peca de I'habit religidés (que en el text que transcrivim era un
“habit ... de peél de boc) tenim registrada la paraula escapolari: “E prime-

rament li dona un escapolari qui era de drap gros e aspre’ (Blanquerna, pag.
177).

IX

Deixant ja de banda els objectes propiament de tela i solament per a
completar els termes de la indumentaria, citarem encara el capell: “Si los
reys e Is homens rics fan pintar los capells de diverses colors, lo capell que
vos portavets, aquell era pintat de sol e de pluja e de neu e de fret”
(Contemplacio 111, pag. 112). “E capell li faia d amor™ (Blanquerna. pag.
398).

El calcar ordinari eren les sabates, de pell i de cuir: “E cal¢d unes
sabates pintades™ (Meravelles 111, pig. 10). T per caminar per la pluja, la neu
o el fang s'empraven les galotxes, calcat de fusta: ~“De cascu dels albercs exi
una serventa qui portaven a | esgleya capa de pluja e galotxes a son senyor e
a sa dona®” (Blanquerna, pag. 59). “La una serventa dix a | altra: Donem
almoyna a aquells .I1. pobres per tal que porten les capes e les galotxes a 1
esgleya a que nos altres no ns mullem™ (/b.).

Com ornament del cap portaven les persones distingides la garlabda:
“Homens jovens bé vestits e ab lurs garlandes en lo cap entraren en 'esgleya”
(Blanquerna, pag. 257). “La filla del rey ... havia posada sa garlanda de sur
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e d argent e de peres precioses en la brancha de .1. arbre™ (Meravelles 11, pag.
110). “Pus bella és bonea en humilitat, que garlanda en cap pintinat’™ (Arbre
de Sciencia 1, pag. 390).

I quasi sempre com a distintiu de la dignitat reial, la corona: “Neguna
corona és bella en mal rey™ (Proverbis, pag. 40). “Los pintors pinten als reys

les corones d aur e d argent e de perles e de peres precioses”™ (Contemplacio
11, pag. 112).

X

No sabriem acabar aquest petit estudi sobre nomenclatura lul.liana de
teles i vestits, sense enumerar succintament els termes que expressen les dife-
rents peces de l'armadura que es posava el cavaller medieval. Son els
seglients:

Capell de ferre: “Capell de ferre és donat a cavaller, a significar ver-
gonya; car cavaller sens vergonya no pot ésser obedient a | orde de cavalle-
ria” (Doctrina Pueril, pag. 232). .

Ausberch: “Ausberch significa castell e mur contra vicis e falliments™
(/b. pag. 233). _

Calces de ferre: “Calces de ferre son donades a cavaller per tenir segurs
son peus e ses cames” (/b.).

Esperons: “Esperons son donats a cavaller, a significar diligéncia e esper-
tea e ansia” (/b.). )

Gorgera: “Gorgera és donada a cavaller, a significanca de obediéncia™
(Ib.).

Perpunt: “‘Perpunt dona significanca al cavaller dels grans treballs los
quals li cové a sofferre per honrar | orde de cavalleria™ (/b.).

Prescindim d’altres noms d’objectes que portava el cavaller, perd que no
es vestien ni es cenyien.
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GRAMATICA
I

Ramon Llull parla dins les seves obres de la gramatica, perdo no va es-
criure, que sapiguem, cap tractat o text de Gramatica. Confessa ell mateix,
amb tota humilitat, que desconeix aquesta disciplina: “Soplec doncs al sant
Payre Apostoli e als seynors cardenals que | fassen posar en lati (el dictat
Cent Noms de Déu) en bel dictat, car yo no li sabria posar, per so car ignor
gramdtica” (Rims 1, pag. 79, en la introduccié a dita obra rimada dels Cent
Noms de Deéu). 1 aix0 ho escrivia. segons opinio de Mn. Galmés (en les Noti-
cies preliminars del volum ja citat), devers I'any 1292, quan ja tenia uns cin-
quanta set anys, edad poc propicia ja per emprendre nous estudis. O sia que
és de suposar que ja no aprené gramatica més tard. Aquesta ignorancia de la
gramatica estaria en contradiccid ab allo que es llegeix en Blanquerna (pag.
14), si aquesta obra tingués caracter totalment autobiogrific: “Blanquerna
aprés tanta de gramatica que sabia ben parlar e entendre lo lati™. Que Llull
no sabia gramatica, almenys al temps de la seva conversio, ho afirma explici-
tament son anonim biograf coetani: “Car considerant ésser il.literat com en
sa joventud nelex hun poch de gramatica no hagues apreés. ..” (Vida Coeta-
nia, pag. 11). Volgué posar remei a aquesta deficiéncia i “desllibera de anar
al gran estudi de Paris per pendra aqui’ gramatica e altres sciéncias. Pero los
seus amichs e familiars, e maiorment mestra Ramon de Penafort del orde del
gloriés mossényer sent Domingo, li contrastaren a ley levaren del enteniment
que no hi anas™ (/b., pag. 13). Malgrat aixo, a Mallorca mateix, “‘se dona
asseber algun tant de gramatica™ (Ib).

La gramatica a qué es refereix Llull és la llatina - no podia tenir inten-
ci6 d’anar a Parfs a aprendre gramatica catalana -, la unica que s’estudiava en
aquell temps. Llull sabia, sense cap dubte. qué és gramatica, la gramatica
general, per0 no estava en condicions de manejar--la per escriure elegantment
el llati, igual que un pot haver estudiat musica o art poética sense que per
aix0 se consideri capacitat per a compondre una sinfonia o un poema.

Es per aquesta rad que Ramon Llull en la gran majoria de les obres que
va escriure, usd la seva llengua materna, el catald. Fa observar Mn. Galmés
(Dinamisme, pag. 13, nota) que “‘les (obres lulianes) de nom llatr, son les
que n'hem deixat perdre el text original catald, que era el de tota la seva
produccio, salvant tres o quatre excepcions’. | tenim raons per pensar que
fou una gran sort per nostres lletres catalanes que Ramon Llull ignoras —felig
ignorancia! — la gramatica llatina, o millor dit, la manera d’expressar—se
pulcrament en llati, car si n’hagués sabut, donat el seu esperit universalista i
la seva déria missional, hauria usada aquella llengua )no en Doctrina Pueril i
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en el L. de Contemplacio i en qualcuna altra segurament), per tal que les
seves obres poguessin atényer una major difusio. Ja és bastant significativa la
cita que hem adduida al principi d’aquest treball. Es sap d’altres obres del
Mestre traduides al llati a precs d’ell mateix, ultra aquelles que els seus deixe-
bles traduien per propia iniciativa.

« PerO encara és més explicit allo que llegim en Blanquerna (pag. 364),
propugnant la unitat del llenguatge entre totes les nacions encara que veia
Llull mol bé les grans dificultats que s’havien de superar per atényer un sem-
blant ideal. Escriu: “Que per cada provincia sia una ciutat en la qual sia per-
lat lati per uns e per altres; car lati €s lo pus general lenguatge, e en lati ha
moltes paraules d altres lenguatges, e en lati son nostres libres. Aprés aques-
tes coses cové que sien fembres e homens asignats a anar en aquella ciutat
per apendre lati, e que retornants en lur terra lo mostren als infants en lo
comen¢ament que apendran a parlar; e en axi per longa continuacid porets
aportar a fi com en tot lo mén no sia mas un lenguatge, una creenca, una
fe™.

Com era d’esperar, la utopia de Llull no s’ha realitzat. com tampoc no
s'ha realitzat mitjancant |™esperanto™ o altres llenglies d’artifici consem-
blants. Es sabut, no obstant, que quasi fins als nostres dies el llati ha estat
Iidioma de la ciéncia i encara ara és el llenguatge oficial de I'Església cato-
lica. I no s’ha perdut encara la idea de fer del llati la llengua de les relacions
internacionals, com se va veure en un recent congrés celebrat a Franca.

[

Per a Llull, fill del seu temps, la Gramatica era la primera de les “arts
liberals™, la primera del trivium (Gramatica, Logica, Retorica) que, amb les
del quadrivium (Geometria, Aritmética, Musica, Astronomia), formaven el
bagatge de I'ensenyament mig d’aquell temps.

La gramatica és la base, el principal instrument de la retorica: “Demana
| ermitd a Ramon si gramatica fo enans considerada per retoric que per gra-
matic.— Solucié. En axi €s retorica fi de gramatica com habitar de cambra”
(Arbre de Sciencia 111, pag. 250).

Mes aixo no lleva que la gramdtica no sia necessdria abans per parlar que
per fer retoriques: “Demana | ermita si gramatica fo enans considerada per
necessitat de effatus que per la sua retorica.— Sol. Gran prou fora en lo moén
si la gramatica dels latins sabessen totes les nacions’ (/b.).

Fa notar també Llull que la gramitica és disciplina menys general que la
logica, i per aix0 el gramatic usa més el nom i el verb que el logic: “Ramon,
per qué lo gramatic usa més de nom e de verb que lo logic? — Sol. Sciéncia
qui és pus general no ha necessitat de tants termens com altra sciéncia™ (/b.).
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Ramon Llull empra les dues formes. la culta i la vulgar o semiculta, per
anomenar la disciplina sobre la cual anam escrivint, gramatica i gramatiga:
“Son. encara altres habits artificials, axi com habit de gramatica ie logica e
ios altres™ (Arbre de Sciencia 1, pag. 41); “Ramon, quals son los comenca-
ments de gramatiga? " (Arbre de Sciéncia 1, pag. 250).

Igualment usa indistintament dos termes per a designar |entés en
gramatica, gramatic (culte) i gramatge (vulgar): “Del qual orde ha lo gramatic
estinct natural d on trau | orde del habit artificial en parlar e en fer bon
lati™ (Arbre de Sciencia 1, pag. 1215). “Impossibol cosa €s. Sénver. que n
Pere no sia gramatge dementre que és gramatge™ (Contemplacio V. pag. 30).
Quasi no hi ha necessitat de dir que gramatge ve del llati grammaticu. forma
que ha seguit el mateix procés fonétic que oratge, fotmatge, viatge, proce-
dents, respectivament, de les noves formacions del llati vulgar auraticu (de
aura), formaticu (de forma). viaticu (de via).

11

La gramatica és la primera disciplina que deu estudiar I'infant, la que li
obri les portes del santuari de la ciéncia. Ho diu categoricament Ramon
Llull: “*Con aurds apresa gramatica en est libre, en aprés aprin la en lo Libre
de Dcefinicions e de Qliestions, per so -que anans ages les altres sciéncies. Si en
nulla art ne sciéncia vols entrar, primerament te cové a passar per esta art de
gramdtica, qui és portal per lo qual hom a passar, a saber les altres sciéncies”
(Doctrina Pueril, pig. 130).

Particularitza Llull les coses que cal saber per estar ben imposats-en gra-
matica: “Fill, si vols apendre gramatica, I11. coses te covenen a saber: cos-
truccid, declinacio e vocables™ (/b.). A aquesta darrera cosa, els vocables. no
sempre se li ha donat la deguda importancia, essent aixi que el Iéxic €s la
vertadera primera matéria per l'estudi de qualsevol llengua. Basta sovint un
simple nom, un simple verb per comprendre o fer--nos comprendre. I aixr
comencen els infants petits per expressar els seus desitjos o necessitats.

Ja hem dit abans que per a Llull i per tots els del seu temps - la verta-
dera gramatica és la llatina. Vol, no obstant, que al comen¢ament s’ensenyi
l'infanto en llengua vulgar - per a Llull, el catala - i aixi escriu: “Quant Blan-
querna hagué .VIII. anys, son pare Evast lo posa a estudi e féu li mostrar
segons €s contengut en lo libre de Doctrina Pueril, on és recontat que hom
en lo principi deu amostrar a son fill en vulgar™ (Blanquerna, pag. 13). El
passatge de Doctrina Pueril al qual es refereix Llull és el seglient: “Aquestes
A1, coses (construccion, declinacié e vocables) aprin en aquest libre, lo qual
sia trelladat en lati; car per so car lo saps en romans, sabras ans fer la cons-
truccio en est libre que en altre: e car aquest libre tracta de moltes coses
diverses, apendras molts vocables a declinar e a saber™ (Pag. 130).
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Facem notar, de passada, que Ramon Llull fixa el comengament de
I'edat escolar als vuit anys: ““Axi tingué Aloma ab si son fill Blanquerna fins
a tant que pogué anar e jugar ab los altres infants, e no 1 costrengué a nin-
guna cosa contrdria a aquelles que natura requer a tal edat en los infants:
mas ans lo dexd fins als vuit anys al curs de natura™ (Blanquerna, pag. 13).
Es aquest un altre aspecte en qué els costums han canviat molt, no sabem si
per bé o per mal. Ara ja van a escola els infants de drap.

No solament la gramatica sino fins i tot la logica vol Llull que I'aprengui
I'infant en llengua vulgar: “Enans que aprenes logica en latf, la aprén en
romans, ab les rimes qui son aprés aquest libre: ;e sabs per qué? per so car
anans la sabras en lati e mils la entendras™ (Doctrina Pueril, pag. 131).

Té sempre Llull fixa dins I'enteniment la idea d’una llengua universal
—-de la mateixa manera que la idea d’un sol emperador o césar. I per aixo
diu: “E per asso ¢€s eleta (la gramadtica) a ésser cumu lenguatge a les gents qui
per lunyetat de terres e de participacio son desvariables en lur lenguatge™ (/b.
pag. 130). I ja hem citat abans el text seglient: “Gran prou fora en lo mon,
si la gramatica dels latins sabessen totes nacions™ (Arbre de Sciencia 111, pag.
250).

La principal aspiracio del gramatic se concreta només en aixo: fer bon
llati, girar en bon llati els vocables que estan en vulgar: “Del qual orde ha lo
gramadtic estinct natural d on trau 1 orde del habit artificial en parlar e en fer
bon lati, e en esquivar fals accent, en lo qual lati pos los significats dels
vocables qui son en vulgar” (Arbre de Sciencia 1, pag. 215).

MIQUEL COLOM, T.O.R.

NOTA.- Les obres de Ramon Llull que se citen en aquests tres treballs son les
editades a Mallorca per En Jeroni Rossello, la Comissio Editora Lulliana i per Mossén
Salvador Galmés, feta excepcio del Libre de Meravelles on ens hem servit de l'edicio d “Els
nostres classics” (Barcelona, anys 1931—-1934).

Citam per pagines —i per volums quan 'obra en té més d’un— i és possible, qualque
vegade, que el tex! que compiam no sia de I'obra que figura en la nostra cita, quan el
volum en conlengui varies. Si, per exemple, cilam Doctrina Pueril, podra ésser que el text
sia del Libre de Cavalleria que va inclos dins el mateix volum de Doctrina Pueril.

Citam també Dinamisme de Ramon Llull, de Salvador Galmés, prev. (Mallorca, any
1935) i Vida Coetania del Reverend Mestre Ramon Llull. edicio de . de B. Moll (Palma de
Mallorca, any 1933).
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¢ ILUMINISMO IXRAQUI?

1) La acusacion.

Redundante es. en realidad, el eprgrafe. porque ixraqui significa iluminis-
ta; pero habiendo tantos sistemas de iluminismo, valga la expresion para hacer
referencia al de los pensadores musulmanes que se llaman ixraquies, y no a
otros. ‘

Como clemento probatorio del origen arabico de la filosofra luliana senala
cl Dr. Asin cse iluminismo de los drabes.

Refiriendose a una obra de Abenquirdn, muy divulgada entre los misticos
marroquics, dice que en clla se habla de dos métodos. de ascenso y descenso,
para conocer a Dios, “con igual espiritu y tecnicismo que Lulio en su cono-
cido libro De ascensue et descensu intellectus. El método de ascenso consiste
en inducir por los seres creados, que son hucllas o afectos de Dios, los nom-
bres divinos. sus abributos y su esencia. El descenso es exclusivo de los ex-
taticos que desde la esencia divina conocida por iluminacion intuitiva des-
cienden gradualmente a las criaturas” . Por tanto, o ¢l espititu y teenicismo
de Lulio no es igual al de Abenquirdn, o su descenso arranca tambicn de una
iluminacion intuitiva,

Pero ;para qué andar con deducciones? Asin dice expresa y rotundamente
que Lulio entra de lleno en ¢l grupo ixraqui. Veanse sus palabras: “Dominicus
Gundisalvi. de Segovia. Guillermo de Auvemnia (-1 1249). Alejandro de Hales
(11245). S.Bucnaventura (11247). Duns Escoto (11308). Rogerio Bacon
(11292), y nuestro RAIMUNDO LULIO ( }1315), representan, con sus dis-
cipulos y continuadores de segunda fila, una tendencia, dentro de la escoldstica
crstiana. mads emparentada con los neoplatonicos que con los aristotélicos.,
y que por sus aliciones a confundir mas o menos en una sebiduria total y
armonica la esfera de la fe con la de la razon, exigiendo para los actos de
¢sta una cierta iluminacion divina, entran de lleno en ¢l grupo de pensadores
musulmanes que se Haman por lo mismo ixraquies o iluministas. No quicre
esto decir, sin embargo. que aquellos ilustres escolasticos adoptasen a ciegas,
en bloque y sin examen, las ideas masarries =,

LASIN PALACIOS ABENMASARRA Y SU ESCUELA: pag. 128, nota 1.
) . .
= d.idoid. Pag. 120,
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Estas ultimas palabras, como otras varias del Dr. Asin, prucban que no
senala mera coincidencia de doctrinas, sino verdadera dependencia; es mis,
pocas lineas después dice, refiricndose a doctrinas de Lulio que “‘se denuncia
por eso su origen musulmdn con claridad meridiana™.

Las sintesis vagas presentadas en sonoras frases seducen poderosamente,
y para que no arrastren a error requieren trabajosos andlisis. Si para entrar
de lleno en el grupo de los ixraquies, es necesario confundir, por poco que
sea, la esfera de la fe con la de la razon, Lulio que jamds las confunde, y
y por el contrario ensefia que se excluyen mutuamente en un mismo enten-
dimiento sobre un mismo objetdo y a un mismo tiempo, bo es ixraqui; ni
puede serlo tampoco por exigir para los actos de la razoén una iluminacion
divina, porque no la exige. Pero aunque ambas cosas hiciese, no bastaria eso
para excluirlo de la escuela de los ixraquies, sino en la de los agustinianos,
cuando mas.

Estudiémoslo mds detenidamente.

2) Que es el iluminismo ixraqul.

La nota,con que se marca a Lulio, de iluminismo ixraqui es terminante.
Para vindicarle de ello es menester fijar en qué consiste este iluminismo, y
ver luego qué hay de ello en Lulio.

Lograremos lo primero guiados, como de la mano, por el Dr. Asin, y
precisamente en la magnifica obra en que fué estudiada el iluminismo ixraqui
del pretendido modelo™ del Lulio, el sufi murciano Abenarahi.

“La metafisica plotiniana y su heredera en el islam, la metafisica de los
ixraquies o iluministas, profesada por Abenarabi, considera a Dios como un
foco de luz cuyas irradiaeiones (tachaliat) son las criaturas. Todo ser, en
cuanto emanacion de Dios, es mas o menos luminoso. El alma humana es
también, por lo tanto, una luz, aunque amortiguada por la union con el cuer-
po'y oscurecida por el pecado; queda siempre, no obstante, en ella, como
en el pdbilo de la ldmpara recién extinguida, un poco de lumbre, del cual
sale algo parccido al humo que tiene por su naturaleza a subir hacia arriba:
si sobre ese humo, que el pabilo sube, se pone la viva llama de una ldmpara
encendida, descenderd inmediatamente la luz por el humo y prenderd en el
pabilo. Este simil es, segin Abenarabi, el mds sugestivo para ejemplificar de
manera pldstica el proceso mistico de la iluminacion divina.....Otros simbolos
del proceso iluminatico emplea Abenarabi, a mas de éste de la lampara, to-
mados de la vision en suefios y del espejo brunido del alma en el cual sc
reflejan las luces divinas; pero ninguno de cllos desentrafia, como era de es-
perar, el misterioso mecanismo de este fenomeno preternatural™....."Los gra-
dos de iluminacion, aunque se¢ repartan con mas minucioso analisis que los
de la revelacion, coinciden también con éstos, en cuanto a los misterior in-
tuidos.....Los grados se elevan paulatinamente desde el orden fisico al meta-
fisico, al teoldgico, y al mistico. Vienen primero las iluminaciones que des-
cifran con su luz los enigmas naturales del cosmos en sus tres reinos, mi-
neral, vegetal y animal: después, los problemas filosoficos mas abstrusos, as{
los de la cosmologia como los de la antologia, se alumbran con meridiana
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luz; luego al iluminado se le hacen patentes del secretos de las artes liberales:
logica, retorica, estética; la vida de ultratumba con sus misterios aparece mas
tarde; por fin la iluminacion divina disipa las tinieblas que oscurecen los pro-
cesos misticos del éxtasis amoroso. En todos estos grados, como en los de
la revelacion, cabe una triple manera de conocimiento del misterio iluminado
o revelado: sensible, imaginativa e intelectual 3.

..... “A veces, la cosa revelada es de naturaleza completamente heterogenca
respecto de las verdades del orden natural y corriente, que la razén discur-
siva y de ciencia exotética o vulgar pueden conocet, y carece por tanto, de
toda analogia o relacion evidente con lo que los sabios profanos entienden,
aunque tenga con ello en el fondo una secreta relacion que tan solo los mis-
ticos iluminados por Dios son capaces de descubrir™4

Dice Abenarabi, scgiin expone Asin®, que un amigo suyo le leyo cierta
vez un paseje del Libro de los Elementos, de Aristoteles, y le pidio que se
lo explicase con arreglo al criterio de su ciencia mistica; tratdbase de la dis-
crepancia de los autores de Fisica en cuanto al nimero de los primeros prin-
cipios 0 cuerpos simples. Y escribe Abenarabi:*“A nuestro juicio no hay en
esta cuestion mas doctina que una, que es la verdadera, sin discrepancia al-
guna, porque Dios, que es la Verdad, y de quién aprendemos las ciencias
con un corazén vacio de todo razonamiento y dispuesto a recibir de sus
inspiraciones, cs ¢l que nos ha comunicado la soluciéon fundamental del pro-
blema sin vaguedades ni dudas. Asi es como conocemos ntimamente las esen-
cias reales, como ellas son en sf, tanto cuando se trata de esencias simples
o elementales, como cuando se trata de las que comienzan a existir por com-
posicion entre aquellas, como cuando se trata de las esencias divinas. Tal es
el origen de que dimana nuestra ciencia. Dios es nuestro maestro, por en-
senanza proféfica, infalible, exenta de todo error, vaguedad y engafosa apa-
riencia™. .

Fuera de esa iluminacion divina no puede encontrarse con certeza la ver-
dad. Dice ¢l Dr. Asin: “Abenarabi, por su escepticismo mistico, tenfa que
ser refractario al empleo de la meditacion como ejercicio religioso. La razon
es para €l incapaz de evitar el error y la duda en la buisqueda de toda verdad.
Mucho mds expuesta esta a errar estd para la investigacion de las verdades
sobrenaturales (Cfr. Caracteres generales de su sistema, par.3)”. Fuera, pues,
de los casos y de las materias en que el Alcordan lo manda. “meditar sobre
Dios en si mismo, o sobre las criaturas para elevarse a Dios por induccion,
o sobre Este para.descender a las criaturas por deduccion, antojasele a Aben-
arabi peligroso unas veces e inutil otras; porque entre las criaturas y el Creador
no existe analogia alguna, sino, mds bien, un abismo infranqueable de di-
ferencias tan radicales y profundas, que ninguno de los dos términos —Criador
y criatura— pueden sugerir a la razén por su respectivo concepto el contenido

3 ASIN. EL ISLAM CRISTIANIZADO. Pgs. 219222,
4 1d. id. id. Pag. 102.
3 Id. id. id. Pag. 103.
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esencial del opuesto: si criatura es todo lo que no es Dios, buscar a Lste
por aquella es empresa tan vana vy absurda. como la contraria, es decir, ¢l
buscar lo que no es Dios por medio de Dios™ .0

Esta doctrina de Abenarabi, que es absolutamente la antipoda de la de
Lulio, v esta en fundamental contradiccion con el pensamiento dominante
de este pretendido discipulo. hasta ¢l punto de que bastarian esas Iincas
para barrenar y derrumbar no solo el Arze v el maravilloso Libro de Con-
templacion en Dios, sino toda la que, como ensena Asin, “Abenarabi atri-
buye exclusivamente a la sola luz sobrenatural de la e todo conocimiento
ciertoy repudia, segtin sabemos. (Clr. Caracteres generales de su sistema, par.3) .
a la razon natural como criterio de verdad en cualquier investigacion™ .

Brevemente: la inteligancia humana. de por si, como obra de Dios, lu-
minosa, debido a su union con el cuerpo no da luz, sino humo, (ja eso
queda reducido el humano raciocinio! ): pero tal humo que, puesto en con-
weto con la llama de la divina iluminacion, hace descender sobre la inte-
ligancia el conocimiento cierto, seguro y cientifico de todo cuanto en cl
orden divino y humano es posible conocer: ¢l mundo fisico. la metafisica,
las artes liberales, la teologra, los secretos de la Divinidad. Luz infusa. in-
teleccion pasiva, intuicion extitica cuyos concominantes psicologicos describe
minuciosamente Abenarabi, desde la pesadez y el desmayo como de muerte
hasta la inquictud de gozosisimo reposo. y quedar inmovil el cuerpo y pri-
vada la razon de su facultad de discernird.

Doctrina que, como dice muy bien el Dr. Asin, “trasciende a gnosticismo
desenfrenado™: pero que arranca de un agnosticismo dencgador de la virtud
cognoscitiva cierta, segura y cientifica de las naturales facultades humanas.

Eso es el iluminismo ixraqui.

3) lluminismo gnostico. ) }

Es cvidente que de por st la nota de iluminismo no basta para demos-
trar dependencia ardbiga, porque no es mas que una de tantas manifesta-
ciones del gnosticismo. que mds o menos viecoroso, muy difundide unas ve-
ces latente otras, y con muy diversas apariepcias. transformandose como
Prometeo, ha perdurado siempre.

La sentencia del insigne Menéndez y Pelayo, segin la cual “las SFClllS
heterodoxas que con los nombres de Agapetas y Priscilianistas s¢ C\tcnd{cmn
por toda la Espana romana, cran los altimos anillos de la gran serpiente
gnostica que desde ¢l primer siglo cristiano venia enredandose al robusto
tronco de la fe, pretendiendo ahogarle con pérfidos lazos™ 10 ticne un valor
muy relativo: porque en realidad, csa bien llamada serpiente, digna rCpro-

i, id. ade Pag. 179,

Id. id. id. Pag 130,

Id. id. id. Pag. 220--221.

Id. id. id. Pag. 221, _—
FONENENDEZ Y PELAYO. HISTORIN DE LOS HETERODONOS ESPANOLES

Edie Bonilla—t. 1LLL cap. 11 pag. 35.

B=je-RS -y
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duccion de la que en el paraiso terrenal sedujo a Eva prometiéndole la
ciencia del bien y del mal y ser como Dios, serpiente que los gnosticos
Ofitas adoptaron por simbolo propio proclamdndola principio del bien, se
arrastra siempre en el curso de los siglos y da muestra de si lo mismo que
en el misticismo musulmédn o en el cristiano en las Edades Media y Moderna,
de igual modo que, como advierte aquel sabio maestro, “‘se enlaza con dog-
mas anteriores a la aparicion del cristianismo™.

La gnosis no se proclamaba fruto de la razon humana, ni de labor inte-
lectual metodica y cientifica; era una sabiduria de privilegio, oculta e inac-
cesible a la muchedumbre, peculiar de los iniciados, y obtenida por especial
iluminacion venida de lo alto.

No serfa oportuno trazar aqui, ni siquicra someramente, su historia, ni
aun su relacion, ya sca de parentesco ya de simple coincidencia, con la gno-
seologia platonica; baste apuntar que en cuanto a constituir fuente supra-
rracional de conocimientos humanos aparece la gnosis en lucha con el Cris-
tianismo ya desde los tiempos apostolicos; que la teoria platonica del origen
de nuestro natural conocer ha tefiido a veces de aparente y vago matiz
de iluminismo pdginas de algunos Santos Padres y de te6logos, especialmente
de los misticos, de la, Edad Media; que a veces estas apariencias de ilumi-
nismo ni siquicra son de origen platonico, sino de fuente genuinamnete cris-
tiana, cual son las Sagradas Escrituras; y por ultimo, que esas aludidas ex-
presiones de los Padres y de los escolasticos medioevales, ya se refieran a
la verdadera revelacion e inspiracion sobrenatural, que pertenece a la extrafia |
del Cristianismo, o a la gracia lumen fifei, ya a esa “luz de Dios”, “parti-
cipacion de la luz increada” que llaman al entendimiento agente, o en ge-
neral a la facultad natural intelectiva del hombre, nada tienen que ver con
la doctrina de los iluministas gnosticos. Estos cuya sabiduria divinal y se-
creta se atribuia a la celestial inspiracion, llamdbanse a si mismos pneumadticos,
en contrapisicion a los miseros- humanos cuya. ciencia era fruto de elabo-
raciones racionales, a los cuales despectivamente llamaban psiquicos.

iY pensar que se quiere ver iluminismo ixraqui en Lulio, que precisa-
mente si ha rozado el error ha sido por exagerer exaltandolas, las fuerzas
psiquicas humanas ante los misterios cristianos! .

Pero no adelantemos las ideas. :

Los platonicos, en su teoria explicativa de la relacion del mundo con
Dios (o, si se trata de catolicos, de la criatura con si Creador), fieles a su
sistema de ideas ejemplares y scres ejemplados, o admiten la tesis ontolo-
gista poniendo por objeto directo de la inteleccion las ideas divinas ejem-
plares, o admiten una iluminacion divina mediante la cual se persibe como
en vision intuitiva la realidad de lo ejemplado. No quita esto en muchos

que reconozean el conocimiento natural humano al modo aristotélico; pero
cuando se trata de ver en las criaturas copia del Creador, ponen siempre
en funciones esa iluminacion divina. Notese bién que me refiero solo al
conocimiento de las verdades de orden natural, y no al mas alto de verdades
superiores al alcance humano, como son los misterios de la fe. Con estas
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diferencias, que no todos tienen en cuenta: 1.--que los platonicos, ficles a
la gnoseologia de su macstro, no admiten ningtin conocimicnto cierto, de-
monstrativo y cientifico, sino por esa participacion de la luz divina: Dios
s¢ proyecta hacia fuera en ¢l orden antologico dando participacion Suya
a las cosas mediante la realizacion de cllas de- las ideas cjemplares: y sc
proyecta en ¢l orden logico derramando sobre los entendimientos cognos-
centes la luz divina de la intcligibilidad de esas ideas cjemplares, para que
scan conocidas las cosas ejempladas: micntras los ncoplatonicos, con su sin-
cretismo  platonico-aristotélico, reducen la exigencia de csa luz al conoci--
miento de lo divino, v esto porque la hypersubstancialidad de Dios requicre
hyperinteligencia cognoscente: y 2.--que, aun cntre los ncoplatonicos hay
diferencia, y @) unos enscnan que esa iluminacion cg necesaria en todoco-
nocimiento de Dios, incluso en ¢l racional y filosofico: mientras h) otros
no la creen necesaria mds que para la vision contemplativa puramente mis-
tica. Depende esta gradacion del mayor o menor promedio de la gnoseologia
aristotélica dentro del sincretismo peculiar de los neoplatonicos.

iPero cudnto. dista toda esta doctrina, aun la mas exagerada, del iluminismo
gnodstico de todos los tiempos y bajo cualesquicra formas! Esas doctrinas
platonicas o ncoplatonicas son una crronca interpretacion de la ordinaria y
comun funcion intelectiva humana: lo otro es una presuntuosa divinizacion
de los iniciados, dejando para cl vulgo la natural inteleccion.

4) La luz y la ilumicion en las Sagradas Escrituras.

Pecan contra las reglas de la sana critica muchos autores que, si bién son
sinceros catolicos y andan muy lcjos de tener por fuentes de inspiracion
de los Sagrados Libros las tcorfas filosoficas anteriores al Cristianisimo, to-
davia admiten y ensefian que las verdades reveladas a los agiografos fucron
vertidas en los moldes paganos y cn sus expresiones doctrinales. Nada de
eso. Sien el simil de Ja luz y de la iluminacion hay alguna coincidencia
entre San Pablo, pongo por ejemplo, y Platon o Aristoteles, es por la in-
trinseca fuerza expresiva de csos similes; y si esa coincidencia sc agranda
y multiplica entre los Santos Padres y Plotino y su escucla, es porque Plo-
tino se¢ inspird sobre la literatura cristiana, que mas de una vez plagio pre-
tendiendo inyectar savia de vida al paganismo.

Y. pecan, por lo tanto, también contra la sana critica algunos autores
que son muy dados a clasificar de matiz platonico o influencia neoplato-
nica, doctrinas y frases de escritores de los primeros siglos de nuestra cra
quec no son sino reflejo de las expresiones escriturarias. No sc entienda esto
que digo como total negacion de aquellos matices y de aquella influcncia:
muchos de los Padres y escritores poseran la sabiduria humana de su tiempo,
que casi se cifraba cn la de csas escuclas, y es natural que segin esos moldes
humanos se expresasen; pero de eso a no reconocer otras. fuentes de doc-
trina y de expresion hay un abismo. Prevalecia generalmente en cllos el
sentido cristiano, y precisamente si no repudiaban las doctrinas de la hu-
mana sabiduria e$ porque las encontraban de acucrdo con la cristiana, a
la cual amoldaban aquella siempré que notaban desajuste.

6
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Y en la cristiana sabiduria, ya desde la predicacion de Jesucristo y los
Apostoles conocida por las Sagradas Escrituras, tentan ¢l uso constante del
simil de la luz y la doctrina cn un conocimiento sobrehumano recibido
directamenté de Dios por iluminacion.

~'La cristiana doctrina de la iluminacion sobrenatural mana como de fuente

pura del Evangelio de S.Juan: expresibala el apodstol al escribir a los de
Efeso: " Levintate, 14 que duermes: alzate de entre los muertos y te ilumi-
nard Cristo™ 12 antes habia explicado los efectos de esa “sabiduria, reve-
lacion ¢ iluminacion de los ojos del corazon’ “12: 14 estudiaron y (lwulgaron
todos los SS. Padres, y San Agustin lo defino dlucndo “Nuestra iluminacion
es la Pdlll(.lpdu(m del Verbo, es decir de aquella vida que es la luz de
los hombres™

El Nuevo Testamento abunda cn el simbolismo de la luz y de la ilumina-
cion; la recogid del Antiguo: y el encontrarse en ¢éste no se debe a influjo
de religiones adoradoras del sol, sino a necesidad de la-expresion humana,
que no puede prescindir de imagenes y simbolos materiales, porque nuestras
idcas se originan del mundo sensible. Es natural que para expresar las cosas
mas cxcelsas y sagradas nos valgamos de la semejanza de lo mas puro,
sutil y alto que encontramos en ‘la naturaleza, de lo mds material entre
los seres materiales, la luz; y que para significar el influjo de cllas en el
orden cognoscitivo intelectual, traslademos a éste, tomandola de la visibi-
lidad flsu.d la palabra iluminacion.

La frase, de cuno cclesiastico, aunque la use PIOIII’IIO luz de luz, que
mas tarde consagro ¢l Concilio Niceno, no es sino eco del pensamiento
que S.Pablo habra expresado diciendo que el Verbo es “esplendor de la
gloria y figura dec su substancia (del Padre)” 14 frase que no tiene origen
plammw sino puramente escriturario, cn la dcsgrlpu()n de la Sabidurra
como “‘emanacion pura de la claridad de Dnos Omnipotente.....resplandor
de la luz eterna” 1,

Cinco dras antes de su pasion y muerte redentora decia Jesus a los ju-
dros: “La luz estd ain con -vosotros por un poco de tiempo: caminad,
pucs, . mientras teneis luz para que las tinicblas no os cojan..... mientras
tencis luz creed en la luz, para que devengais engendrados hijos de la luz.
..... Yo luz vine al mundo, para que todo ¢l que cree en 'mi no permanczca
en tinicblas™10.

Y como un eco repetia San Pablo: “Dies que dijo que la luz resplan-
deciese del seno de las tinieblas, ¢l mismo ha resplandecido en nuestros
corazones, para la iluminacion de la ciencia de la claridad de Dios en la

I Efes. V. 14,

12 Efes, 1, 17 ss.

13 S AGUSTIN. DE TRINITATE. L. IV, cap. 2. ML, t 42 col. 889.
14 lebr. 1. 3.

15 Sapient. V11.25.26.

16

Joh, \iL.35,36.,46.
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faz de Jesucristo”17. Esta sabiduria no es sabiduria de los hombres, sino
de Dios, recondita y misteriosal 8: ajena a la ciencia y prudencia humanas
y revelada a los pequeﬁuclosl(): es obra del Espiritu de Dios, llena de luz
gloriosa; porque —como ensefia S.Pablo— si al suministrar Dios la letra de
la Ley escrita en tablas de piedra (letra que sin el Espiritu mata, porque
solo el Espiritu vivifica) lo hizo con tantos resplandores que los hijos de
Israel no podian mirar a la cara a Moisés y tenia éste que ocultarla bajo
un velo, porque deslumbrava su claridad resplandeciente; jcudnto .mas es-
plendorosa no sera la donacion del espiritu en la Ley Nueva! Porque si
lo que fenece y de anula, al cumplirse en Cristo, cual ocurre a la Ley Vicja,
ha estado lleno de gloria, lo que es definitivo y permanente debe ser mucho
mis glorioso: Aquel velo de Moisés perdura ante los ojos y sobre el corazon
de los que no ven como el Antiguo Testamento se cumple en Cristo. Mis,
nosotros, viendo a Este a cara descubierta contemplamos como en espejo
la gloria del Senor y de claridad en claridad nos transformamos en Su
imagen, merced al Espiritu del Sefior; mientras a los inficles ciega el de-
monio para que a sus ojos no brille la iluminacion del evangelio de la glo-
ria de Cristo que es imagen de Dios=0.

Esta iluminacion, que tiene su apogeo en la contemplacion infusa, en
la que el sol de la claridad despliega sus ardores y luces vivificantes con
soberano dominio sobre la carne, y eclipsa con su resplandor los humanos
raciocinios, proviene de los Dones del Espiritu Santo; el Viejo y el Nuevo
Testamento abundan en alusiones a ellos; por el de Sabiduria saborea el
alam con felicidad amorosa los misterios de la fe, y, como en anticipo
de la beatitud celestial, ve todas las cosas en Dios y se complace en la ar-
monia de todo lo creado; el del Entendimiento le da luz penetradora de
las verdades de fe: el de Ciencia ilumina el alma para que justiprecie la
naderia de lo terreno y se despegue de todo lo caduco que estorba la pe-
netracion de las verdades divinas; la iluminacion de esta triple luz es de
esencia de la vida cristiana, y nos transforma la claridad en claridad. de
gloria en gloria, de ensenanza en ensefanza, en la imagen del Padre, que
es Jesucristo='.

5) Lo mismo en la Teologia catolica.

Del desarrollo que a estos conceptos de las SS. Escnturds dieron desde
el principio los SS.Padres no creo necesario ni oportuno aducir aqui tes-
timonios; es muy sabido que esa luz divina y esa iluminacion sobrenatural
constituy6 siempre desde el primer siglo de la lglesia materia de estudio
y de aplicacion practica de la vida. Siempre han creido los catolicos en

17 2 Cor. IV, 6.

18 1 Cor. I1,5,6.
19 Mat. XI,25.

20 9 Cor. 1ll, 7 a V4.
21 2 Cor. 111, 18; IV 4.
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un conocimiento de Dios, comunicado a las almas puras debidamente pre-
paradas. muy superior a cuanto puede alcanzar ¢l raciocinio humano. Ese
conocimiento ha constituido ¢l objeto de la Teologra Mistica. que a través
de los siglos ha tenido constantemente cultivadores To mismo teoricos que
practicos: ¢l alun de esa vida sobrchumana llend los cenobios v poblo los
desiretos: al contacto con ella, y no con ¢l Budismo rndico. suraio la es-
piritualidad de los mahometanos, como sosticne acertadisimamente el Dr.
Asins Oriente y Occidente la cultivan como ¢l mas alto grado de vida
cristiana v el mas propio de los redimidos hijos de Dios: v en su pureza
de ideas v ode practicas ha llegado hasta nuestros dias. I'n Occidente los
maestros que mas influencia cjercicron son. ademis del Arcopagita, San
Ambrosio, San Agustin, San Casiano, San Gregorio el Magno (cuyas obras,
que estudiaba v oanotaba al margen nuestra Santa Teresa de Jesus, tan vi-
corosamente intluyeron en la formacion de la mentalidad religiosa espanola
desde ol siglo VII) v San Anselmo: las Ordenes Religiosas. verdaderos re-
ductos de alta vida espiritual, para los escogidos. abundaron siempre en
misticos va especulativos va practicos.

JQuicn podria presumir en breves lincas tan siquicra los puntos capi-
tales de esa gigantesca rama de la Teologra Catolica que se denomina la
Mistica?  Pero en resumen su idea fundamental ¢s la de San Juan vy San
Pablo recibio la lglesia. i

Bajo la accion de los dones del Esprritu Santo, el alma. mas bien pasiva
que activamente, pero con acto suvo vital. v ocon fucrzas sobrehumanas,
infundidas en la inteligencia v la voluntad. se cleva a funciones sobrena-
turales.

La luz infusa del don del Entendimiento ;que electos produce en ella?
oRegir sobrenaturalmente su natural modo de entender mediante impresiones
de las cosas en los sentidos que claboradas por ¢l entendimiento la ponen
en posesion de la verdad?  ;Dotar al alma de un osbrehumano modo de
conocer?  Infundir especies imaginativas, v aun impresas. nuevas? Y estas
especies impresas ;se acomodan o no a la funcion natural intelectiva hu-
mana v requicren fa conversion ad phantasmata. o sca el concurso de la
imaginacion?  ;Solo reeibe ¢l alma luz infusa. o también ciencia infusa?

Respondase como se quicra, pues todos estos casos s¢ dan. siempre sc
tratard de un conocimiento cuyo funcionalismo ignoramos. muy supcerior
al natural=> cuyo primer origen estd en la percepeion sensitiva, va interior

22 “Cognoscimus Detme per ignorantiam per quantiam unitionem ad divina supra
naturam  mentis... 12U sie cognoscens Deum. in tali statue cognitionis. illuminatur ad
ipsa profunditate divinae Sapientise quam  perscrutari non possumus™, S THOMAS.
In De Diwcinis Nomuin, Cap. N Sent. D80 gl ald ad 5.
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va exterior, y cuya claridad y excelencia depende de la fuerza de nuestra
matural luz intelectiva, mds la luz sobrenatural infusa23.

Si a aquella luz natural intelectiva de tal modo son evidentes los pri-
meros principios, que tan absurdo es negarlos como pretender demostrarlos
a csta otra luz sobrenatural infusa son también evidentes las verdades di-
vinas, no en su infinitud, sino en la medida que Dios lo da, y de tal suerte
que la negacion de cllas contraria como un manifiesto absurdo el cstado
de posesion plena con que tales verdades, mediante csa luz, se han adu-
cido de la mente: y cualquier demostracion racional y discursiva es de
menor fuerza que la luminosa vision=4.

Es una intuicion, no un raciocinio; es penetrar en lo que la inteligencia
por su luz no puede penctrar->. Nuestra visita sensitiva no percibe las vi-
braciones de la luz mas que dentro de determinada escala; fuera de clla
somos ciegos; si en un momento dado el Creador dilatase nuestra percep-
cion visiva, el campo de la ccgucra se convertirfa en campo de luz. De
parecido modo, nuestra luz natural intelectiva no ilumina, para hacerlo
perceptible, ¢l objeto mas que dentro del campo de lo quc provienen de
las impresiones sensitivas y de las combinaciones de ideas adquiridas, pero
con colaboracion de la imaginativa: es decir, dentro de un marco deter-
minado, de una escala limitada, que mal puede encerrar dentro de si ciertas
verdades divinas, o solo las conticne en germen que desarrolla el raciocinio,
pero no consiente intuicion: mas la luz sobrenatural del don de entendi-
micnto, ya_por si sola actuando sobre especies adquiridas, ya con espe-
cies ijnfusus-). sean ¢stas del orden imaginativo, sean del intelectual, con-
fortac’ de tal suerte nuestra intcligencia ante las verdades divinas que ya
puede ¢ésta percibir sin discurso, intuitivamente, o si son misterios, como
el de la Trinidad, la Encarnacion, etc.. verlos, no en la evidencia intrin-

23 -k phantasmatibus vel a sensu acceptis secundum naturalem ordinem. vel
divinitus in imaginatione formatis. tanto excellentior cognitio intellectualis habetur
quantum lumen intelligibile in homine fortius fuerit. Et sic per revelationem ex
phantasmatibus plenior cognitio accipiiur ex infusione divini luminis™, STH. 1 .12,
a.lld. ad 2,

24 “Ita se habet lumen superadditum ad ea quae nobis supernaturaliter innotescunt.
sicut se habet lumen naturale ad ca quac primordialiter comnoscimus™ (ST TH. 2,240,
0.8 a.l.ad 1)

25 “Quanto lumen intellectus est fortius tanto potest magis ad mtima penetrare,
Lumen autem naturale nostri intellectus est finitae virtutis: unde usque ad determi-
natum alquid pertingere potest. Indiget ergo homo supernaturali lumine. ul  ulterius
enetret ad cognoscendum  quacdam quae per lumen naturale cognoscere non valet.
o1 illund lumen sup«-rnvlurui(-. homini datum. vocatur donum intellectus™ (Id.1bid

corp

I:Z% “In via cognoscitur quandoque Deus non per speciem a ereaturis acceplam sed
intellectus a Deo formatam™. S.TIH. Opusc. LXXI: De concordantiis.

20 “Lumen naturale intellectus confortatur per infusionem luminis gratuiti™ (S.TH,
1LO.12.a.13.c.).
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seca de tan altas y para nosotros incomprensibles verdades, sino en la luml-
nosa oscuridad de toda verdad que excede nuestra capacidad mental 28,

Al lado de esa luz sobrenatural que eclipsa de tal mancra la luz natural
de la mente humana que sc convierte en tinicblas: y los conocimientos
naturalmente adquiridos se sumen en oscuridad durante cl feliz ' momento
de la llummosd intuicion, gratuito anticipo de la manifestacion de Dios en
el ciclo2?: y mientras mds vigorosa es la luz divina y mds intensa la in-
tuicion, mzis s¢ desvirttia, llegando a desvanecerse por entero, todo racio-
cinio, toda actuacion de la imaginativa y todo conocimiento puramente
humano sobre la verdad intuida30

Y asi, ensciaba Benedicto XIV: | don de entendimiento consiste
en una cierta luz, dotado de la cual en cntcndnmento entiende las cosas
reveladas por Dios cual en intuicion clara y sin oscuridad™31

Y Billot: Dios “‘con inmediata operacion suya imprime las especies mis-
mas en la_mente, o ciertamente las ordena, sin discurso alguno del con-
templante™32, '

s-

6) Ni platonismo ni plotinismo.

Vemos, pues, una corriente de doctrina genuinamente cristiana indepen-
diente de Empcdocles y de Platon v de toda ciencia humana que se mani-
fiesta y desborda sobre la humanidad con la aparicion del Cristianismo.
Encinta de clla, como de la redencion, de que era promesa y tipo. cstaba
la Vieja Ley: como de la pena, al golpe de la vara de Moisés, brotaron
las aguas caudalosas que saciaron la sed del pueblo escogido, asi al con-
tacto de la Cruz redentora se realizaron las divinas promesas y los mile-
narios anhelos de la humanidad.

La sabiduria de Dios animo en la mente humana. Una ciencia nueva
revelada a los pequefios humildes resplandecio para todos; el hombre fué
llamado a la perfeccion y se propuso un modelo infinitamente perfecto;

28 “Duplex est Dei visio. Una quidem perfecta. per quam videamus Dei essentia.
Alia vero imperfecta per quam clsi non videamus de Deo quid esi: et tanto in hac
vita: Deum  perfectius cognoseimus, quanto magis intelligimus eum excedere quid-
quid intellectu mmpwh(‘n(h(m U utraque visio pertinet ad donum intellectus Prima
(|unl)‘m... eril in patria: sccunda vero... habetur in via™ (ST TH. 2.22¢. 0 .8.a.7.c.).

) “ntellectus donum. ut (Zr('gurius dicit, de auditis mentem illustrat. ut homo
etiam in hac vita praclibationem futurae manifestatioms adquirat”™ (S.TH. 11l Sent.
D3 Lqg.lal).

30 Eseribe SANTA TERESA. en su Vida, cap. 12.5: “En la Mistica Teologia que
comencé a decir pierde de obrar el entendimiento. porque lo suspende Dios... Cuando
cl senor le suspende vy le hace parar. dade de que se espante y ocupe.y que sin discurrir
entienda mas en un_credo que nosotres podemos enlender con todas nuestras dili-
gencias en muchos anos™,

Y SAN JUAN DE LA\ CRUZ. Noche Oscura, 1.1, cap.9. n.-2: “la luz que se le ha
de dar (el alma), es una altisima luz dl\lnd que excede toda hu nalural y que no cabe
naturalmente en ¢l entendimiento™ “Tan inmensa es ld luz o\plntual lb(‘ Dios. v,
tanto excede al entendimiento natural. que cuando llega mids cerca, le ciega y oscurece
(:\’oylie. LI cap.16. n.-11). Mis pormenores de esta luz en Noche, 1.11. cap.8.

2L BENED. XIN. De Srevorum Dei beatificatione, L.111. ¢.26. n.-7.

32 BILLOT. De 1irtutibus Infusis, Edic. 1905, pag. 189.
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y fué dotado de alas de amor para su voluntad y luz de ideas para su en-
tendimiento. Esto es la entrana misma del Cristianismo.

Y todo cllo expresado primitiva vy preferenteniente bajo el simbolismo
de la Iu/‘x de la iluminacion: los que viviesen la nueva vida serian hijos
de la luz=2; por la habitacion del Espivitu Santo en ¢l alma se recibe la
iluminacion de la verdad vy se comunica a los demas. “La luz. segin que
pertencee alentendimiento, no es otra cosa que cierta manilestacion de
la verdad, segin aquello de “Todo lo que manifiesta. luz es™ (ENV.13):
por tanto. iluminar no €s otra cosa que comunicar a otro la manilestacion
de la verdad conocida™3¥. Es. vida v osu comunicacion la cifraba ¢l Arco-
pagita en estas palabras: “Alzando la mirada v fijandola en la feliz v odi-
vina luz de Jesus. escudrinando santamente cuanto nos cs dado ver, ¢
ilustrados  con ¢l conocimicnto de las visiones sceun la ciencia mistica.

podremos  devenir luminosos v delficos. consagrados v consagrantes. per-
weetos y perficientes™33
Tanto csa doctrina como suexpresion simbolica son originariamente

cristianas, no rienen nada de platonicas ni de plotinianas. en cuanto se
refieren a la vida sobrenatural. Lo mismo los PEL que en filosolia segutan
a Platon que los que seeuran o Aristoteless seexpresan en esta materia
con igual de frases, fas cristianas: voes ver visiones voatribuir aomoldes de
ciencia pagana ese modo de expresarse: desgraciadamente son muchos los
viSionarios.

In Lo gnoscologra natural humana esta L picdra toque para apreciar esas in-
fluencias: pero no en la iluminacion sobrenatural cristiana.

7) (Hav iluminismo en la Mistica de Lulio?

Heme detenido en esas consideraciones algo mas de lo que me propuse.
y no sé si lo bastante para ¢l fin que pretendo. que no es otro sino ad-
vertir que cuanto encontremos en - los eseritos de Lulio referente o ilumi-
nacion propia de la vida cristiana sobrenatural no puede achacarse en modo
aleuno a iluminismo ixraqui; ha de verse en ello Ta tradicional doctring
de la Iglesia Catolica: vy no consiente otra cosa sana critica.

Podria reconocerse en ¢l dependencia de Abenarabr o de cualquicra
otro muistico arabe. sic aun conservando inmaculada fa ortodoxia eristiana.
SCviesen en sus escritos mirsticos. conceptos v oandlisis psicologicos. divi-
siones v clasificaciones. tecnismos. descripciones. ¢te.. que, sobre no ser
usuales cntre sus contemporancos. coinciden con los de tales escritores
ardbigos. O bien, si desbordandose del cauce de la genuina mistica cato-
lica. extendiese las divinas iluminaciones a los actos del natural conocer
humano.

33 Joh. NIL 30 Lue. XV 8: 1 Tes. V. 50 Efess V.8,
SEQTIL Lo 100,
33 De Eeea. Hierarchia. Cap. 1 M.G.UHL col
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Que esto segundo no ocurre, lo veremos en el nimero siguiente: en ¢éste
me cino a probar que tampoco es mistico Lxraqui.

Lulio es sumamente parco v un pobre en lo que toca a expresion de
doctrinas metafisicas. Alude repetidas veces a la ciencia infusa: pero no la
estudia: su mision es otra: es atracr al seno. de la lelesia a paganos. herejes
v descreidos, no ya ensenar alta vida espiritual: andaricgo infalible, vivio
en el polo opuesto a los claustros cultivadores de la Mistica Teologra.

ln su libro de Amigo v amado, poema de muchisimos quilates. pone
esta sentencia sobre la ciencia infusa y la adquirida: “Decia el Amado que
la ciencia infusa venia de Voluntad (amor). oracion y devocion: v la ciencia
adquirida venia del estudio v del entendimiento™30. Y para su hijo escribio:
“Muchos ticnen ciencia adquirida por el estudio: pero la ciencia que dona
¢l Esprritu Santo esa es la ciencia infusa. la cual es muche mavor. v mas noble
que la que se aprende del macstro de la escuela™37

Como cjemplo de lo que en diversas obras dice acerca de la contemplacion.
vease lo siguiente: “Caridad v contricion y Ligrimas v Hanto y vida contem-
plativa. convienen entre si.....Desear y alegrarse y alabar v dar gracias v
otras cosas como estas. convienen con la vida contemplativa.....Si quicres
contemplar expresamente el bien. echa todo de tu corazon y pon en ¢l
al Supremo Bien: y para que los objetos sensibles. que impiden la contems-
placion. no contrarten. vete a lugares solitarios. vy estate alli v considera
¢l Supremo Bien™ ete. 38,

Pero advicrtase que la palabra contemplacion no da el valor técnico de
la mistica. sino ¢l mismo que tiene el titulo de sus obras Libro de con-
templacion en Dios v Arte de Contemplacion: de suerte que define diciendo:
“Contemplatio est actus mentis quac cogitat in Deum 39,

Del don de la Sabiduria dice: " En qué comienza la Sabiduria? — En
fe v en devocion. gue son escala poy la que sube el entendimiento a entender
los sercretos de mi Amado. Y fe v devocion de donde se originan? - De
mi Amado. que iluming la fe ¢ inflama la devocion™40,

Cuando en sus obras se encuentra acerca de las virtudes infusas y los
dones del Espivitu Santo no pasa de teologra elemental: dista mucho de
la claboracion que esas materias tiene en la Suma Teoldgica de Santo Tomads
de Aquino. y todo lo que en cuanto a mistica escribio Abenarabr. segin
nos lo presenta ¢l Dr. Asin en LI Islam Cristianizado™.

Aunque de escaso valor cientifico, son preciosas las pinceladas que. con
trazos de agudisimo ingenio v algo de andlisis psicologico. da las describir
la sobreabundancia del amor cuando sobrepasa al entendimiento y a la me-
moria. v priva de los sentidos: queda el corazon como sin vida. sumese el

j“_f tmigo v Amado-Fdic. Galmeés, vers. 241 pag. 3.

3T Doctr. Pueril, cap. 31n-3 - Edic. Obrador. Palma. 1906, p.61.
38 Mirandarum, 1.V, cap 370 3015,

39 Lib. Proverbiorum, Plcap35n.- 1.

W migo v amado, vers. 288 - Fdic. Galmés. pag. 9.
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alma en languideces y afanes, y el corazon desca la muerte, y porque no
‘muere lloran los ojos entre lamentos, por sobreabundancia de amora, 41

A pesar de la pobreza de tcoria mistica que se observa en sus escritos.
su vida mistica prdctica bebio ser altisima: lo revelan numerosos pasajes de
sus obras: uno de cllos es el que acabo de referir: otro es el siguiente. que
es tenido como autobiogrifico: “La contemplacion y devocion que Blan-
querna tenia. y el arte y manera que usaba no hay quien la hubiera podido
decir ni significar, sino solamente Dios™2. Y  no encerrard hondo sentido
de mistica practica aquella estrofilla, que trasciende. como las de San Juan
de la Cruz, a aroma de tomillo v placidez de la naturaleza en que se refle-
jan las gracias del Amado? Hela aqui:

“Entre la vina del hinojar
tomome Amor: Dios me hizo amar,
entre suspiros y lagrimas estar™#3.

8) (Hay iluminismo en la gnoseologia natural humana de Lulio?

Pues si en toda la teologra mistica de Lulio no hay absolutamente nada
que acuse rastro de iluminismo de los ixraquies, sino solo lo mds elemental
de la mistica cristiana. v ni siquicra el sistema ni la riqueza de notas. ma-
tices. descripciones psicologicas, clasificaciones de carismas. etc. ctc., que
podrian asemejarlo algo a su pretendido maestro Abenarabi, todavia menos
lo hay por lo que toca a su doctrina sobre el natural conocer humano.

El gnosticismo del sufi murciano arranca un agnosticismo negador de
la certeza como fruto de la naturaleza fuerza intelectiva. que Lulio por
el contrario exalta desmesuradamente. En cuanto a la gnoseologia natural
humana Lulio es antipoda de Abenarabi. Y. sin embargo, hay que reconocer
cudn facil es aue quienes no conocen de las obras lulianas mds que la corteza
se vean inducidos a achacarles o bien un iluminismo mds o menos heterodoxo.
0 al menos una teorfa en la que cierta iluminacion divina especial es cle-
mento integramente de la fancion cognoscitiva humana.

A ello han contribuido entusiastas lulistas con haber usado. v aun abu-
sado, tanto del titulo de Doctor IHuminado: ¢l concepto de iluminacion
ha resellado, como nota interna, la doctrina de nuestro Beato. La misma
portada general de la magnifica edicion moguntina de sus Obras estampada
al frente del toma I, ;no da acaso este tinte y color a todos sus escritos? 44,

A1 Libro de Contemnl. en Dios-Cap. 222n.-7 elc.
A2 Arte de Contemplacion, Cap.13.n.-7. Edic Galmés Plama. 1914, Obres UIN pag 190
3 Cant de Ramon. Vers. 16-18—Ldic.Galmés Mallorca.1936.pag.237.
41 Vease: “Beati—Raymundi—Lulli- Doctoris Huminati —et-matyris —Opera—Quinque
sacculorum  vicissitudinibus—illaesa et integra servata.—Ex onmibus Terrarum  Orbis
partibus jam collecta, recognita, a mendis—purgata. et innunum corpus adunata. in
quibus ipsemet B.Author esponit—admirandam et non humanamindustria sed supero
umine acquisitam Scientiam Scientiarum el Artem—Artium, a non paucis in vanum
impugnatam, a multis laudabiliter invesligatam. et ex parte -inventam. a nemine vero
ad supremum perfectionis apicem nisi a solo ~Divo Authore perductam.—In qua-Deus
et Creatura. Infinitum et finitum—miro modo confluunt in unum Opus Sapientiace cl
Scientiac.—Sapientibus et prudentibus hujus saeculi absconditum,-Parvulis autem re
velatum et manitectum—""ctc. etc.
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I's Tamentable que algunos lulistas al defender algunas doctrinas de Lulio
se excedan acusando a sus impugnadores de ir contra el Espiritu Santo
que se las inspiro. Jamas ha dicho Lulio que Dios la haya inspirado alguna,
anicamente atribuye a ilustracion divina la forma y modo peculiar que dio
a su Arte: buen testimonio de ello encontramos en la Vita coaetatena,
cuya tima dependencia de Lulio es manifiesta: pues bien. en ella®5 -
todo se reune a decir: “accidit.....quod subito Dominus illustraverit suam
mentem dans cidem formam et modian faciendi Lubum de quo supradicitur,
contra crrores infidelium: de quo Ravmundus immensas gratias reddens
Altissinio descendit de Monte illo. reversusque mox ad Abbatiam Regalem
cupradictam coepit ibidem ordinare et facere Librum illum. vocans ipsum
primo ARTEM MAJOREM. sed postea ARTEM GENERALEM™. Y mis
abajo anade: “Dominus ostenderat modum Artis.... Artem puam sibi dederat...”
A esto se reduce toda la iluminacion del Doctor Huminiado. a una divina
ilustracion. Con estas modestas proporciones coinciden cuantas alusiones ha-
ce a cllo el B, Lulio en diversas obras suvas: v hacen mal los lulistas que
sacan de quicio lo que dijo Lulio v lo que. recojido de los labios mismos
del Maestro. dijo la la Vita coctanca.

A parte de esa divina ilustracion por la que adquirio Lulio la idea es
el sistema de su Arte para celaboracion racional de la ciencia humana que
en laomente de Lulio habra de conducir a la demostracion también racional
de los dogmas cristianos. aunque supuestos los datos que solo la fe aporta
todo lo demas es en su doctrina puro discurrir de la humana inteligencia
mera filosofta natural, ciencia que para nuestro Beato. en contraposicion
a tantos desdenes con que muchos de sus contemporaneos la despreciaban.
ticne tan alto valor, que dice de ella: La Filosofia asi es la luz en la verdad
como el sol en el dra™#0: compara la razon humana al sol. v dice que cl
hombre es iluminado v cientifico por la verdadera racionalidad4”. Y esto
no solo para los secretos de la naturaleza. sino por las altas verdades religiosas.
Blanquerna. en quien personifica Lulio al sabio cristiano, dice asi a un tdrtaro
con quien dialoga: “Oye. amigo. v entiende: nuestra fe es muy dificil de
entender v de explicar. pues no es dado a cualquicera entenderla, sino a
quicn esta iluminado por nobleza de entendimiento v a quién ademads la
Filosofra hava descubierto los secretos de la naturaleza y hecho muy docto
en ciencias™. A ello la responde el tartaro: “La Filosofia no me ha negado
los secrctos naturales, que con largo y laborioso estudio he adquirido. y
soy experto en muchas ciencias, y estoy ejercitado en el estudio: porque
la naturaleza me dio bastante excelente endendimiento, te ruego que te
apliques a declararme la verdad de la fe: confio en Dios que la entenderé,
si me la das con verdaderas pruebas™

15 Vita coactanca—Cap. 111

"Q Liber Proverbiorum, Part. Hleap.77n-10.

YT Contempl. cap. 239~ 8:cap.24lan. 5.

A8 Liber super Psalmum Quicumque vult, seu Liber Tartati et Chritiani— n.-13,
1L Ed. Mogunt. t.IV.
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La filosofia de quicn escribe eso ;qué parentesco puede tener con la
de Abenarabi, para quién “la razon cs incapaz de evitar el error v la duda
en la bisqueda de toda verdad. v mucho mas en la de las verdades sobre-
naturales™ 7.

No niega Lulio la ciencia infusa, pero tampoco confunde con ella la
adquirida._Una ciencia ¢s la que se da por infusion. v otra es la que se
adquicre™Y,

“El habito de la ciencia se reduce de dos modos al acto, uno de los cuales
es por influencia de Dios. sin adquisicion ni cuestion: pero otro es cuando
el hdbito se reduce al acto por la ciencia adquirida. de suerte que el alima
investigada las especies de las cosas vy las semejunzas sensuales, y forma fan-
tasticamente® ! cierto verbo existente en el acto. y despues. reduciéndolo
a la potencia habitual, forma otro verbo, luego igualmente lo deja v forma
otro. v asi por modo de generacion procede de verbo en verbo. hasta Lklf;c
¢l habito de la ciencia estda completo y perfecto en la potencia del alma™> -

Antes, en el n.- 1 de esta cuestion 76. toda ella de alto valor psicologico.
y de rigurosa correccion aristotclica, habra dicho que “Dios creo el hibito
(de la ciencia) en potencia. y su sujeto es el alma mediante la memoria, cl
entendimicnto v la voluntad: ¢l habito es un agregado o compuesto de las
especies y fantasias v semejanzas (ideas). va sean intelectuales. ya sensuales.
de las cuales el alma puede formar verbo. sca sensual. sea imaginable. sca
espiritual: y esto es manidiesto segin la virtud de la potencia sensitiva. ima-
ginativa e intelectiva, que son formas, y segun la virtud de pasion ¢ impresion
sensible, imaginable v racional™.

En las admirable obra de que copio estos dos pasajes. expone en diversas
cuestiones el origen del natural humano: no admite sino ¢l que, como yu
habra dicho en otras??, empieza en los sentidos: va la explicacion. correc-
tamente peripatética. que da de la inteleccion humana alejada toda posibilidad
de atribuirle ni ideas tradicionalistas. ni ontologistas. ni luministas de ningin
aénero: la génesis de nuestra ciencia es enteramente racional, discursiva atn
cuando se trate de conocer las substancias espirituales vy al mismo Dios.
ast como los universales y los particulares. por medio de las impresiones sen-
suales, que elabora el entendimiento para producir ¢l verbo”.

En otra importante obra dice que la ciencia que tenemos en esta vida,
y que contrapone a la fe. es: Verdadero conocimiento necesario de cosas
verdaderas adquirido mediante la formacion de la idea: demuestra que la fe
no permanece en la_vida celestial, sino por cuanto se conservan las especics
adquiridas por ella®>. con motivo de esto escribe la génesis de nuestras

'1() ASIN= El Islam Cristianizado, pag. 179.

'_" Disputario Fremitac—Quaest. 119.n.-2

21 Recuérdese. para no enlender mal esta doctrina de Lulio. que llama  ente fun-
tastico al que produce ¢l entendimiento. no va la fantasia. claborando las especies
en las cuales alcanza la verdad de las cosas: entre que no existirta si el entendimiento
humano no fuese lo que es. (Arbol Philosophiae desideratac. Dist. ) Parts 1 parte

52 Quaestiones per Artem demostrativam solubiles, Quacst. 762 n.—2-FEd Mogunt
IV, pag. 90.

53 Contempl. capAl. n.-7.

5% IBid. Quaest. 78-Es de importancia la Cuest. 90.

53 Lo mismo que SANTO THOMAS. 1. q.89.a.3.
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ideas, aun en lo que toca a los dngeles y a Dios y sus atributos; y ni por
asomo aparece el iluminismo, ni siquiera como simil la palabra luz; todo
es conforme al sistema aristotélico puro: impresion sensitiva, que se trans-
forma en imaginativa, como ¢ésta a su vez cn el entendimiento posible,
por accion del entendimiento agente, en inteligible; y afade: *y asi es
elaborada la ciencia de las cosas sensibles, y de modo semejante la de las
cosas intelectuales, desnuddndose el intelectivo de las especies inferiores
y ascendiendo a las superiores, es a saber a las similitudes de los dngeles,
de las almas, y de los divinos atributos; y de tal modo de saber de la vida
no queda nada en la otra, pues es discursivo: pero queda algo de la ciencia
de esta vida en la otra, por las impresiones recibidas durante ésta: como
el entendimiento, que en su propio inteligible hace inteligible la especie
sacada de lo sensitivo e imaginable, y con ella se va cuando se separa del
cuerpo, y en ella alcanza los colores, las l"iguras etc., que pertenecen a las
condiciones corporales, dg las cuales tiene ciencia; y semejantemente digo
de las cosas espirituales’

9) Como conocemos, segun Lulio, los seres espirituales.

Si no admite Lulio mds origen que nuestro natural conocer que las im-
presiones recibidas por los sentidos, jno explicard nuestro conocimiento
de los seres espirituales por medio de alguna iluminacion especial, extatica
0 no, que nos eleve a ese mundo superior, inaccesible a la sensacion? .

Ya hemos visto como ¢l mismo contesta a esta pregunta negativamente.
Su doctrina es que para pasar a ese mundc de lo espiritual se basta el hu-
mano raciocinio. Solo cuando se trate de conocer ciertas perfecciones o
atributos de algunos seres espirituales, necesita, como elemento previo,
la luz de la fe.

Detengamonos algo para ver como explica su doctrina, tomando algu-
nos pasajes de sus palabras, aunque pocos para no extender sobradamente
este caprtulo.

Tratando de la distincion entre accidentes sensibles, imaginables y es-
pirituales. dice que “‘el accidente espiritual no pueden alcanzarlo ni el sen-
tido ni la imaginacion; asi, p.e., el recordar, el entender, el querer, la fe,
la esperanza, la caridad etc., porque no son naturaleza corporal: pues la
imaginativa no es para alcanzar los accidentes espirituales, sino para que
la especie formada por las potencias sensitivas no pertenezca al ausente
el objeto: y asi ella conserva las semejanzas por los fantasmas:..... moviendo
el entendimiento por aquellas semejanzas la imaginativa, y después des-
nedindose de ellas, entiende los accidentes espirituales en un fantasma
espiritual (por decirlo asi), en eg cual enjendra el verbo espiritual forma-
do por semejanzas esplmuales

En la Cuestion 75, de la misma obra expone, “Cémo entiende el alma
las sustancias separadas™, y dice que asi como las especies imaginables

560
- 8wputano Eremitae, Quaest. 117, n.-

Q¢ Quaestiones per Art. demonstr. solubll('s -Quaest. 116,—Vale la pena de fijarse
en las Cuestiones 95 y 97 a 102 en que detenidamente explica la funcion intelectiva
humana, para ver que ni por casualidad la palabra luz ni el simil de la iluminacion
aparecen,
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ve el alma lo sensible, asi produce un verbo inteligible en el cual ve las
sustancias separadas’; pero en esta vida, no las alcanza por si mismas como
el sentido de los objetos sensibles; en cambio en la otra vida las ve sin verbo
inmediatamente, pero en la vision de Dios™.

En otro pasaje, que por su brevedad me abstengo de copiar, explica como
el entendimiento, desnuddndose y separindose de los elementos materiales
que la imaginacion le da, asciende a entender los seres gspirituales. como
son el alma, sus potencias, sus virtudes, el angel y Dios?®. Todo en estas
explicaciones es pura psicologia humana, sin usar, ni por via simil, la pa-
labra luz, y sin referirse nunca a accion laguna iluminista de Dios en el
entendimiento.

Psicologia que no sdlo es el polo opuesto de la de los ixraquies, sino
que es puramente aristotélica. Estudiando Santo Tomds si podemos cntender
per se Ipsas las substancias scparadas, presenta en pro de la solucion afir-
mativa un argumento fundado en que S.Aguntin dice: “La misma mente
asi como por los sentidos recoje conocimientos de las cosas corporeas,
as{ también, por si misma, de las incorporeas” (De Trinit. L.9, ¢.3 in fine);
y responde al argumento: A lo primero, pues, se ha de decir que de ese
texto de S.Agustin se puede deducir que lo que nuestra mente alcanza
de conocimiento de las cosas incorporeas puede conocerlo por si misma.
Y tan verdad es esto que también el Filosofo decia (De An.L.I, text. 2)
que la ciencia del alma es un cierto principio para conocer las substancias
separadas. Pues por cuanto el alma se conoce si misma, llega a tener algin
conocimiento de las substancias incorporeas’-

Eso. y no otra cosa, es lo que ensena Lulio, y para explicar el proceso
discursivo, da su doctrina de los “puntos trascendentes™. Recuérdese lo
que ella de he expuesto en el n.-; no es lo mismo el modo de ser de una cosa
que nuestro modo de entenderla; existe ella por sus principios, pero la
conocemos por la idea o semejanza que de esos formamos mediante el
sentido de la imaginacion, o bien son el sentido y la imaginacion. Las fa-
cultades cognoscitivas humanas estan distribuidas en una escala de per-
fecciones desiguales y las inferiores deben servir, no estorbar, a las superiores;
éstas exceden en virtud y fuerza cognoscitiva a aquellas: ademds, cada una
de ellas tiende a negar lo que no alcanza: la imaginacion imagina todo lo
que el sentido toca sintiendo. y mds atin; la inteligencia tiende lo que
la imaginacion imagina, y mds aun; si el entendimiento no admitiese por
cierto mds que lo que da de si la impresion sensitiva y la imaginacion re-
presenta, ;a qué quedarfan reducidos el raciocinio y la ciencia? Cuando
el sentido niega lo que alcanza, toca a la reflexion intelectual discernir
si, por tratarse de objeto propio de los sentidos y estar éstos en condiciones
normales, hay que atenerse a su dictado, o bién si por falta de cualquiera
de ambas condiciones hay que tomar por norma el criterio del raciocinio.
Pero siembre ha de prevalecer la naturaleza del objeto y su natural modo
de ser. Cuando éste excede a la capacidad sensitiva, nos e ha de sujetar
el criterio a los datos aportados por los sentidos; y si excede a la capacidad
intelectiva, el raciocinio se fundard en los datos aportados por la fe; pero
una vez habida noticia de estos; la inteligencia raciocinard por via demos-
trativa.

58 Mirandarum, L. l.cap. 28 “De intelligere et imaginari”.
59 ST.TH. LQ). 88.,alad 1.

18



JLUMINISMO IXRAQUI? 79

Cada vez que nuestra facultad discursiva se remonta sobre los datos
de los sentidos o sobre el propio criterio, por conocer la incapacidad de
la facultad cognoscitiva respecto de un determinado objeto, se tiene un
punto trascendente v se verifica una superacion de las facultades inferiores.

“El modo de entender —dice Lulio— consiste en abstraer el entendimiento
las semejanzas o especies del modo de ser de las cosas, por el sentido de
la imaginacion, y a veces sin el sentido y la imaginacion; y como el modo
de entender se encamina a alcanzar, en cuanto es posible, el modo de ser
se ha de procurar la mayor concordancia y proporcion entre ambos modos
el de ser y el de conocer, y ha de evitar que sean contrarios; y si ocurre
inevitable contrariedad entre los mismos, que ocurre inevitablemente algunas
veces, como es de manifiesto en los puntos tras(en%entes la conclusion
ha de caer necesariamente del lado del modo de ser

Muchos pasajes de las obras de Lulio podria copiar en los que aplica
este criterio a nuestro conocimiento de Dios, y de los dngeles, y al de
nuestra ﬁ)ropia alma; pero me harra interminable; baste dar las citas de
algunos®' |y el curioso lector podra compulsarlas, y le quedara patente
que, ni aun cuando se verifica’ el punto trascendente de conocer “sobre
el curso de la naturaleza”, hay ni asomo de iluminacion extraordinaria
divina, se infusion de ideas, de visiones ontologicas, de intuiciones inmediatas,
o de género alguno de iluminismo. No hay mas que el natural modo hu-
mano de entender, tal como lo ve Lulio, que es como lo vido Aristoteles;
y st trasciende de lo sensible a su propia naturaleza espiritual, y de ésta
a seres mas perfectos que la propia alima, es en virtud del natural raciocinio
que arrancado de lo inimaginable, y de lo corporal a lo espiritual, y de la
criatura al Creador, por el mismo proceso logico que el Estagirita®<; y,
previos datos de la fe, sc remonta a estudiar y demostrar por razones, los
a su juicio. necesarioslos intimos misterios de la vida divina. Véase como
lo dice Lulio con la poética metafora del darbol, muy en consonancia con el
titulo de la obra: “El entendimiento engendra en su propio inteligible las

inteligibilidades de los objetos externos: y planta su idea en su objeto real,
y lo ricga con las semejanzas de sus propiedades esenciales; y cuando lo
ricga con desemejanzas de sus propiedades y con semejanzas del()Sumo Objeto,
entonces asciende a entender sobre el curso de la naturaleza™

Como se ve, la doctrina de Lulio estd en el polo opuesto al del iluminismo.
Pero todavia nos queda un punto importante que estudiar.

L. EIJO GARAY (+)

00 gps mvenlxtu veritatis—Dist. [11.Regula 11 c.

01 Pe.: Arbol Philosophiae desideratae, Dist.11LP.V. Camera F.M.; Camera F.L.—
Mmmdamm, L.ll,cap.27- de Ascensu et desc.intell.—-Del Arbol de la Ciencia— De
('oné mpl. Caps. 171.172

% Arbol l’lulosophwe desideratae, Dist.I11.P.V .Camera F.S. n.-

Ibid. Camera F.V.
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LA LEYENDA SILVESTRINA EN RAMON LLULL

Ramon Llull conocid el tratado De Spiritus Sancti Mystagogia de Fociol .
de cuyos argumentos especulativos aducidos, en ¢l, para demostrar que
el Espiritu Santo, unicamente procede del Padre y no del Hijo, once fueron
recogidos en el Liber de quingue sapientibus del autor mallorquin2.

El Liber de Sancto Spiritu, escrito por ¢l, unos doce anos antes, ofrece
la particularidad de haber sido compuesto al regreso de su primer viaje
al Oriente cismdticc y, por consecuencia, cuando guardaba fresco el re-
cucrdo de los conocimientos alli adquiridos sobre el cisma Al parccer.
fue redactado inmediatamente después de la Doctrina pueril3. que encierra
su primera padgina rclativa al cisma gricgo4. escrita con gran carino y es-
piritu netamente ecumenista . Grees -dice-  son crestians, mas pequen
contra la sancta Trinitat de nostro Senyor, en so que dien que'l Sant Es-
perit no ix mas del Pare tant solament. O aquests han moltes bones
tumes; e per so, con son ten prop a la fe catholica, serien leugers a enduir
a la Esgléya romand, si era qui aprescs lur lenguatge ¢ lur letra, ¢ que..
ands preycar entre clls la excellent vertut que'l Fill divinal ha en donar
processio al Sant Esperit.®

Estas lineas y el Liber de Sancto Spiritu constituyen una expresion de
la atencion que, en aquellos instantes, Ramon Llull ponia sobre el pro-
blema del cisma griego. Mas, a pesar de que todos los argumentos formu-

1.-P.G.. 102. 280-100.

2.-GARCIAS PALOU. La presencia de Focio en una obra del beato Ramon Llull,
en sus relaciones son sus supuesta primera estancia en el Oriente cristiano (1279-
12817), E.L., 1962, 139-150.-1D. El tratado *“De Spiritus Sancti Mystagogia™ de
Focio, en el “Liber de quinque sapicntibus™ del beato Ramon Liull, RET. XXIIL
1963. 309-331.

Cfr. M. GORDILLO, S.J.. €. Theologiae Oricntalis, Romae. 1939, 102 ss.

3.—GARCIAS PALOU. ;Qué ano escribi6 Ramon Llull la “Doctrina pueril™?
E. L. XII, 1968.33-45.— 1D."*La “*Doctrina pueril’ del beato Ramon Llull y su “‘Liber
de Sancto Spiritu” en su relacion cronologica, E.L.XII, 1968, 201-2]14.

Estando Ramon Llull en las tierras del Oriente, debio declararse, definitivamente,
el cisma que aun perdura (HEFELE-LECLERCQ. Historie des conciles, V1, premicre
pertie. Paris, 1914, 210.

4.-GARCIAS PALOU, El primer texto orientalista del beato Ramon Llull, V.1..,
X1, 1969, 183-194.

5.—Cap. 72, ed. Obres de Ramon Llull, I, Mallorca, 1906, n. 4. 128-129.
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lados en el opwculo trinitario sean de indole especulativa, no consta,
con exactitud —-pero es muy probable - que, al desarrollarlos, se inspirara
en la referida obra de Focio, escrita en 895, y que refleja, por tanto, su
pensamiento definitivo sobre la cuestion de la Procesion de la Tercera
Persona divina.0

En todo caso, dichas razones revelan que conocia la teologria disidente”,
en cuya linea especulativa se coloco, con la conviccion de que su propio
método era eficaz8.

Nota particularisima de ese Liber de Sancto Spiritu es un tejido de ar-
gumentos positivos; pero tomada esa frase no en el sentido de testimonios,
de la Sagrada Escritura, Concilios, Santos Padres..., sino bajo el signi-
ficado de mores et exempla a que se refiere, en el Liber de acquisitione
Terrac Sanctae9, hablando probablemente de Ramon Marti, el fraile pre-
dicador y autor del Pugio fideilO.

6.-M. GORDILLO, S.].. . theologiae orientalis, Romae, 1939, 102-103. En cam-
bio . AMANN (Photius, D.T.C.. XIL. Paris. 1934, 1542) no afirma mis que fue
compuesta después del ano 885, apoyando en que. en ella, se hace mencion de una
carta que el Papa Adriano 1l (881-885) escribiera a Focio.

T.-GARCIAS PALOU, EI' método usado por el beato Ramon Llull en sus escritos
relativos al cisma griego, v el de sus coctineos teologos latinéfronos, E.L.. VI,
1964, 215-227.

Sio Veccos y Blémmydes —lo misimo que Melitiniota— tedlogos latinofronos tuvieron
que servirse del metodo positivo. porque su finalidad era mostrar que Focio y sus
seguidores habian roto la linea de la Tradicion (Vease p.e. L. LOHN, S.J.. Doctrina
S. Basilii Magni de Processionibus divinarum Personarum, Gregorianum. X, 1929,
320-364: 161-500). ;

8.—~GARCIAS PALOU, [Eficacia del método especulativo seguido por el beato
Ramon Llull en sus tratados que versan sobre el capital error trinitario de la des-
membracion oriental, 15.1., X, 1905, 71-84.

9.—Narratur quod quidam christianus religiosus, bene in arabico litteratus. ivit
Tunicium disputandum cum rege, qui rex Miramamoli vocabatur. Ille vero fraler
probavit ei per mores et exempla quod lex Mahometi erat erronea et falsa: ...Tunc
ait ille frater: “Fides christianorum non potest probari, sed ecce symbolum in arabi-
co expositum. credas ipsum”. Hoc dixit ille frater, quia licet litleratus esset et mo-
ralis, positivus tantum erat et non cum rationibus probativus™ (Liber de adquisitio-
ne Terrae Sanctae, d. 1ll, p. 1, ed. Kamar, Studia Orientatia Christiana, Collecta-
nea: n. 6, Cairo, 1961, 126).

10.—FR. EPHREM LONGPRE, O.F.M.. Le B. Raymond Lulle et Raymond Marti,
0.P., Bolleti de la Societat Arqueologica Luliana, XXIV, Ciutat de Mallorca 1933,
209-271.
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El argumento noveno que aduce ¢l teodlogo latino. que interviene
en la controversial I sobre dicho asunto de la Procesion del Espi'ritu Santo
es claramente positivo, y no especulativo. Dice asi:

“_.certum est, saracene, Roman semper fuisse caput mundi, et ideo ad
significandum quod dominium romanun debeat subjugare totum mundum,
sancto Domino Aposm/icolz. per opus mirificum, datum est dominum
romanum, secundum quod refertur in vita.S. Svilvestri; quodiam vero
Deus S. Petrum contituit Procuratorem mundil3. hoc est Sanctae Eccle-
siae, et S. Petrum et S. Paulus Romae fuerunt, et ibiden. jacent, demons-
tratur quod Romanus [mperator debeat subjugare graecum imperatorem.
Et adhuc ulterius cum graecus clericus non sit princeps, nec dominum
constantinopotitanum per miraculum sit datum FEcclesiae graecorum, de-
monstratur quod latinis conveniat major et nobilor vita quam graecis”.

El Papa Nicolds I (858-867) en el concilio romano, celebrado en 863,
desposeyd a Focio de todas las dignidades eclesiasticas y la amenazo con la
excomunion, si no restituia la sede de Constantinopla a lgnaciol3. a raiz
de lo cual, aquél inici6 una campania contra Roma y el Papa.

En la Epistola ad Michaelem Bulgariae principem!6, ofrece una relacion
de los siete concilios ecuménicos, pero escrita de tal forma que coloca
en un plano de inferioridad a los obispos latinos con relacion a los cons-
tantinopolitanos! 7. En una carta enviada a Roma, con la firma del Eni-
perador —pero redactada por él- Focio ya expresa su pensamiento rela-
tivo a la translacion del Primado de la antigua a la nueva Romal$8.

11.—Controversia, de  mancra indirecta, porque el argumento del libro se reduce
a un doble didlogo con un saraceno, que deseaba conocer la verdad sobre el asunto
de la Procesion del Espiritu Santo, mantienen un teologo gricgo v un latino, sin
que ninguno de:los dos contradiga al otro: sino que uno tras otro dialogan con el
musulman sobre dicho tema.

12.—Este es uno de los nombres con que Ramon Llull designa, con frecuencia,
al Papa, una expresion que no era nueva en el s. XI1I. Concretamente, la uso S. Buena-
ventura en su Expositio Missae (cap. IV. ed. Opera omnia,—A. C. Peltier—, XII,
Paris, 1868, 265, b), y la usaba la misma Sede Romana.

“Sant Pare Apostoli” llama Ramon Llull al Papa en el Libre de Blanquena. lib..
I, cap. 77, ed.. Obres de Ramon Lull, IX, 1912, 281, n. 4 y en otros muchos pa-
sajes de la misma obra, donde también le llama Senyer Pare Apostoli (Lib. TV, cap.
97, ed. cit., 372, n. 2); Senyer Apostoli (Lib. [V, cap. 94, ed. cit.. 304, n. 3): Sant
Apostoli (Doctrina pueril, cap. 26, edic. cit., 50, n. 5).

13.—También lo designa con el nombre de “Procurador de Jesuchrist” (Libre de
Contemplacio en Déu, cap. 346, Obres de Ramon Llull, VIII, 368, n. 4).

14.—Liber de Sancto Spiritu, p. 11, cap. IX, ed. Salzinger, 1l. 1722, 9.

15.-GARCIA VILLOSLADA, Historia de la Iglesia Catélica, 11, Edad Media,
Madrid, 1958, 247.

16.—Su nombre era Boris: pero, al hacerse bautizar por sacerdoles bizantinos,
enviados por Focio, se le impuso el nombre de Miguel que le di6 su padrino el em-
perador (Ibidem, 248-249).

17.-P.G,, 102, 632, 641, 644, 647 y 649.

18.—P.L., 119, 948.
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De una carta de Nicolds I a Hincmaro y demds obispos de las Galias,
sc deduce cuales son las acusaciones que los Emperadores Migue] y Ba-
silio presentan contra la Iglesia Romana en sus cartas al rey de Bulgaria
y. por consiguiente, cudl era la doctrina de Focic. Sed quid mirum -es-
cribe— cum etiam glorientur atque perhibeant quando de Romana Urbe
Imperatores Constantinopolim sunt translati, tunc et Primatum Romanae
Sedis ad Constantinopolitanam Ecclesiam transmigrasse? 19,

El probhlema giraba en torno del canon 28 del Concilio de Calcedonia.
en el gue Focio y sus seguidores se apoyaban para sostener que los pri-
vilegios de la sede Romana habian sido también concedidos a la constan-
tinopolitana.20

Mis hay que poner mientes en dos puntos: a) en que San Leon Magno
reiteradamente rechazo este canon2l: y b) en que el Canon 28 del con-
cilio de Calcedonia hizo el suyo el 3.- del Concilio de Constantinopla, segun
el cual Constantinopolitanus episcopus habet priores honoris partes post
Romanum episcopum.22

O sea, que Calcedonia no quiso perjudicar al Primado Romano23; pero
se expresO de tal forma que, por lo menos, dio pie a que se negase y que
se adjudicase a Constantinopla.24
El opusculo Ad eos, qui dicunt Roman esse primam Sedem. impugna
la primacia de la antigua Roma, y se afirma la de Constantinopla23. Pero
no consta, con certeza, que el anénimo escrito sea de FocioZ6; y hasta es
probable que pertenezca al s. XII o al s. XII.27

Con aquellas palabras, transcritas del Liber de Sancto Spiritu, Ramon
Llull contesta a esc pensamiento de Focio y de sus seguidores sobre el
lugar en que se halla Constantinopla respecto de Roma.

Senala la universidad de los poderes papales y, como argumento, para
la afirmacion de la intransferibilidad de la Primacia de la Sede Romana
aduce el de la presencia en Roma, de San Pedro y San Pablo, cuyos huesos,
segin afiade, se encuentran alli.

19.—P.L., 119, 1157.

20.—Con aquellas palabras de Nicolas IV se da a entender suficientemente lo que
acaba de expresarse de Focio (GORDILLO, Ob. cit., 55).

21.—P.L. 54, 991-1009: Las cartas a Marciano. Pulcheria y anatolio.
Cfr. M. D'HERBIGNY, S.).. Theologica de FEcclesia, ed. 3, Parisiis, 19271928
I, 160-162.-TH. HARAPIN, O.F.M.. Primatus Pontificis Romani, in (oncilio Cal-
cedonensi et Ecclesiae dissidentes, Ad Claras Aquas, 1923, 116 ss. .

22 MANSIL. VI, 559-560.

23._MANSI. VII, 452, 453. i

24.—*__recte iudicanles. urbem, quae et imperio et senatu honorata sit, aequa-
libus cum antiqua regina Roma privilegiis fruatur etiam in rebus ecclesiasticis, non
secus ac illam extolli el magnifieri” (Mansi, V1, 369-370: 111, 559-560).

25.-M. JUGIE, Theologia Dogmatica Christianorum Orientalium ad Ecclesia Catho-
lica dissidentium, Parisiis, 1926-1935. 1, 131 ss.

20.-HERGENROTHER, Photius, 11l, 171-172.

27.—GORDILLO, ob. cit., 55.
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Ramon Llull da fe a la leyenda silvestrina. que data del siglo V28 y que
todavia ha contado con defensores en nuestro siglo29; y senala que, por
razon del milagro obrado -el de la curacion de Constantino- datum est
dominium romanum30; y afade que nec dominium constantinopolitanum
per miraculum sit datum Ecclesiae graecorum.

De la altisima dignidad de Roma deduce finalmente, que Romanus Im-
perator debeat subjugare graecum imperatorem.3|

Esta es larespuesta de Ramon Llull a Focio —en el siglo XIIf era co-
rriente no citar autores— quien, apoyado en la translacion de la capital
del Imperio sostenia cue también correspondianal Patriarca de  Cons-
tantinopla los derechos papales.

La lectura del citado texto de Ramon Llull causa la impresion de que
vefa en el cambio de la capital, imperial, de Roma por Bizancio-
Constantinopla, hecha por Constantino, una causa remota del cisma: y
¢l trata de desvirtuar toda razon que. desde Bizancio, pudiera aducirse
contra Roma y el Papado.

S. GARCIAS "PALOU. PBRO.

28. —FLICHE-MARTIN. Historie de [ULglise, 3. De la paix constantinienne a la
mort de Theodose, 1936 23.

29 —PHILIPPIN DE RIVIERE, Constantin le grand, Son baptéme et sa vie chré-
tienne, Paris, s. d. (1907).

La leyenda es esta: Constanlino ordena persecucion violenta contra los eristianos:
y Silvestre se refugia en una cabaia del monte Syraptin. Constantino padece lepra.
y los medicos no pueden curarle, Los sacerdotes del Capitolio le aconsejan que
se bane en la sangre de los ninos recién nacidos. Mas. en el instante de proponerse
hacerlo. el emperador se deja llevar por los lamentos de sus madres. vy renuncia a
Ia curacion. En recompensa, durante la noche siguiente. se le aparecicron los apos-
toles Pedro y Pablo. aquienes toma por dioses. Ellos le dicen que llame a Silvestre .
quien le curard. por medio de las aguas del bautismo. Silvesire. en cambio, declara
al emperador que no le han aparecido dioses. sino servidores de Cristo. El Papa
le muestra sus imagenes y le prepara para el bautismo. La ceremonia se celebra en
los bafos del palacio de Letran. En el instante en que Constantino baja al agua.
él y sus acompanantes quedan envuellos en unos resplandores y comprueban que,
al mismo tiempo que es regenerado. queda curado de la lepra.

Le “Liber pontificalis” (Texte. introduction et commentaire par L‘ABBE L. DU-
CHESNE, 1, Paris, 1886, CXI-CXII).

La Vita Silvestri existe cn lres lenguas antiguas: sirfaca, griega v latina: pero. el
texto latino original (DUCHESNE, ob cit.,, CIX-CXII) y la redeccion definitiva se
ha perdido (Ibidem. CXIX-CXX). La leyenda es de origen oriental (Ibidem CXVII-
CXIX).

30.—Liber de Sancto Spiritu, lug, cit.

31.—Ibidem.
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'EL BEAT RAMON LLULL A LA VILA DE SANTA MARIA
DEL CAMI

(SEGLE XVIII)

Les primeres noticies referents al culte al benaventurat mestre apareixen
a principis del segle XVIII, el que suposa que al menys a final de la centuria
anterior ja cs practicava la seva devocio.

“El 17 de novembre de 1707 mor el prevere Mn. Miquel Canyelles del
Torrent Fals, beneficiat de la vila i vol esser enterrat en la iglesia de Santa
Eujenia junt a la capella del lluminat Dr. y martir el Beato Ramon Llull”!.
Mn. Canyelles mor dins la demarcacio parroquial de Santa Maria i per ma-
nament propi ¢s duit a enterrar a l'església filial de Santa Eugénia per de-
vocio i afecte al Beat Ramon com es desprenen de les seves paraules.

Al llibre del clavari de la vila el 9 de maig de 1750 hi llegim: Al Rt.
Antoni Pons, prevere y vicari, 12 sous per cuatre mises resades se celebraren
en la novena se feu de orde de la Ciutat y Sindics de la part forana a la
Purisima Concepcio y al Beato Ramon Lull para que mos concedesquin la
aigua y la salud™-.

Durant aquest segle als llibres de mandes pies de la parroquia hi trobam
deu llegats de caracter lullia, dos per a celebrar mises a la seva capella i
vuit per la causa de la beatificacio. EI més antic dels primers és d*Antonia
Salom i Fiol que mori el 31 d*Agost de 1713 i deixa “cinc mises-a la ca-
pella del Beato Ramon Llull”. EI més antic dels segon és Jaume Dol¢ mort
el 5 de febrer de 1765, amb el llegat de “‘cinc sous per la beatificacio del
Beato Ramon Llull”. Entre els llegataris abunden els Canyelles de Ca's Serrer
amb una lliure per la beatificacio. A principis del segle XIX encara hi ha
altres dos llegats”.

El 21 d*abril de 1787, al llibre de Batismes, s‘anota l'acta de “Andrés
Francisco dec Paula Joseph Gaspar de Bono Baltasar Raimundo Lull y Ma-
niano™4. Es un fill del senyor Antoni Canyclles de Ca's Sucrer i de la senyora
Francesca Anna Pujals. Es el primer latisme de la parroquia on s‘inposa Ra-
mon Llull. Aquest mateix sobrenom s‘imposara als altres fills i filles de dit
matrimoni encar que a qualcun no es faci notar el “Llull” Per ex:_al ba-

tisme del 10 dagost de 1794 sols es diu “Francisca Anna Ramona’>.
g

U Llibre de morts, de la parroquia de Santa Maria del Cam{ ( \rxiu episcopal, 1/63.
D).

2. ~Ibidem.

3.~ibidem.

4 Llibre de Batismes de la parroquia de Santa Maria del Cami (Arxiu episcopal. 1/63.
B 13).
2 Ibidem, B 14.°
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Segurament altres sobrenoms on sols es Ramon o Raimundo scrien també
a honor del benaventurat mestre sobretot els que s‘imposaven el dia en que
el naixement o el batisme coincidia amb alguna de les seves dues festes,
25 de gener o 29 de ‘juny(’. o cn algun dia proper, com es feia també amb
els altres sants. Vegem-ne sols dos exemples: “*Dia 25 de gener de 1705 Mn.
Pere Joan Castanyer, rector batia un fill de Miquel Carbonell y De Catarina
Arbos, lo nom Baltasar Ramon™. El 6 de juliol de 1705 “Baptizé jo Antoni
Cardils una filla de Miquel Salom y de Antonia Amengual, hague nom Maria
Rosa Ramona™’ A

Durant cl rectorat de Mn. Francesc Mora, fervords tomista, natural de
Palma, abarca del 20 de juliol de 1750 al 7 de gener de 1779, en qué s'in-
clogueren els anys de la persecucio lul lista del bisbe Joan Diaz de la Guerra,
a Santa Maria es deixa sentir una forta represio lulliana ja abans de regir
la diocesi el mencionat bisbe.

Certes families tenien a casa seva la figura del Beat Ramon que tregueren
als respectius portals el 6 de mar¢ (1'any tant pot ser 1762 com el 1763)
dites figures, que després foren sollades emb morques.

El Sr. Antoni Canyelles el 24 de juny de 1763 feu batejar a la Scu el
seu fill Antoni perqué el rector Mora s‘havia negat a batejar-lo a Santa Maria
amb el sobrenom de Ramon Llull.

“Els 25 y 26 corrents” parcix que seria el mes de juliol de 1763 es ce-
lebraren al convent dels minims dues festes solemnes a honra del Beat Ramon
encomenades respectivament pel Sr. Antoni Canyelles i per Mn. Bartomeu
Mates, natural de la vila. Al serm6 de les dues festes cls predicadors ataca-
ren la postura del rector referent al culte al Beat Ramon Llull.

El 2 de mar¢ de 1777 cl concell de la vila pren l'acord dacudir a la Real
Audiéncia perqué a l'eglésia de Santa Eugénia -~ final de la parroquia i lla-
vors també encara del terme de Santa Maria del Cami- s‘havia llevat la pin-
tura del Beat Ramon Llull”.

Ni durant aquesta centuria a la parroquid actual ni a I‘anterior parroquia
crec que no es venera la imatge del Beat Ramon Llull. Els inventaris de les
Visites Pastorals no l'anomencen, com en canvi aparcix a les de la filial de
Santa Eugénia. Corrobora aquesta opinio el que, com he dit, Mn. Canyeclles
volgués esser soterrat a Santa Eugeénia junt a la capella del Beat, i que des-
prés es llevas dita figura de Santa Eugénia en temps del rector Mora i no
consta que es fes igual en cap altre de la parroquia de Santa Maria:

6 p. JAIME CUSTURER, S.).. Disertaciones historicas del B. Raimundo Lulio. Palma.
1700, 19.

¢ Llibre de batismes, 1/63. B/17.

7,b Estudios Lulianos, tom XII. fasc. 1. 1968. Amnb el titol “Tomistes i Lul-listes al
segle XVIHI a Santa Maria del Cami”. Parl extensament d'aquesta persecucio lul-
-lista.

2
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(Scgle XIX)

EI venerable rector Rafel Caldcitey i Perello que regr santament la parro-
quia de 1853 a 18877i que des de 1953 te incoat el procés diocesa de beati-
ficacio, a un inventari de la parroquia datat el 20 d‘octubre de 1860 en vistes
a una visita pastoral anota l‘existencia d'un quadro del Beat Ramon Lull a
la capella del Sant Crist8. En atenci6 a la mateixa visita pastoral feu una llis-
ta dels retaules, imatges i objectes adquirits durant el seu rectorat amb la da-
ta del 2 de gener de I'any sigiient i no hi menciona el quadro del Beat Ramon?
Per tant existia a la parroquia amb anterioritat a 1853.

La gent major que hi havia a Santa Maria fa uns lustres recordava encara i
passava gust de contar la solemne benediccio del quadro actual del Beat Ramon
Llull a la capella del Sant Crist pel rector Calderitey ;Com coordinar l‘existén-
cia d'un quadro anterior al rector Caldentey i la benediccio efectuada per ell
mateix?  Altres documents ens demostraran que es trata de dos quadros dis-
tints. Ll quadro més antic es lleva no sabem per quin motiu i ho confirma
Iinventari del mateix rector del 15 d*agost de 1778. A la capella del Sant Crist
sthi han posat nous quadros de la passio del Senyor i ni a dins la mateixa
ni a altre loc apareix cl del Beat Ramon!O. En canvi al darrer inventari
escrit pel rector Caldentey amb data del 19 de novembre de 1886, l'any
abans de morir, al detallar la capella del Sant Crist hi anota: “El Beato
Raimundo Lulio en conclave™ 1 Fou col.locat per tant aquest quadro —que
¢és bell i de molt de valor cnlrc 1878 i 1887, ¢l qual concorda perfecta -
ment amb el que contaven les persones velles, que encara estaven a temps
d*haver pogut alcancar-lo.

A “Inventario Artistico Arqueologico de la parroquia de Santa Maria del
Cami™12 redactat durant I'estiu de 1935 i premiat al certamen del seminari
diocesa de 1936 el seu autor D. Jaume Calafat Mas atribueix també la be-
nediccid del mencionat quadro del Beat Ramon al rector Caldentey i m'a-
caba de manifestar que feu el dit treball historic baix la direccio de I'inves-
tigador Mn. Joan Vich.

L-arqueoleg D. Bartomeu Ferra i Perello parla en un article que cinc qua-
dros de tema lullia igual o amb poques diferencies que son copies del de
I‘Oratori de I'estingida Universitat mallorquina. Un d‘aquests cinc és el de
la nostra parroquia. Diu Ferra: “Otro cuadro de igual composicion, si bien
de dimensiones algo mads reducidas (2°00 por 1'45 m.) se conserva en el muro
lateral de la capilla del Santo Cristo en la parroquial de Santa Maria”. “El
ejemplar de la iglesia de Santa Maria lleva al pié de las imagenes esta leyenda:
B. Raymundus Lulius, Doctor Iluminatus est Cristi Martir. Este y el de La

8 Arxiu parroquial de Santa Marfa del Cami.
Arxiu episcopal.. apart de Visites Pastorals del bisbe Salva,
L0 1L Argiu parroquial

9 . . o 3 s
L2 Arxiu del seminari diocesa.
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Sapiencia acusan indiscutiblemente la misma mano que siendo la de Bestard
en.los fondos e imagen de Cristo, no se muestra tan acertada en la del per-
sonaje principal”.

Fa seguidament Ferra una llarga discripcio del tema que representa Ramon
Llull agenollat als peus del Sant Crist entre mates i rosers dalt una munta-
nya. A segon terme es veu el Papa rodellat de personages pontificis, entre
els quals torna apar¢ixer Ramon Llull que entrega un document al Papa.
Segurament es refereix —continua Ferra— al concili de Viena de 131113,

El pintor Joan Bestard, segon Antoni Furio exerci el seu art en la pri-
mera meitat del segle XVII i “es uno de los mejores pintores de su tiem-
po i,
De la capella del Sant Crist deia el rector Caldentey en el mencionat
inventari de 1860: “Es de patronato particular, siendo su actual Patrono D.
Santiago Ignacio de Oleza™. Sera per aquest motiu que a l‘arxiu parroquial
apenes hi ha noticies de la dita capella, no tenia obreria com les altres on
van aparesquest cls noms dels obrers amb les seves acaptes cn espcécies i en
metal lic pel retaule, altres millores i la festa anual. El retaule de la capella
del Sant Crist es sap per tradicié que fou construit per la familia Oleza qui
hi ostenta el scu escultor en la part superior i a qui ha pertenescut també
la festa anual. D. Josep d'oleza i d‘Espanya, investigador, dona per suposat
que pertencix a la familia Oleza, on hi ha hagut fervents lul.listes. I'origen
del quadro del Beat Ramon dins la capella del Sant Crist de la parroquia
de Santa Maria. ;On es trobaria, pero, aquest darrer quadro abans d'esser
col.locat el segle passat dins la mencionada capella? No m‘ha estat posible
aclarir-ho fins ara.

Des de I'entorn de 1880 fins els primers anys de la desena seglient existr
el collegi Ramon Llull de primera ensenyanca, baxiller, musica i arts, que
contava amb llista de profesors de fora poble i amb internat format per
alumnes que no eren naturals de poble. El collegi fundat i dirigit pels sa-
cerdots santamariers Mn. Josep Ordinas i Mn. Sebastia Amengual estigu¢ ins-
tal.lats als seus principis al carrer de la Tanca n. 1 i després a I‘ex-convent
de minims. Anualment el col.legi celebrava la seva festa per la conversio del
Beat Ramon, la part religiosa consistia amb missa solemne amb sermo, ccle-
brada en la primera etapa a la parroquia i després a I'església del convent,
a la qual hi assistia tamb¢é molta gent del poble: i amb actes culturals a
Iinterior del col.legi pels alumnes i invitats. Entre els qui intervengueren en
aqucts darrers sols he pogut conseguir el nom del poeta i dramatic D. Tomas
Forteza i Cortes, conegut del poble per esser el propietari de la possessio
de Son Monserrat! .

13 Boleti de la Sociedad Arqueologica Luliana. n.- 69, 5. diciembre, 1887,

14 Diccionario Historico de los Hustres Profesores de Bellas Artes en Mallorca.

15 Me conta el detalls de la festa del B. Ramon D, Josep Bestard i Vich. exalumne de
baxiller de dit col.legi.
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“En 1881 el mestre Torrens ha vist premiat a un certamen organitzat
amb motiu de les fires y festes de Palma el seu magnific Oratori “La con-
versio de Ramon Llull™ amb paraules del lullista Mateu Obrador; 1'obra de
to litic i dramatic fou estrenada amb memorable c¢xit al Teatre Principal de
Palma, mlcrprctant la veu de protogonista el famds baix Joan Ordines de
renom universal” 10, En altre lloc de la mateixa biografia parla Miquel Dolg
dels concerts de piano que dava cl mestre Andreu Torrens les nits de l'estiu
a amics i estiuctjans.a Santa Maria. Al menys en dues ocasions hi interpreta
el seu oratori premiat a Palma.l

En 1887 I'antic carrer de Son Dol¢ fou allargat i enllaga la carretera d‘Inca
amb la parroquia i al mateix temps canvia el seu antic nom per carrer de
Ramon Llull. EI batle que realitza aquesta antiga aspiracié de continuar el
carrer fou D. Gabriel Bibiloni i Jaume!8. He preguntat a la seva filla Da.
Francesca que cncara viu, ‘quin fou el motiu de donar-li el nom de Ramon
Llull. Creu que fou Mn. Sebastia Amengual qui ho demana al seu pare.

Durant aquest segle la familia Canyelles continua imposant als seus fills

el sobrenom de Ramon Llull. Un dels moments més radiants la familia es
produr amb el casament de.D. Jordi Canyelles Pujals i Da. Isabel Feliu Ca?o
hereva per falta de linea masculina del Cap6 de Son Mansena de Sancelles!?
El seu fill primogénit fou batejat ¢l 8 d*abril de 1820 amb una gran feste
que ens ha arribat per tradicio amb els noms d*Antoni Ramon Llull. Li ad-
ministra el sagrament el seu parent ¢l Paborde de la Catedral Dr. Bartomeu
Jaume de I'Arbossar i Canyelles., avui Fill Illustre de la vila=0,

(Segle. XX)

Lany 1915 es conmemora solemnement a Mallorca el VI centenari de
la mort del Beat Ramon. El diumenge dia 4 de juliol de dit any a la parroquia
de Santa Maria es celebra missa solemne amb panegiric que predica Mn.

Francesc Rayo, exalgant la figura del benaventurat mestre=1. El 17 d*octubre
organitzada pel mateix rector es realitza una peregrinacié al santuari de Cura.
Una dotzena de carros proveits de vela per cas de pluja i un grup de joves
a peunpartircn el mati’ i retornaren a la tarda. Els peregrins eren un cen-
tenar=-.

——

16 MIQUEL DOLC. El mestre Andreu Torrens. Fill llustre de Santa Maria del Camt,
Palma. 1963.

L7 Noticia deguda a la filla del mestre Torrens. Antonia.

18 ANDREU BESTARD I M. AS, Biografia del Batle Gabriel Bibiloni Jaume, Revista
Cort, Palma de Mallorca, n.- 491. 1965.

19 Alistamiento Noble en Mallorca, de ). Ramin d*Aireflor.

20 Llibre de Batismes de la parroqum de Santa Maria del Cami,

21 Llibre danuncis de la parroquia.

22 Boletin oficial del Obispado de Mallorca, n.- 25 aiio 55, —30. diciembre. 1915~
i narracions de particulars que hi assistiren.
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A principis de 1916 s‘acabaren les obres de restauracio de la capella d¢
la Beata Caterina Thomas23. El rector Rayo volgué que aquesta capella cstas
dedicada als sants i Beats mallorquins i col.loca a la paret de la part de la
dreta el quadro de Sant Alonso Rodriguez que es trobava a la capella de
la Inmaculada, i a la de I‘esquerra el del Beat Ramon que com he dit es
verierava a la capella del Sant Crist. La capella restaurada fou inaugurada
el 4 de juliol amb una solemne festa al Beat Ramon amb missa solemne i
panegitic que predica el sacerdot poeta Mn. Josep Calafat. Aquest any Mn.
Calafat era vicari i director de la Congregacié Mariana de Santa Maria i pre-
para els “lluisos™ per dita festa amb una série de conferencies setmanals sobre
I‘obra apostolica i literaria de Ramon Llull. A una de les conferencies d‘aquest
cicle —la del 25 de juny— els congregants tengueren la sort de poder escoltar
les paraules del poeta Mn. Miquel Costa i Llobera que havia anat a Santa
Maria per predicar a la missa major de la festa del Cor de Jests.2

A l'esglesia de 1‘ex convent de minims es col.locaren a les parets del pres-
biteri dos quadros de grans dimensions, a la dreta Sant Alonso Rodriguez
pujant al castell de Bellver i a 1‘esquerra el Beat Ramon a la muntanya de
Randa. La benediccié fou efectuada amb gran festa i molta assisténcia el 20
de setembre de. 1931 per I‘llm. Sr. D. Matcu Colom, bisbe d‘Osca, natural
de Soller, assistit pel M. I. D. Antoni Canals Canonge Arcipreste i ¢l P. Vicent
Menéndez, superior del convent dels agustins de Palma. El quadro del Beat
Ramon fou apadrinat per D. Gabriel Rullan, president de la companya de
ferrocarrils de Mallorca estiuetjant de Santa Maria i Da. Peronella Crespi. La
benediccid havia estat preparada per un triduum eminentement lullid que
predica el P. Bartomeu Pons, T. O. R., qui després de la meteixa benediccid
fou el celebrant de la missa solemne de la qual predica el P. Pere Isla, S.J 23,

El promotor de la festa fou el custos del convent Mn. Gabriel Salva. Lautor
del quadros, el pintor D. Bartomeu Payeras qui no els concedia gaire valor
artistic perqué deia que els havia pmtat molt depressa.

El 25 de gener de 1962 comenca a Mallorca amb solemne Pontifical a
Sant Francesc el VI centenari de la conversio del Beat Ramon Llull. A aquest
acte hi assistiren el rector, el batle i un crescut nimero de veins del poble.
El 20 de maig segiient una peregrinacio formada per unes 150 persones que
ocupaven dos autocars i bon nimero d‘autos particulars, pertiren a la una
i mitja de la tarda entre repicaments de campanes dels entors de la parroquia
cap al santuari de Cura. A la seva capella hi hagué un acte religios lul.lia a
carrec del rector Mn. Miquel Rosselld, qui havia organitzat la percgrinacio.

23 Arxiu parroquial. Llibre de carrec i descarrec de la parroquia.
Llibre d‘anuncis de la parroquia i narracions de particulars,
25 Arxiu parroquial. Llibre d*anuncis de la parrdquia i narracio del rector Rosselld.
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Després de recorrer el principals llocs de la montanya seguiren ¢l cami cap
a Palma per vencrar a la basilica de Sant Francesc les despulles del nostre
Beat=20.

Durant aquest segle al registre de batismes tamb¢ hi llegim el sobrenom
de Ramon Llull a la majoria de batejats per Mn. Joan Vich27. Endemés dels
quadros que es veneren a les dues esglésies, a les cases senyorials de Da.
Peronella Fiol, Vda. de Crespr i de D. Ignaci Moragues i Morell s‘hi compta
amb un bell quadro a I'oli de gran proporcions del Beat Ramon Llull.

JOSEP CAPO, C. O.

2(_’ Arxiu de Iex-convent. Cronica escrita per Mn. Gabriel Salva, de 1926 a 1949,
27 Arxiu parroquial. Batismes de 1911 a 1958,
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JN.HILLGARTH, Ramon Lull and Lullism in fourteenth—century France
(Oxford—Warburg Studies) Clarendon Press: Oxford University Press, 1971.
XXVII, 504 pp., 16 laminas.

Como es consabido, el estudio auténticamente cientifico tanto del lulismo
de Ramon Llull como de aquel de sus secuaces comenzo con los do$ tomos de
la Historia de la filosofia espanola dedicados a dichos temas por los hermanos
Carreras y Artau: el primero (1939) centrado sobre la figura del Beato mismo
y la lenta elaboracion de sus propias ideas y sistema, el segundo (1943) presen-
tandonos con la primera vision de conjunto del lulismo posterior. Con el es-
pléndido Raimund Lull, sein Leben, scine Werke, die Grundlagen seines Denkens
del P. Platzeck (Disseldorf 1962 y 1964, recensionado en Estudios Lulianos
XI, 1967, pp.192--5), el estudio del lulismo del mismo Doctor Illuminatus
quedo totalmente renovado; pero todavia no puede decirse otro tanto del
lulismo posterior en su conjunto. Uno de sus capitulos mads interesantes si
que nos fue porporcionado por el P. Eusebio Colomer, en su monografia
Nikolaus von Kues und Raimund Lull (Berlin 1961); pero seguia faltindonos
lo mas esencial: un examen del primer peldano en la gran escala del lulismo
que se fue elevando sobre la base del sistema original, hasta y a través del
Renacimiento, para abocar finalmente cn las obras y ediciones de Ivo Salzinger
en pleno s.XVIII. Este primer peldafio lo constituia evidentemente, el lulismo
parisiense del s.XIV, centrado en torno a la figura del gran Thomas Le Myésier,
canOnigo de Arras. Y este primer peldafo acaba de recibir el examen que
merecia: -un “capitulo” del lulismo que abarca mas de quinientas paginas (sin
que sobre ninguna), contribuido por el insigne historiador y lulista britinico
Jocelyn Hillgarth. Pero se trata, efectivamente, de algo mucho mas importante
que un mero capitulo del lulismo: este estudio magistral constituye una aporta-
cion fundamental a nuestra comprension de todo el ambiente intelectual de
Paris durante la primera mitad del s.XIV, con su examen de las multiples
“corrientes ideoldgicas que se iban confluyendo y bifurcando y renovando al
ir entremezcldndose de nuevo, hasta contribuir un gran caudal filosofico de

médxima importancia para la comprension de nuestros propios antecedentes
culturales. '

Las aportaciones esenciales del Dr. Hillgarth, en lo que se refiere a la
actuacion del propio Thomas Le Myésier, ya fueron resumidas por su autor
(aunque con modestia bien excesiva) en su discurso inaugural, al instalarsele
como “Magister”” de nuestra propia Schola. Aquel discurso titulado “Thomas
La Myésier: la primera sintesis lulista”, fue publicado en su totalidad en las

I
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paginas de esta revista (v.Estudios Lulianos, XVI1, 1972, pp.113-23), y seria
obra de supercrogacion proporcionar aqui un nuevo resumen de las tesis ahi
desarrolladas. Lo que conviene hacer, sin embargo, es ponderar la verdadera
importancia de los descubrimicntos tan modestamente expuestos en aquella
magistral leccion, y proporcionar una indicacion bastante mas detallada del
amplio panorama del volimen. Pues abarca bastante mas de lo que pudiera
suponer quien pensase que ya lo tenia resumido en su totalidad. Aquella
leccion se cenfa estrictamente a la figura de Le Myésier: su actuacion, sus
cuatro complicaciones lulianas, la contribucion de las dos de cllas que se
conservan hoy dia (el monumental Electotium de Paris, y el Breviculum cuyas
miniaturas nos han sido conocidas desde hace mds de medio siglo, gracias
a su reproduccion como ilustracion al articulo fundamental de-J.Rubio, “El

Breviculum i les miniatures de la vida d'en Ramon Lull de la Biblioteca de
Karlsruhe™, Butlleti de la Biblioteca de Catalunya, 111, 1916, pp. 73—89),
y el ambiente intelectual dentro del cual —~y para el cual— se desarroll6 la
version un tanto especial del lulismo originario compuesta por su gran comen-
tarista y abreviador. Pero en el libro hay mas que esto: mucho mas.

Su primera parte (pp.1—-134) podria constituir una obra independiente por
si, siertdo un analisis detenido y sumamente perspicaz del contexto historico
de la materia: contiene dos capitulos, el primero de 45 pp. sobre el caricter
de Ramon Llull como persona y pensador, en que nos resume la trayectoria
de su vida intelectual, el contexto ideologico de su sistema y los principales
resultados de las ultimas investigaciones sobre la naturaleza y los origenes
del Arte General, (el segundo casi dos veces mas largo) sobre el Beato en el
contexto politico de su época. En esta seccion, las grandes habilidades del
Dr. Hillgarth como historiador se muestran plena y claramente: se interna
en un periodo dificil, complejo y hasta ahora mal comprendido por cuantos
lo trataran, y nos extrac una version de conjunto plenamente convincente.
El tema central lo constituyen las relaciones entre el Beato y el rey Philippe
le Bel, cuyo patrocinio aquél intentaria obtener ya desde su primera visita
~a Paris (1287-9), probablemente a consecuencias de la pérdida del poder de
su propio monarca y gran amigo Jaume II, rey de Mallorca y tio del rey
francés. En esta seccion obtenemos por pimera vez la explicacion politica
de muchas de las ideas lulianas: aclaracion esencial para que podamos compren-
der, p.e., los cambios de su actitud con respecto a la cruzada como instrumento
para la propagacion del Cristianismo y el recobramiento de la Tierra Santa.
Al mismo tiempo.se nos dilucidan habilmente temas tan complejos como son
las relaciones entre el Beato y los Franciscanos Espirituales (pp.52—7) y aque-
llas entre el Beato y Arnau de Vilanova (pp.95--8), a la vez que se nos expo-
nen. —tanto en lo que se reficre a su importancia ideologica como en lo que
se refiere a su significacion politico-historica— las diversas etapas de la vida
de nuestro Doctor Illuminatus desde 1287 en adelante. Conviene subrayar
de nuevo que ¢sta es la primera vez en que se ha intentado explicar la carrera
~de Ramon Llull no desde un punto de vista ni mistico ni teologico hi psico-
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l0gico, sino a la luz de la historia politico - cultural de su época, y puede
afirmarse sin duda alguna que el intento ha sido llevado a cabo con un éxito
a la vez pleno y deslumbrante.

La parte mas sustancial es, sin embargo, la segunda, cuyas 186 pp. (pp.135
320) se dedican ya no al Beato cn si sino al lulismo parisiense, centrandose
dicho estudio a las ya citadas complicaciones de Le Myésier: ¢l Electorium
de la Bibliothéque Bationale (MS.Lat.15450) y ¢l Breviculum de Karlsruhe
(Badisches Landesbibliothek, Cod.St.Peter perg.92). Las ideas resumidas por
el Dr. Hillgarth en su discurso inaugural quedan desarrolladas aqui en toda
su amplitud, con la completa y convincente documentacion de todas sus afir-
maciones: pero hay mis que esto. La materia concreta del lulismo parisiense
se introduce a traves de un interesantisimo estudio general de la “geografia
historica™ de las primeras generaciones del lulismo (pp.135-49), en que se en-
foca la relativa importancia de sus diversos centros de difusion (Paris, Genova,
Mallorca), aprovechandose plenamente el autor —en lo que se refiere al lulismo
mallorquin-- de sus anteriores estudios bibliograficos sobre el contenido pri-
mitivo y actual de las bibliotecas insulares. Dentro de este contexto, se sitlia
cl tema especificamente parisicnse, con una larga examinacion de las relaciones
entre el Beato y Le Myésier y —sobre todo- de aquéllas entre éste y sus
diversos patrocinadores en la corte francesa (pp.150 85): otra vez. nos halla-
mos ante los frutos de una cuidadosa investigacion historico-cultural, llevada
acabo con la misma aguda comprension de la dimension politica que ya vimos
operando en la Primera Parte. De ahi se pasa (pp.186-98) a una consideracion
de los sobrevivientes manuscritos aprovechados o aprovechables por Le Mydsier
para la elaboracion de sus compilaciones, y en especial a los demostrable-
mente suyos de entre la coleccion legada a la Sorbona por su consocio Henri
Pistor (muerto ca.1355) —a la cual ¢l propio canonigo de Arras legara tan
solamente ¢l Electorium mismo-- : coleccion que ha pasado a formar parte
de los fondos de la Bibliothéque Nationale.

Solo despucs de esto pasamos al examen de las compilaciones mismas,
en un extenso capitulo (pp.199-268), cuya exposicion de los propésitos del
Electorium se lleva a cabo con la ayuda de su Epitome, conscrvado en el
MS.Vatlat.11585 (texto que formara parte, en cuanto a su contenido. de los
74 folios iniciales del Electorium mismo, hoy perdidos). Para un resumen de
las lincas esenciales de este capitulo, remitimos al lector al discurso inaugural
del benemérito lulista inglés, en el cual se discurre sobre la composicion y
los fines del Pars antecedens (verdadera enciclopedia de textos no-lulianos
considerados por Le Myésier como la propedéutica indispensable para una
compresion capal del lulismo) y sobre las tres amplias divisiones del texto
en si: la Prima pars dispositiva, la Secunda pars (*‘cl nacleo de la obra™)
y la Pars succursiva o “‘confirmacion del Arte de Llull™. El estudio de la
Introductio in artem Remundi (scccion de la Pars dispositiva) es particular-
mente agudo, y el Dr. Hillgarth nos permite vislumbrar a través de su comen-
tario todas las direcciones desde los cuales Le Myésier pudo y supo enfocar
la naturaleza esencial del Arte: tanto csta Introductio como cl Epitome Elec-
torii se reproducen integros cn la seccior. de Textos y Documentos (v.infia),
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pero serian dificiles de comprender sin la ayuda de esta exposicion tan acer-
tada. Hay un detenido y nutrido examen de todas las ideas de Le Myésier,
y el capitulo termina (tal como el discurso inaugural) con una consideracion
de las miniaturas de Karlsruhe que se dedican a la exposicion de la mas esen-
cial de la vision del Electorium. Para quicnes conocen el discurso inaugural,
huelga anadir aqui otro resumen de las perspicaces observaciones sobre las
relaciones entre ¢l Arte y la logica aristotélica, y sobre aquéllas entre cl
Llectorium (que las reuniera a ¢stas en un solo gran sistema) y el pensamiento
y ambicnte parisiense de la época. Baste subrayar cl enfoque nctamente
anti-averroista de la gran complicacion cycseriana.

Lin un largo y brillante epilogo (pp.269 - 320) sc estudian a la vez el lugar
de Paris en el lulismo todavia posterior, y la naturaleza de la influencia del
pensamicnto y de las compilaciones del primer gran discipulo del Beato,
agregandose a esto un ligero esbozo del curso del lulismo a traves de los
siglos. Pero ni termina ahi lo que se nos brinda en este libro: los diez apén-
dices de Textus et documenta ocupan otras 158 pp. mas (pp. 321-479).
Lstos apéndices son los siguientes: (1) una discripcion de los manuscritos
todavia existentes que formaron “segura o probablemente™ parte de la biblio-
teca de Le Myésier: (1) un estudio de los catdlogos de obras lulianas incluidos
en los .89 -90 del Llectorivun: (11) una descripcion analitica del Electorivm
mMismo que ocupa cincuenta piaginas, y que representa el resultado de una labor
de investigacion llevada a cabo con una paciencia y un esimero admirables
(la identificacion de las fuentes de todos los textos extralulianos y lulianos
ya presenta de por siel trabajo de anos): (1V) ¢l texto del Epitome Electorii
(pp-398 -407): (V) la Introductio in artem Remundi (pp.408-31): (V1) tres
extractos mis, en que Le Myésier trata directamente la vida del Beato y de
las intenciones de este y de las suyas propias; (VII) toda su Parabola gentilis
ad disponendum chriticolas (pp.439 -45): (VII) un examen del Brevieulum
que incluye los textos que acompanan las miniaturas; (IX) reflexiones sobre
“el artista del Breviculum™; y (X) algunos cjemplos de la influencia de las
complicaciones de Le Myésier, segiin queda atestiginda en las gradiciones ma-
nuscritas de sus copias -parciales, mas un examen de la tradicion manuscrita
tanto cn la Parabola (v.VII supra) como de la Via Raymundi de 1311.
Siguen un indice general, un impresionante indice de 295 codices manuscritos
(consultados en mas de sesenta bibliotecas distintas). las doce liminas de las
miniaturas del Breviculum, y cutro mas de sendas porciones del gran Electo-
rittm mismo.

Ya que, dada su extension es bién poco probable que el Electorium jamas
llegue a publicarse en una version completa, hemos de estar sumamente agra-
decidos al Dr. Hillgarth por su edicion parcial de las secciones mas importantes
para ¢l pleno zonocimiento del tema de su propio estudio. Pero el valor de
¢éste va mucho mas alla del mero proporcionarnos textos, y mucho mas alla
de la dilucidacion de los labores de Le Myésier a la luz del ambiente de su
época: toda nuestra mancta de enfocar y comprender las grandes corrientes
del pensamicnto en cl ambiente intelectual parisiense del s.XIV ha de quedar
radicalmente modificada gracias a esta espléndida contribucion, cuyo pleno
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significado para el futuro desarrollo de la historia de las ideas ni puede vis-
lumbrarse todavia. Desde este punto de vista, quizds lo mas novedoso y lo
que mas podra influir en lo metodoldgico, es la notable manera en que el
Dr. Hillgarth (historiador de. muchisima experiencia) ha sabido aproximarse
al anilisis de lo ideoldgico dentro del marco de una profunda investigacion
previa de los aspectos politico—culturales del ambiente estudiado. Con esto,
se afade no solo un capitulo a la historia del lulismo sino toda una dimension
nueva a nuestro modo de enfocarla.

R.D.F Pring -Mill.

Saint Catherine's College, Oxford.

DUBY, GEORGES, Terra e nobilta nel Medio Evo, Societa Editrice Inter-
nazionale, Torino, 1971, 234 pp.

Los estudios medievalisticos de G.Duby son conocidos de los cultivadores
de la Edad Media. Por cuyo motivo, estos quince ensayos que integran este
libro, constituirdan un iman que atraera hacia su lectura, dada la importancia.
de los temas. .

En la primera parte, de indole historica, se pone de relieve la situacion
particular en que los agricultores se hallaban en Francia.

Son singularmente meritorios los cstudios de esta primera parte relativos
al seforio de la Abadia de Cluny y de sus canonigos regulares. O sea que,
en ellos, se refleja la realidad de un echo en la historia religiosa de la Edad
Media, que e’ el del movimiento canonigal en sus relaciones con la vida
economica de los siglos XI y XII.

También se estudian en ella las técnicas agricolas medievales, los grandes
tdominios de Francia, el problema demografico y el abandono de los pueblos.

En la segunda parte, titulada “Nobilta e cavalleria™, se estudia la nobleza
francesa medieval, el problema de los jovenes aristocratas, los origenes de
la caballerfa. Sobre todo, se analiza el problema creado por la ley de la pri-
mogenitura 0 mayorazgo, que obliga a los demas hijos, al carecer de patri-
monio familiar, a las aventuras bélicas consiguientes a la investidura de ca-
balleros, o a a brazar el estado religioso. Asi se cxplica que se extinguiesen
las familias.

Una obra, en resumen, de gran valor historico y rigurosamente cientifica,
que se lee con deleite.

G.P.
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MIGUEL DE EPALZA, La Tuhfa, autobiografia y polémica islamica contra
el Cristianismo. de Abdallah al-Tarvuman (Frav Anselmo Turmeda). Roma,
Accademia Nazionale dei Lincei, 1971, 522 pp.

Epalza nos da una edicion critica de la Thufa de Turmeda, escrita en arabe
hacia 1420, cuando cl escritor contaba 65 anos de edad. La edicion va pre-
cedida de una magnifica introduccion.

Turmeda fue siempre una misteriosa personalidad y su misma abjudicacion
del cirstianismo ha sido, a lo largo de siglos, objeto del vaivén de encontradas
interpretaciones.

Vivio un siglo de turbulencias y fue victima de las doctrinas aristotélicas
que ya cn sus tiempos habian conducido dl amor de las ciencias ocultas,
el empirismo y la oposicion al pontificado romano como agente pontifico.
In su tiempo la cristiandad habia vivido el agitado periodo del papado de
Avinon, ¢l cisma de Occidente, el concilio de Constanza, los debates de los
canonistas sobre el poder papal, los cismas interiores a la Orden franciscana,
los extremismos de los Fraticelos y el desorden general de la administracion
de toda la Iglesia. Europa acaba de salir de la terrible peste de 1348, que
diczmo las dos terceras partes de sus habitantes y produjo, tras ella, un in-
controlable desorden y relajamiento moral. Mallorca tenia todavia abierta la
herida de su independencia perdida definitivamente, mantenia la convivencia
de las tres religiones y atizaba sangrientos procesos contra los judaizantes.

Mallorquin, cristiano y franciscano, Turmeda llevo toda su vida en jadeo
de su mundo en el alma. En todos sus escritos es evidente el amargor que
le producia la convulsion que una edad media que estaba a punto de en-
gendrar ¢l mundo moderno. Corrid el mundo buscando la serenidad y es-
cribio buscando desahogo. <

La Tuhfa expone todo ¢l proceso de su conversion al muslimismo. Pero,
como pasa en todos los escritos, la Tuhfa esti redactada sobre un arquetipo
o modelo de conversion muy corriente entre los musulmanes, como los habia,
por otra parte. entre los cristianos. Este hecho y la presencia de inexactitudes
incomprencibles en un ex-sacerdote catolico no permiten ver claro la sin-
ceridad de aquella conversion.

El hecho de que el virrey de Mallorca, el propio papa Lunay Alfonso
al Magnanimo le ofrecieran toda clase de salvocontuctos y garanfias si queria
“regresar’” complica decisivamente el asunto de su actitud religiosa con in-
tereses politicos o de propaganda. .

Queda ¢l misterio. ‘Pero es mérito indiscutible de Epalza haber puesto
de manifiesto los problemas en torno a aquella vida llena de inquietudes y
decisiones sorprendentes.

Antonio Oliver, C.R.
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MORENO, J. M., POBLADOR, A., DEL RIO, D.,Historia dc la educacion.
Ed. Paraninfo. Madrid, 1971, 496 pp

Los autores de esta obra, ciertamente ambiciosa, han estudiado las dis-
tintas manifestaciones de la fenomenologia cducativa a lo largo de toda la
historia, desde las sociedades primitivas hasta la actualidad. Este intento, cn
si muy interesante y util (los capitulos 12, 13 y 14 estin dedicados a los
problemas y realidades de la Pedagogia Contemporanea, hecho no demasiado
frecuente en las obras de este tipo) ha supuesto, por otra parte, que algunos
temas adolezcan de superficialidad. No obstante, la obra resulta una sintesis
ordenada y provechosa para estudios de la Historia de la Cultura y profe-
sionales de la educacion. Ademas este estudio no trata los temas y hechos
educativos al margen de la sociedad, sino como parte sustancial de ella.
Se dice en el prologo:

*....hemos procurado adoptar una tesis sintética, vinculando los hechos
educativos al contexto politico y cultural del que necesariamente forman
parte real e integrante’. »

El apartado dedicado a-R. Llull, y que es titulado “‘Confianza en las
posibilidades de la educacion”, empieza asi:

“Una historia de la educacion no puede tampoco omitir una jnteresan-
tisima figura espanola que brillo durante el dltimo tercio del siglo XIII: nos
estamos refiriendo a R. Llull.....”".

Es analizada la ideologia pedagogica luliana haciendo referencia a las obras
Blanquerna, Doctrina pueril y Félix de les maravelles, y concluye con un
juicio valorativo y una enumeracion de los aciertos dialécticos de Llull, segan
la obra de Juan Tusquets, “‘Ramon Llull,*pedagogo de la cristiandad”.

J. Oliver Jaume

M.BATLLORI, S.I., Raimondo Lullo ¢ Arnaldo da Vilanova ed i loro
rapporti con la filosodia e con le scienze orientali del secolo XIII, Convegno
Internazionale 9-15 aprile 1969). Accademia Naz. dei meel 13, Roma 1971,
145-58 pp.

Perfecto resumen de las publicaciones, estado de los estudios y sentido
y conclusiones de las investigaciones mas recientes sobre las relaciones de los
escritos y pensamientos de Llull y Vilanova con el pensamiento arabe y-
judio. Lo mas notable es la segura critica que se hace sobre el sentido de
investigacion y conclusiones: las dudosas se declaran como dudosas y se dice
cuales son los campos de la investigacion no puede permitirse todavia hacer
afirmaciones definitivas, mientras se dan pistas para una busqueda que pueda
dar resultados satisfactorios.

Antonio Oliver, C.R.
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GALINO CARRILLO, M. A., Historia de la educacion. 1. Edades Anti-
gua y media. 2.-ed. Ed. Gredos. Madrid, 1968, 598pp.

La autora consigue en esta extensa obra que el lector comprenda el “ethos”
de los sistemas cducativos, que son praxis de la normativa pedagogica de las
Edades Antigua y Media. Hace historia de la escuela, de ideologias educativas
de textos y de autores, partes integrante de la Gnica Historia de la Edu-
cacion. ‘

El lector se ve totalmente invadido por una cantidad inconmensurable de
observaciones, detalles y comparaciones, utilisimas para llegar a una interpre-
tacion .del hecho educativo a lo largo de la historia. -

En la primera parte de la obra se estudia “la religion, la politica y los mitos
de las sociedades antiguas que educan de un modo difuso pero incuestionable™,
(de introduccion). En efecto, la doctora Galino profundiza en el estudio de
la pedagogia que hoy llamarfamos “‘no institucionalizada™, que en muchas
¢pocas de la historia ha sido la Gnica. En este sentido, la descripcion de la
educacion en China, Japon, Persia, India y Egipto, resultan muy interesantes.

La segunda parte, titulada “La educacion en el mundo clasico™ estudia
en forma clara y extensa, la educacion en Grecia y en Roma.

La tercera “Educacion en el mundo judeo-cristiano™, es una investigacion
del tema, a partir de los libros sagrados y de la obra de los Santos Padres.

La cuarta, “'La cducacion medieval™, analiza detenidamente la actividad
educativa monarcal, educacion musulmana y educacion escolastica. Se echa
de menos en clla la conexion de la ideologia pedagogica con el estudio del
cambio socio-economico-cultural de la Baja Edad Media. Por otra parte, olvida
completamente la persona y obra de R. Llull, omision con la que no estamos
cn absoluto de acuerdo. Es el autor de la famosa “Doctrina pueril”. -

Densas enumeraciones de textos y bibliografia aparecen al final de los
capitulos de esta obra, basica para los investigadores, profesionales de la en-
senanza y universitarios de habla hispana.

J. Oliver Jaume
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SECCION DE OBRAS FILOSOFICAS,
PRESENTADA POR EL DEPARTAMENTO DE FILOSOFIA,
DIRIGIDO POR EL DR. TRIAS MERCANT

FILOSOFIA MODERNA

AYER, A, Lenguaje, verdad y [ogica. Coleccion Novocurso. Edic.
Martinez Roca S.A. Barcelona, 1971, 180 pp.

La obra que comentamos pertenece al primer Ayer, anterior a la revision
mas equilibrada y serena del “Concepto de persona” (publicada por Scix
Barral) en cuya obra los presupuestos del ncopositivismo lingtistico han
sido equilibrados.

En la presente obra del autor, después de trazar en el Prologo su filiacion
filosofica (Bertrand Russell, Wittgenstein: ya mds lejos: Berkeley y Hume)
no hace sino exponer el concepto de filosofia desde una filosofia neoposi-
tivista actual. Esto le lleva a desarrollar una de las tesis centrales del libro
la negacion de la metafisica. Esto supone trazar el distinto significado de
tal afirmacion respecto a Kant y respecto al neopositivismo lingtistico,
cuyo significado no coincide tampoco ni con ¢l empirismo anterior ni con
el positivismo tradicional. Mientras éste es antimetafisico por considerar la
metafisica una etapa historica superada, el ncopositivismo de Ayer lo es por
creer que la metafisica carece de sentido o, mejor, son un sinsentido.

“Lenguaje, verdad y logica” no se queda simplemente en una obra ne-
gativa, sino que el autor edifica luego la propia concepcion de la filosofia
~la dnica posible en la actualidad, para el,— como un quehacer analitico.
Es -preciso después y lo hace el autor, determinar en que consiste esta
actividad analitica. Es en este momento cuando entran en juego las filiaciones
que hemos sefialado antes conjugando doctrinas lingiisticas con soluciones
logicas. .

Cabria distinguir una segunda parte del libro montada sobre la caracte-
ristica problematica filosofica que el neopositivismo lingiistico ha hecho
ya comun: el concepto de verdad (este es uno de los conceptos que ha
sido revisado posteriormente por el propio autor en “Concepto de persona™),
un estudio concienzudo de las “afiliaciones de valor™ que permiten al autor
criticar la concepcion ética y teologica tradicional para plantearlas desde
una filosofia del lenguaje moral: critica del utilitarismo y del intuicionismo.
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En tercer lugar la vertiente psicologico-epistemologico del “yo™ para ter -
minar en un conductivismo logico como base del conocimiento y relaciones -
con los otros. Se cierra el libro con el contraste entre racionalismo y em-
pirismo repasando sus principales tesis en friccion para terminar con un
esbozo de la tesis capital del ncopositivismo: el problema de la unidad de
la ciencia.

En general, el libro, aunque dentro de ciertas exageraciones, es una de
las obras importantes de la filosofia actual de comienzos de siglo por mun-
tener su fenomenismo sobre las bases logicds del lenguaje.

S. Trias.

FERNANDEZ- SANTOS, F., Historia y filosofia, Ensayos de dialéctica.
Coleccion Ibérica. Edic. Peninsula. Madrid, 1966, 236 pp.

El libro, que consta de tras partes, es un esfuerzo por definir dentro del
contexto sociocultural del presente la filosofia marxista, con el fin de marcar
de esta forma, la escision interna que supuso el stalinismo y diferenciar, por
otra parte, ¢l marxismo de otras filosofias. _

El autor quiere situarse en la direccion del marxismo dialéctico y anti-
positivista, incluso. en algin momento, en un tono polémico a nivel periodis-
tico. Porque ¢l libro no esta cscrito en una estructura rigurosa académica,
sino con la gracia altamente divulgadora de un escelente articulo de periddico.
El libro no es nuevo, sino que lleva unos anos en circulacion, habida cuenta,
ademds, que es una recopilacion de articulos publicados en otras tantas re-
vistas. No por ello deja de ser muy vigente la tematica tratada en cada una
de sus paginas, aunque hayan pasado ya los momentos de interés de algu-
nas de sus circunstancias.

La primera parte sc centra en la critica de la filosofia politica soviética
despucs de la destalinizacion por Kruschef y sus sustitucion. Cree el autor
que se tiende a una “‘democracia socialista™ cuya base otjetiva es ya un hecho,
pero cuyo factor subjetivo- o politico para madurarla estd todavia en fase
de germinacion.

En la segunda parte arranca cl autor de la definicion de la concepcion
¢ ideas claves de la ““derecha™ para poder luego marcar las notas de la “‘iz-
quicrda™ y configuran el auténtico marxismo dialéctico frente al deformado
marxismo  staliniano implacablemente escolastico y antidialéctico. El mar-
Xismo, no es, y mucho menos solo es, un determinismo econdémico y una
doctrina del siglo XIX, sino que constituye fundamentalmente una teoria
filosofica en uso y un método historico-dialectico. En la ultima parte se
reficre el autor al sentido marxista del Arte resaltando su significado social
y humanamente historico.

En el fondo la obra que resenamos es un libro de alta divulgacion filo-
sofica desde los moldes de la filosofia marxista de Karel Kosik.

S. Trias.
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SICHIROLLO, L., Per una storiografia filosofica. Publicazioni dell’uni-
versita di Urbino. Argalia Lditore Urbino, 1970, Volume XXVII/I, 329 pp.
Volume XXVII/IL, 339 669 pp.

Los cnsayos que resenamos han sido redactados a partir de 1951 y pu-
blicados en épocas distintas. La obra de Sichirollo esta dividida en cinco
partes. La primera recoge una Nota sobre Platon y el pensamicnto antiguo,
resenados en la misma algunos estudios italianos recientes sobre la filosofia
gricga. La scgunda parte se reficre o Descartes. a Kant y al idealismo ale-
man, recopilando la historiaografia kantiana contemporinea y los estudios
italianos sobre el idealismo germdnico. Lus partes cuarta y quinta agrupan
estudios muy variados tanto por los autores tratados como por la tematica
de referencia. La tercera parte, la mds larga y quizas la mas interesante,
trata de Hegel en su ¢época y en la nuestra. Bajo el epigrafe de “Hegel. Un
protagonista”, sugiere una seric de calificativos muy interesantes para defi-
nir el pensamiento hageliano. Contintia con dos articulos sobre “Hegel y el
pensamicnto antiguo™ y “Hegel y el Mecdioevo™, estudio sobre el espiritu
objetivo y la unidad de la historia, En un segundo apartado como “Cronica
hegeliana’ pasa revista el autor a estudios de la publicacion “Hegel  Studiens™
del *“‘Hegel- archiv”, recordando criticamente la clisica historiografia hege-
liana, constituyendo un esbozo esquematico de las principales interpretaciones
de Hegel. Cierra la historiografia un resumen de la contribucion al estudio
de Hegel en el Congreso de Urbino (1965) y en el Congreso de Lille (1968).

En resumen, la obra es muy interesante para moverse en una historio-
grafia de la filosofia moderna. encontrando caminos para ciialquier investi-
gacion sobre el tema.

BONTADINI, G., Conversazioni di metafisica. Vita ¢ pensciro. Publica-
zioni della Universita Cattolica. Milano, 1971, Vol. 1, 385 pp. Vol, I, 348 pp.

Los dos amplios volimenes que nos ofrece ¢l profesor de filosofia teorctica
de la Universidad Catolica del S. Cuore constituyen una amplia recopilacion
de estudios diferentes, publicados con anterioridad en distintas revistas, aunque
bajo la unidad de un horizonte metafisico. El profesor Bontadino, miembro
de diferentes Institutos italianos de filosofia y director de otras tantas re-
vistas cientificas, no es un desconocido en el campo de la metafisica. Sus
publicaciones marcan una linea de continuidad en torno a la metafisica de
la experiencia y del idealismo, en torno al gnoscologismo moderno y al pro-
blematicismo metafisico.

La obra que nos ocupa estd sefialada por unas caracteristicas muy sobre-
salientes. En una ¢poca de alientacion cristiana y de la fierte presion de un
historicismo sociologico, las “Conversaciones metafisicas”™ son una obra un
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tanto ““contra corriente™ que sale por los fueros de la razon especulativa tra-
dicional: los problemas de idealismo e inmanentismo, de la funcion de la
‘experiencia, de la unidad de la metafisica, de la trascendencia, de la misma
relacion entre filosofia y ciencia, cte., son temas que marcan hitos importan-
tes en la linca de continuidad metafisica. Pero la obra que analizamos no se
reduce a una sepeticion anacromica. En el moemento neopositivista y anti-
metafisico de la filosofia actual, ¢l profesor Bontadini entra en contacto con
esta tematica en un didlogo de confrontacion y exégesis traza con el rigor
requerido v con la critica precisa ¢l paralelismo formal y objetivo entre la
metafisica especulativa tradicional y la filosofia antimetafisica de hoy. Esto
hace que la obra tenga vivacidad, haciéndose. eco, en los limites de una filo-
sofia ncoescoldstica, de una filosofia “neocldsica™.

El volumen segundo termina con un Apéndice sobre Gemelli, Chiocchetti
v Olgiati, pensadores cristianos de relieve en ¢l ambito italiano y con los
cuales entra en contacto ¢l autor de “Conversaciones de metafisical

S. Trias.

1. OBRAS GENERALES

SCIACCA, M. F., Il chisciottisino
tragico di Unamuro: Marzorati-editorc,
Milano. 1971. 271 pp.

La figura de don Migucl de Unamuno
ha cjercido siempre una poderosa a-
traccion sobre los estudios de las mas
varias disciplinas. Al alcance de cual-
quicra esta la enorme bibliografia exis-
tente sobre su persona y su obra.
Lllo es debido a que don Miguel es
un filon espiritual inagotable del que
s¢ pucden sacar una y otra vez nuevos
matices, nuevos puntos de vista sobre
los que poner el acento, en fin, del
que nunca se¢ puede decir la altima
palabra.

A esta fascinacion por Unamuno
no podia sustraerse el profesor Sciacca,
gran admiradpr de todo lo espanol v
en especial del filosofo vasco, al que
ya dedico un capitulo, hace anos, en
su obra La filosofia, oggi.

La empresa de escribir un libro
sobre don Miguel es siempre tarea
comprometida por cuanto cxiste el
peligro de caer en el topico. Sciacca,
no obstante, sale airoso de su empefio
y nos ofrece una obra en la que se
aunan claridad y densidad, todo bajo
el prisma de la sistematizacion, lo cual
no cs precisamente facil, conocido lo
abigarrado del pensamiento unamu-
niano. El libro estd dividido en dos
partes y un apéndice. La primera de
estas partes, bajo el titulo que da
nombre a la obra, es el analisis pro-
piamente dicho de la filosofia de
Unamurio. Una extensa introduccion
nos permite situarnos en ¢l ambiente
socio-cultural de la época. De los dos
capitulos siguientes uno hace hincapié
en el aspecto ¢tico del quijotismo
tragico mientras que otro se detiene
en el existencial. La segunda parte,
intitulada “‘*Altre pagine spagnole”,
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intenta ser una aproximacion al espi-
ritu espanol a través de un estudio
sobre La vida es sueiio de Calderon
y una reflexiones acerca del papel
de don Quijoteen la Europa de hoy.
El epigrafe del apéndice: “*Sull’Ameri-
rica latina”, indica que hace lo pro-
pio con los paises hermanos.

En resumen: Sciacca nos presenta
una obra de indudable interés que,
sin ser exhautiva, cs lo suficientemente
completa para darnos una vision global
de un personaje no menos intercsante.

Andrés Berga.

GARDAVSKY, V. Dios no ha
muerto del todo, Ed. Sigueme, Col.
Séptimo  Sello n.— 13. Salamanca,
1972, 260 pp.

El primer supuesto de este libro
es la posibilidad del dialogo entre
marxistas y cristianos. Lo Unico que
se requiere, es una actitud radical
en ambas partes, que quiera ir hasta
el fondo de las cosas.

Con esta actitud el autor, que se
declara ateo, se enfrenta a los prin-
cipales personajes de la historia cris-
tiana: Jacob, Jesucristo, San Agustin,
Tomas de Aquino y Pascal. ;Qué
significan para el marxista estos nom-
bres? : Valores que ha de integrar a
su cultura.

Junto a estos “Monumentos’ del
pasado, nos encontramos hoy con el
problema de la crisis religiosa actual
dentro de la Iglesia y dos posturas
tipo: la de Maritain y la del P.
Desqueyrat. El fracaso del tomismo
en estas circustancias es un hecho
patente. ;Serd una solucion factible
la de una sociologia o una politica
con bases teologicas? ;Se puede ha-
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blar honradamente de ‘‘cristianismo
anonimo”, o esta palabra alude mids
bien un fracaso real? .

Por otra parte —ultima del libro—,
ies el ateismo moderno el fruto de
una reaccion social anticlerical y de
una conciencia de la no-necesidad de
Dios, o un postulado filosofico que
lo lleva a la categoria metafisica?
(Qué decir de la actual crisis del
ateismo que ya no quiere aparecer
anticlerical ni antiteista? .

Por encima de esta problematica
y a un nivel profundo, radical, Gar-
davsky cierra su libro apuntando una
solucion esperanzadora: el amor. Un
amor definido en términos un tanto
poéticos, y una esperanza que ¢l llama
comunismo.

J.M.Vidal

DELEUZE, GILLES, Nietzsche y
la filosofia, Edit. Anagrama, Coleccion
Argumentos, n.— 17 Barcelona, 1971,
275 pp. '

Gilles Deleuze se ha convertido en
uno de los filosofos franceses contem-
poraneos mas importantes y promete-
dores. Ha estudiado a muchos pensa-
dores pero sobre todo a Nietzsche a
quien ha dedicado dos obras consecu-
tivas. No se trata de un simple comen-
tario a Nictzsche sino de una reestruc-
turacion de sus obras para lograr una
vision mas clara del nihilismo.

Ll libro va desarrollando una tema-
tica completamente nueva, debidamen-
te apoyada y confirmada por unas no-
tas a pie de pagina que dan la cita
bibliografica completa de la obra de
Nietzsche.
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Pero no se limita Deleuze a esto.
busca también tas posibles relaciones
con otros filosofos como Kant, Hegel.
Baucer. Feuerbach. Spinoza. F'reud, ete.
..... Mis ignora su intima relacion con
Ramon  Llull.

Obra logiada que debe ser tenida
en cuenta a la hora de entender al
“filosofo maldito™.

A mi juicio, ¢l mayor fallo del
autor s su despreocupacion por el
ambiente en que vivio Nictzsche, la
mentalidad de su ¢poca v el contexto
historico-sociologico que le rodeo.

Tampoco se nos da a conocer la
bibliografia mancjado  por Deleuze.
quicn s¢ limita a la exposicion del
tema. unas breves conclusiones y un
indice. quedando suprimidas dos par-
tes bastante esenciales, aunque justifi-
cadas. si consideramos el libro como
un ensavo.

Muy cuidada esta ia presentacion
exterior del libro. si bicn en el inte-
rior hay un considerable numero de
¢rratas,

La traduccion
¢s bastante buena.

de Carmen Artal

M.M.Rossello Oliver

FARRINGTON, B.. Ciencia v filo-
sofia en la Antiguedod. Avicl Quince-
nal. Ldit. Ariel, Barcelona, 1972, 2.
edic. 225 pp.

“Ciencia y filosofia en la antigue-
dad™ cumple Ta mision de una intro-
duccion a fa ciencia antigua (Grecia
v Roma). Farrington, despucs de sub-
rayvar la idea de que la civilizacion
aricga fué¢ “‘continuacion de las mis
antiguas de Mesopotania y Egipto™,
idea que muchos se han esforzado en
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negar, por una mal entendida defensa
de Grecia: después de ¢sto, nos ofrece
una rapida, introductoria, vision de la
ciencia gricga, v. la prolongacion de
¢sta en ¢l mundo romano: (Las escue-
las jonicas: ¢l atomismo: la medicina
ericga: Socrates. Platon, . Aristoteles:
cpoca postaristotélica y mundo greco-
rromano). El altimo capitulo esta de-
dicado a la exposicion de una intere-
sante teoria sobre las repercusiones de
la Biblia ¢n ¢l estancamiento y retro-»
ceso de la ciencia.

Il titulo de esta edicion, “Ciencia
v filosofia en la antiguedad™. al con-
tenido del libro. Hay que tener en
cuenta que ¢l titulo original de  Ta
obra es “Science in Antiquity” (Cien-
cia cn la Antigiiedad). La inclusion
del término “filosofia™. en la edicion
espanola, puede dar lugar a una falsa
interpretacion  del contenido de la
obru.

Y ¢s aqui. donde radica la principal
laguna del libro. Farrington ha escrito
sobre la ciencia. desgajandola excesi-
vamente de la filosofia. Las lincas de-
dicadas a la filosofia aparcce, exclu-
sivamente. cuando es imposible sepa-
rarla de la ciencia. Esta separacion de
filosolfa v ciencia hace que la obra
pierda en profundidad. y que algunos
capitulos se conviertan en una mery
“enumeracion™ de los hechos cienti-
ficos.

Pero prescindiendo de esta aprecia-
cion. “Science in Antiquity’ se nos
presenta como un buen manual de
“primera consulta™, para ¢l estudio
de la ciencia antigua. la gricga cr
especial,

I-. Rigo Carratald.
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SECCION DIEE OBRAS CHI
HISTORICOS, TEOLC

INTHFICAS DE TEMAS

)GICOS, BIBLICOS

Notas bibliograficas

J. FEINER-M. LOHRER, Myste-
rium Salutis. Manual de Teologia, como
historia de la salvacion, Edic. Cristian-
dad.v.1,1,v.1,2, Madrid, 1969, 1123 pp.

La obra de Feiner — Lorer,
ademds de haber sido traducida al
francés y publicada en esta lengua
por Les édit. du Cerf, lo ha sido en
espafiol.

Su primer volumen, que es el que
presentamos, comprende dos tomos
cuyo contenido ya revela, de por si
que, en realidad, la obra sera una
verdadera Suma teologica, que refle-
jara el pensamiento de grandes figu-
ras teoldgicas de nuestra época en una
sintesis teologica de la doctrina de
una época, caracterizada por los cam-
bios.

Si los editoees mismos pretenden
servir una Suma teologica, su propo-
sito constituye una garantia del valor -
de la obra.

Su estructuracion esta basada en la
historia de la salvacion, por ser el
fundamento del orden querido y reali”
zado por Dios.

Los nombres de los 67 tedlogos
que colaboran en esta empresa magna
son suficientes, de por si, para auto-
rizar esa obra monumental y presen-
tarla como una teologia de hoy, que ha
ha sabido dedicar el primer goluman,
en dos tomos, a los temas mas impor-

tantes y de mayor actualidad de la
teologia fundamental, tan vivos en el
auténtico ecumenismo.

Tres son los asuntos que llevan
dichos tomos: el de la palabra y el
de la accion de Dios en la historia de
la salvacion; el de la respuesta del
hombre y el de la funcion de la
teologia por el camino de la ciencia.

La revelacion, la presencia de la
revelacion en la Escritura y en la
Tradicion, la presencia de la revelacion
por medio de la Iglesia son las cues-
tiones mas importantes que porrespon-
den al primero de aquellos temas
fundamentales.

La traduccion al castellano se
efectia bajo la alta direccion del
P. J. Alfaro, S.J., profesor de la
Universidad Gregoriana y colaborador
de la magna empresa.

Hay que calificar la obra de excep-
cional y de realmente imprescindible.

RAHNER, KARL, Palabra en el
mundo, Edic. Sigueme, Salamanca,
1972, 355 pp.

Se trata de un volumen-homenaje
que el jesuita Rahner y el redentorista
Haring promovieron para honrar al
también redentorista Viktor Schurr.

Casi todos los colaboradores -que
en total, son quince- tratan de la pre-
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dicacion, a la que estudian bajo dis-
tintos agpectos. La obra se halla divi-
_dida en tres partes capitales: predica-
cion, como palabra salvitica; de la fe
a la predicacion;predicacion al mundo.
Es, pues, un libro monografico que
.sirve a la fe en esta ¢poca de crisis
religiosa.

GUTIERREZ, G., Teologia de la
liberacion. Perspectivas. Edic. Sigue-
me, Salamanca, 1972, 399 pp.

He aqui una obra teoldgica que no
solo se halla intimamente relacionada
cop la realidad de la vida, sino que
arranca de echos tangibles de la vida
misma.

La teologia de la liberacion versa
sobre la opresion bajo la que vive la
América latina y que reclama la libe-
racion que predica el Evancelio.

I:s pues un libro de sociologia, en
el que se responde, con sinceridad y
con profundidad teologica, a la luz del
Evangelio, a preguntas que nada tienen
de futiles.

SALVONI, F., Da Pietro al Papato,
Edic. Lanterna, Genova, 1970, 459pp.

La obra no es de caracter polémico,
sino un estudio sereno y profundo, en
el que, partiéndose de los datos neo-
testamentarios y de su exégesis y atra-
vesando la ¢poca patristica de los pri-
meros siglos se sigue el camino que
llega a la explicita formulacion del
Pimano Romano, a pesar de determi-
nadas posturas cpiscopales.

Una parte del libro que es singular-
mente valiosa, es la relativa a la infa-
libilidad pontificia, que es estudiada
historicamente juntamente con sus mo-
tivaciones.
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Salvoni vive separado de la iglesia
catolica. Pero su obra es verdadera-
mente ponderada y util a quicnes bus-
can una vision amplia de los temas
que plantea la Eclesiologia.

CURRAN, CH., ;Principios absolu-
tos en Teologia Moral?, Sal Terrae,
Santander, 1970, 315 pp.

En esta época de cambios rapidos,
se han realizado esfuerzos, dirigidos
a renovar la forma de la presentacion
de los valores morales. O sea, que mas
que “‘crisis” de la Teologia Moral, lo
que hay de realidad es una doble vi-
sion de la Moral cristiana. Es una con-
cepcion de la misma, predomina lo
permanente, En la otra, lo historico.

Se ha conseguido una mayor co-
nexion de la Moral con la Escritura
y con la Teologia Dogmatica. Pero
Curran aspira ahora a expresar los lla-
mados principios morales absolutos de
una manera mas actual.

Uno de los méritos del libro es
el logro del valor personalista exisren-
te en las formulas tradicionales, que
prevalece sobre las interpretaciones de-
masiado objetivales. Ademas, ha sabi-
do mostrar, de manera muy clara y
precisa, la conciencia, no como norma
“autonoma’ fr moralidad, sino como
expresion de los valores impresos en
el hombre por la obra creadora y re-
dentora de Dios.

El ofrecer las notas al final del
libro crea- dificultades para su uso.

SCHLINK, E., EI Cristo que ha
de venir y las tradiciones de la Iglesia
(Aportaciones para el dialogo entre las
iglesias separadas), Ed. Marfil, Alcoy,
1969, 434 pp.
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Lo que aquél pretendia, cra pro-
fundizar en el misterio de la lglesia.
en sus motivos intrinsccos. en su esen-
cia, en su interioridad. La Iglesia y
Cristo y la Iglesia v el Espiritu son
dos de los grandes temas tratados.

No debe olvidarse que la obra fuc
concebida hace ocho lustros: y que.
desde aquella fecha, la eclesiologia ha
sufrido cambios metodologicos. Por
otra parte, algunas concepciones de
Bonhoeffer han dejado. como es ob-
vio. de ser actuales. Sin embargo. no
picrden valor alguno sus geniales an-
ticipaciones.

BONHOEFFER. D.. La nature de
['Eglise, Edit. Labor et Fides. Geneve,
1972, 67 pp.

Este pequeno libro contienc el texto
de unas lecciones que su autor pro-
noncio, en 1932, como respuesta a la
siguiente pregunta: **;Qué es la lule-
sia? 7.

No es una obra escrita por
Bonhocffer; sino que ha sido redac-
tada segun las notas tomadas por sus
oyentes. por haberse perdido el texto
original.

F'n este libro de caricter netamente
ceumenista, se reuncn varias conferen-
cias producidas por el autor v, ademas
st pensamiento sobre temas actuales
que interesan para el didlogo ecume-
nico.

Une problemas de la Organizacion
del Consejo Ecuménico de la lglesias
con asuntos de ecesiologia. cristologia,
tradicion, interpretacion de  dogmas,
concilios ecuménicos ...

Los tres temas capitales de la obra
son los siguientes: ¢l del andlisis for-
mal de las afirmaciones dogmaticas vy
de las distintas formas de proclama-
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cion de la fe, partiendo principalmen-
te. de la filosofia del lenguaje: el dis-
cutido de la ley y la gracia, a partir
de San Pablo. que le da pie para mos-
trar las relaciones entre la doctring
protestante y la catolica: el de la su-
cesion apostolica. partiendo de Ta con-
tinuidad de la fe.

Saca la conclusion de que solo, en
las tradiciones, se halla Ta Tradicion,
punto capital ¢b los didlogos ecume-
nicos.

BORGOMEO. P.. L'Eglise de ce
temps dans la predication de Saint
Augustin, Etudes Agustiniennes, Paris.
1972, 440 pp.

Se recoge, en esta obra. fo mas
auténtico de la doctrina de San Agus-
tin sobre la “lglesia de este tiempo™.
Su autor ha investigado en las grandes
obras del Santo relacionadas con su
predicacion.

Hay temas que han sido tratados
por otros agustinistas. Pero ninguno
habia ofrecido, hasta la presente. una
sintesis tan maravillosamente elabora-
da. Es una obra completa, de la que,
dificilmente, se halla ausente ninguna
de las tesis propias del pensamiento
aclesiologico agustiniano.

He aqui sus partes: La lglesia,
misterio de la historia: la Iglesia. mis-
terio de esperanza: la lglesia, miste-
rio de unidad: la Iglesia, misterio de
paciencia ......

Es dificil que. para el conocimiento
de la cclesiologia agustina,pueda pres-
cindirse de este estudio, que supone
esfuerzos extraordinarios.
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ROBINSON. J.AT., ;La nueva
reforma?, Edic. Ariel, Barcelona, 1971
234 pp.

Esta obra, escrita hace ocho anos
tiene por objeto analizar la nueva re-
forma que, segan cl autor, deberia
emprenderse en la lglesia.

Segiin Robinson, no basta partir
de las actuales estructuras, sino que
es preciso tomar como punto de arran-
que el mundo de la vida, no precisa-
mente el mundo de la religion.

Evidentemente, adaptindose esa
metodologia, se elabora una teologia
laica. la cual, segin su autor, no tiende
a suplantar a las restantes teologias,
sino Gnicamente a situarse junto a cllas
Pretende cestudiar al hombre donde
esté. :

Como sus demds obras, ésta cons-
tituye una expresion de la sinceridad
de Robinson. Pero no todo su pen-
samineto ¢s admisible.

VIVES. JOSE. Los Padres de la
Iglesia. Texios doctrinales del cris-
tianismo desde los origenes hasta S.
Atanasio, Edit. Herder, Barcelona, 1971
502 pp.

El autor se ha propuesto poner
en manos de los teologos e historiado-
res de la espiritualidad una seleccion
de textos de la primitiva literatura
cristiana, - traducidos al castellano y
acompaiados de notas introductorias
y bibliogrificas de cada escritor aue
se halla presente en la obra.

Se incluyen los Padres apostolicos,
los apologetas griegos, los escritores
de Asia Menor (Meliton de Sardes e
Irenco de Lyon), los escritores de
Alejandria (Clemente y Origenes), los
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escritores latinos (Tertuliano y . Ci-
priano) y San Atanasio.

No todas las bibliotecas disponen
de una Patrologia completa. Por con-
secuencia, la obra del P. Vives sera
muy Gtil en muchos casos.

SCHOEPS., H.J., El Judeocristianis-
mo (Formacion de grupos y luthas
intestinas en la Cristiandad primitiva ).
Edit. Marfil, Alcoy. 1970, 160 pp.

En esta obra se trata uno de los
puntos mas oscuros de los comienzos
de la religion cristiana. O sea que versa
sobre un capitulo primario de la Histo-
ria de las religiones.

El judeocristianismo significa, his-
toricamente, una vision determinada
de Cristo, y fuc. en realidad, un es-
fuerzo dirigido a triunfar en los co-
mienzos de la Iglesia.

Schoeps lo presenta como una de
las diferentes tendecias que la histo-
ria conoce dentro de la primitiva co-
munidad cristiana, y que no prevale-
¢io. Pero su estudio constituye un
medio importante para una mejor in-
terpretacion del Nuevo Testamento.

En la obra, se nos muestra al
judeocristianismo analizado historica-
mente la imagen del Cristo de los
edionitas y el pensamiento del men-
saje del Cristo tal como lo concibieron.

La obra de Schoeps es un estudio
critico. Por consecuencia, obliga a
comparar anteriores interpretaciones
a la luz de sus conclusiones.

ALVAREZ, J., Teologia del pueblo
judio, Edit. El Reino, Madrid, 1970,
278 pp.
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El autor se propone ofrecer una
teologia del pueblo judio; pero, a par-
tir de San Agustin, por ¢l motivo de
la inculpacion de antijudicaica, lanza-
sobre” la Iglesia, arranca de los tiem-
pos del Santo Doctor.

En la obra, con crecido namero
de textos, se pone de manifiesto que
la lgledia se esforzo por atraer hacia
el Cristianismo al pueblo judio. Ana-
de que toda la confusion dimana de
la falsa interpretacion del agustinismo
medieval, perticularmente del seudo-
Agustin.

En el libro aparecen traducidos
la Cuestion LVI, el Sermon XCVI 'y
el Tractatus adversus ludacos.

Mas que ser antijudaica, la lglesia
se opuso a la actitud de un pucblo
que, por sentirse mayor, la despre-
ciaba.

CULLMANN, O., Des sources
de I'Evangile a la formation de la
théologie chrétienne, Edit. Delachaux
et Niestle, Neuchatel, 1969, 188 pp.

La obra se halla integrada por
una serie de trabajos biblicos de O.
Cullmann, publicados anteriormente
y separadamente, con la finalidad de
exponer su criterio sobre puntos no
secundarios de la teologia biblica y
del origen historico del Cristianismo.

De los temas tratados, lo mas
caracteristico, sea tal vez, el que versa
sobre Qumran y el cristianismo y el
relativo a la antropologia neotesta-
mentaria.

Cullmann sostiene que los “helenis-
tas** del libro de los Hechos no son
judios de la diaspora, sino judios de lo
que el llama “judaismo esotérico™,
estrechamente vinculados al grupo
“joanico™, de cuyo ambiente nacid
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el IV Evangelio, formando como un
segundo cristianismo en contraposicion
al de los Sinopticos, que no conocen
sino el judaismo oficial.

Segin Cullmann, la idea de la
inmortalidad del alma no es biblica,
sino que entro en el Cristianismo por
influjo de la filosofia griega. Anade
que esta en oposicion con la Biblia,
la cual requicre, después de la muerte,
una nueva intervencion creadora para
que tengamos inmortalidad.

Mas, si lo primero es admisible,
no lo es lo segundo.

VARIOS AUTORES. Dios al encuen-
tro del hombre, Ed. Secretario tinitario,
Salamanca, 1970, 167 pp.

Este volumen recoge cinco estudios
sobre el temario y problematica de la
accion de Dios, que va al encuentro
del hombre.

Viene a ser un comentario parcial
a la Const. -Dei Verbum- del Vaticano
II, en el que colaboran Gonzilez
Nufez, Ramon Scheifler, A. Ortega,
I. Saadé y J. Solano, para tratar,
respectivamente, los temas sobre Dios,
que se dirige al hombre en la revelacion;
sobre quién es el Dios de la revelacion;
sobre Cristo, plenitud de la revelacion;
sobre Espiritu, lIglesia y revelacion
y acerca de la respuesta y acceso del
hombre a Dios.

Queremos precisar que no es lo
mismo historia de la salvacion que
revelacion y preguntar si no existe
una revelacion de la vida intima de Dios.
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RAD. G. VON, Teologia del
Antiguo Testamento. I, Teologia de
las tradiciones historicas de Israel,
Ed. Sigueme. Salamanca, 1972,591 pp.

Von Rad se ha remontado a las
“tradiciones™ de las que nacen los
documentos fracmentarios con los que
se compusieron los mas viejos libros
del Antiguo Testamento.

En la obra que presentamos, se
estudian y analizan minuciosamente
las tradiciones historicas de Israel de
las que saca su teologia.

No todo se propone como tesis
definitiva; pero las hipotesis sirven
de ayuda para la busqueda de la
revelacion biblica. Tampoco todos los
conceptos son admisibles por un cato-
lico. Los de salvacion y revelacion
no son convergentes con los de reve-
lacion y salvacion de Jesucristo. Parece,
en efecto, que no tiene relacion alguna
con la doctrina de San Pablo, quién
declard que Dios habia hablado muchas
veces y de muchos modos por los
profetas y, ultimamente, por Jesu-
cristo.

FLICK, M. ALZEGHY, Z., Antro-
pologia teologica, Edic. Sigueme, Sala-
manca, 1970, 621 pp.

Esta obra fué escrita con el propo-
sito .de iluminar los problemas del
hombre moderno, por medio de la
Revelacion.

Los autores consideran al hombre,
situado en la historia de la salvacion,
dividida en dos etapas: bajo el signo
de Adan y bajo el signo de Cristo.

Se describe el compromiso libre,
la caida, la restauracion.

m

Se muestra al hombre, como criatura
al principio, y, como amigo de Dios.
A la luz siguicron las tinieblas. Luego
vino la gracia.

Se descubre una perspectiva cristo-
céntrica, iluminada por la luz de la
gracia: en Cristo, por Cristo, Hacia
Cristo.

La obra es de indole antropo-
logica: y esto explica el temario.

MUSSNER, F.— STOGER, A.,
Carta a los Colosenses — Carta a
Filemon, Edit. Herder, Barcelona, 1970
156 pp.

SCHWANK. B., Primera carta de
San Pedro, Edit. Herder, Barcelona
1970, 145 pp.

He aqui la traduccion castellana
de otros dos columenes de la coleccion
-El Nuevo Testamento y su mensaje-
que la Casa. Herder publica en lengua
alemana, bajo la direccion de W.
Trilling.

Estos dos libros aspiran a ayudar
al creyente, a profundizar en su fe y
a lograr que la Palabra de Dios con-
tenida en la Escritura, la nutra y la
sostenga.

En cada -uno de estos dos voli-
menes se contienen enseflanzas muy
precisas. En la Carta a los Colosenses,
San Pablo nos muestra el -Misterio de
Cristo-. En la escrita a Filemon, enfoca
critianamente, el problema de la escla-
vitud. San Pedro, en su primera carta,
revela el pensamiento de la Iglesia
primitiva.
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CONGAR, YM.J., Situacion y
tareas de la teologia de hoy, Edic.
Sigueme, Salamanca, 1970, 190 pp.

Los cambios que se han obrado
en la teologia desde 1930 a nues-
tros dias son manifiestos; y el P.
Congar, gran conocedor de la linea
de la evolucion de la teologia Ia
describe a partir de 1939.

Describe los avances mas impor-
tantes que se han obrado desde 1945
al fin del Concilio, y trataba de ofrecer

un balance. Analiza la labor teologica
del Vaticano II. Resume la proble-
matica actual de la teologia.
Ademads de proponerse hallar solu-
ciones, también enjuicia; y lo hace
sefalando desaciertos y reconociendo
meéritos.
Una obra que interesa a los

actuales cultivadores de la cientia teo-
logica.

ALTIZER, TJ.J.. El Evangelio
del ateismo cristiano, Edit. Ariel. Bar-
celona, 1972, 221 pp.

La obra ha sico escrita como re-
flejo del nuevo movimiento teologico
profundamente racial que se ha sus-
citado hace poco en América.

Es el movimiento conocido por
“atersmo cristiano™, que tiene el autor
del libro por uno de sus mds im-
portantes mantenedores, los cuales lo
denominan con aquellas dos palabras.

Es ¢l mismo movimiento conocido
por “teologia de la muerte de Dios™
el cual, en un sentido muy concreto
es un ateismo y sc opone al cristia-
nismo desde la misma fe cristiana.

La obra de Altizer es mas cs-
peculativa que realista y objetiva.

BARTH, K., Revelacion, Iglesia,
teologia, Edit.Studium, Madrid, 1972,
59 pp.

En este libro sc ofrece ¢l tecto
de tres conferencias, cada una de ellas
sobre un tema distinto de los tres
que se anuncian cn el titulo.

El autor mucstra como hoy dia
existe una marcada tendencia a huma-
nizar, o sea a ‘“antropologizar” en
¢l orden religioso. Mas advierte que
para ir a Dios, no hay que deshuma-
nizar, aunque tampoco haya que des-
divinizar.

El asunto plantea uno de los
problemas actuales, que hay que re-
solver poniendo mientes en sus dife-
rentes aspectos, que es lo que hace

Karl Barth.
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SESION ACADEMICA CELEBRADA CON MOTIVO DE LA INVESTIDURA
DE "MAGISTER™. RECIBIDA POR EL REV. P. DR. CHARLES LOHR, S.J.

Il dia 27 de encro del pasado ano, en el Salon de Sesiones del Excmo.
Ayuntamiento, celebrose brillantisimo acto académico, con motivo del in-
greso en la “Escuela Lulistica Mayoricense™ del Rdo. P. Dr. Charles Lohr,
S.J.. ex-profesor de la Fordham University (New York) y miembro del
“Raimundus Lullus-Institut™ de la Universidad de Freiburg (Alemania).
La presidencia  de  Autoridades se halla ocupada por el Teniente de
Alcalde y Presidente de la Comision de Cultura del Excmo. Ayuntamiento,
senor don Gabriel Tous Amoros, a quien acompanaba el Excmo. Sr. Planas
Muntaner, obispo de Ibiza: el diputado provincial Sr. Cdffaro; el Presidente
de la Audencia Territorial, Sr. Alvarez Novoa: el Sr. La Portilla, que ostentaba
la representacion del Excmo. Sr. Gobernador Civil de la provincia; repre-
sentantes del Excmo. Sr. Capitan General de Baleares y de los ejercitos
de Mar y Airc y ¢l Dr. Angel Fernindez, delegado del Decanato de la Fa-
cultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Barcelona.

La “Escuela Lubistica Mayoricense™ estaba presidida por su Rector,
Dr. Garcias Palou, a quien acompanaba el noble Patrono de la misma,
senor don José Quint-Zaforteza y Olives y los miembros del Consejo Aca-
démico Sres. Font y Trias y Colom Ferrd, juntamente con los miembros
del mismo Instituto.

El nuevo “Magister™ ocupaba la tribuna, acompanado de sus padrinos
de ceremonia, los profesores Font y Trias, y Moll Casanovas.

Junto al Rector se hallaba el Secretario General de la “Escuela Lu-
Iistica Mayoricense™, Prof. Jos¢ Ensenyat Alemany.

Abrio al acto académico el referido Sr. Tous Amords, quién concedio
la palabra al Dr. Garcras Palou, y éste abrio la sesion académica del Insti-
tuto v concedio el uso de la palabra al Sr. Secretario General, quién leyo
el acta del nombraniento del P. Lohr. Finalizada la lectura, el Dr. Garcias
Palou rogo al Sr. Presidente del acto se dignara investir de ‘“Magister™ al
recipiendario. Acto scguido, concedio la palabra al Dr. P. Lohr, quien
pronuncio la leccion inaugural de su “Magisterio™ en la “Escuela Lulistica

Mayoricense™.
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Excelentisimos Sciores.,
Iustrisimos Scnores,
Senoras y Senorces:

Me causa prafunda satisfaccion el haber venido a la Ciudad de Palma de
Mallorca precisamente en este primer mes del ano, que Heva el nombre del
dios Jano. Ramon Llull ticne, como este. personaje de la mitologia romana,
dos caras: Una que mira hacia atras, particularmente hacia la filosofia pla-
tonica y la especulacion musulmana!, y otra que mira hacia adelante, es decir
hacia el Renacimiento y ¢l pensamiento moderno-.

Hoy quisiera reflexionar brevemente con Ustedes acerca de, una frase de
Ramon Llull, que expresa estos dos aspectos. Son dos versos del Liibre dels
proverbis:

Teologia positiva esta’ per voluntat
¢ demostrativa per enteniment- .

El Dr. Garcias Palou en un articulo tan breve como sugu/". ha notado
la importancia de cstos versos. Parece ser la primera vez que el término
“teologia positiva™ es utilizado en ¢l mundo latino, un término que habia
de tener mas tarde una importancia decisiva en la teologia post-tridentina.
El Dr. Garcias ha llamado la atencion sobre la relacion del uso luliano de
este término con el de la moderna teologia. Sin embargo, ¢l uso luliano del
término “‘positivo” en relacion a la teologia representa ademas un camino
nuevo en el significado de esta palabra, desviandose de la linca tradicional-
aritotélica para tomar el rumbo de la significacion posterior. La compren -
sion de este profundo cambio presupone un claro conocimiento del contexto
en que se mueve el pensamicnto luliano. Este aspecto sera la base de nuestras
reflexiones. ’

A pesar del largo y rdapido proceso evolutivo que se manifiesta en las
obras de Ramon Llull, su objetivo primordial permancce siempre el mismo.
Queda formulado al principio de la Vida coetanea: Atracr los musulmanes
al cristianismo-. Este objetivo no debia ser realizado en los términos de la
apologética latina medicval, sino dentro del marco de la literatura polémica
musulmana, literatura cuyo fondo teoldgico era bien conocidg por Liulo.

L Cfr. R, PRING-MILL. EI microcosmos lul.lia (Oxford 1962): E.-W. PLATZECK
Raimund Lull (2 tm.: Diisseldorf 1962-6:1). .

2‘ Ctfr. . COLOMER. Nikolaus von Kues und Raimund Lilull {Berlin 1961).

3 Llibre dels proverbis CCLXXVI. en: S. Galmés. ed.. Obres de Ramon Lull XI\
(Palma de Mallorca 1928) 301: cfr. I Salzinger. ed.. Ravmundi Lulli opera V1 (Mainz
1737) 121.

45, GARCIAS PALOL, ;Fué Ramon Llull el primero en usar las expresiones”teo-
logia positiva™ y “teologo positivo™ . Estudios Lulianos 2 (1958) 187.96.

2 Vita coetania 5. en: Ramon Llull. Obres essencials | (Bareelona 1951) 35.

0 Cfr. C. 1. TOHR. ‘Ramon Llull, Liber Alquindi and Liber Telif.” Estudios lulianos
12(1968) 145-60.
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La concepeion de fe, que yace bajo esta teologia, era radicalmente diferente
de la que prevalecia en el escoldstico latino del siglo X111, donde los arti-
culos de la fe eran considerados fundamentalmente fuera de toda demostra-
cion racional, y donde la teologia era tratada como una ciencia que ordena
los datos de la revelacion’.

Iin el Islam (donde la nocion de misterios estrictamente sobrenaturales,
por cjemplo las doctrinas cristianas sobre la Trinidad y sobre la Encarnacion
no tiene lugar) la teologia escolastica (en drabe, kalam) surgio de la necesidad
de defender los aticulos de la fe contra los errores de los herejes. En con -
sccuencia, la teologia tiene, para el musulman, un caracter findamentalmente
apologético®. Segin la definicion de IBN KHALDUM (-}- 1400) la teologia
es “una ciencia que implica una argumentacion con prucbas logicas en defensa
de los articulos de la fe y una refutacion de los innovadores que se desvian
de la ortodoxia musulmana™. Por esta razon, llcga a considerar como una
obligacion del musulman el obiener certeza acerca de su fe. para poder
pasar de la fe (iman) al conocimiento (Cilm)lo.

Los ortodoxos derivan esta obligacion de la ley, y la consideran como
una obligacion, no del individuo, sino de la comunidad, representada por
los teologos! 1. :

Sin embargo, la mayoria de los tedlogos pretendian preservar la ortodoxia
o bien con el uso de premisas basadas en ¢l Coran y en las tradiciones, o
bien con el uso de premisas concedidas por suis oponentes. De esta manera
se exponian a la irrision de los filosofos. .

IBN SINA (-I- 1037). por cjemplo. mantenia de la doctrina de los teologos
basadas sobre tales premisas, no puede ser demostrativa, sino. a lo mas, didr
léctical 2. Insistia en que la teologia (para ¢l la metafisica) tiene que ser una
ciencia demostrativa. basada solamente sobre premisas verdaderas y ciertas
como son los primeros principios y la experiencia sensible, y procediendo
por rigurosa deduccion silogistica'~.

T Cfr. AL LANG. Die theologische Prinzipienlehre der mittelalterlichen Scholastik,
(Freiburg i Bro 196 1) 106-00.

8 D. B. MACDONALD. Development of Mustim Theology. Jurisprudence and Cons
titutional Theory (London 1903) 180-90: idem. "Kalam.” en: Enzyklopaedie des Islam
I (Leiden-leipzig 1927) T17-23: A\, ] WENSINCK. The Mustim Creed: Its Genesis
and Historical Development (Cambridge 1932) 83940 L. GARDET Y MM ANAWATI
Introduction a la théologiec musulmane (Paris 1918) 21-93.

G IBN RHALDUN. Mugqaddimah: Introduction to History 111 (trad. ingl. por V¥
Rosenthal: New York 1958) 3.4, efr. 53.

10 WENSINCK. Muslim Creed 131-7. 197, 242, 265: Gardet- \nawali. Introduction
342-5: F. ROSENTH\L. Knowledge Triumphant: The Concept of Knowledge in Me-
dieval Islam (l.eiden 1970) 97-108.

LD WENSINCK. Mustim Creed 201-3: Gardet-Anawali. Introduction 350-2.

P20 ACHENA Y 1L MASSE. Avicenne: Le Livre de science 1 (Paris 19535) 17.
01-5. 74-6.

I3 Ibid. 66-74. Cfr. S. M. AFNAN. Avicenna: His Life and Works(London 1958)
91-2: para el conceplto del conocimiento en el Islam. especialmente en la filosofia
musulmana, c¢fr. ROSENTHAL. Knowledge Triumphant 194-239.
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Estas controversias entre filosofos y tedlogos se reflejan en la vida de
AL—GHAZALI (-- 1111), el hombre que introdujo a Llull en la metodolo-

gia tcolégica'“. Es su autobiografia, AL-GHAZALI, el mcjor tedlogo del
Islam, cuenta como primeramente se allego a los tedlogos, pero en seguida
noté que la critica que de ellos hacia IBN SINA, cstaba justificada. Se di-
rigio después a los filosofos, pero descubrio que, aunque sus métodos pro-
bativos eran adecuados, usaban su logica para sostener conclusiones en des-
acuerdo con la revelacion. La doctrina de los filosofos conducia, no al co-
nocimiento (“ilm), sino a la irrcligiénls.

Precisamente en este estadio de su evolucion el joven teologo compuso
su Summa de la doctrina islamica (Iqtisad fi al-i“tiqad). Fundandose en la
clasificacion de los tipos de argumentacion (demostrativa y dialéctica) que
IBN SINA hizo para su critica de los teologos AL-GHAZALIL dividio su
obra en dos partes: (1) Una demostracion de la existencia, atributos y opera-
ciones de Dios, basada sobre los primeros principios, necesarios y valederos
para todos los hombres (libros I 111) y (2) un tratado sobre doctrinas acerca
de la mision profética de Mahoma y sobre el Imamat (libro 1V). En esta
segunda parte la argumentacion se basa sobre ¢l Cordn y sobre las tradiciones,
valederas solamente para los musulmanes!©. AL GHAZALI presentaba al
principio que, incluso’ estas doctrinas, podrian ser probadas spero despuds, en
una crisis de exceptismo dudo de los primeros principios y de la experiencia
sensible, para volver, en una ctapa posterior, a la via sufistica de la contem-
placion mistica.

Sin embargo aquel estadio de su evolucion fue decisivo para la teologia
ilamica. La division de la teologia en doctrina demostrativa y dialcctica
llegd a ser fundamental en las obras de los tedlogos.

En su obra Muhassal, AL- RAZI (-1- 1209) (uno de los mas importantes
sucesores de AL-GHAZALI) dividio su tratado en dos partes: ¢l primero
trataba de la existencia, atributos, operaciones y nombre de Dios, (libros I-11T)
y el segundo de la profecia, de la vida futura y de la Imamat (libro 1V).
De ‘esta manera deviene clisica una distincion entre las Cagliyyat y las

14 C.fr. C. H. LOHR, Raimundus Lullus, Compendium logicae Algazelis (Freiburg
i. Br. 1967). ]

15 AL—-GHAZALL, al-Mungidh min al-dalal (ed. 1 Cairo s.d.): trad. ingl. por W,
M. Watt, The Faith and Parctice of al-Ghazali (London 1953).

16 AL_GHAZALL Iqtisad fi ‘litigat (cd. El Cairo s.d.): trad. esp. por M. Asin
Palacios, El Justo Medio de la creencia: Compendib de la teologia dogmdtica ( Ma-
drid 1929) 23- 382. Cfr. GARDET-ANAWATL Introduction 157-60: Hasan al-SaCati.
‘Al-Manhaj al-wadei Cin al-Chazali (el método positivo en Ghazali), ‘en: Mahrajan
Abu Hamid al-Ghazali. Fi ‘lI-dhikra ‘l-mi ‘awivya al-tasi®a liimiladih (Festival \bu
Hamid al-Ghazali: Congreso de Damasco 1961) (El Cairo 1962) 169-205: M. Marmura.
‘Ghazali and demonstralive science, “Journal of the History of Philosophy 3 (1965)
183-204; idem, ’Ghazali on ethical premises. "The Philosophical forum 1 ( 1969)
393-403. '
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samtiyyat, los tratados racionales y los tratados tradicionales!”. Es, segin
esta division, que IBN KHALDUN dividira posteriormente las ciencias en el
Islam en las ciencias filosoficas (al-Culum al-hikmiyya al- falsaﬁyyalg/ las cien-
cias positivas de la tradicion (al-Culum al-naqliyya d]~wad"1yyd)

Aqui IBN KHALDUN toma una palabra, “positiva”, que originalmente
se deriva del uso de ARISTOTELES del término positivo-positivus (en griego
Tesis/tetikos) cn relacion con proposiciones asumidds en una argumentacion
dialéctical? o en relacion con cosas constituidas por voluntad o por ley o
por arte - cn contraposicion a cosas constituidas por la naturaleza20, IBN
SINA usaba la palabra “positivo” particularmente al tratar de hipotesis no
probadas y presupuestas en una urgumcntaciénzl. Sin embargo, el uso que
del término hace IBN KHALDUN refleja una problematica mas profunda +
la de la relacion entre la razon y la fe en el Islam. .

En el mundo musulman se distinguia entre las “ciencias antiguas”, es
decir, las obras de los griegos, que entraron en el mundo arabe con el ad-
venimiento de los califas abbasidas, y las “‘ciencias arabes” como el Coran,
la ley, el kalam, la historia, la gramdtica y la literatura22. Esta distincion
se cncuentra en muchos tratados bibliograficos de los primeros uempos~3

En los autores posteriores se vio de manera siempre mas clara que estos dos

17 AL—RAZL Muhassal (ed. ¥l Cairo 1905): trad. alemana por M. Horten en dos
partes: (1) Die philosophischen Ansichten von Razi und Tuasi (Bonn 1910) y (2)
Die spekulative und positive theologie des Islam nach Razi und ihre Kritik durch
Tusi (Leipzig 1912). El termino ‘teologia positiva” se encuentra en la p. 82 de la
segunda parte. Cfr. GARDET—ANAWATI, Introduction 162-4. Sobre la distinceion
.u]h\).tl/nnn(l\\.n cfr. GARDET-ANAWATI, Introduu:on 329. 343.4, 378-9, 429-33.

I8 BN KHALDUN. Mugaddimah 1 cap. 6 sect. 1-59 (Rosenthal, trad. Il 436-7)
Cfr. S. VAN DEN BERGH. Umriss der muhammedanischen Wissenschaften nach Ibn
Haldiin (Leiden 1912): GARDET ANAWATIL, Introduction 121-4. Para el uso de
nuql como sinonimo de sem¢ cfr. GARDET-ANAWATL Introduction 352, 412-18.

)Topua All (104bl‘) 35): Anal. priora A 25 (42240); Anal. post. A 2 (72415).

20 politica B 12 (1274b4).

2L Cfr. HORTEN, Die spekulative und positive” Theologie 362; A.—M. Goichon,
Lexique de la langue phxlosopluqun d'lbn Sina (Avisenne) (Paris 1938) 436-8: idem:
lo(abulalres comparés d*Aristote et d‘In Sina (Paris 1939) 39-40.

2 1. GOLDZIHER. “Stellung der alten islamischen Orthodoxie zu den antiken Wis-
sumhaﬂcn Abhandlungen der preussischen Akademie der Wissenschaften phil.-hist.
KL (1915) Nr. 8: R. A. Nicholson, 4 Literary History of the Arabs (Cambridge 1966)
282-3. 362-4: G. E. VON GRUEBAUM, ‘Muslim World—View and Muslim Science,’
en su: Islam: Fssays in the Nature and Growth of a Cultural Tradition (London
1‘)) 5) 111-26.

23 por cjemplo. AL-KHWARIZMI (4 ca. 990) Mafatih al-Culum (‘claves de las cien-
cias]) v AL-NADIR (4} ca. 995) al-Fihrist (‘indices’). ‘Cfr. NICHOLSON, Literary
History 326-4 (Fihrist); E. G. BROWNE, A literary History of Persia 1 (Cambridge
1928) 382-3 (Mafatih), 383-7 (Fihrist): GARDET—ANAWATI, Introduction 109-12
(Mafatin), 112-13 (Fihrist); GRUNEBAUM. ‘Muslim World-View’ 116 (Mafatih); C. E.
Bosworth, ‘A Pioner Arabic Encyclopedia of the Sciences: al- Khwarizmi‘s Keys of,
the Sciences,” Isis 54 (1963) 97-111.
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Ilpjos de ciencia estaban basados sobre dos fuentes diferentes de conocimien-
to24. IBN HAZN (- 1064) distinguia entre ciencias comunes a todas las
naciones y ciencias que dlfendn de lu'uu—j AL-GHAZALI, entre cicencias
racionales y cicncias mhunosas— . IBN KHALDUN, entre las ciencias muo-
nales de los filosofos y las ciencias lclwmms fundadas cn la tradicion=".
En este contexto la palabra ““positiva™ (wadiyya) aparcce en la teologia
del Islam. En las Epistolas de los IKHWAN AL-SA¥A (una confraternidad
sccreta fundada en Brasa alla por ¢l ano 983) se nota un esfuerzo consciente
de mediacion entre la ciencia gricga y la revelacion coranica. Estos dividian
las “‘ciencias de los drabes™ en las que tratan de la vida religiosa y las con-
cernientes a la lengua drabe y distinguian tres principales categorias de ciencia
:(1) las ciencias propedcuticas (leer ~escribir, historia, literatura ctc.), (2) las
ciencias religiosas (¢l Cordn, la tradicion, la ley. la ascética, y la mistica) y
(3) las ciencias filosoficas (la matemtica, la logica, las ciencias naturales, las
ciencias divinas). La segunda categoria, al estar basada en la revelacion (cs
decir. en un presupuesto no demostrado), era conocida con el nombre de
“ciencias positivas de la ley religiosa™ (al-Culum al-sharCiyya al-wadCiyya)=8
El problema consistia en la cuestion acerca del lugar que corresponde
a la teologia escoldstica (kalam) en estas clasificaciones de las distintas cien-
cias. Por una parte, la teologia aparecia en la clasificacion aristotélica como
ciencia especulativa, no prictica, y trataba de los primeros principios de las
cosas y de las substancias separadas de materia, es decir, metafisica. Por otra

24 Los primeros escritores cristianos parece que no distinguen explicamente estas
dos fuentes de conocimiento. Sin embargo va e demuestra una distineion parecida en
Justino Martir entre la filosofia de Platon” v le doctrina de Cristo” (Dial. cum Trvpho
2: 8): en Clemente de Alejandria entre “la verdad arieca”™ o la filosofta gricea’
Ta verdad que se’nos da’ (Stromata 1 20) “la doctrina real” (1 10) “a Hilosofia bar
bara™ (V 14, la filosolia segimn Cristo” (V1 8). en Fusebio entre “la filosofia de Plavan
y la filosofia de Moises™ (Praep. Feo X1-NIH).en Gregorio Nacianceno entre “eultura
esterna’ (Oratl. fun. a S. Basilio 11) v nuestra filosolfa” (Orat. 1V 5-00 230 130 102-3.
123, en Tertuliano entre Atenas v Jerusalem ((polog. 10-7). en Jeronimo entre.
‘eruditio saccnli’ v Cseientia seripturarom” (Ep. 700 -PLONNIT 668-).

25 IBN HAZM. Risalah maratib al Culum. Cir. GRUNEB AT N VMustim World -
View™ 121: ROSETHAL. Knowledge Triemphant 231-0. '

200 AL_GHAZALL Risalat al ladunniyya. Clr. Gardet Anawali. Introduction 118-21:
GRUNEBAUM. “Muslim World=View™ 118-17: Rosenthal. Knowledge Trivmphant 230-
‘

2T IBN KHALDUN, Vuqgaddimah 1 cap. 6. Grunebaum. “Muslim World - View™ Clr.
117 v nota I8 supra.

28 1. Dicterici. trad. alemana: Die Philosophic der Araber im IN. und \. Jahre
hunter n. Chr, 1V, Die Logik und Psychologic (Leipzig 1808) 16-18. Cir. 1. \. Wolf-
son. “The Classification of the Sciences in Medieval Jewish Philosophy.” Hebrew | nion
college  Jubilee Volume *(1875-1925) (Cincinnali 1925) 2063-315 esp. 2056, 290.
294-5; Browne, Literary History 1 378-81: Gardel-\nawali, Introduction 107-8.
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parte, lua teologia tradicional del Islam no solamente estaba basada en la reve-
lacion, sino que cra considerada una ciencia practica, intimamente relacionada
con la vida del creyente, y trataba de los principios de la vida cterna.

Los filosofos musulmanes procuraban mantener ¢l unico principio de la
division aritotélica, y por consiguiente colocaban el kalam o bicn entre las
ciencias practicas, o bien como metafisica entre las ciencias especulativas. AL
FARABI (-1- 950). reconociendo que la ciencia teologica en el Islam trata
de una vida que plomctu a los fieles la salvacion, situaba el kalam entre
las ciencias pricticas=’. IBN SINA. al contrario, subrayaba ¢l aspecto espe-
culativo y relacionaba cl kalam con la metafisica. Segun ¢l la teologia debia
ser construida sobre la concepeion aristotélica de ciencia demostrativa>0. Los
IKHWAN, por su parte, clevados de su deseo eléctrico de incluir el kalam
entre las ciencias divinas como una disciplina filosofica, rompieron con el
principio de clasificacion aristotélico ¢ incluyeron las ciencias practicas aris-
totélicas bajo este mismo titulo. Asi, en su division de la filosofia (distinta
de las “‘ciencias positivas de la ley religiosa™), las ciencias divinas incluian
la doctrina sobre Dios. sobre los dngeles, y sobre el alma, y ademas las ciencias
del **gobierno™, es decir, no solamente la ¢ética, la economia y la politica
aristotélica, sino también la ley religiosa, el gobierno profético, el Imamat y
la vida futura. Estas ciencias practicas, aunque derivadas de fa relacion positiva,
estan asumidas por las ciencias filosoficas en un sistema en que la dicotomia
aristotélica “especulacion/practica™ quedaba supcrudu3|

Tal concepeion estaba en el fondo de la respuesta de AL- GHAZALI a
la critica dirigida por IBN SINA a los teologos del Islam.

En-la Espana musulmana bajo la dinastia almohade (en Espana 1147
1225 y en Mallorca 1184 1229) el horizontc teoldgico estaba caracterizado
precisamente por estos complejos problemas. Con ¢l fundador del movimiento
religioso en que esta dinestia tiene su origen. ¢l bereber IBN TUMART (-- ca
1130). las opiniones de AL GHAZALI, concernientes al uso de la razon en
teologia, obtuvicron nueva importancia. kn su entusiasmo por la unidad de
Dios, IBN TUNART mantenia que la obligacion de pasar del iman al “ilm
cra una obligacion, no solo de la comunidad, sino también de cada indivi-

29 AL _FARABL Ihsa al Culum. Clv. \. Gonzdlez Palencia. ed. v trad.. Catdlogo
de las ciencias (20 ¢doo Madrid 1933) NVENIN. 07-78: GARDET - ANAWNATL Introduc
tion 102-0: GRUNEBAUN. VMushm World-View ™ 116.

301N SINAL Risalal fi agsam al Culum al Caglivya. Cir. Gruncbaum, '\lmlim
World-View™ 117, Semejante a la clastficacion aristotélica de Ibn Sina es la de Nasir
al-Din al-Tusi (& 1271). ¢l matematico persa v ¢l adversario de al-Razi mencionado
nota 17 supraz cfr. J. STEPHENSON, “The Classificacion of the Sceiences according to
Nasiruddin Tusi.” Isis 5 (1923) 320.38

Cir. nota 28 supra. Sobre esta concepe ion de las ciencias practicas ¢fr. Wolfson.
“The Classification of the Sciences™ 205-60, 2915, 306-12.
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duo musulmin32. Correspondiendo a esta orientacion fuertemente religiosa
las obras de los IKHWAN llegaron a ser- muy |m|mlures33. la tradicion sufis--
tica florecio, y un AL-GHAZALI. interpretando en funcion de la doctrina
neoplatonica v sifistica, llegd a ser tedlogo oficial del movimiento33,
Es este contexto30 en que tenemos que ver la obra de Ramon Liull. El
proposito de toda su vida, atracr a los musulmanes hacia cl cristianismo, le
llevd a ir a buscarlos en su misma teologia musulmana. Siguiendo este pro-

32 BN KHALLIKAN. Biographical Dictionary (1rad. ingl. por M. de Slane. 1 tm.:
London 1842-T1) 111 205-17. . GOLDZIHER. “Materialen zur Kenntis der \lmohaden-
bewegung in Nordatrika.” Zeitschrift der deutschen morgenlandischen Gesellschaft 11
(1887) 30-140: idem. Le Livre de Mohammed [br Toumert, Mahdi des Almohades:
texte arabe, accompagné de noticies biographiques et d'une introduction ( \rgel 1903):
MACDONALD. Development 245-9.

5 Las obras de los Ikhwan fueron introducidos en Espaia por Maslama Ibn \hmad
(4 ca. 1007) o por su discipulo al-Kaemani (4 1060) en conexion con la corriente
neoplatonica, fuerte va en la época (1000-1085) de confusion politica que siguio al
destronamiento de los califas Omayas. Cir. G SARTON. Introduction to the listory
of Science 1 (Baltimore 1927) 668-9 (Maslama). 715 (al-Rarmani).

No obstante la oposicion de la dinastia Almoravide (1085-1117). la tradicion
suft —en Espana especialmente en Almeria- fué transiformandose cada vez mias en un
sistema metafisico. Para el origen del sufismo teosofico cfr. Nicholson. Literary History
388-104. Para la historia de la escuela de Almeria efr. N ASIN PALACIOS, Abenma
sarra y su escuela: origenes de la filosofia hispano-musulmana (Madrid 1914) 108-10:
A. E. AFFIFL The Mystical Philosophy of Muhyid -Din lbnul €Arabi (Cambridge
1939) 174-83: M. CRUZ HERNANDEZ. Historia de la Filosofia espaiola: filosofia
hispano - musulmana 1 (Madrid 1957) 301-6: H. CORBIN. Creative Imagination in
the Sufism of Ibn € Arabi (Princeton 1969).

35BN TUMLUS, Introduccion al arte de la logica (trad. esp. por M. Asin Palacios:
Madrid 1916) 18-19: cfr. CRUZ HERNANDEZ. Historia 1 369-71.

20 La misma conielacion de influencias puede ser observada por los escritores
judios espafioles de esta época. La influencia de los Ikhwan y de al-Ghazali se encuentra
en las obras de Bahya ibn Paquda (s. XII) vy de Judah ha-Levi (1 ca. 1140). Especial-
mente en las clasificaciones de las distintas ciencias de Bahya y de Joseph ibn Zaddig
(4 1149) encontramos la infuencia de los Ikhwan - la teologia v el tratamiento de
la ley divina estan asociados no con la metafisica aristotélica. sino con las ciencias
practicas (cfr. Wolfson, art. cit. 294). I'n el fondo de estas decisiones yace una his-
toria analoga a la que hemos observado entre los escrilores patristicos eristianos (nota
24 supra) y entre los musulmanes del medioevo (esp. nolas 22-23 supra). Al tiempo
del primer encuentro de la revelacion con la filosofia griega. Iilon. reconociendo los
éxitos de la ciencia natura! griega y queriendo preservar al mismo tiempo el contenido
moral de la ley de Moisés, «asocio en su division de las ciencias la teologia no con la
fisica, sino con la etica (Il. A. Wolfson. Philo 1 —Cambridge. Mass. 1945 145-50).
Los escritores rabbinicos distinguian mishpatim —leyes racionales. “mandamientos
que si no estuvieran en vigor, tendrian que ser puestos en vigor— y huqqoth —leyes
inexplicables, que “no tienes derecho a criticar™ (Siphre sobre Lev. 18, 4; bad. Yoma
67b). Saadia (+ 942) —como los tedlogos musulmanes (nolas 25-27 supra)— distin-
guia las fuentes en que estos dos tipos de conocimientos estan basados: no solamente
sensacion, razon y logica, sino también la tradicion ( Rosenthal. Knowledge Triumphant
212-14). Esta nocion fué recogida por ha-Levi (I 39-48) y por lbn.Zaddiq (cfr. G.
VAJDA, ‘La philosophie et la théologie de Josep Ibn Caddiq. ‘Archives d*hist. doct. litt.
17 —1949— 93-181 esp. 100) y formaba la basis para sus clasificaciones (supra.
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posito adoptd la misma concepeion musulmana de la tarea teologica y con
ella su misma nocion de la teologia positiva.

Por supuesto sabia que la teologia catdlica tenia los misterioS cristianos
por estrictamente sobrenaturales y que la fe no seria meritoria si podia ser
demostrada. Pero mantenra, no obstante, que la tarea del tedlogo consistia
en apoyar la fe con razones necesarias®’, no como en la concepcion aristo
télica de ciencia que los tedlogos catolicos del siglo XIII adoptaron por mo-

delo38, sino de tal manera que la primera ctapa, la teologia positiva, y la

’

37 S, GARCIAS PALOU, “Las ““rationes necessariae™ del beato Ramon Llull. en
los documentos presentados. por” ¢l mismo. a la sede romana.’ Estudios lulianos 6
(1962) 311-25 (con profusos datos bibliograficos): L. EIJO GARAY, ‘Las “rationes
necessariae” del beato Ramon Llull. en el marco de su época. ‘Estudios Lulianos 9
(1965) 23-38. Notamos aqui que le término ‘ratbnes nacessariae’se encuentra también.
en la teologia islamica y que la nocion corresponde al caracler apologética del Kalam
v con la distincion de los diferentes tlipos de prueba admitidos por los teologos: cfr.
IBN HAZM. Fisal 1 25 (trad. Asin UL 153, 156). 11 7 (ibid. 200). 11 10 (ibid. 217.
218, cfr. 247). 11 20 (ibid. 290).

38 Los autores cristinos del medioveo heredaron la distincion de las ciencias en
divinas/humanas o sagradas/profanas de los escritores patristicos (nota 24 supra) por
medio de Casiodoro ¢ lsidoro. mientras la division aristotélica venia a ellos alravés
de Boetio v la platonica a traves de Agustin. En el siglo N1l fueron emprendidos
diversos ensayos para conciliar estas divisiones. especialmente por Hugo de S, Viclore.
v las soluciones de la primera mitad de siglo fueron facilitadas por la ignorancia de
la melafisica aristotélica v por la teologia de una revelacion sobrenatural (cfr. M.
GRABMANN. Die Geschichte der scholastichen Methode —Freiburg i Br. 1909-11—.
1 251-2. 11 28-51. 235-19 —Hugo—-. 319-21: LANG. Theologische Prinzipienlehre 41-7).
Con el advenimiento del completo corpus aristotelicam v de las obras arabes que lo
acompanan ¢l problema deviene mas eritico. La influencia de los filosofos musulmanes.
especialmente de al-Farabi. puede notarse en Gundisalvi (cfr. L. BAUR., Dominicus
Cundissalinus De divisione philosophiae —Miinster 1903 -). En el siglo XIII la distin-
cion divina/humana estd equiparada a speculativa/practica en el De ortu et divisione
philosophiae de Roberto Kilwardby (cfr. Baur. op. cit. 368-78: I'. VAN STEENBERCHEN.
La Philosophic au XI® sicele ~Louvain 1966 - 120-32), Para Tomas la distincion
de las ciencias depende de su concepeion de la relacion enire naturaleza y sobrena-
turaleza (cfr. J. MARITAIN, Le probléme de la classification des sciences d‘Aristote
a S. Thomas —Paris 1901 —: P. Wyser. ‘Die wissenschaftstheoretischen Quaest. V. und
VI in Boethium de trinitate des hl. Thomas von Aquin.” Divus Thomas (Fr) 25 1947
437-85: M. GRABMANN. Die theologische Erkenntnis- und Einleitungslehre des hl.
Thomas von Aquin —Freiburg/Schw. 1948—). Para Llull cfr. nota 41 infra (la omision
de Llull en la obra de A. LANG. Die Entfaltung des apologetischen Problems in der
Scholastik des Mittelalters —I'reiburg i. Br. 1962~ muestra cuan inadecuado es nuestra
compresion del pensamiento medieval). El problema de la relacion entre ciencia deri-
vada de la naturaleza y conocimiento que depende de una tradicion no estaba solu-
cionado —probablemente no podia ser solucionado— por el escolasticismo. En el siglo
XIV la distincion divina/humana deviene otra vez de la base para la clasificacion de
Enrique de Langenstein. (c¢fr. A. LANG, ‘Die Universitit als geistiger Organismus nach
Heinrich von Langestein,” Divus Thomas (Fr.) 27 —1949— 41-86).
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Segundd etapa, la teologia demostrativa, llegaran a formar una sola ciencia
integral 39,

En la concepcion luliana de la teologia, como en lade sus antecesores
musulmanes, la actividad de la voluntad en la primera etapa no es superada
por la demostracion, y la actividad del entendimiento en la-segunda etapa
no separa el conocimiento obtenido de la vida prdctica del creyente. Para
Llull el amor da a luz al conocimiento y el conocimiento lleva a la accion40

Que ésta fuera su intencion se deduce del hecho de que la ciencia de
la teologia estaba situada entre las virtudes en su libro —Llibre dels proverbis—-
en que después de tratar de Dios y de la naturaleza, el autor estudia los’
articulos de la fe, los diez mandamientos, los siete sacramentos y las virtudes
y los v1uos 41 Y esta intencion estd refle jada en el hecho (anotado por el
'Dr. Garcias? “) de que los tedlogos catolu.os de la época posterior han aso-
ciado el término “teologia positiva” con el tratado de la l‘scntura y los
misterios de la fe en una manera oratoria®3.

39 Cfr. GARCIAS PALOU ‘Las espresiones teologia positiva y teologo positivo’
194, :

40 Cfr. Platzeck, Raimund Lull 1 416-67.

41 Llibre dels proverbis prol. (ed. cit. Galmés X1V 1-2: Salzinger V1 283),

42 Cfr. GARCIAS PALOU, ‘Las expresiones teologia positiva y teologo positivo’
188-9. 195.

43 En la teologia latina el término ‘teologia positiva’ reaparece en Paris a fines
del siglo XV. Se encuentre en Juan Maior (In [V Sent. fol. 1-2; ¢fr. R. G, VILLOSLADA
La Universidad de Paris durante los estudios de Francisco de Vitoria —Roma 1938 -
141-2) y Ignacio de Loyola (Exer. Spir.,reg. 11 ad sent. ¢. Eccl.zefr. G. SCHUHAMMER
Franz Xaver 1 —Freiburg i. Br. 1955~ 124, 232). Este uso de la palabra fue posible-
mente introducido en Paris en conexion con el reflorecimiento de los estudios escritu-
risticos y patristicos en torno al Lefévre d'Ftaples. En este circulo muchas obras
lulianas fueron editadas, incluso el Liber Proverbiorum en que la palabra aparece por
primera vez. (cfr. P. Driat, ‘Chronique Parisienne (1522-1535), ‘Mémoires de la Société
de l'histoire de Paris 22 —1895— 67-178 esp. 130-1: A. Renaudet, Préréforme ethuma-
nisme a Paris pendant les premicres guerres d‘ltalie —Paris 1916— 134-5, 378-80, 391,
482-3, 515, 620, 686, 695: ].-P. MASSAUT, Josse Clichtove, I'humanisme et la réfor-
me du clergé 1 —Paris 1968— 193, 272, 306, 316, 346, 361). Ll término ocurre muy
frecuentemente en el siglo XVI, paritcularmente en los autores jesuitas (cfr. E. A.
RYAN, The Historical Scholarschip of Saint Bellarmine —Louvain 1936— 133-6).
En todas estas obras teologia ‘posiliva’ se distingue de la ‘escolastica’ y retiene el
sentido de Llull, una mezcla de un regreso a las fuentes de la teologia v 1mna solici-
tud para el significado moral, y de esta manera refleja la problemitica que hemos
“observado en los primeros escritores crislianos (nota 24), los autores musulmanes (notas
29.31) y judios (nota 36 supra). En el siglo XVII el término es usado no solamente
por teologos catolicos (cfr. GARCIAS PALOU, art. cit.), sino también por muchos
teblogos luteranos en Alemania (cfr. v. gr. J. FR. KONIG, Theologia positiva acroamd-
tica —Rostock 1664— y en nuevas obras eciclopédicas en que la influencia de Llull
estaba especialmente presente (cfr. C. VASOLIL ‘L'Abate Gimma e la “Nova Encyclo-
paedia”,’ Studi in onore di A. Corsano —1970— 787-846 esp. 803).
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Aqui encontramos a Ramon Llull, el Llull verdadero, contrario a una
ciencia meramente abstracta, socialmente comprometido: un tedlogo politico:
mediador entre el Oriente y el Occidente, vuelto como el dios Jano haciy
el pasado, no como pasado, sino en su relevancia para el futuro.

Por esta razon, quisiera decir que es para mi una gran distincion el ser
admitido como Magister en la Escuela Lulistica Mayoricense.

Mis mas sinceras gracias a todos aquellos que me han elegido para ser
miembro de la Escuela. Especialmente me siento agradecido al benemérito
Rector de la misma, el Dr. Garcias Palou, con el cual me siento vinculado
por una estrecha amistad. Mis gracias van dirigidas también a las autoridades
de la Ciudad de Mallorca y a todos Ustedes por la atencion que me han
prestado. '

Trasmito a todos Ustedes los mds fervorosos saludos de parte del Raimun-
dus -Lullus—Institut de la Universidad de Freiburg en Alemania, y espero al
mismo tiempo, que esta visita servira para ahondar todavia mas las amistosas
relaciones que existen, desde muchos anos, entre el Isntituto y la Escuela .

He dicho.

Después de la leccion inaugural, pronunciada por el P. Lohr, el Rector
Dr. Garcias Palou otorgo la palabra al “Magister”™ Dr. Trias Mercant, quien,
en nombre del Instituto, contestd al nuevo “Magister™.



124

CRONIC A

Excelentisimos Seiores,
Iustrisimos Sefores,
Sefioras,

Sefiores:

Me encuentro en una situacion francamente comprometida al tener que
contestar a la magnifica y precisa leccion del profesor Lohr. Mis mejores pala-
bras no podrian ser sino de felicitacion y de aliento, a la vez, para que tengan
continuidad sus investigaciones sobre ¢l arabismo luliano. Pero no puedo clu-
dir el compromiso contrario que me limita, al mismo tiempo, por dos razones
muy elementales. El profesor Lohr ha tratado el tema de la Teologia como
ciencia, matizando aspectos y sutiles distinciones. Es éste un campo que des-
borda los horizontes de mi especialidad, exclusivamente filosofica. La segunda
razon es el reconocimiento de mis deficiencias ante la personalidad cientifica
del nuevo Magister. El profesor Lohr es un eminente especialista en cuestiones
hermenéutica filosofica medieval, a través de la cual conoce profundamente
las técnicas logicas y linglisticas con que la Escolastica y la Filosofia arabe
nos han legado sus obras. No descubro nada nuevo del profesor Lohr, del
Departamento de Teologia de la Universidad de Fordham, con mis anteriores
afirmaciones ni cabe dudarlo tampoco porque la larga lista de sus publica-
ciones es una prueba irrcfutable.

La disertacion del profesor Lohr esconde, sin embargo, un fondo historico-
filosofico. Buscando cl significado de la expresion “Theologia positiva™ ticne
en R. Llull, nos ha explicado el contexto ardbico medieval, segin el cual
aquella expresion debe ser atendida. Solo en esta linea de personal interés
para mi, ya que estoy empenado en estos momentos en investigaciones de
posibles raices arabes en Llull--, solo en esta linea me atrevo a contestar a
la disertacion del profesor Lohr.

No pretendo abrir nuevos caminos o marcar ignoradas perspectivas al tema
de la disertacion que acabamos de oir. Seria ecn mi vana presuncion sin el mas
minimo aporte positivo, refiriéndome a un especialista como el profesor Lohr.
unicamente me atrevo a unas sencillas sugerencias y consideraciones que, no
dudo, aceptara el profesor Lohr con la esperanza que las haga suyas y en
un futuro, contrastadas y verificadas, pueda ofrecernos el complemento inelu-
dible y necesario a la disertacion de hoy. Me refiero a volver sobre el tema
desde el dngulo mas inmediato del mismo: el del lenguaje, la primera semantica
filosofica luliana.

Sabemos que el andlisis filosofico actual debe asentanse en dos pilares
insustituibles. Uno es la conexion de la filosofia con la sociedad que la ali-
menta, reconstruyendo el mundo ideologico que fue nutriendo, paso a paso ,
el sistema conceptual en cuestion. Es la “‘re-creacion” del ambiente ideal en
que debe insertarse contextualmente ona obra filosofica o teologica. En este
nivel hermenéutico es la disertacion del profesor Lohr un modelo de saber
y un primor de ciencia. La labor realizada por el nuevo Magister es una in-
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westigacion de primera mano, muy dificil de superar en este campo del lulismo.
Acaba de mostrarnos como el uso luliano del término “positivo™ puede in-
tegrarse cn un amplio contexto historico ardbico. Ha senalado ¢l cardcter
apologético de la Teologia (Kalam) entre los arabes: las controversias entre
filosofos y teologos arabes, reflejadas en la vida del Al-Ghazali, quien intro-
dujo a Llull en la metodologia teoldgica: La division de la Teologia en espe-
culativa y positiva cn la obra de Muhassal al-Razi; las categorias de ciencias
entre los darabes y el cardcter cléctico de la solucion de la lkwan, etc.
La interpretacion de una obra, de un texto, de una expresion filosofica

no puede terminar aqui. Con ser muy importante, de verdadera urgencia, cl
contexto historico-sociologico y tedrico-ideologico de un texto filosofico,
debe scr complementado por el andlisis de lo que a este texto es mas inme-
diato: ¢l lenguaje en que ha sido expresado. El lenguaje de cualquier filosofo
-Llull no es una excepeion, sino una potenciacion - es un esfuerzo por armar
un esquema, especulativamente coherente, cuyos elementos no son sino in-
tuiciones historicas, analogias estéticas, metdforas estructurales, abstracciones
culturales. Al lado de esto, una compacta y pesada reflexion que dé unidad
a todos los elementos. Para ello necesita el filosofo —Llull en grado eminente
un lenguaje capaz de formular aquella compacta conceptializacion. Por un lado |
un tipo de proposiciones y expresiones incvitables en el esbozo de una ciencia
rigurosa. Por otro tado, una seric de formulas --“Theologia primitiva™, en
nuestro caso - cn la que se sintetiza el material antes eludido, y que va con-
frontandose, % su manera, con una logica de base y con los condicionamientos
de una lengua determinada.

Esta urgencia, y esta deficiencia a la vez, que plantea el doble nivel lingiiis-
tico de una obra filosofica, el nivel de los tecnicismos y el nivel del lenguaje
natural, toma fucrza peculiar en la filosofia de Llull. R. Llull es consciente
de la “fretura de vocales™ que comporta el latin, como lengua técnica de
la filosofia medieval, y el catalin, como lenguaje ordinario, para expresar el
alto grado de conceptualizacion que supone la semantica luliana. Entre varias
posibles salidas y tantcos, que Llull ensaya, uno es ¢l uso de la lengua drabe.
No voy a citar al respecto textos lulianos, porque son de sobra conocidos.

El problema de las afinidades —mas que de influencias— arabico-hebraicas
en el doctrina de Llull ha sido repetidamente analizado con encontradas opi-
niones y con resultados no siempre felices. El problema bascula entre los
defensores de un arabismo luliano de fondo (Aquilos estudios de Asin Palacios,
de Ribera, de Keicher, de Millas Vallicrosa, de Platzeck, etc.) y sus oponentes
en zpoyo de una concepcion luliana cristiano-neoplatonica, en linea con los
Victorinos, San Anselmo, San Bernardo, San Buenaventura, Escoto Eritgena,
¢l Pseudo-Dionisio y San Agustin (Aqui las investigaciones de Gilson, Longpre,
Carreras Artau, Xiberta, Platzeck, Pring-Mill, Yates, Hillgarth, Probst, ctc.).
Con fuertes razones en uno y otro bando se ha llegado a una especic de
punto muerto porque falta, creo, un amplio analisis de semantica filosofica
que marque, desde las lenguas que usO Llull, las afinidades y orientaciones
doctrinales. No me refiero a investigaciones exclusivamente linglisticas, ne-
cesarias en la base, sino a una verdadera analitica filosofica del lenguaje luliano.
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Traduzcamos ahora la situacion general que acabo de esbozar al problema
concepto de-la expresion “Theonogia positiva’:

I-El Dr. Garcias Palou: -

1.-- Descubre las cxpresiones “Theologia positiva™ en los Proverbis de
Ramon y “Theologus positivus™, referido al dominico Ramon Marti, en cl
Liber de acquisitione Terrae Saistuc.

2.— La expresion cs desusada cntre Jos tedlogos cscolisticos de la época
de Llull.

3.~ Pero, su significado encaja con las primitivas “sacra pagina’ y “sacra
doctrina” de los autores cristianos del siglo XII y con la expresion de San
Buenaventura ““theologia divina™.

4.— Conclusion: La expresion “Theologia positiva™ cabe, segin ¢l Dr.
Garcias Palou, en un contexto historico-ideoldgico escoldstico-medieval.

[1—El profesor Lohr:

1.— Parte de la expresion “Theologia positiva™ del Llibre dels Proverbis.

2. El uso luliano del término “positivo™ se desvia de la linea tradicional-
aristotélica. ,

3. La expresion y su concepcion correspondiente se encuentra en el
contexto historico-filosofico de la cultura de los drabes.

4.— Conclusion: Llull, con ¢l proposito de atracr a los musulmanes hacia
el cristianismo, los husco en su propia teologia musulmana. Asi adopto la
misma concepcion musulmana de la tarea teoldgica y. con clla, su misma
nocion de teologia positiva.

(No es esta una situacion concreta parigual al balbacco tensional entre

- el arabismo y el escolasticismo de Llull, que he senalado antes.

Pienso que, como antes, la investigacion puede quedar en un punto muerto
si no se complementa con un andlisis del lenguaje mismo y de las implicaciones
que la lengua arabica y su estructura gramatical pudicron comportar respecto
al pensamiento de Llull. Convendria, ademas, tener cn cuenta ciertas nociones
de filosofia ardbica del lenguaje: las disputas. por ejemplo entre “analogistas”
y “anomalistas’ y comprobar si, estas dos concepciones del mundo diferentes,
pudieron tener, através de ciertos cslahones, algunos contactos con Llull.

El profesor Pring-Mill ha hecho notar que en drabe existen muchas posibi-
lidades de formar palabras derivadas que no existen normalmente en las len-
guas romanicas. Entre aquellas, la de formar substantivos abstractos de los pro-
nombres interrogativos, posibilidad que no existia en la lengua griega, cuyo
contenido terminoldgico abstracto debe desarrollarse en una frase entera. Iin
esta linea lingiiistica, precisa Pring-Mill, y $6lo en conexion con el vocabulario
habla Llull d¢ una deuda con sus adversarios. '

La deuda luliana recpecto a los drabes, a la que se refiere Pring-Mill, no
tiene lugar a dudas. Sin embargo, no estamos totalmente de acuerdo con el
“solo” que marca Pring-Mill. No creco que el “modum loquendi arabicum®
al que se reficre Llull en su Commentum Artis Demostrativae sea exclusiva-
mente una deuda linglistica, Desde la teologia de Humboldt, en el siglo pasado,
hasta la moderna hipotesis de Sapir y, sobre todo, hasta el relativismo lingiiis-
tico de Lee Whorf y de sus continuadores y detractores, ha quedado aclarada
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la intima conexion entre lenguaje y pensamiento, marcando cl papel creador del
lenguaje como elemento configurador de fa aprehension intelectual del mundo,
de la vida y del obrar humano. Esto me hace pensar si el “modum loquendi
arabicum™  nivel lingtistico pudo condicionar el ““declinare™ de los términos
y condiciones de las figuras lulianas - nivel logico y filosofico- | ya que cons-
tituyen un sistema de expresion “non consuetus™, dice Llull, no usado normal-
mente en el sistema lingiistico del latin escolastico.

Claro esta que la terminologia aceptada tenia que integrarse, de alguna
forma, en el complejo lingiistico del que iba a formar parte., La filosofia
incorporada de una determinada terminologia queda tambicén orientada por
la terminologia incorporada. En la incorporacion de términos de un contexto
cultural y lingtisticamente diferentes puede ocurrir que cstos términos sean
absorbidos plenamente por el contexto receptor o que floten en ¢l como
restos arqueologicos en un ambiente intelectual renovado. En el primer caso
el nuevo contexto modifica, sustancialmente, el contenido y la sigiiificacion
de tales términos asimilindolos, al nugvo contexto o reclaborandolos de nuevo.
In el segundo caso, la disociacion impuesta por una terminologia no asimilada
puede legar a desorganizar el pensamicnto en su evolucion y sistematizacion.
El cjemplo de Llull, opino, debe orientarse en ¢l primer caso, aunque necesite
amplias investigaciones de comprobacion. No me refiero a un prestamo lin-
gilistico de verbalismo drabes, como parece indicar el Sr. Moll en’ su sorpresa
de encontrar sOlo unas dos docenas en la obra de Llull. Me refiero a algo
mas profundo: a la asimilacion semantica de una terminologia y de una con-
ceptualizacion despucs. por haber estudiado y escrito R. Llull la lengua arabe
Despucs del andlisis del contexto historico-ideologico el profesor Lohr apunta
una solucion del tipo indicado: La expresion “Theologia positiva®™, corriente
entre los drabes, arrastra consigo la conceptualizacion musulmana de una teolo-
gia positiva. Esto no es de extranar, pues es de sobras conocido que la filosofia
escolastica medieval quedo orientada por el enorme bloque de terminologia
que Aristoteles les lego.

JPor qué si Llull vivio, predico a los drabes; aprendio su lengua y la escribio,
no pudo quedar orientada su filosofia por la lengua. EI llevar a cabo una
invertigacion semantico-filosofica aplicada a las posibles raices arabicas de Llull
aclararia ¢l punto muerto a que pueden legar las investigaciones exclusiva-
mente historicas. Pero esta ¢s una labor todavia por hacer y que solo puede
llevar a la prdctica no lingtista, sino un filosofo que conozca, a la vez, la
problematica actual filosofico-linguistica y la obra de Llull. EI profesor Lohr
reune ambas condiciones: Doctor en filosofia por la Universidad de Friburgo,
metido en problema de lengiiaje por su colaboracion en el “Lexikon fir
Theologie und Kirche™ y “Lexikon der Philosopliie™, v conocedor profundo
de la obra de Llull. :

Ahi estd la sugerencia que brindaba al principio al profesor Lohr y espero,
aunque acusandome, acepte. Muchas gracias.
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PARLAMENTO DEL DR. GARCIAS PALOLU

Despuds  del discurso de respuesta a la leccion del nuevo “Magister™
P. Charles Lohr. SJ.. pronunciado por ¢l Dr. Trias Mercat, ¢l Rector de
la “Maioricensis Schola Lullistica™. Dr. Gareras Palou senalo la finalidad
que persegura al escribir su articulo titulado  fue Ramon Liudl el pri-
mero en usar las expresiones Uteologia positiva” v Uteologo positivo
vorefirio las ancéedotas en torno de su publicacion. subrayando la de una
carta de la Sra. Mlle. Th. d*Alverny v otra del Dr. Tshibangu.

Senalo los adjetivos “positivo™ v “positiva™ como calificativos. de Ramon
Llull. respectivamente, de una teologo v de la teologra, tienen sentido
distinto. Pero anadio que el significado que el término “positiva™ encierra.
al calificar la teologra. en los escritos del Bto. Llull. enlaza a dste con cl
siglo XVII Es. ademds. ¢l mismo sentido que tiene en el “Libro de los
Ejercicios Espirituales™ de San lgnacio de Lovola. quien habla de “alabar
la doctrina positiva y la Escolastica™ v de los “doctores positivos™. entre
los que menciona a San Jeronimo. San Agustin, San Gregorio.

El Dr. Gareras Palou acabo felicitindose. por haber servido su referido
articulo, publicado en 1963, de punto de arranque o motivacion de una
disertacion tan meritoria v tan brillante "como la del P. Charles Lohr. S.J.

DISCURSO FINAL DEL SR. ALCALDE

El Presidente de la Comision de Cultura del Excmo. Ayvuntamiento,
Sr. D. Gabriel Tous Amoros. en nombre del Sr. Alcalde. cerro ¢l acto con
un hermoso discurso. que definio la vinculacion del Avuntamiento a la
doble causa cientifica y de beatificacion de Ramon Llull Dijo que la lam-
para la devocion del Conscjo Municipal al mds grande de los hijos de la
Ciudad “no se vendera jamds y que se encenderd todos los anos™,

Recordo al P. Lohr, que un mallorquin. Fray Junipero Serra infundio
esprritu luliano en el alma de su tierra, porque era discipulo auténtico
de Ramon Llull. Celebro que un cientifico del pueblo que ha hecho  posi-
ble los vuelos a la Luna, trabaje en el andlisis y génesis del pensamiento
luliano.

A continuacion, cerrd el brillantisimo acto académico. en medio de
calidos aplausos de la numerosa y culta concurrencia.
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CONFERENCIA DEL RDMO. P. FRAY ERHARD W. PLATZECK. O.F" M.

I:l pasado dra 6 de noviembre del pasado ano. el Prof. Dr. PoFr. Erhard-W.
Platzeck., O.F.M. Profesor Ordinario de la Facultad de Filosofia del “Pon-
tificium Athenaeum Antonianum™ (Roma) did una conferencia sobre el tema
Gottfried-Wilhelm Leibniz v Ramon Llull.

I:] acto académico. que habra sido organizado por la facultad de Filosofia
y Letras de la Escuela Lulistica Mayoricense. celobrose en el Aula Magna
del Estudio General Luliano y fue presidido por el Prof. Dr. R Angel
Fernandez, Delegado de la Facultad de Filosofra v Letras: Dr. Garcras
Palou, Rector de la referida Escucla Lulistica: Hmo. Sro Gerardo Maria
Thomds. Rector del Estudio General Luliano: Muy Rdo. P. Miquel Tous.
Ministro Provincial de la T.O.R. de San Francisco v Prof. José Ensenyat.
Secretario General de la misma Escuela Lulistica.

El P, Platzeck fué presentado por el Prot. Dr. Trias Mercant. quien des-
cribio la recia personalidad cientifica del P. Platzeck al numeroso auditorio
que llenaba a rebosar dicha espacioss Aula Magna.

Dras antes. ¢l mismo P. Platzeck habia desarrollado otra conferencia sobre
el mismo tema. en la Facultad teologica de San Paciano. de Barcelona.

.~

Chronique de Irance

Une nouvelle diffusion de textes lulliens en frangais

Dans son Cahier 24-25 du printemps 1973, la revue trimestriclle “Le
nouveau Commerce” (78, boulevard St- Michel. Paris) publie. avec unc
courte introduction de I'un de ses directeurs, André¢ Dalmas, quelques-uns
des textes de Lulle excellemment traduits et publi¢s voici prés de vingt
ans par Ramon Sugranyes de Franch dans son ouvrage: Ravmond Lulle,
Docteur des missions {Nouvelle Revue de Science Missionnaire, Schoneck-
Beckenried, 1954).

Ces textes sont les quarante<cing paragraphes de la Vie de Raymond Lulle
(p. 113-130), accompagnés d'extraits des chapitres 79. 80 et 81 du Blanquerna
(p. 131-140). et de la troisiéme partic du Traité sur la manicre deconvertir
les infidéles {p. 141-147). Au total, des textes du plus haut intérét pour
la connaisance du Lulle authentique par un public frangais chaque jour
plus nombreux.

Une place Ramon Lull a Prades

Sur la suggestion de M. Henri Péres, professeur d‘université honoraire.
et sur la proposition de son maire, M. Louis Monestier, le conseil municipal
de Prades (Pyrénées--Orientales) a décid¢, dans sa séance du 21 février 1973,
de donner le nom de Ramon Lull a une place de la ville.

15 mai 1973.
A. LLINARES (Grenoble)
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BIBLIOGRAFIA LULIANA

El Prof. Rubor+ BrUMMER, «Magister» de esta Maioricensis
Schola  Lullistica, prepara una BIBLIOGRAFIA SOBRE
RAMON LLULL (obras impresas del mismo y publicaciones
sobre uno que otro aspecto de su vida y de su obra).

Con este motivo, el expresado profesor y este Instituto
suplican a los autores de trabajos de indole luliana se
dignen remitir sendas separatas a las siguientes sefias postales:

Pror. Dr. RupoLF BRUMMER
Kemptener Strasse 23
8 MUNCHEN 71 ( Alemania)

S. TRIAS MERCANT
EL PENSAMIENTO Y LA PALABRA
( Aspectos olvidados de la filosofia de Ramon Llull)

Palma de Mallorca, 1972, 92 pégs.

ALOIS MADRE

DIE THEOLOGISCHE POLEMIK GEGEN
RAIMUNDUS LULLUS

Eine Untersuchung zu den Elenchi auctorum de Raimundo
male sentientium )

Minster Westfalen, 1973, 176 pp.

{Con licencia eclesidstica)



OPERA LATIN A del B. Ramon Llull

De préxima aparicion: el TOMO SEXTO
OPERA PARISIENSIA (II)

(Anno MCCCX composita)

Un volumen preparado por el

DR. HELMUT RIEDLINGER
Profesor Ordinario Piblico de la Universidad de Freiburg
y Magister de la MAIORICENSIS SCHOLA LULLISTICA,

bajo la direccién del
DR. FRIEDRICH STEGMULLER

Tomos publicados:

TOMO I(OPERAMESSANENSIA),1959,en4.°% 510 paginas.
TOMO II (OPERA MESSANENSIA ET TUNICIANA), 1960,
en 4.°, 568 paginas.

Preparados por el DR, JOHANNES STOHR.

TOMO III (LIBER DE PRAEDICATIONE, D.I-1I A), 1961,
en 4.°, 407 paginas.

TOMO IV (LIBER DE PRAEDICATIONE, D. II B), 1963,
en 4.°, 649 péginas.

Preparados por el P ABrRaHAM Soria, O. F. M.

TOMO V (OPERA PARISIENSIA), 1967, en 4.°, 615 paginas.

Preparado por el Dr. HELMUT RIEDLINGER.

Precio de venta al publico: 750 pesetas

Dirijanse los pedidos a :

ESCUELA LULISTICA MAYORICENSE, Apartado 17, Palma de Mallorca
(Espana)

Estudios TLulianos

se publica con la ayuda de la CAJA DE AHORROS Y
MONTE DE PIEDAD DE LAS BALEARES

A. G, SaN Caverano. Parma pe MavrLorca



