¢ ILUMINISMO IXRAQUI?

1) La acusacion.

Redundante es, en realidad, el eprgrafe, porque ixragui significa iluminis-
ta; pero habiendo tantos sistemas de iluminismo, valga la expresion para hacer
referencia al de los pensadores musulmanes que se laman ivraguies, y no a
otros. 3

Como clemento probatorio del origen ardbico de la filosofta luliana senala
el Dr. Asin ese iluminismo de los drabes.

Refiriendose a una obra de Abenquirin, muy divulgada entre los misticos
marroquics, dice que en ella se habla de dos métodos, de ascenso y descenso,
para conocer a Dios, “con igual espiritu y teenicismo que Lulio en su cono-
cido libro De ascensu et descensu intellectus. El método de ascenso consiste
en inducir por los seres creados, que son hucllas o afectos de Dios, los nom-
bres divinos. sus abributos y su csencia. El descenso es exclusivo de los ex-
titicos que desde la esencia divina conocida por iluminacion intuitiva des-
cienden gradualmente a las criaturas”!. Por tanto, o ¢l espiritu y tecnicismo
de Lulio no es igual al de Abenquirin, o su descenso arranca también de una
iluminacion intuitiva.

Pero ;para qué andar con deducciones? Asin dice expresa y rotundamente
que Lulio entra de lleno en el grupo ivraqui. Veanse sus palabras: “Dominicus
Gundisalvi, de Segovia, Guillermo de Auveria (-1 1249), Alejandro de Hales
(-11245), S.Bucnaventura (11247). Duns Lscoto (11308). Rogerio Bacdn
(11292), vy nuestro RAIMUNDO LULIO ( 11315), representan, con sus dis-
cipulos y continuadores de segunda fila, una tendencia, dentro de la escolastica
crstiana, mds emparentada con los neoplatonicos que con los aristotélicos,
y que por sus aficiones a confundir mds o menos en una sebiduria total y
armonica la esfera de la fe con la de la razon, exigiendo para los actos de
ésta una cierta iluminacion divina, entran de lleno en el grupo de pensadores
musulmanes que se llaman por lo mismo ixraquies o iluministas. No quicre
esto decir, sin embargo, que aquellos ilustres escoldsticos adoptasen a ciegas,
en bloque y sin examen, lus ideas masarries’™=,

—

1 ASIN PALACIOS, ABENMASARRBA Y SU ESCUELA: pag. 128, nota 1.
2 1. id. id. Pag. 120,
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Estas tltimas palabras, como otras varias del Dr. Asin, prueban que no
sefiala mera coincidencia de doctrinas, sino verdadera dependencia; es mads,
pocas lineas después dice, refiriéndose a doctrinas de Lulio que “se denuncia
por eso su origen musulmdn con claridad meridiana™.

Las sintesis vagas presentadas en sonoras frases seducen poderosamente,
y para que no arrastren a error requieren trabajosos andlisis. Si para entrar
de lleno en el grupo de los ixraquies, es necesario confundir, por poco que
sea, la esfera de la fe con la de la razon, Lulio que jamds las confunde, y
y por el contrario ensefia que se excluyen mutuamente en un mismo enten-
dimiento sobre un mismo objeto y a un mismo tiempo, bo es ixraqui; ni
puede serlo tampoco por exigir para los actos de la razén una iluminacion
divina, porque no la exige. Pero aunque ambas cosas hiciese, no bastaria eso
para excluirlo de la escuela de los ixraquies, sino en la de los agustinianos,
cuando mds.

Estudiémoslo mas detenidamente.

2) Que es el iluminismo ixraqui,

La nota,con que se marca a Lulio, de iluminismo ixraqui es terminante.
Para vindicarle de ello es menester fijar en qué consiste este iluminismo, y
ver luego qué hay de ello en Lulio.

Lograremos lo primero guiados, como de la mano, por el Dr. Asin, y
precisamente en la magnifica obra en que fué estudiada el iluminismo ixraqur
del pretendido modelo™ del Lulio, el sufi murciano Abenarahi.

“La metafisica plotiniana y su heredera en el islam, la metafisica de los
ixraquies o iluministas, profesada por Abenarabi, considera a Dios como un
foco de luz cuyas irradiaciones (tachaliat) son las-criaturas. Todo ser, en
cuanto emanacion de Dios, es mds o menos luminoso. El alma humana es
también, por lo tanto, una luz, aunque amortiguada por la unioén con el cuer-
po'y oscurecida por el pecado: queda siempre, no obstante, en ella, como
en el pidbilo de la ldmpara recién extinguida, un poco de lumbre, del cual
sale algo parecido al humo que tiene por su naturaleza a subir hacia arriba;
si sobre ese humo, que el pabilo sube, se pone la viva llama de una ldmpara
encendida, descenderd inmediatamente la luz por el humo y prendera en el
pabilo. Este simil es, segin Abenarabi, el mds sugestivo para ejemplificar de
manera pldstica el proceso mistico de la iluminacion divina.....Otros simbolos
del proceso iluminatico emplea Abenarabi, a mds de éste de la limpara, to-
mados de la vision en suefios y del espejo brufiido del alma en el cual se
reflejan las luces divinas; pero ninguno de ellos desentrafia, como cra de es-
perar, el misterioso mecanismo de este fenomeno preternatural™....."Los gra-
dos de iluminacion, aunque se repartan con mas minucioso andlisis que los
de la revelacion, coinciden también con éstos, en cuanto a los misterior in-
tuidos.....Los grados se elevan paulatinamente desde el orden fisico al meta-
fisico, al teologico, y al mistico. Vienen primero las iluminaciones que des-
cifran con su luz los enigmas naturales del cosmos en sus tres reinos, mi-
neral, vegetal y animal: después, los problemas filoséficos mds abstrusos, asi
los de la cosmologia como los de la antologia, se alumbran con meridiana
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luz; luego al iluminado se le hacen patentes del secretos de las artes liberales:
logica, retorica, estética; la vida de ultratumba con sus misterios aparece mds
tarde; por fin la iluminacion divina disipa las tinieblas que oscurecen los pro-
cesos misticos del éxtasis amoroso. En todos estos grados, como en los de
la revelacion, cabe una triple manera de conocnmento del misterio iluminado
o revelado: sensible, imaginativa e intelectual™3

A veces, la cosa revelada es de natumicza completamente heterogenea
respecto de las verdades del orden natural y corriente, que la razon discur-
siva y de ciencia exotética o vulgar pueden conocel, y carece por tanto, de
toda analogia o relacion evidente con lo que los sabios profanos entienden,
aunque tenga con ello en el fondo una secreta relacion que tan solo los mis-
ticos iluminados por Dios son capaces de descubrir™#

Dice Abenarabi, segin expone Asin?, que un amigo suyo le leyo cierta
vez un paseje del Libro de los Elementos, de Aristoteles, y le pidio que se
lo explicase con arreglo al criterio de su ciencia mistica; tratabase de la dis-
crepancia de los autores de Fisica en cuanto al nimero de los primeros prin-
cipios 0 cuerpos simples. Y escribe Abenarabi:**A nuestro juicio no hay en
esta cuestion mas doctina que una, que es la verdadera, sin discrepancia al-
guna, porque Dios, que es la Verdad y de quién aprcndemos las ciencias
con un corazon vacro de todo razonamiento y dispuesto a recibir de sus
inspiraciones, es el que nos ha comunicado la solucion fundamental del pro-
blema sin vaguedades ni dudas. Asi es como conocemos ntimamente las esen-
cias reales, como ellas son en si, tanto cuando se trata de esencias simples
o elementales, como cuando se trata de las que comienzan a existir por com-
posicion entre aquellas, como cuando se trata de las esencias divinas. Tal es
el origen de que dimana nuestra ciencia. Dios es nuestro maestro, por en-
scnama proféfica, infalible, exenta de todo error, vaguedad y engafosa apa-
riencia”.

Fuera de esa iluminacion divina no puede encontrarse con certeza la ver-
dad. Dice el Dr. Asin: “Abenarabi, por su escepticismo mistico, tenia que
ser refractario al emplco de la meditacion como ejercicio religioso. La razén
es para €l incapaz de evitar el error y la duda en la busqueda de toda verdad.
Mucho mis expuesta esta a errar esta para la investigacion de las verdades
sobrenaturales (Cfr. Caracteres generales de su sistema, par.3)”. Fuera, pues,
de los casos y de las materias en que el Alcordn lo manda. “meditar sobre
Dios en' si’ mismo, o sobre las criaturas para elevarse a Dios por induccion,
o sobre Este para.descender a las criaturas por deduccion, antojasele a Aben-
arabi peligroso unas veces e inutil otras; porque entre las criaturas y el Creador
no existe analogra alguna, sino, mds bien, un abismo infranqueable de di-
ferencias tan radicales y profundas, que ninguno de los dos términos —Criador
y criatura— pueden sugerir a la razén por su respectivo concepto el contenido

d ASIN, EL ISLAM CRISTIANIZADO. Pgs. 219-222,
4 1d. id. id. Pag. 102.
3 Id. id. id. Pag. 103.
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esencial del opuesto: si criatura es todo lo que no es Dios, buscar a Este
por aquella es empresa tan vana v absurda. como la contraria, es decir, el
buscar lo que no es Dios por medio de Dios™.0

Esta doctrina de Abenarabi, que es absolutamente la antipoda de lu de
Lulio, v esta en lundamental contradiccion con ¢l pensamicnto dominante
de este pretendido discipulo. hasta el punto de que bastarian esas lineas
para barrenar y derrumbar no solo el Arre y el maravilloso Libro de Con-
templacion en Dios, sino toda la que, como ensena Asin, “Abenarabi atri-
buye exclusivamente a la sola luz sobrenatural de la e todo conocimiento
cierto y repudia, segtin sabemos, (Clr. Caracteres generales de su sistemua, par.3).
a la razon natural como criterio de verdad en cualquier investigacion™’ .

Brevemente: la inteligancia humana, de por st, como obra de Dios, lu-
minosa, debido a su union con el c,ucrpo no da luz, sino humo, (ja eso
queda reducido el humano raciocinio! ): pero tal humo que, puesto en con-
weto con la llama de la divina iluminacion, hace descender sobre la inte-
ligancia ¢l conocimiento cierto, seguro y cientifico de todo cuanto en el
orden divino y humano es posible conocer: ¢l mundo fisico, la metafisica,
las artes liberales, la teologra, los secretos de la Divinidad. Luz infusa, in-
teleccion pasiva, intuicion extitica cuyos concominantes psicologicos describe
minuciosamente Abenarabi, desde la pesadez v el desmayo como de muerte
hasta la mqluctud de gozosisimo reposo, v quedar inmovil el cuerpo y pri-
vada la razon de su facultad de discernir®,

Doctrina que. como dice muy bien el Dr. Asin, “trasciende a gnosticismo
desenfrenado™: pero que arranca de un agnosticismo denegador de la virtud
cognoseitiva cierta, segura y cientrfica de las naturales facultades humanas.

Eso es el iluminismo ixraqui.

3) Huminismo gnostico. ;

Es cvidente que de por s la nota de iluminismo no basta para demos-
trar dependencia ardbiga, porque no es mas que una de tantas manifesta-
ciones del gnosticismo. que mds o menos visoroso, muy difundide unas ve-
ces latente otras, y con muy diversas apariepcias, transformdndose como
Prometeo, ha perdurado siecmpre.

La sentencia del insigne Menéndez y Pelayo, segin la cual “las sectas
heterodoxas que con los nombres de Agapetas y Priscilianistas se extendieron
por toda la Espaia romana, cran los ultimos anillos de la gran serpiente
gnostica que desde el primer siglo cristiano venia enredindose al robusto
tronco de la fe, pretendiendo ahogarle con pérfidos lazos™ 10 tiene un valor
muy relativo: porque en realidad, esa bien llamada serpiente, digna repro-

= id. id. id. Pag. 179,

Cld, ad. id. Pag. 130,

B 1d. id. id. Pag. 220221,

) 1. id. id. l'.w 221, L

1O A \I NDEZY PELAYO. HISTORIA DE LOS HETERODONOS ESPASOLES.
Ediec Bonilla—t. ILL.L cap. 11 pag. 35.


http://como.de

JILUMINISMO IXRAQUI? 65

duccion de la que en el paraiso terrenal sedujo a Eva prometiéndole la
ciencia del bien y del mal y ser como Dios, serpiente que los gndsticos
Ofitas adoptaron por simbolo propio proclamdndola principio del bien, se
arrastra siempre en el curso de los siglos y da muestra de si lo mismo que
en el misticismo musulmdn o en el cristiano en las Edades Media y Moderna,
de igual modo que, como advierte aquel sabio maestro, “‘se enlaza con dog-
mas anteriores a la aparicion del cristianismo™.

La gnosis no se proclamaba fruto de la razéon humana, ni de labor inte-
lectual metodica y cientifica; era una sabiduria de privilegio, oculta e inac-
cesible a la muchedumbre, peculiar de los iniciados, y obtenida por especial
iluminacion venida de lo alto.

No serfa oportuno trazar aqui, ni mqulcra someramente, su historia, ni
aun su relacion, ya sea de parentesco ya de simple coincidencia, con la gno-
seologia platonica; baste apuntar que en cuanto a constituir fuente supra-
rracional de conocimientos humanos aparece la gnosis en lucha con el Cris-
tianismo ya desde los tiempos apostolicos; que la teoria platonica del origen
de nuestro natural conocer ha tefiido a veces de aparente y vago matiz
de iluminismo pdginas de algunos Santos Padres y de te6logos, especialmente
de los misticos, de la, Edad Media; que a veces estas apariencias de ilumi-
nismo ni siquicra son de origen platonico, sino de fuente genuinamnete cris-
tiana, cual son las Sagradas Escrituras; y por Gltimo, que esas aludidas ex-
presiones de los Padres y de los escolasticos medioevales, ya se refieran a
la verdadera revelacion e inspiracion sobrenatural, que pertenece a la extrana ,
del Cristianismo, o a la gracia lumen fifei, ya a esa “luz de Dios”, “‘parti-
cipacion de la luz increada™ que llaman al entendimiento agente, o en ge-
neral a la facultad natural intelectiva del hombre, nada tienen que ver con
la doctrina de los iluministas gnosticos. Estos cuya sabiduria divinal y se- .
creta se atribuia a la celestial inspiracion, llamdbanse ‘a si mismos pneumadaticos,
en contrapisicion a los miseros- humanos cuya. ciencia era fruto de elabo-
raciones racionales, a los cuales despectivamente llamaban psiquicos.

iY pensar que se quicre ver iluminismo ixrequi en Lulio, que precisa-
mente si ha rozado el error ha sido por exagerer exaltandolas, las fuerzas
psiquicas humanas ante los misterios cristianos! .

Pero no adelantemos las ideas.

Los platonicos, en su teoria explicativa de la relacion del mundo con
Dios (o, si se trata de catolicos, de la criatura con si Creador), fieles a su
sistema de ideas ejemplares y scres ejemplados, o admiten la tesis ontolo-
gista poniendo por objeto directo de la inteleccion las ideas divinas ejem-
plares, o admiten una iluminacion divina mediante la cual se persibe como
en vision intuitiva la realidad de lo ejemplado. No quita esto en muchos

que reconozcan el conocimiento ‘natural humano al modo aristotélico; pero
cuando se trata de ver en las criaturas copia del Creador, ponen siempre
en funciones esa iluminacién divina. Notese bién que me refiero sélo al
conocimiento de las verdades de orden natural, y no al mas alto de verdades
superiores al alcance humano, como son los misterios de la fe. Con estas
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diferencias, que no todos tienen en cuenta: I.—que los platonicos, ficles a
la gnoseologra de su maestro, no admiten ninglin conocimicnto cierto, de-
monstrativo y cientrfico, sino por esa participacion de la luz divina; Dios
se proyvecta hacia fuera en el orden antologico dando participacion Suya
a las cosas mediante la realizacion de ellas de las ideas cjemplares; y se
proyecta en el orden logico derramando sobre los entendimientos cognos-
centes la luz divina de la inteligibilidad de ecsas ideas cjemplares, para que
sean conocidas las cosas ejempladas: micntras los neoplatonicos, con su sin-
cretismo platonico-aristotélico, reducen la cxigencia de esa luz al conoci--
miento de lo divino, v esto_porque la hypersubstancialidad de Dios requicre
hyperinteligencia cognoscente: y 2.--que, aun entre los ncoplatonicos hay
diferencia, y @) unos ensenan que esa iluminacion es necesariz en todoco-
nocimiento de Dios, incluso en el racional y filosofico; mientras £/ otros
no la creen necesaria mds que para la vision cgntemplativa puramente imnis-
tica. Depende esta gradacion del mayor o menor promedio de la gnoseologia
aristotélica dentro del sincretismo peculiar de los neoplatonicos.

iPero cudnto. dista toda esta doctrina, aun la mas exagerada, del iluminismo
gnostico de todos los tiempos y bajo cualesquiera formas! Esas doctrinas
platonicas o ncoplaténicas son una erronca interpretacion de la ordinaria v
comun funcion intelectiva humana; lo otro es una presuntuosa divinizacion
de los iniciados, dejando para ¢l vulgo la natural inteleccion.

4) La luz y la ilumicion en las Sagradas lscrituras.

Pecan contra las reglas de la sana critica muchos autores que, si bién son
sinceros catolicos y andan muy lejos de tener por fuentes de inspiracion
de los Sagrados Libros las teorfas filosOficas anteriores al Cristianismo, to-
davia admiten y ensefian que las verdades reveladas a los agiografos fueron
vertidas en los moldes paganos y en sus expresiones doctrinales. Nada de
eso. Sien el simil de Ja luz y de la iluminacion hay alguna coincidencia
entre San Pablo, pongo por ejemplo, y Platon o Aristoteles, es por la in-
trinscca fuerza expresiva de esos similes; y si esa coincidencia se agranda
y multiplica entre los Santos Padres y Plotino y su escucla, es porque Plo-
tino sc inspird sobre la literatura cristiana, que mas de una vez plagio pre-
tendiendo inycctar savia de vida al paganismo.

Y pecan, por lo tanto, también contra la sana critica algunos autores
que son muy dados a clasificar de matiz platonico o influencia neoplato-
nica, doctrinas y frases de escritores de los primeros siglos de nuestra era
que no son sino reflejo de las expresiones escriturarias. No se entienda esto
que digo como total negacion de aquellos matices y de aquella influencia:
muchos de los Padres y escritores posefan la sabiduria humana de su tiempo,
que casi se cifraba cn la de csas escuclas, y es natural que segin esos moldes
humanos se expresasen: pero de eso a no reconocer otras. fuentes de doc-
trina 'y de expresion hay un abismo. Prevalecia generalmente en cllos el
sentido cristiano, y precisamente si no repudiaban las doctrinas de la hu-
mana sabiduria es’ porque las encontrahan de acuerdo con la cristiana, a
la cual amoldaban' aquella siempre que notaban desajuste.
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Y en la cristiana sabiduria, va desde la predicacion de Jesucristo y los
Apostoles conocida por las Sagradas Lscrituras, tentan ¢l uso constante del
simil de la luz v la doctrina en un conocimiento sobrehumano recibido
directamenté de Dios por iluminacion.

~'La cristiana doctrina de la iluminacion sobrenatural mana como de fuente

pura del Evangelio de  S.Juan: expresibala el apostol al escribir a los de
Lfeso:Levantate, (i que duermes: dlzate de entre los muertos y te ilumi-
nard Cristo” 11 antes habia explicado los efectos de csa “sabidurra, reve-
lacion e iluminacion de los ojos del corazon’ "12: 1a estudiaron y dl\mlg.nun
todos los SS. Padres, y San Agustin lo defind diciendo:*Nuestra iluminacion
es la participacion del Verbo, es decir de aquella vida que es la luz de
los hombres™

El Nuevo Testamento abunda en el simbolismo de la luz y de la ilumina-
cion: la recogid del Antiguo: y el encontrarse en ¢ste no se debe a influjo
de religiones adoradoras del sol, sino a necesidad de la-expresion humana,
que no puede prescindir de imdgenes y simbolos materiales, porque nuestras
idcas se originan del mundo sensible. Es natural que para expresar las cosas
mas excelsas y sagradas nos valgamos de la semejanza de lo mas puro,
sutil y alto que encontramos en 'la naturaleza, de lo mis material entre
los seres materiales, la luz: y que para significar el influjo de cllas en el
orden cognoscitivo intelectual, traslademos a éste, mmzindola de la visibi-
lidad fisica, la palabra iluminacion.

La frase, de cuno eclesidstico, aunque la use I’Iotmm luz de luz, que
mas tarde consagro el Concilio Niceno, no es sino eco del pensamiento
que S.Pablo habria expresado diciendo que el Verbo es “esplendor de la
gloria y figura dec su substancia (del Padre)’ 14 frase que no tiene origen
plalunu.o sino puramente escriturario, en la descripcion de la Sabiduria
como  “emanacion _pum de la claridad de DIOS Omnipotente.....resplandor
de la luz eterna”™ )

Cinco dias antes de su pasion y muerte redentora decia Jesis a los ju-
dros: “*La luz estd aln con vosotros por un poco de tiempo: caminad,
pues, . mientras teneis luz para que las tinieblas no os cojan..... mientras
teneis luz creed en la luz, para que devengais engendrados hijos de la luz

..Yo luz vine al mundo, para que todo el que cree en ‘mi no permanczca
en tinicblas” 10

Y como un eco repetia San Pablo: “Dies que dijo que la luz resplan-
deciese del seno de las tinieblas, ¢l mismo ha resplandecido en nuestros
corazones, para la iluminacion de la ciencia de la claridad de Dios en la

11 Efes, V, 11 :

12 Efes. 1, 17

13 g AGUS m [)L TRINITATE. L. IV, cap. 2. ML, ( 42 col. 889,
14 Hebr. 1, 3.

15 Sapient. V11.25.26.

16 Joh, NIL.35,36.16.
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faz de Jesucristo”17. Esta sabiduria no es sabiduria de los hombres, sino
de Dios, recondita y misteriosa! 8 ajena a la ciencia y prudencia humanas
y revelada a los pequeﬁuc]oslgz es obra del Espiritu de Dios, llena de luz
gloriosa; porque —como ensefia S.Pablo— si al suministrar Dios la letra de
la Ley escrita en tablas de piedra (letra que sin el Espiritu mata, porque
solo el Espiritu vivifica) lo hizo con tantos resplandores que los hijos de
Israel no podian mirar a la cara a Moisés y tenia ¢éste quec ocultarla bajo
un velo, porque deslumbrava su claridad resplandeciente; jcudnto .mds es-
plendorosa no serd la donacion del espiritu en la Ley Nueva! Porque si
lo que fenece y de anula, al cumplirse en Cristo, cual ocurre a la Ley Vicja,
ha estado lleno de gloria, lo que es definitivo y permanente debe ser mucho
mis glorioso: Aquel velo de Moisés perdura ante los ojos y sobre el corazon
de los que no ven como el Antiguo Testamento se cumple en Cristo. Mis,
nosotros, viendo a Este a cara descubierta contemplamos como en espejo
la gloria del  Serior y de claridad en claridad nos transformamos en Su
imagen, merced al Espiritu del Sefior; mientras a los inficles ciega el de-
monio para que a sus ojos no brille la iluminacion del evangelio de la glo-
ria de Cristo que es imagen de Dios20.

Esta iluminacion, que tiene su apogeo en la contemplacion infusa, en
la que el sol de la claridad despliega sus ardores y luces vivificantes con
soberano dominio sobre la carne, y eclipsa con su resplandor los humanos
raciocinios, proviene de los Dones del Espiritu Santo; el Viejo y el Nuevo
Testamento abundan en alusiones a ellos; por el de Sabiduria saborea el
alam con felicidad amorosa los misterios de la fe, y, como en anticipo
de la beatitud celestial, ve todas las cosas en Dios y se complace en la ar-
monia de todo lo creado: el del Entendimiento le da luz penetradora de
las verdades de fe; el de Ciencia ilumina el alma para que justiprecie la
naderia de lo terreno y se despegue de todo lo caduco que estorba la pe-
netracion de las verdades divinas; la iluminacion de esta triple luz es de
esencia de la vida cristiana, vy nos transforma la claridad en claridad, de
gloria en gloria, de ensenanza en ensefianza, en la imagen del Padre, que
es Jesucristo2!.

5) Lo mismo en la Teologia catdlica.

Del desarrollo que a estos conceptos de las SS Escrlturas dieron desde
el principio los SS.Padres no creo necesario ni oportuno aducir aqui tes-
timonios; es muy .sabido que esa luz divina y esa iluminacion sobrenatural
constituyé siempre desde el primer siglo de la lglesia materia de estudio
y de aplicacion prictica de la vida. Siempre han creido los catdlicos en

17 9 Cor. IV, 6.
1 Cor. II, )(1
19 Mat.

20 2 Cor. 11| 7alVa
1 2 Cor. 11L 18; IV 4.
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un conocimiento de Dios, comunicado a las almas puras debidamente pre-
paradas, muy superior a cuanto puede alcanzar el raciocinio humano. Ese
conocimiento ha constituido ¢l objeto de Ta Teologria Mistica, que a traves
“de los siglos ha tenido constantemente cultivadores 1o mismo tedricos que
practicos: ¢l alin de esa vida sobrehumana llend los cenobios v poblé los
desiretos: al contacto con ella, y no con el Budismo indico, surgio la cs-
piritualidad de los mahometanos, como sostiene acertadisimamente ¢l Dr.
Asin: Oriente y Occidente la cultivan como el mis alto grado de vida
cristiana v ¢l mas propio de los redimidos hijos de Dios: vy en su puresa
de ideas v de practicas ha llegado hasta nuestros dias. Fn Occidente los
maestros que s influencia ejercicron son, ademuis del Arcopagita, San
Ambrosio, San Agustin, San Casiano, San Gregorio ¢l Magno (cuyas obras.
que estudiaba v oanotaba al mareen nuestra Santa Teresa de Jesis, tan vi-
gorosanmiente influyeron en la formacion de la mentalidad religiosa espanola
desde el siglo VI v San Anselmo: las Ordenes Religiosas, verdaderos re-
ductos de alta vida espiritual, para los escogidos. abundaron siempre en
misticos va especulativos va pricticos.,

Quicn podria presumir en breves lincas tan siquiera los puntos capi-
tales de esa gigantesea rama de la Teologra Catolica que se denomina o
Mistica? Pero en resumen su idea Tundamentual es la de San Juan y San
Pablo recibio la lelesia. g

Bajo la accion de los dones del Espivitu Santo, el alima. mds bien pasiva
que activamente, pero ¢on acto suvo vital. v con Tuerzas sobrehumanas,
infundidas en la inteligencia v la voluntad. se cleva o funciones sobrena-
turales.

La luz infusa del don del Entendimiento ;qué efectos produce en ella?
JRegir sobrenaturalmente su natural modo de entender mediante impresiones
de las cosas en los sentidos que claboradas por el entendimiento la ponen
en posesion de la verdad?  ;Dotar al alma de un osbrehumano modo de
conocer?  Inlundir especies imaginativas, v aun impresas. nuevas? Y oestas
especies impresas jse acomodan o no g la funcion natural intelectiva hu-
mana v orequicren la conversion ad phantasmata, o sea ¢l concurso de la
imaginacion?  ;Solo recibe ¢l alma luz infusa. o tambicén ciencia infusa?

Respondase como se quicra, pues todos estos casos se dan. siempre se
tratard “de un conocimiento cuyo  funcionalismo ignoramos, muy  superior
al natural=< cuyo primer origen esti en la percepeion sensitiva, va interior

22 “Cognoscimus Dewnne per gnorantiam per quantiam anitionem ad divina supra
maluram  menlis... 1 sie cognoseens Dewm, i tali statn cognitionis. illuminatur ad
ipsa profunditale divinae Sapientioe guam perserutari non possumus™. S THOMAS,
In Do Divinis Nomin, Capo VL0 Sent. DAL Ul ald ad 5.
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ya exterior, y cuya claridad y excelencia depende de la Tuerza de nuestra
matural luz intelectiva, mas la luz sobrenatural infusa23.

Si a aquella luz natural intelectiva de tal modo son evidentes los pri-
meros principios, que tan absurdo es negarlos como pretender demostrarlos
a esta otra luz sobrenatural infusa son también evidentes las verdades di-
vinas, no en su infinitud, sino en la medida que Dios lo da, y de tal suerte
que la negacion de cllas contrarfa como un manifiesto absurdo el estado
de posesion plena con que tales verdades. mediante esa luz, se han adu-
cido de la mente; y cualquier demostracion racional y discursiva es de
menor fuerza que la luminosa vision=4.

Es una intuicion. no un ragiocinio; ¢s penetrar en lo que la inteligencia
por su luz no puede penctrar=>. Nuestra visita sensitiva no percibe las vi-
braciones de la luz mis que dentro de determinada escala: fuera de clla
somos ciegos; si en un momento dado el Creador dilatase nuestra percep-
cion visiva, el campo de la cegucra se convertiria en campo de luz. De
parecido modo, nuestra luz natural intelectiva no ilumina, para hacerlo
perceptible, el objeto mds que dentro del campo de lo que provienen de
las impresiones sensitivas y de las combinaciones de ideas adquiridas, pero
con colaboracion de la imaginativa; es decir, dentro de un marco deter-
minado, de una escala limitada, que mal puede encerrar dentro de si ciertas
verdades divinas, o solo las contiene en germen que desarrolla el raciocinio,
pero no consiente intuicion: mas la luz sobrenatural del don de entendi-
miento, ya_por si sola actuando sobre especies adquiridas, ya con espe-
cies infusas=, sean éstas del orden imaginativo, sean del intelectual, con-
fortac7 de tal suerte nuestra inteligencia ante las verdades divinas que ya
puede ¢sta percibir sin discurso, intuitivamente, o si son misterios, como
el de la Trinidad, la Encarnacion, ete.. verlos, no en la evidencia intrin-

24 =g phantasmatibus vel a sensu acceplis secundum naturalem ordinem. vel
divinitus in imaginatione formalis. tanto exeellentior counitio intellectualis habetur
quantum  lumen intelligibile in homine fortius fuerit, Et sie per revelationem ex
phantasmatibus plenior cognitio aceipitur ex infusione divini luminis™, S.TH, 1 .12,
ald ad 2,

=% “ta se habet lumen superadditum ad ea quae nobis supernaturaliter innoleseunt.
sicul se habet lumen naturale ad ea quac primordialiter cognoscimus™ (ST TIL 2,240,
0.8, a.l.ad 1),

=2 “Ouanto lumen intellectus est fortins tanto potest magis ad intima penetrare,
Lumen aulem naturale nostri intellectus est finitae virtubis: unde usque ad determi-
natum alquid pertingere poltest, Indiget ergo homo supernaturali lumine. ul ulterins
enetrel ad cognoscendum quaedam quae per lumen naturale cognoscere non valet.
Lt illund lumen superncturale. homin datum. vocatur donum intellectus™ (Id.1bid.
coryy ) ) ; ;

=0 “In via cognoscilur quandogue Deus non per speciem a ereaturis acceplam sed
intellectus a Deo formatam™, S.TH. Opuse, LXXI: De concordantiis.

27 “Lumen naturale intellectus confortatur per infusionem luminis gratuiti™ (3. TH.
LO12a.13.c.). .
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seca de tan altas y para nosotros incomprensibles verdades, sino en la lumi-
nosa oscuridad de toda verdad que excede nuestra capautlad mental28.

Al lado de esa luz sobrenatural que eclipsa de tal manera la luz natural
de la mente humana que se convierte en tinicblas: y los conocimientos
naturalmente adquiridos se sumen en oscuridad durante cl feliz momento
de la iluminosa intuicion, gratuito anticipo de la manifestacion de Dios en
el ciclo2?: y mientras mds ‘vigorosa es la luz divina y mis intensa la in-
tuicion, mds sc desvirtia, llegando a desvanecerse por entero, todo racio-
cinio, toda actuacion de la imaginativa y todo conocimiento puramente
humano sobre la verdad intuida®¥.

Y asi, ensenaba Benedicto XIV: “El don de entendimiento consiste
en una cierta luz, dotado de la cual en entendimiento entiende las cosas
reveladas por Dios cual en intuicion clara y sin oscuridad™

Y Billot: Dios *“‘con inmediata operacion suya imprime las especies mis-
mas en la_mente, o ciertamente las ordena, sin discurso alguno del con-
templante™32 '

6) Ni platonismo ni plotinismo.
Vemos, pues, una corriente de doctrina genuinamente cristiana indepen-
diente de Empédocles y de Platon v de toda ciencia humana que se mani-
fiesta y desborda sobre la humanidad con la aparicion del Cristianismo.
Encinta de ella, como de la redencion, de que era promesa y tipo. estaba
la Vieja Ley: como de la pena, al golpe de la vara de Moisés, brotaron
las aguas caudalosas que saciaron la sed del pueblo escogido, asi al con-
tacto de la Cruz redentora se realizaron las divinas promesas y los mile-
narios anhelos de la humanidad.

La sabiduria de Dios animd en la mente humana. Una ciencia nueva
revelada u los pequeios humildes resplandecio para todos; el hombre fué
llamado a la perfeccion y se propuso un modelo infinitamente perfecto;

28 “Duplex est Dei visio. Una quidem perfecta, per quam videamus Dei essentia.
Alia vero imperfecta per quam elsi non videamus de Deo quid est: et tanto in hae
vita_ Deum  perfectius cognoscimus, quanto magis intelligimus eum excedere quid-
quid intellectu comprehenditur. Et utraque visio pertinet ad donum intellectus. Prima
quldlpl L eril in patria: sceunda vero... habetur in via® (ST TH. 2.28¢ () 8,a.7.c.).

“Intellectus donum. ul (rl‘t"l)i’lll‘.- dicit, de auditis mentem illustrat, ut homo
eliam in hac vita praclibationem Tuturac manifestationis adquirat™ (S.TH. 1l Sent.
D34 Lal).

S8 Eseribe SANTA TERESA. en su Vida. cap. 12.5: “En la Mistica Teologia que
comeneé a deeir pierde de obrar el entendimiento. purqtu lo suspende Dios... Cuando
el senor le suspende v le hace parar. dade de que se espante y ocupe.y que sin discurrir

entienda mis en un_credo que nosotres podemos enle nder con todas nuestras dili-
gencias en muchos anos”,

Y SAN JUAN DE LA CRUZ. Noche Oscura, 1.11, cap.9. n.-2: “la luz que se le ha
de dar (el alma), es una altisima luz dl\uu que vwmlc toda luz natural, y que no cabe
naturalmente en el entendimiento™ “Tan inmensa es la luz cspiritual de Dios. y
lanto excede al mlr'n(hmu nto natural, que cuando llega mis cerea. le ciega y oscurece’
J\Gg,fie LI, eap.16. n-11). Mis pormenores de esta Tuz en Noche, 111, cap.8.

o1 BENED. \l\‘ f_h- Srevorum Dei beatificatione, L1, ¢.20. n.-7.

32 BILLOT, De Firtutibus Infusis, Edic. 1903, pag. 189.
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y fué dotado de alas de amor para su voluntad v luz de ideas para su en-
tendimiento. Esto es la entrana misma del Cristianismo.

Y todo cllo expresado primitiva y preferentemente bajo el simbolismo
de la luz_y de la iluminacion: los que viviesen la nueva vida serian liijos
de la luz33; por la habitacion del Espiritu Santo en el alma se recibe la
iluminacion de la verdad y se comunica o los demas. “La luz. sepin que
pertenece al - entendimiento, no es otra cosa que cierta manilestacion de
la verdad, segin aquello de “Todo lo que manifiesta. luz es™ (ELV13):
por tanto, iluminar no es otra cosa que comunicar a otro la manifestacion
de la verdad conocida™3%. Esu vida v osu comunicacion la cifraba ¢l Arco-
pagita en estas palabras: “Alzando la mirada v fijandola en la feliz v di-
vina luz de Jlests. escudrinando santamente cuanto nos es dado ver, ¢
ilustrados  con ¢l conocimiento de las visiones scetn la ciencia mirstica.
podremos devenir luminosos v delficos. consugrados v consagrantes, per-
icctos y perficientes ™3

Tanto esa doctring como suexpresion simbolica son originariamente
cristianas, no rienen nada de platonicas ni de plotinianas, en cuanto se
refieren o la vida sobrenatural, Lo mismo los PP que en lilosolTa seguian
a Platon que los que sceuran o Aristoteles. se expresan en esta materia
con dgual de Trases. las eristianuas: voes ver visiones voatribuir o moldes de
ciencia pagana ese modo de expresarse: desgraciadamente son muchos los
Visionarios.

i Lo gnoseologra natural humana esti la piedra toque para apreciar esas in-
Muencias: pero no en la iluminacion sobrenatural cristiana.

7) cHav ilwminismo en la Mistica de Lulio”

Heme detenido en esas consideraciones aleo mas de lo que me propuse,
y no sé si lo bastante para ¢l lin que pretendo, que no es otro sino ad-
vertir que cuanto encontremos en los escritos de Lulio referente a ilumi-
nacion propia de la vida cristiana sobrenatural no puede achacarse en modo
aleuno a iluminismo foraqui; ha de verse en ello la tradicional doctring
de la lglesia Catolica: ¥ no consiente otra cosa sana critica.

Podria reconocerse en ¢l dependencia de Abenarabr o de cualquicra
otro mistico drabe. si. aun conservando inmaculada la ortodoxia cristian,
$¢ viesen en sus escritos misticos. conceptos voandlisis psicologicos. divi-
siones v clasificaciones. teenismos. descripciones. cte.. que. sobre no ser
usuales entre sus contemporancos. coinciden con los de tales escritores
ardbigos. O bien, si desbordiandose del cauce de la genuing mistica cato-
lica. extendiese las divinas iluminaciones a los actos del natural conocer
humano.

33 Joh. XIL 30: Lue. XVI 8: 1 Tes. V. 50 Efes. V. 8,

f:" ST L Q100,40 )c.

99 e Feea. Hierarchia, Cap. 1, M G.LHL col 372
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Que esto segundo no ocurre, lo veremos en el nimero siguiente: en ¢ste
me cino a probar que tampoco es mistico ixraqul.

Lulio es sumamente parco v un pobre en lo que toca a expresion de
doctrinas metalsicas. Alude repetidas veces a la ciencia infusa: pero no la
estudia: su mision es otra: es atracr al seno, de la lglesia a paganos, herejes
v descreidos, no ya ensenar alta vida espiritual: andariego infalible, vivio
en el polo opuesto a los claustros cultivadores de la Mistica Teologra,

En su libro de Amigo v amado. poema de muchisimos quilates. pone
esta sentencia sobre la ciencia infusa y la adquirida: “Decia el Amado que
la ciencia infusa venia de Voluntad (amor), oracion y devocion: v la ciencia
adquirida venra del estudio v del entendimiento™30. Y para su hijo escribio:
“Muchos tienen ciencia adquirida por el estudio: pero la ciencia que dona
el Esprritu Santo esa es la ciencia infusa. la cual es muche mavor, v mds noble
que la que se aprende del maestro de la escuela™37.

Como ejemplo de 1o que en diversas obras dice acerca de la contemplacion,
vease lo siguiente: “Caridad v contricion y Ligrimas vy llanto y vida contem-
plativa. convienen entre si......Desear y alegrarse y alabar v dar gracias v
otras cosas como estas, convienen con la vida contemplativa......Si quicres
contemplar expresamente ¢l bien. echa todo de tu corazon y pon en él
al Supremo Bien: y para que los objetos sensibles, que impiden la contem-
placion. no contrarien. vete a lugares solitarios. v estate alli v considera
¢l Supremo Bien™ ete.38, : '

Pero adviértase que la palabra contemplacion no da el valor téenico de
la mistica. sino el mismo que tiene el titulo de sus obras Libro de con-
templacion en Dios v Arte de Contemplacion: de suerte que define diciendo:
“Contemplatio est actus mentis quae cogitat in Deum ™39

Del don de la Sabiduria dice: “;Ln qué comienza la Sabiduria? — En
fe y en devocion. que son escala por la que sube el entendimiento a entender
los sercretos de mi Amado. Y fe v devocion de donde se originan? — De
mi Amado. que iluming la fe ¢ inflama la devocion™40,

Cuando en sus obras se encuentra acerca de las virtudes infusas v los
dones del Espriitu Santo no pasa de teologia elemental: dista mucho de
la elaboracion que esas materias tiene en la Suma Teologica de Santo Tomis
de Aquino. y todo lo que en cuanto a mistica escribio Abenarabi. segin
nos lo presenta ¢l Dr. Asin en “Ll Islam Cristianizado™.

Aunque de escaso valor cientifico, son preciosas las pinceladas que. con
trazos de agudisimo ingenio v algo de andlisis psicologico. da las describir
la sobreabundancia del amor cuando sobrepasa al entendimiento v a la me-
moria. v priva de los sentidos: queda el corazon como sin vida. stimese ¢l

30 Amigo v Amado—Edic. Galmés, vers, 24 pag. 113,

37 Doetr. Pueril, cap. 31an-3-Edie. Obrador, Palma. 1906, pol.
I Virandarum, LIV, cap 37T 315,

3 Lib. Proverbiorum, PIlLeap33n.- 1,

W' ymigo v amado, vers. 288 Edic. Galmés. pag.419.
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alma en languideces y afanes, y el corazon desea la muerte, ¥ porque no
‘muere lloran los ojos entre lamentos, por sobreabundancia de amora. 41

A pesar de la pobreza de teorfa mistica que se observa en sus escritos,
su vida mistica prictica bebio ser altisima: lo revelan numerosos pasajes de
sus obras: uno de cllos es el que acabo de referir: otro es el siguiente, que
es tenido como autobiogrifico: “La contemplacion y devocion que Blan-
querna tenta. y el arte y manera que usaba no hay quien la hubiera podido
decir ni significar, sino solamente Dios™2. Y :no encerrard hondo sentido
de mistica practica aquella estrofilla, que trasciende. como las de San Juan
de la Cruz, a aroma de tomillo y placidez de la naturaleza en que se refle-
jan las gracias del Amado? Hela aqui:

“Entre la vina del hinojar
tomome Amor: Dios me hizo amar,
entre suspiros y ldgrimas estar™43.

8) ¢Hay iluminismo en la gnoseologia natural humana de Lulio?

Pues si en toda la teologia mistica de Lulio no hay absolutamente nada
que acuse rastro de iluminismo de los ixraquies, sino solo 1o mads elemental
de la mistica cristiana. v ni siquiera el sistema ni la riqueza de notas, ma-
tices. descripciones psicoldgicas, clasificaciones de carismas. etc. cte., que
podrian asemejarlo algo a su pretendido maestro Abenarabi, todavia menos
lo hay por lo que toca a su doctrina sobre el natural conocer humano.

El gnosticismo del sufi murciano arranca un agnosticismo negador de
la certeza como fruto de la naturaleza fuerza intelectiva. que Lulio por
el contrario exalta desmesuradamente. En cuanto a la gnoseologia natural
humana Lulio es antipoda de Abenarabi. Y. sin embargo. hay que reconocer
cudn ficil es aue quienes no conocen de las obras lulianas mds que la corteza
se vean inducidos a achacarles o bien un iluminismo mids o menos heterodoxo.
o al menos una teoria en la que cierta iluminacion divina especial es cle-
mento integramente de la fancion cognoscitiva humana.

A ello han contribuido entusiastas lulistas con haber usado, v aun abu-
sado, tanto ‘del titulo de Doctor luminado: el concepto de iluminacion
ha resellado, como nota interna, la doctrina de nuestro Beato. La misma
portada general de la magnifica edicion moguntina de sus Obras estampada
al frente del toma I, jno da acaso este tinte y color a todos sus escritos? 44

Y Libro de Contemnl. en Dios—Cap. 222.n.-7 cle.
42 Arte de Contemplacién, Cap.13.n.-7, Edic Galmés Plama. 1914, Obres, LIX pag 490
43 Cant de Ramon. Vers. 16-18—Ldic.Galmés Mallorea 1936 pag. 237,
H Viéase: “Beati—Raymundi—Lulli—Doctoris Iuminati —et—matyris —Opera—Quinque
sacculorum  vicissitudinibus—illaesa el integra servata,.—Ex omnibus Terrarum  Orbis
partibus jam collecta, recognita, a mendis—purgata. el innunum corpus adunata. in
quibus ipsemet B.Author esponil—admirandam et non humanamindustria sed supero
umine acquisitam Scientiam Scientiarum et Artem—Artium, a non paucis in vanum
impugnatam, a multis laudabiliter investigalam. et ex parte —invenlam. a nemine vero
ad supremum perfectionis apicem nisi a solo -Dive Authore perduectam.-In qua—Deus
et Creatura. Infinitum et finitum—miro modo confluunt in unum Opus Sapientiae el
Scientiae.—Sapientibus et prudentibus hujus saeculi absconditum,—Parvulis autem re
velatum et manitectum—""ete. ete.
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I's lumentable que algunos lulistas al defender algunas doctrinas de Lulio
se excedan acusando a sus impugnadores de ir contra el Espiritu Santo
que se las inspiro. Jamads ha dicho Lulio que Dios la haya inspirado alguna,
unicamente atribuye a ilustracion divina la forma y modo peculiar que dio
a su Arte: buen testimonio de ello encontramos en la Vite coaetatena,
cuya intima dependencia de Lulio es manifiesta: pues bien. en ella®s -,
todo se reune a decir: “accidit.....quod subito Dominus illustraverit suam
mentem dans eidem formam et modwm faciendi Lubwm de quo supradicitur,
contra errores infidelium: de quo Raymundus immensas gratias reddens
Altissimo descendit de Monte illo. reversusque mox ad Abbatiam Regalem
cupradictam coepit ibidem ordinare et facere Librum illum, vocans ipsum
primo ARTEM MAJOREM. sed postica ARTEM GENERALEM™. Y mis
abajo anade: “Dominus ostenderat modum Artis.... Artem puam sibi dederat...”
A esto se reduce toda la iluminacion del Doctor Huminido. a una divina
ilustracion. Con estas modestas proporciones coinciden cuantas alusiones ha-
ce a cllo el B. Lulio en diversas obras suvas: v hacen mal los lulistas que
sacan de quicio lo que dijo Lulio v lo que. recojido de los labios mismos
del Macestro. dijo la la Vite coctanea.

A parte de esa divina ilustracion por la que adquirio Lulio la idea es
¢l sistema de su Arte para claboracion racional de la ciencia humana que
en la mente de Lulio habra de conducir a la demostracion también racional
de los dogmas cristianos, aunque supuestos los datos que solo la fe aporta
todo lo demds es en su doctring puro discurriv de la humana inteligencia
mera lilosoffa natural, ciencia que para nuestro Beato. en contraposicion
a tantos desdenes con que muchos de sus contemporineos la despreciaban,
tiene tan alto valor, que dice de ella: ~La Filosofia asi es la luz en la verdad
como ¢l sol en el dia™46: compara la razon humana al sol. v dice que cl
hombre es iluminado y cientifico por la verdadera racionalidad4’. Y esto
no solo para los secretos de la naturaleza, sino por las altas verdades religiosas.
Blanquerna. en quien personifica Lulio al sabio cristiano. dice asi a un tirtaro
con quien dialoga: *Oye. amigo. v entiende: nuestra e es muy dificil de
entender y de explicar. pues no es dado a cualquicra entenderla, sino a
quien estd iluminado por nobleza de entendimiento v a quién ademis la
Filosofta haya descubierto los secretos de la naturaleza y hecho muy docto
en ciencias™. A ello la responde el tirtaro: “La Filosofia no me ha negado
los secretos naturales, que con largo y laborioso estudio he adquirido, v
soy experto en muchas ciencias, y estoy ejercitado en el estudio: porque
la naturaleza me dio bastante excelente endendimiento, te ruego que te
apliques a declararme la verdad de la fe: confio en Dios que la entenderé,
si me la das con verdaderas pruebas™48,

15 Vita coaetanea—Cap. 111,

A0 Liber Proverbiorum, Parl. Uleap.77an-10.

A7 Contempl. cap. 239.n.- 8cap.24ln.- 5.

A8 Liber super Psalmum Quicumque vult, seu Liber Tartati et Chritiani— n,-13,
11, Ed, Mogunt. LIV,
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La filosofia de quién escribe eso ;qué parentesco puede tener con la
de Abenarabi, para quién “la razon es incapaz de evitar el error v la duda
en la busqueda de toda verdad. v mucho mas ¢n la de las verdades sobre-
naturales™ 4¢

No niega Lulio la ciencia infusa, pero tampoco confunde con ella la
adquirida._“Una ciencia es la que se da por infusion. y otra es la que se
adquiere™

“El habito de la ciencia se reduce de dos modos al acto, uno de los cuales
es por influencia de Dios, sin adquisicion ni cuestion: pero otro es cuando
el habito se reduce al acto por la ciencia adquirida. de suerte que el alma
investigada las especies de las cosas v las semejanzas sensuales. y forma fan-
tasticamente®! cierto verbo existente en el acto. y despucs, reduciéndolo
a la potencia habitual, forma otro verbo, luego igualmente lo deja v forma
otro. y asi por modo de generacion procede de verbo en verbo. hasta q;uc
el hdbito de la ciencia estd LUI'I‘IP]LIU y perfecto en la potencia del alma’

Antes, en el n.- 1 de esta cuestion 76. toda ella de alto valor pslmluglun,
y de rigurosa correccion aristotélica, habra dicho que “Dios creo el hibito
(de la ciencia) en potencia. y su sujeto es el alma mediante la memoria, ¢l
entendimicnto v la voluntad: el hidbito es un agregado o compuesto de las
especies v fantasias v semejanzas (ideas). va sean intelectuales. ya sensuales,
de las cuales el alma puede formar verbo, sea sensual, sea imaginable. sca
espiritual: y esto es manidiesto segiin la virtud de la potencia sensitiva. ima-
ginativa e intelectiva, que son formas, y segin la virtud de pasion ¢ impresion
sensible, imaginable v racional™

En las admirable obra de que copio estos dos pasajes. expone en diversas
cuestiones el origen del natural humano: no admite sino el que, como yu
habra dicho en otras??, empieza en los sentidos: yu la explicacion. correc-
tamente peripatética. que da de la inteleccion humana alejada toda posibilidad
de atribuirle ni ideas tradicionalistas, ni ontologistas. ni luministas de ningtin
género: la génesis de nuestra ciencia es enteramente racional, discursiva atin
cuando se trate de conocer las substancias espirituales v al mismo Dios,
ast como los universales v los particulares. por medio de las impresiones sen-
suales, que elabora el entendimiento para producir el verbo?

En otra importante obra dice que la ciencia que tenemos en esta vida,
y que contrapone a la fe, es: Verdadero conocimiento necesario de cosas
verdaderas adquirido mediante la formacion de la idea: demuestra que la fe
no permanece en la vida celestial, sino por cuanto se conservan las especics
adquiridas por ella®>. con motivo de esto escribe la génesis de nuestras

49 ASIN= El Islam Cristianizado, pag, 179,
N Disputario Eremitae—Quaest, 119.n.-2
21 Recuérdese. para no entender mal 1 doetrina de Lulio. gque ama  ente fun-
tastico al que produce el entendimiento. no va la fantasia. claborando las especies
en las cuales aleanza la verdad de Las cosas: entre que no existirta si el entendimiento
|illlm:lnu no fuese lo que es. (Arbol Philosophiae desideratae. Dist.LPartis 1 parte

52 Quaestiones per Artem demostrativam solubiles, Quacst. T0: n.—2-1d. NMoguni
i I\-'_._ pag. 90.
29 Contempl. capdl. n.-7.
" IBid. Quaest. 78-lis de impor .nll la Cuest. 90,
5% Lo mismo que SANTO THOMAS. 1, q.89.a.3,
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ideas, ain en lo que toca a los dngeles y a Dios y sus atributos; y ni por
asomo aparece el iluminismo, ni siquiera como simil la palabra luz; todo
es conforme al sistema aristotélico puro: impresion sensitiva, que se trans-
forma en imaginativa, como ésta a su vez en el entendimiento posible,
por accion del entendimiento agente, en inteligible; y afiade: “y asi es
elaborada la ciencia de las cosas sensibles, y de modo semejante la de las
cosas intelectuales, desnuddndose el intelectivo de las especies inferiores
y ascendiendo a las superiores, es a saber a las similitudes de los dngeles,
de las almas, v de los divinos atributos; y de tal modo de saber de la vida
no queda nada en la otra, pues es discursivo: pero queda algo de la ciencia
de esta vida en la otra, por las impresiones recibidas durante ésta; como
el entendimiento, que en su propio inteligible hace inteligible la especie
sacada de lo sensitivo e imaginable, v con ella se va cuando se separa del
cuerpo, y en ella alcanza los colores, las figuras etc., que pertenecen a las
condiciones corporales, dg las cuales tiene ciencia; y semejantemente digo
de las cosas espirituales™ 6,

9) Como conocemos, segun Lulio, los seres espirituales,

Si no admite Lulio mds origen que nuestro natural conocer que las im-
presiones recibidas por los sentidos, jno explicard nuestro conocimiento
de los seres espirituales por medio de alguna iluminacion especial, extatica
0 no, que nos eleve a ese mundo superior, inaccesible a la sensacion? .

Ya hemos visto como él mismo contesta a esta pregunta negativamente,
Su doctrina es que para pasar a ese mundc de lo espiritual se basta el hu-
mano raciocinio. Solo cuando se trate de conocer ciertas perfecciones o
atributos de algunos seres espirituales, necesita, como elemento previo,
la luz de la fe.

Detengamonos algo para ver como explica su doctrina, tomando algu-
nos pasajes de sus palabras, aunque pocos para no extender sobradamente
_este capitulo.

Tratando de la distincion entre accidentes sensibles. imaginables y es-
pirituales. dice que ‘el accidente espiritual no pueden alcanzarlo ni el sen-
tido ni la imaginacion; asi, p.e., el recordar, ¢l entender, el querer, la fe,
la esperanza, la caridad etc., porque no son naturaleza corporal: pues la
imaginativa no es para alcanzar los accidentes espirituales, sino para que
la especie formada por las potencias sensitivas no pertenezca al ausente
el objeto; y asi ella conserva las semejanzas por los fantasmas:..... moviendo
el entendimiento por aquellas semejanzas la imaginativa, y después des-
neddindose de ellas, entiende los accidentes espirituales en un fantasma
espiritual (por decirlo asi), en §]7 cual enjendra el verbo espiritual forma-
do por semejanzas espirituales™ /.

En la Cuestion 75, de la misma obra expone, “Como entiende el alma
las sustancias separadas”, y dice que asi como las especies imaginables

-
fﬁ isputatio Eremitae, Quaest. 117, n.- 2, :

57 Bllaes!iones per Art. demonstr. solubiles—Quaest. 116,—Vale la pena de fijarse
en las Cuestiones 95 y 97 a 102 en que detenidamente explica la funcioén intelectiva
humana, para ver que ni por casualidad la palabra luz ni el simil de la iluminacion
aparecen.
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ve el alma lo sensible, asi produce un verbo inteligible en el cual ve las
sustancias separadas™; pero en esta vida, no las alcanza por si’ mismas como
el sentido de los objetos sensibles: en cambio en la otra vida las ve sin verbo
inmediatamente, pero en la vision de Dios™,

En otro pasaje, que por su brevedad me abstengo de copiar, explica como
el entendimiento, desnuddndose y separindose de los elementos materiales
que la imaginacion le da, asciende a entender los seres gépiriluales. como
son el alma, sus potencias, sus virtudes, el dangel y Dios?®. Todo en estas
explicaciones es pura psicologia humana, sin usar, ni por via simil, la pa-
labra luz, y sin referirse nunca a accion laguna iluminista de Dios en el
entendimiento.

Psicologia que no solo es el polo opuesto de la de los ixraguies, sino
que es puramente aristotélica. Estudiando Santo Tomis si podemos entender
per se ipsas las substancias separadas, presenta en pro de la solucion afir-
mativa un argumento fundado en que S.Aguntin dice: “La misma mente
asi como por los sentidos recoje conocimientos de las cosas corporeas,
asi también, por si misma, de las incorporeas™ (De Trinit. L9, ¢.3 in fine);
y responde al argumento: ““A lo primero, pues, se ha de decir que de ese
texto de S.Agustin se puede deducir que lo que nuestra mente alcanza
de conocimiento de las cosas incorporeas puede conocerlo por si misma.
Y tan verdad es esto que tambicén el Filosofo decra (De An.L.I, text. 2)
que la ciencia del alma es un cierto principio para conocer las substancias
separadas. Pues por cuanto el alma se conoce_si' misma, llega a tener algin
conocimiento de las substancias incorporeas™

Eso. y no otra cosa, es lo que ensefia Lulio, y para explicar el proceso
discursivo, da su doctrina de los ““puntos trascendentes”. Recuérdese lo
que ella de he expuesto en el n.-; no es o mismo el modo de ser de una cosa
que nuestro modo de entenderla; existe ella por sus principios, pero la
conocemos por la idea o semejanza que de esos formamos mediante el
sentido de la imaginacién, o bien son el sentido y la imaginacion. Las fa-
cultades cognoscitivas humanas estan distribuidas en una escala de per-
fecciones desiguales y las inferiores deben servir, no estorbar, a las superiores;
éstas exceden en virtud y fuerza cognoscitiva a aquellas: ademads, cada una
de ellas tiende a negar lo que no alcanza: la imaginacion imagina todo lo
que el sentido toca sintiendo, y mds ain; la inteligencia tiende lo que
la imaginacién imagina, y mds atn; si el entendimiento no admitiese por
cierto mds que lo que da de si la impresion sensitiva y la jmaginacion re-
presenta, ;a qué quedarfan reducidos el raciocinio y la ciencia? Cuando
el sentido niega lo que alcanza, toca a la reflexion intelectual discernir
si, por tratarse de objeto propio de los sentidos y estar éstos en condiciones
normales, hay que atenerse a su dictado, o bién si por falta de cualquiera
de ambas condiciones hay que tomar por norma el criterio del raciocinio,
Pero siembre ha de prevalecer la naturaleza del objeto y su natural modo
de ser. Cuando éste excede a la capacidad sensitiva, nos e ha de sujetar
el criterio a los datos aportados por los sentidos: vy si excede a la capacidad
intelectiva, el raciocinio se fundard en los datos aportados por la fe; pero
una vez habida noticia de estos: la inteligencia raciocinard por via demos-
trativa.

58 Mirandarum, L. Il,cap. 28 “De intelligere et imaginari”,
59 ST.TH. 1Q. 88,alad 1.
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Cada vez que nuestra facultad discursiva se remonta sobre los datos
de los sentidos o sobre el propio criterio, por conocer la incapacidad de
la facultad cognoscitiva respecto de un determinado objeto, se tiene un
punto trascendente v se verifica una superacion de las facultades inferiores.

*“El modo de entender —dice Lulio— consiste en abstraer el entendimiento
las semejanzas o especies del modo de ser de las cosas, por el sentido de
la imaginacion, y a veces sin el sentido y la imaginacion: y como el modo
de entender se encamina a alcanzar, en cuanto es posible, el modo de ser
se ha de procurar la mayor concordancia y proporcion entre ambos modos
el de ser y el de conocer, y ha de evitar que sean contrarios: y si ocurre
inevitable contrariedad entre los mismos, que ocurre inevitablemente algunas
veces, como es de manifiesto en los puntos rrasrencéemes, la conclusion
ha de caer necesariamente del lado del modo de ser”®V.

Muchos pasajes de las obras de Lulio podria copiar en los que aplica
este criterio a nuestro conocimiento de Dios, y de los angeles, y al de
nuestra llm)pin alma; pero me harra interminable; baste dar las citas de
algunos®! | y el curioso lector podri compulsarlas, y le quedari patente
que, ni aun cuando se verifica” el punto trascendente de conocer “sobre
el curso de la naturaleza”, hay ni asomo de iluminacion extraordinaria
divina, se infusion de ideas, de visiones ontologicas, de intuiciones inmediatas,
o de género alguno de iluminismo. No hay mas que el natural modo hu-
mano de entender, tal como lo ve Lulio, que es como lo vié Aristoteles;
y si trasciende de lo sensible a su propia naturaleza espiritual, y de ésta
a seres mds perfectos que la propia alma, es en virtud del natural raciocinio
que arrancado de lo inimaginable, y de lo corporal a lo espiritual, y ;;e la
criatura al Creador, por el mismo proceso logico que el Estagirit:iﬁ‘-; ¥,
previos datos de la fe, se remonta a estudiar y demostrar por razones, los
a su juicio, necesarioslos imtimos misterios de la vida divina. Véase como
lo dice Lulio con la poética metafora del arbol, muy en consonancia con el
titulo de la obra: “El entendimiento engendra en su propio inteligible las

inteligibilidades de los objetos externos: y planta su idea en su objeto real,
y lo riega con las semejanzas de sus propiedades esenciales; y cuando lo
ricga con desemejanzas de sus propiedades y con semejanzas delﬁSumo Objeto,
entonces asciende a entender sobre el curso de la naturaleza™3.

Como se ve, la doctrina de Lulio estd en el polo opuesto al del iluminismo.
Pero todavia nos queda un punto importante que estudiar.

L. E1JO GARAY (+)

60 Ars inventita veritatis—Dist. I1.Regula 11 c.

01 Pe.: Arbol Philosophiae desideratae, Dist.lIILP.V. Camera F.M.; Camera F.L.—
Mirandarum, L.1lcap.27-De Ascensu et desc.intell.—Del Arbol de la Ciencia— De
Con6 mpl. Caps. 171.172.

(§ Arbol Philosophiae desideratae, Dist.IILP.V Camera F.S. n,-2,

" Jbid. Camera L.V,
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