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RAMON LLULL, LOGICA BREVIS

Among the works of Ramon Llull constituting complete treatises on
logic the Electorium catalogue --the oldest (1311) and most authentic inven-
tory of Llull’s works - lists only two works: Logica nova and Logica brevis! .
The first of these treatises is well known. The Logica nova was composed in
Genoa in May of the year 1303, and begins with the words: Deus, cum tua
benedictione novum et compendiosum incipimus opus. ubi novam logicam
compilamus. Considerantes veterem logicam et antiquam. This important
work is found in a great number of manuscripts and two printed editions?.

The identification of the Logica brevis, however. presents more difficul-
ty. Two works have come into consideration: (1) Logica brevis (otherwise:
Logica brevis et nova.: Logica abbreviata) ( = LBN) with the incipit: Deus,
cum tua summa perfectione incipit Logica brevis et nova. Logica est ars, qua
verum et falsum ratiocinando cognoscuntur et argumentative discernuntur. In
logica considerantur tria inter alia, scilicet terminus. propositio et argumen-
tum. Terminus est .../ ... contrarietas quam habent circa hoc de quo dispu-
tant. This work is found in five manuscripts: Kobenhavn Kgl. Bibl. Ny kgl.
S. 640. 80 (XV) f. 1712V (fragm.); Miinchen Staatsbibl. Clm. 4381 (A.D.
1497) f. 34¥ 45Y; Palma de Mallorca Bibl. piblica 1026 (XVIII) 19 fols.
(fragm.; expl: per me Bernardum Lavinhetam); Vaticana Vat. lat. 986 (XV)
£.2007 219" Vat. lat. 3069 (XV) f. 4¥ 127 It is also found in the folloving

1 W. Platzeck, Raimund Lull 11 (Diisseldorf 1964) 115* no. 26-27. In this article
the following abbreviations will be used: CLA = Compendium Logicae Algazelis; LBN =
Logicu brevis et nova; LDG = Logica del Gatzel: LN = Logica nova: LP = Logica parva; RD
= L. Rogent and . Duran. Bibliografia de les impressions lul.lianes (Barcelona 1927).
References will be made by page or by folio to the following editions: CL 4 = C. H. Lohr.
Raimundus Lullus’ Compendium logicae Algazelis: Quellen, Lehre und Stellung in der
Geschichte der Logik (Freiburg i. Br. 1967) 94 123, LBN = Venezia 1480 (RD 2); LN =
Palma 1744 (RD 327); Bernhardi de Lavinheta Opera omnia (ed. J. H. Alsted; Cologne
1612).

2 Platzeck, op. cit. 41* no. 112.
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printed editions: Venezia 1480 (RD 2), Barcelona 1489 (RD 11), Valladolid
1497 (RD add. 2), Sevilla s. XVIin. (RD add. 6), Barcelona 1512 (RD 47),
Paris 1516 (RD 60), Paris 1518 (RD 68), Palma 1584 (RD 129), Strasbourg
1598 (RD 144), Strasbourg 1609 (RD 162), Strasbourg 1617 (RD 180),
Strasbourg 1651 (RD 233). A French translation by M. de Vassy appeared
under the title: Logique brieve et nouvelle in Puris in the year 1632 (RD
206). (2) Logica parva (otherwise: Dialecticae introductiones) (=LP) with the
incipit: Gratia summi radii fontalis (Gratia et illustratione divina) pullulat
arbor scientiae logicalis in arboribus quinque inserta, cuius fructum est verum
et falsum ... — Logica est ars et scientia cum qua verum et falsum ratioci-
nando cognoscuntur et unum ab altero discernitur, verum eligendo et falsum
dimittendo. Cuius principia specifica sunt tria, scilicet terminus .../ ... haec
fallacia proveniat secundum multa. This work is known in six manuscripts:
Miinchen Staatsbibliothek Clm. 10542 (XIV/XV) f. 427 -64"; Palma de Ma-
llorca Biblioteca Provincial L. 95 Int. III; Biblioteca Publica 1044 (XV1) 31
fols. (Expl: Vincentius Valeriis discipulus Nicolai Pachis); 1061 (XV/XVI) I
f. 257--56Y; 1082 (XVI) f. 17-44"; Causa pia Lulliana 1 (XVIII) f. 59 -93. 1t
is also found in two printed editions: Alcald 1518 (RD 69), Palma 1744 (RD
327). This second work formed the basis for Prantl’s analysis of Lullian
Logic.?

Nicolds Antonio seems to have been the first to have included these two
treatises in the list of Llull’s authentic works; earlier inventories mention va-
rious complete treatises on logic, but give little help toward identification.
The list in Cod. Cusanus 85 f. 48" which dates from about 1430 cites a
Logica brevis and the Logica nova® The inventory of the Escuela Luliana of
Barcelona of the year 1466 mentions the Logica nova, a Logica Algazelis
which is without doubt Llull’s early Compendium logicae Algazelis (=CLA) S
and a Logica$ . In the sixteenth century Alonso de Proaza mentioned the Lo-
gica nova, a Logica brevis, and a Logica de quinque arboribus, which may
possibly be the LP mentioned above?. The inventory of the Biblioteca Vileta

3 C.Plantl, Geschichte der Logik im Abendland 111 (Leipzig 1867) 146 -55.

4 M. Honecker, “Lullus—Handschriften aus dem Besitz des Kardinals Nikolaus von
Cues”, Spanische Forschungen der Gorresgesellschaft 1. Reihe 6 (1937) 252--309 at
279-81.

$ Platzeck, op. cit. 11* no. 33. Cf. also J. Rubi6 Balaguer. “La Logica del Gazzali,
posada en rims per En Ramon Llull”, Anuari de Ulnstitut d Estudis Catalans 5 (1913~ 14)
311-54;C. H. Lohr, op. cit. 2f.

6 ¥. de Bofarull y Sans, El testamento de Ramén Lull y la Escuela Luliana en
Barcelona (Barcelona 1896) 35; P. Blanco Soto, Estudios de bibliografia luliana (Madrid
1916) 68-72.

7 Alphonsus de Proaza, “Index librorum”,in: Raymundi Lulli Ars inventiva veritatis,
Tabula generalis, Commentum in easdem ipsius Raymundi (Valencia 1515) f. 220" 222"

S
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includes the Logica nova, a Logica parva, and a Tractatus parvus de logica®.
In the following century Luke Wadding lists the Logica nova, a Liber qui
vocatur Logica de Grozell, in vulg., which is no doubt the Catalan adaptation
of CLA published by Llull under the title Logica de Gatzel (=LDG), and the
Logica parva, certainly the work cited above, since he gives the incipit:
Logica est ars et scientia, and lists two editions: Alcala 1518 and Palma
1584.9 1t should be noted, however, that whereas the edition of Alcald
1518 actually contains the LP, the edition of Palma- 1584 contains the LBN,
and not the LP (RD 129). This confusion was eliminated by Nicolds Anto-
nio, whose inventory of Llull’s libri logicales includes the following titles:
No. LXVI Liber qui vocatur Logica del Grozell (probably LDG and not
CLA); No. LXVIL Logica parva, inc: Logica est ars et scientia (with the note
that this work appeared in Alcald in 1518 and was commented on by Anto-
nio Belver); No. LXVIIIl Logica nova, inc: Considerantes veterem; No. LXIX
Dialectica seu logica nova, inc: Logica est ars qua verum (with the note:
quam in editione Argentoratensi toties laudata exstantem Bernardus La-
vinheta emendasse restitutis iis quae olim fuerant sublata dicitur)!'9. His Nos.
LXVII and LXIX correspond respectively to the LP and LBN described abo-
ve. Criticism of this inventory begins in the eighteenth century. Whereas Sal-
zinger mentions the Logica nova. and the Compendium logicae Algazelis, but
not the Logica brevis'!  Pasqual under the heading De artibus liberalibus in
his Catalogus librorum lists the Logica nova, the Compendium logicae Alga-
zelis, and a Logica (rithmicé), which is no doubt to be identified with the
LDG'?  In this chronological account of Llull’s works Pasqual mentions the
Logica nova under the year 1303, but makes no reference to a Logica bre-
vis'3, The more recent bibliographers agree in including LN, CLA, LDG in
the inventory of Llull’s works. but differ in their treatment of LBN and LP.
The editors of the article on Llull in the Histoire littéraire de lu France
(1885) seem to be the first to have identified the Logica brevis of the Elec-
torium catalogue with the work cited by Antonio with the incipit: Logica est
ars qua verum et falsum ratiocinando cognoscuntur!4. They also includethe
Logica parva, although this work is not mentioned in the Electorium catalo-

8 8 R. de Alos, Los Catdlogos lulianos (Barcelona 1918) 67 -83.

9 L. Wadding, Scriptores ordinis Minorum (Rome 1650) 297,

10 N Antonio. Bibliotheca hispana vetus 11 (Madrid 1788) 128.

11 |, Salzinger, Raimundi Lulli opera 1 (Mainz 1721: repr. Frankfurt a.M. 1965) 55,
61, 73.

12 A.R. Pasqual, Vindiciae lullianse 1 (Avignon 1778) Vita 376.

13 op. cit. 1 Vita 243.

14 N, P. E. Littré and B. Hauréau, Histoire littéraire de la France XX1X (Paris 1885)
242 1. no. 57.

15V}
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gue'$. Longpré (1926) lists both the LBN and the LP at the conclusion of
his account of Llull’s philosophical works!6, Ottaviano (1930) similarly
among undated works!7. Gloreux (1933) is the first to associate these two
works with the Logica nova under the date of 130318, Aviny6 (1935) marks
an important stage in the criticism of these attributions. Although maintai-
ning the identification of LBN with the Electorium catalogue’s Logica brevis,
he excludes the LP from the authentic works with the note that the form of
exposition used in the LP seems to be an amplification of LBN, and that the
work is possibly to be ascribed to Nicolas de Pax who had it printed in Al-
cald1®. Carreras y Artau (1939), following Avinyd, exclude LP, but note
with regard to LBN that, although date and place of composition are
unknown, the work is probably to be situated immediately after LN20.
Finally, Platzeck (1964) associates LBN with LN in the same way, but exclu-
des LP from his inventory 21,

In the following pages I want to maintain that neither the LBN nor the
LP is an authentic work of Llull. A comparison of both works with the cer-
tainly authentic LN and CLA will be the basis for this conclusion. Finally, a
suggestion will be made as to the identification of the Logica brevis cited by
the Electorium catalogue.

1. Logica brevis et nova

The LBN is certainly a work belonging to the Lullian tradition. It
begins with a typically Lullian invocation: Deus, cum tua summa perfectione
incipit Logica brevis et nova. Logica est ars . .. (f. 17). Moreover, the Lullian
principles, bonitas, magnitudo, etc. are used in examples of terms (f. 17),
propositions (f. 17 etc.), and syllogisms (f. 4" etc.). Again, Llull’s demonstra-
tio per aequiparantiam is added to the traditional demonstratio per quid and
demonstratio per quia in the treatment of the methods of proof (f. V)22,

However, when we compare the structure and contents of LBN with LN

15 |oc. cit. no. 58.

i6 E. Longpré, art. “Lulle”, Dictionnaire de théologie catholique 9 (1926) at col.
1096, nos 52—-53. '

17 C. Ottaviano, L 'Ars compendiosa de R. Lulle (Paris 1930) 93 nos. 220-221.

18 P, Glorieux, Répertoire des maitres en théologie de Paris au XIII® sigcle 11 (Paris
1933) 160 {. items ct, cv, cw.

9 |. Aviny6, Les Obres autdntiques del beat Ramon Llull (Barcelona 1935) 17881
no. 94.

20 T, and J. Carreras y Artau, Historia de la Filosoffa espafiola: Filosofia cristiana 1
(Madrid 1939) 295 no. 46, 334, no. 37.

21 Platzeck, op. cit. (supra note 1) 41* no. 114.

22 Confer Platzeck, Raimund Lull 1 (Diisseldorf 1962) pasmm
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-a work of which it is supposed by many authors to be a shorter form |
significant differences appear.

First, the structure of the two works is basically different. LBN is divi-
ded into three major sections: 1. De termino, 2. De propositione, 3. De argu-
mento (f. 17). LN is divided into seven distinctions: 1. De arbore, 2. De prae-
dicabilibus, 3. De praedicamentis, 4. De centum formis, 5. De syllogismo, 6.
De applicatione, 7. De quaestionibus (p. 2). To the distinction De arbore (p.
2--18), which concerns the Lullian nine subiecta and ten regulae or quaestio-
nes, as well as to the distinctions De centum formis (p. 60 -75), De applica-
tione (p. 113 127), De quaestionibus (p. 127 161) a distinction with
which Llull characteristically concluded his works-- there is nothing compara-
ble in LBN 23

Furthermore, the treatment of the predicables and predicaments is quite
different in the two works. The treatment in LBN (f. 3") is extremely brief,
and whereas the definitions for the predicables genus. species, and accident
do resemble those of LN, the definitions for differentia and proprietas betray
an entirely different understanding of the predicables than that developed by
Llull in LN. LN: Differentia est id, ratione cuius bonitas. magnitudo etc.
sunt rationes inconfusae (p. 26); LBN: Differentia est ens per quod quaedam
ab aliis differunt (f. 3%). LN: Proprietas est illa forma propter quam
quodlibet ens consistit in suo proprio numero (p. 29); LBN: Proprium est id
quod uni convenit, alteri non (f. 37)24. In LN these two distinctions (p.
18 60) constitute the heart of the work, but for the revolutionary unders-
tanding which Llull there proposes for the predicables and predicaments in
terms of his own doctrine of correlatives of action2$ and the ascent of the
intellect26 LBN does not reflect the slightest comprehension.

The term is treated in LBN under the headings: communis--discreta,
universal —particular, copulative—subject—predicate (f. 17). There is nothing
corresponding to this in LN.

The treatment of the proposition in LN is quite different from that in
LBN. LBN distinguishes vera-falsa, categorica- hypothetica. affirmativa ne-
gativa (f. 17 V); LN distinguishes necessaria contingens, in potentia -in -ac-
tu, brevis--longa, clara--obscura, convertibilis- non convertibilis, coniuncti-
va--disiunctiva, maior--minor. per se nota--dubitativa (p. 76- 78, 80). In LBN

23 Concerning the Logica nova see Platzeck, op. cit. 1 393445,

24 Concerning this definitions see Platzeck, op. cit. 1 21114, 285--7.

25 Concerning this doctrine see Platzeck, op. cit. 1 171 f. and passim.; R. Pring -Mill,
El Microcosmos Lul.lia (Oxford 1962) 137 -08; E. Colomer, Nikolaus von Kues und
Raimund Llull (Berlin 1961) passim.

26 Concerning this doctrine see Platzeck, op. cit. 1 379-83; Pring—Mill, op. cit. 51-8;
Colomer, op. cit. 75—82; Lohr, op. cit. *(supra note 5) 68.

(4]



6 CHARLES H. LOHR, S.J.

the conversion of propositions is handled in the usual Scholastic manner (f.
1Y-2"); in LN the discussion is perfunctory and apparently without great
interest for the author (p. 78-79). In LBN there is nothing matching the
analysis of various types of propositions on which arguments may be based
(p. 79--80) and the various classifications of seemingly contradictory proposi-
tions which Llull derived from Muslim sources and developed at great length
not only in LN (p. 80—81), but also in CLA (ct. infra)27. In LBN the treat-
ment of hypothetical propositions is, in accordance with late medieval inte-
rest in the theory of consequences, complete, though brief (f. 2V); LN omits
them entirely. On the other hand, LBN has nothing to the following section
on definition in LN (p. 81 -82).

Llull’s understanding of the methods of argumentation represents a
transformation of traditional doctrine, but in LBV the treatment is in the
standard Scholastic manner: definition and terms of the syllogism, distinction
of moods and figures, the three figures (f. 3Y-5T). LA, on the contrary, dis-
cusses quomodo fit syllogismus, the comparison of the syllogism - -its positi-
ve, comparative, and superlative degrees, in accordance with Llull’s doctrine
of the degrees of knowledge2?8 | the condition of the syllogism, and proof:
the syllogism is then taken up under the ten Lullian questions, and examples
are given for the three figures of the syllogism (p. 82 94).

The discussion of the topics is similar and traditional in both works
(LBN f. 5"V, LN p. 84 -85), but at the end of this discussion LBN adds a
treatment of consequences (f. 5Y-6), to which there is nothing comparable
in LN.

The treatment of the fallacies in LBN is traditional and very schematic
(f. 6"Y), and gives no indication that the author was even acquainted with
the so--called vicesima fallacia or fallacia contradictionis, which Llull began
to elaborate for the first time in LNV (p. 94 -113). Llull’s later thought on
the subject of fallacies builds on the classification of seemingly contradictory
propositions mentioned above. and leads by way of the fallacia contradic-
tionis, first adumbrated in LN (p. 111-113) and completely developed in De
novis fallaciis (1308) and De refugio intellectus (1308), to a radically new
and important method of demonstration proposed in Liber facilis scientiae
(1311) and De novo modo demonstrandi (1312)29; of these developments
LBN is completely ignorant.

Finally, LBN gives no indication in the explicit of the place and date of
composition, although this is the practice of Llull from the year 1290 on3°,

27 Confer Lohr, op. cit. 4650, 68 f.

28 Confer Colomer, op. cit. 78.

29 Concerning this development see Platzeck, op. cit. | 428-44; Lohr, op. cit. 72 f.

30 This rule was first observed by M. Obrador y Bennassar, in the Prologue to Obras
de Ramon Lull (ed. ]. Rossello; Palma de Mallorca 1901) xlv.

6
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a fact which would provide either a terminus ante quem for the composition
of the work, or an argument for its inauthenticity.

However, a date before 1290 for LBN would justify the conclusion that
the work should resemble CLA which was completed in its final form about
that time3!, But on this hypothesis we would not be able to account for the
litle Logica brevis “et nova”. And a comparison of the two works precludes
the possibility of ascribing them to the same author, at least at the same
time in his career.

Whereas LBN treats the term quite extensively and the predicables and
predicaments very schematically, CLA4 omits any consideration of the term as
such, but gives a complete discussion of the universals (Dist. I; p. 94-96),
predicaments (Dist. VI; p. 112--115), and the Porphyrian tree (Dist. VII; p.
115).

Again, the respective sections De propositionibus are quite different. An
indication of the treatment in LBN has been given above. CLA gives simply a
brief division of types of propositions (p. 98) and then goes on —as in LN
to a discussion of the various types of propositions on which arguments may
be based (p. 100—-101) and of various classifications of seemingly contradic-
tory propositions (p. 98-99)32.LBN’s discussion of hypothetical proposi-
tions is not found in CLA.

The sections De argumentis also reflect the divergent interests of the
authors. In LBN there is nothing to correspond to the various subjects which
Llull takes up in CLA: De materia argumenti, De requisitis syllogismorum,
De conditionibus syllogismi, De speciebus argumentationis, De obscuratione
argumenti, De inquisitione syllogismi, De modis interrogandi, De oppositione
(p. 101--104)33,

After a discussion of the figures of the syllogism (CLA p. 110-112)
and of the fallacies (CLA p. 104—-108) which reveals the dependence of both
works on a common tradition, LBN turns to a treatment of the consequen-
ces and concludes with some notes on the conduct of disputations. whereas
CLA provides some cautions to be observed in avoiding fallacies (p.
108-109), a favorite subject of Llull, and at the end makes certain
Additiones de theologia (p. 116—123).

Llull’s thought on formal logic developed very rapidly from the early
excerpts from the logic of al—-Ghazali’s Maqdsid al—falasifa to the revolutio-
nary LN and the late treatises on the methods of demonstration. His early
work is more indebted to Arabic sources than to the standard Scholastic
authors. But even in the earliest period the interests are revealed which will

31 See Lohr, op. cit. 37.
32 Confer note 27 supra.
33 Concerning these sections see Lohr, op. cit. 70 f.
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develop in LN into an elaboration of the regulae or quaestiones, a radically
new understanding of the predicables and predicaments in terms of the corre-
latives of action and the ascent of the intellect, and in the latest works from
a fascination with fallacies and seemingly contradictory propositions into an
ultimate rejection of the Aristotelian syllogism and substitution of a new
form of demonstration®? LBV betrays not the slightest understanding of
these developments. LBN can not be regarded as a compendium either of
CLA or of LN; it is rather a typically Scholastic treatise on logic with some
Lullistic touches. The author does not even seem to have been acquainted
with CLA or LN. Since there are no manuscripts earlier than the fifteenth
century, the work may probably be assigned to this period. It was studied by
Bernard de Lavinheta, the well--known Lullist of the late fifteenth century
(+ after 1523)3%5. To judge by the explicit of MS Palma Bibl. Piblica 1026,
it was copied by him. Moreover, he took up the entire work into the section
on logic in his Explanatio compendiosaque applicatio artis Raymundi Lulli
(Lyons 1523 [RD 78]; Cologne 1612 [RD 168]). The following table will
make clear the relation of the two works. To the sections enclosed for
Lavinheta’s work there is nothing corresponding in LBN. It should be noted
that the sections on the predicables and predicaments are very different in
the two works.

4 Confer Platzeck, op. cit. 1 441—44

3% Conecerning Lavinheta see E. d’Alengon, Dictionnaire de théologie catholique I1X
(1926) 36 f; A. Renaudet, Préréforme et humanisme a Paris pendant les premiers guerres
d’ltodie (Paris 1916) 671 f, 686; RD passim; T. and ]. Carreras y Artau, [istoria de la
filosofie espafiola: Filosofia cristiana 11 (Madrid 1943) 20914, 238—-40; P. Rossi, Clavis
universalis (Milan—Naples 1960) 74—-8 and passim; W. Risse, Die Logik der Neuzeit |
(Stuttgart 1964) 536 f.
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LBN

I. De termino (f. 17)

IL. De propositione (f. 17-2")

De propositione hypothetica

(f.2V-3%)

De pracdicabilibus (f. 37)
De praedicamentis (f. 37)

II. De argumento (f. 3¥)
De syllogismo (f. 3"-47)
De prima figura (f. 4"7)
De secunda figura (f. 4¥--57)
De tertia figura (f. 5°)
IV. De locis, a maiori (f. 5°7Y)
De loco ab aequali (f. 5%)
De loco a minori {f. 5%)
V. De consequentiis (f. 5 —6")
VI. De fallaciis (f. 6" )
VIIL. De disputatione (£. 6")

Lavinheta

1. Generalia logices (p- 1)

10.
11,

12,
13.
14.

15.
16.

7 4
18.
19.
20.
21
22.
23.
24.
25.

. De universalibus (p-1--2)
. De praedicamentis  ( p. 2--3)

. De propositione (p. 3-4)
. De conversione (p.4--5)

. De oppositionibus (p. 5 6)
. De aequipollentiis (p- 6-7)
. De materia propositionum (p-7)

. De legibus propositionum (p-7)

De propositione hypothetica (p. 7-8)
De modalibus (p. 8)

De quattuor oppositionibus ~ (p. 8-9)

De suppositionibus (p- 10y
De ampliationibus (p- 10)

De restrictione (p- 10)

De argumento (p. 10-11)

De syllogismo (p. 11--12)

. De prima figura (p. 12-13)

De secunda figura (p. 13-14)
De tertia figura (p. 14-15)
De locig, a maiori (p. 15)

. De loco ab aeqali (p. 15-16)

De loco a minori (p. 16)

De consequentiis (p. 16-17)
De fallaciis (p. 17--19)

De disputatione (p. 19)

9
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2. Logica parva

The LP is a work more closely related to LBN and Lavinheta’s Logica
than to CLA and LN. It is divided into sections: I. De termino, II. De propo-
sitione, III. De suppositione etc., IV. De argumento, V. De fallaciis. The first
three sections correspond roughly to the first fourteen chapters of
Lavinheta’s work, but the following sections appear to be completely inde-
pendent. Since the attribution to Llull has generally been rejected, it is not
necessary to consider the work any further, although it might be noted that
the ascription to Nicolas de Pax might be supported by the explicit in MS
Palma Bibl. Publica 1044, given above.

3. Logica brevis

At the conclusion of this dry inquiry I should like to suggest that the
Logica brevis of the Electorium catalogue is simply the certainly authentic
CLA. The intrusion of LBN and LP into the catalogues from the time of
Wadding and Antonio has confused the question, and seems to have been the
reason for the identification by the editors of the Histoire littéraire of LBN
with the Logica brevis cited in the Electorium catalogue, their great discove-
ry. Salzinger and Pasqual, both distinguished by an intimate knowledge of
Llull’s works and their tradition, were apparently aware of the problem and
justified in including only LN, CLA (and LDG) in their listings.

The two works LBN and LP are valuable as showing the understanding
of Llull’s thought on formal logic which was current in certain circles in the
fifteenth and sixteenth centuries. But the real depth and direction of his
thought was appreciated not by the authors of these treatises, but by Nicho-
las of Cusa. It is probably not by accident that the list in Cod. Cusanus 85
mentions only a Logica brevis and a Logica nova.

Raimundus--Lullus—Institut
Freiburg i. Br.

CHARLES H. LOHR



RESUMEN DEL PRECEDENTE ARTICULO
DEL PROYF. CHARLES H. LOHR.

Se puede resumir el articulo con las mismas palabras del autor: “En las
pdginas siguientes quiero mantener que ni la Logica Brevis et Nova (LBN),
como tampoco la Logica Parva (LP), son obras auténticas de Llull. La com-
paracion de una y otra de estas obras con las ciertamente auténticas. Logica
Nova (LN) y Compendiun Logicae Algazelis (CLA), serd el fundamento de
esta afirmacion. Finalmente voy a hacer una sugerencia para la identificacion
de la Logica Brevis citada en el Electorium Catalogue”

En la nota 1 pone las siglas de su trabajo, ciertamente necesarias, para
seguir la confrontacion de las obras y ediciones que coteja para llegar a la
conclusion que se propone.

Demuestra la autenticidad de la LBN, no solo por su incipit, sino tam-
bién por la estructura de la misma, bdsicamente diferente de la LN, que mu-
chos autores creyeron que era su forma abreviada. Prosigue con el examen
interno de los conceptos y deduce que son diferentes. por lo que no pueden
ser atriburdos al mismo autor. por lo menos en la misma época de su vida.

En cuanto a la LP, afirmdndose en el cuadro comparativo que lleva ex-
puesto anteriormente, sostiene que estd mads intimamente relacionada con
LBN y con la Logica de Lavinheta que la CLA y la LN. Confirma seguida-
mente la opinion general de los autores, que no la tienen por auténtica, y la
atribuye a Nicolds de Pax, tal como se consigna en el explicit del manuscrito
1044 de la Biblioteca Pablica de Palma de Mallorca.

Sugiere finalmente que la Logica Brevis del Catalogue Electorium es se-
guramente la auténtica CLA.



SOBRE LA TRADICIO MANUSCRITA I IMPRESA DEL
LLIBRE D’AMIC I AMAT FINS AL SEGLE XVI

L’any 1954 vaig publicar com apendix a l'edicio del Blanquerna de la
Col.leccio “Els Nostres Classics” un resum bibliografic de manuscrits i edi-
cions d’aquesta obra i del Llibre d’Amic i Amat, seguit dun estudi dels
versicles tinguts com a interpolats. en el qual intentava de rastrejar me l'ori-
gen. L'objecte d’aquest article no és altre que el dafegir a aquell conjunt de
notes algunes precisions que posteriorment he pogut obtenir encaminades
sobre tot a establir la filiacio dels manuscrits i edicions primitives del Llibre
d’Amic i Amat, tema sobre el qual estic preparant un treball més extens.

Sense pretendre de donar encara una exacta filiacio de manuscrits sind
{inicament com un mitja d’orientacic que agrupi els textos d’analogies més
acusades, podem resumir fins avui la tradici6 manuscrita del Llibre d’Amic i

Amat (8. XIV=XV), en les seves dues modalitats de llibre V del Blanquerna i
d’obra independent, en el segiient esquema:

X
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Com podem observar, la transmissié del Llibre d’Amic i Amat es realitza
en tres direccions principals: la dels textos catalans o catalano—provengals, la
dels francesos 1 la dels llatins, les tres versions catalana, francesa i llatina
havent estat fetes gairebé contemporaniament. Per altra banda, sembla que
del molt bona hora el text del Llibre d’Amic i Amat, si no és que ja hagués
estat redactat abans, a part del Blanquerna, va ésser--ne segregat i tingut com
una obra amb personalitat propia, amb un desenvolupament manuserit i im-
pres independent del de la gran novel.la lulliana.

a) Textos catalans.— Ha estat considerat fins ara com el text millor i
com a tal pres per base de les tres edicions modernes del Blanquerna,! el ms.
610 de la Staatsbibliothek de Munic (A). Sembla pero més acostat a I'arque-
tip el ms. 478 de la Biblioteca Nacional de Paris (B); tres motius ho fan
pensar: 1) la millor lectura, en general, en casos de discordancia entre un i
altre, del manuscrit parisenc?; 2) la coincidéncia amb tota la tradicid manus-
crita més primitiva, tant en franceés com en llati, en front del manuscrit de
Munic que més aviat se n’allunya per omissio o per amplificacio; 3) el fet
que el llenguatge provengalitzant en queé esta escrit pot donar a entendre?
que fou copiat directament de l'original lullia a Montpeller, on el mateix
Llull# declara haver compost el seu llibre.

La manca d’un estudi de la dispersi6 dels fons manuscrits disposats pel
mateix Llull no ens permet encara de puntualitzar la procedeéncia dels textos
que suposem més acostats als arquetips, com son els que acabem de mencio-
nar. Tot i haver de conjecturar sobre una cadena d’'anelles no ben closes,
també per aquesta banda el manuscrit de Paris sembla el més primitin d’amb-
dos: prové de la biblioteca dels Franciscans de Palma de Mallorca, de la qual
era el vol. 10 segons el cataleg publicat per Gottron$, i degué sortir—ne
potser per la desamortitzacio dels héns eclesiastics de 1835, puix I’any 1877
es trobava ja a Paris en poder d’un particular. La procedéncia del Blanquerna
de Munic, en canvi, indicada per Salzinger com de Barcelona —la qual cosa
n'explica el llenguatge catala—barceloni— fa pensar si seria una copia feta per
a s de 'Escola Lul.liana, al cataleg de la qual dels voltants de I’any 1466,

1 Obres de Ramon Lull. Edici6 original. Vol. 1X (Palma de Mallorca 1914); Libre de
Evast e Blanquerna (Barcelona 1935-54), IV vols., Col. “Els Nostres Cldssics” 5051,
58-59, 74, 75; RAMON LLULL Obres Essencials, vol. I (Barcelona 1957), pp. 111-307.

2 En les confrontes de textos sempre em refereixo al del Lib. d’Amic e Amat; quan es
tracta del Blanquerna ja ho faig constar.

3 Veg. TARRE, J., Los cédices lulianos de la Biblioteca Nacional de Parfs, AST, X1V
(1941), p. 181 -182.

4 Cap. 90.

S El Catdleg de la Biblioteca Lulliana dels Franciscans de Mallorca, “Butlleti de la
Biblioteca de Catalunya”, VI (1920-22), 164—224.
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apareix efectivament un exemplar del Blanquerna. Aquesta copia hauria po-
gut passar com tantes altres obres, a Diisseldorf per a I'edicio de Salzinger.

A la mateixa branca del manuscrit provencalitzant del Blanquerna de
Paris pertany el Llibre d’Amic i Amat de la Biblioteca Municipal de Palma de
Mallorca, R.L. 40 (H) tant pel seu llenguatge. provengalitzant també, com
per les variants. Es I'inica versio aillada en catala, del Llibre d’Amic i Amat
que coneixem i es troba inclosa dins una miscel.lania d’altres obres de Llull.

*  * ¥

b) Textos francesos®.— La tradicio manuscrita de les versions franceses
del Llibre d’Amic i Amat, incloses, llevat d’una sola, en el text del Blanquer-
na, és facilment rastrejable. Totes semblen derivar en darrer terme de la
versio continguda al ms. 24.402 de la Bibliothéeque Nationale de Paris (D),
procedent del llegat de Pierre de Limoges a la Sorbona. Hom ha suposat que
aquest manuscrit era una versio feta pel mateix Pierre de Limoges, contempo-
rani de Llull. La traduccio correspon fidelment al text del manuscrit 478 de
la mateixa biblioteca abans esmentat. El Blanquerna frances de la Staatsbi-
bliothek de Berlin, del segle XIV, procedent de la Cartoixa de Vauvert. és
una copia d'aquesta versio de Pierre de Limoges. llo son també, amb adapta-
cio al llenguatge de I’época, els manuscrits francesos del Blanquerna de la
Bibliothéque Nationale de Paris 763 (F), del s. XIV (amb el 12.555 (b) que
n’és una copia del XV) i el del Llibre d’Amic i Amat de la miscel.lania

lul.liana del XIV, ms. 14.713 (Q).

¢) Textos llatins.— No coneixem cap versio llatina completa del Blan-
querna. A la Biblioteca Marciana de Venecia (cod. CXCIII, class. I1I) n'hi ha
una, incompleta, del segle XVI. Arriba sols fins al llibre I, cap. 49; no conté,
per tant, el Llibre d’Amic i \mat. La tradicio llatina d’aquesta obra esta
continguda en els segiients codexs miscel.lanis, de contingut analeg:

Ms. A. Munic, Staatsbibl., hisp. 610:s. XIV—-XV, cat., Blanquerna.

Ms. B. Paris, Bibl. Nat., 478;s. X1V, cat.—prov., Blanquerna.

Ms. D. Parfs, Bibl. Nat., 24402;s. X1V, fr., Blanquerna.

Ms. E. Berlin, Staatsbibl., Phill. 1911, s. XIV, fr., Blanquerna.

Ms. F. Paris, Bibl. Nat., 763, s. X1V, fr., Blanquerna, cod. miscel.lani.

Me G. Paris, Bibl. Nat., 12555, s. X1V, fr., Blanquerna.

Me. H. Palma de Mallorca, Bibl. Municipal, R.L. 40, s. XIV, cat.—prov., Lib. d’Amic e
Amat.

6 Veg. una descripci6 detallada en Tarré, op. cit.
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Ms. J. Veneécia, Bibl. Marciana, cod. CC, class. VI; 5. XIV, llat., Lib. d’Amic e Amat,
cod. miscel.

Ms. K. Venécia, Bibl. Marciana, cod. CXVI, class. 1II; 8. XIV, llat., Lib. d’4Amic e
Amat, cod miscel.

Ms. L. Mila, Bibl. Ambrosiana, P. 198 sup.; s. XIV., llat., Lib. d’Amic e Amat, cod.
miscel.

Ms. M. Paris, Bibl. Arsenal, 516;s. XIV, lat., Lib. d 'Amic e Amat, cod. miscel.

Ms. N. Munic, Staatsbibl., 10525;s. X1V, lat., Lib. d’Amic e Amat, cod. miscel.

Me. O. Munic, Staatsbibl., 10553; 8. X1V, llat., Lib. d’Amic e Amat, cod. miscel.

Ms. P. Padua, Bibl. Universitaria, 1717; s. X1V, llat., Lib. d’Amic e Amat, cod. miscel.

Ms. Q. Paris, Bibl. Nat., 14713 ;8. X1V, fr., Lib. d’Amic e Amat, cod. miscel.

Dels dos grups en que hom ha classificat els codexs que contenen diver-
sos tractats lullians?, sembla que aquesta serie de manuscrits miscel.lanis
pertanyen al dels reculls formats amb tractats compostos en dates acostades®.
s interessant pero, dobservar que, a més, les obres ‘dels quatre primers
reculls pertanyen cronologicament al cicle dde 1’Ars demonstrativa®, és a dir
d’obres encaminades a fer més practica i facil aquesta obra basica i que
s’estén, segons Carreras Artau, des del 1277 fins a la composicio de I'Ars
inventiva, acabada a Montpeller el 1289. Es clar que sols les dues primeres
obres entren directament dins el cicle evolutiu del sistema lullia, pero si
tenim en compte que 1’Ars demonstrativa és principalment un art de conver-
8i6 dels infidels!©, veurem que les dues segients (L. de articulis i L. super
Psalmum Quicumque) hi sén també estretament relacionades. Tambeé els dos
reculls anotats en darrer terme agrupen obres de composicié proxima en el
temps si bé no és tan clara llur relacio ideologica. Allo que cal remarcar és
que en tots els codexs, amb 1’inica excepcié del de Padua, el Ll. d’Amic i
Amat va a continuaci del Super Psalmum Quicumque en el qual la figura de
I'ermita Blanquerna t¢ una part preponderant, i amb dues obres van unides
sense solucio de continuitat com si I'ermita Blanquerna de cadascuna fos el
mateix personatge.

Un sol text llati del Llibre d’Amic i Amat no pertany a miscel.lanies
lul.lianes: el contingut al ms. 516 (s. XIV) de la Biblioteca de I’Arsenal de
Paris (M). Es troba inclos en un recull de textos mistics procedent de 1’aba-

Y RUBIO, ]., Notes sobre la transmissi6 manuscrita de 'opus lul.lid (Barcelona 1928),
p. 9.
8 Un agrupament analeg, bé que sense el L. d’Amic, el conté el mas. lat. 16113 de la
Bibl. Nat. de Par{s procedent del legat de Pierre de Limoges: Lectura super figuras Artis
demonstrativae, Liber propositionum secundum Artem demonstrativam, Liber super
Psalmum Quicumque.

9 Veg. CARRERAS ARTAU, Historia de la Filosoffa Espafiola. Filosoffa cristiana de
los siglos XIII al XV (Madrid 1939—43), vol. I, p. 400.

10 Veg. CARRERAS ARTAU, op. cit., p. 398.
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dia de Sant Victor de Paris. El text. pero, respon a la mateixa familia dels
miscel.lanis.

Entre els textos llatins es troba un manuscrit que hom pot considerar
procedent del- suposat arquetip. Es el cod. CC class. VI de la Biblioteca
Marciana de Venecia (J), dedicat. sembla que per ma del propi Ramon Llull.
al dux de Venecia Pietro Gradenigo. La confrontacié d’aquest manuscrit del
Llibre d’Amic i Amat amb els continguts en la resta dels reculls miscel.lanis
abans al.ludits ens ha permes de constatar la unitat de text de tots ells,
salvats els consegiients errors de copia. Per altra banda coincideix també
fonamentalment amb el text catala provencal del ms. 178 de la liil)lin'théque

Nationale de Paris (B).

Les primeres edicions.— Tl Llibre d’Amic i Amat és una de les obres de
Llull amb més tradicio tipografica, ja des de principis del segle XVI. Hom
pot veure en Rogent -Duran i en la Bibliografia abans esmentada la relacié de
les edicions conegudes d’aquella sola centiria: una catalana (Blanquerna), tres
llatines i una francesa (LI d’-Amic),. Cap altra obra lul.liana no pot presentar
a finals del XVI un elenc semblant de traduccions i edicions.

Les tres edicions essencials del segle XVI, sobre les quals han estat
reproduides totes les segiients (tant del Blanquerna com del LI d’Amic i
Amat) fins a ledicio de les Obres Originals de 1911, son les del Llibre
d’Amic i Amat en llati, de Paris 1505 preparada per Jacques Lefevre dEta-
ples i d’Alcala de Ienares 1517 per ordre del Cardenal Cisneros. i la del
Blanquerna. en catala, de Valencia 1521, duta a terme per Joan Bonllavi. A
les relacions mutues entre aquestes tres edicions es concreten les notes que
segueixen.

En la relacio bibliografica abans esmentada, ja vaig exposar com edicio
de. 1505 era feta damunt d’un text que no respon a cap dels manuscrits
coneguts del segle XIV, ni catalans ni llatins. Conte 10 versicles que no es
troben en cap d’aquests i que per altra banda no semblen autenticament
lullians, i en els autentics ofereix sovint amplificacions i variants que alguna
vegada concorden amb la branca del ms. 610 de la Staatsbibliothek de \lunic
pero mai amb la més primitiva del manuscrit provencalitzant 478 de Paris.

Sobre aquesta edicio parisenca fou duta a terme fonamentaliment la
d’Alcala de Henares. [ls editors d’Alcala, que pertanyien segurament al nucli
lul.lista aplegat entorn del Cardenal Cisneros, amb escut del qual va encap-
¢alada I'obra, tingueren a llur disposicio altres manuscrits mitjangant els quals
perfeccionaren el text defectuds de Lefevre. Malgrat aixo en conservaren els
46 versicles interpolats.
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Quan el rocaforti Joan Bonllavi per comissio del canonge de Mallorca
Gregori Genovart, emprengué ’edicio primera del Blanquerna en catala aplega
a Valencia, on la catedra lulliana de I’Estudi General es trobava en plena
florida des de 1505 per obra de Jaume Janer i Alfonso de Proaza. ben
relacionats amb els nuclis lullistes d’Alcala i de Paris. un bon nombre de
manuscrits, segons es desprén d’algunes advertencies disperses per tota I'obra.
Segons diu a una d’aquestes notes posada al capitol De la Passié: “Hoc unum
caput de passione in solo uno compertum est originali de multis quam habui-
mus”. Aquest Unic original és sense dubte el ms. 478 de Paris, I'inic en tota
la tradicio del Blanquerna que el conté. Podem ara refermar nos en aquesta
sospita puix l'estudi directe del manuscrit ens ha donat gairebé la certesa de
que fou una pega fonamental en la preparacio de l'edicio princeps del Blan-
querna.

Ja han advertit tots els bibliografs que han descrit o estudiat aquest
codex I'abundancia d’anotacions manuscrites en lletra del XV i XVI que es
troben pels marges. Son de dues classes. Unes. les més importants fan refe-
rencia al text i en parlarem tot seguit: les altres son inscripcions ocasionals
fetes als marges i a les guardes. Per exemple: al fol. 38v. sota un esbos d’una
efigie de Llull hi ha unes linies en llati: /lic martir transiens per medium
illorum ibat. Christus vincit, Christus regnat, Christus imperat. Christus ab
omni malo nos deffendat. \és avall. en lletra cortisana, un encapgalament de
carta: Vuv magnifico sefior primo yo veso tus manificas manos v vuestra
merced suplico... Al fol. 108 de pergami més bast. que devia servir de
coberta, hi han algunes anotacions de caracter juridic en que hom esmenta
sovint la vila de Medina del Campo. Les anotacions més importants pero. i
més dificils de desxifrar son les que es troben tot al llarg del Llibre d’4mic i
Imat. Cal remarcar que els folis que contenen aquesta part del Blunquerna
han estat visiblement més manejats que la resta del codex. L'estat del text
revela que hom hi ha realitzat al damunt un treball intens de confrontacio
amb un o diversos textos més. Al fol. 74, col. 2 1 al marge superior en lletra
cursiva del XVI es troba efectivament la inscripcio: Multum oportet haberi
aliud exemplar antiquum.

I:] manuscrit no porta nuneracio original als versicles; a partir. pero, del
20 i en lletra del XVI comencen a apareixer algunes xifres i des del 351 n'hi
ha encara un altra de suplementaria entre parentesi. La primera correspon a
la de l'edicio d’Alcala, que es la mateixa que la de Valencia; la segona és la
de Tedicio de Paris de 1505. Ja he dit que aquest manuscrit, com tots els
primitius. no conté els 46 versicles tinguts per apocrifs. Doncs bé, llur manca
¢s curosament marcada als marges. al lloc corresponent amb el mot deest i,
en canvi els 40 autentics, substituits en les edicions pels apocrifs porten una
indicacié consistent en una creu entre parentesi. Per altra banda, un bon
nombre de versicles porten afegitons en catala del s. XVI, evidentment tra-

6
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duits del text analeg de 1505--1517.

Aquesta serie de particularitats ens permet de suposar que en I'edicid
del Llibre d’Amic i Amat dins el Blanquerna de 1521, Bonllavi treballa
especialment sobre el ms. 478 de Paris. En diversos indrets del seu proleg
esmenta el Llibre d’Amic com una part important del Blanquerna; és natural
que volgués polir—la i perfeccionar--la tot el possible amb “rich stil de parau-
les' com requir la maiestat de la sentencia qui tracta”. Per aquest motiu i a
part dels manuscrits tingué en compte les dues edicions ja realitzades, de
Paris i d’Alcala, avalades amb el prestigi de les dues escoles lullistes de que
procedien. Comparant el text d’aquestes dues edicions amb el manuscrit basic
s’adona que hi havia una seérie de versicles que sols es trobaven en aquelles i
que venien a substituir—ne altres tants que precisament i en general. a ell
devien semblar—li massa conceptuosos, i també que alguns dels versicles que
es trobaven en manuscrits i edicions eren més amplificats en aquestes. Per
aquest motiu degué assenyalar curosament els llocs del manuserit on calia
afegir versicles i amplificacions trets de les edicions llatines i, després de
traduir—los, els degué intercalar a la seva edicié suprimint els primitins que
no apareixien en llati.

Aquest treball de mise au point realitzat sobre el ms. 478 de Paris
afegeix al seu valor intrinsec de peca fonamental en la conservacio del text
primigeni del Blanquerna i del Llibre d’Amic i Amat. el d’ésser una prova
més de la relacio existent entre les escoles lullistes valenciana. mallorquina i
castellana. I esmentem també I’escola de Mallorca perque el codex hi degué
en darrer terme pervenir. L’any 1715 fignra. com hem dit. a Uinventari de la
biblioteca del convent de Franciscans de Palma, fent costat precisament a
I'edici6 de la mateixa obra per la qual tant havia servit.

ROSALIN GUILLEDMANS

Yarcelona



LA OBRA “DE AUDITU KABBALISTICO”,
ATRIBUIDA AL BTO. RAMON LLULL.

Si escribiera estas lineas para quienes conocen bien las obras del B.
Lulio, me bastaria decir: evidente es que Lulio no tiene nada que ver con la
Cibala, ni es autor de la obra De auditu kabbalistico, que falsamente se le ha
atribuido.

Pero se ha dado tanto aire al cabalismo de Lulio y son tantos, y tan
insignes varones algunos, los que se lo achacan, que creo necesario detenerme
algo a desvanecer esa falsa especie.

El maestro de arabistas, D. Julidn Ribera, escribia: “"En Mohidin la
cdbala desempena gran papel” y es ésa una de las semejanzas que le encuen-
tra con Lulio!. Antes el sabio P. Zeferino Gonzidlez habia escrito: “Afiddase
a esto que el origen y artificio de todas esas formulas son evidentemente ca-
balisticas, y que su autor, lejos de negarlo, considera la cabala o Kabbala,
seglin €l escribe, como la ciencia superior (superabundans sapientia) y divina,
como la ciencia suprema y reguladora de las demds: Omnium aliarum scien-
tiarum longe valde regulatrix ... propter quod (kabbala) est de maximo
etiam divino, consequtive, divina scientia vocari debet’’? .

Cuando en su propia patria se desconoce a Lulio de esa suerte nada
tiene de extrano que en obra tan seria y fundamentada como es el Dictio-
naire de Théologie Catholique, se diga, no en el art. sobre Lulio, que es de
Longpré, sino en el de Cdbala, que “el primero que sefalo la existencia de la
cdbala en la Europa cristiana, Lulio, (+1315) la saludé como una especie de
revelacion divina, la tomo por llave de las ciencias ocultas y la creyd destina-
da a rendir los mds grandes servicios a la causa catdlica™. Y lo peor, aun, es
que en comprobacion de ello cita jel Ars Magna!

Y sin embargo, en Lulio no hay nada de cdbala. ni siquiera lo que de

1 JULIAN RIBERA, Origenes de la filosofia de Raimundo Lulio, En Homenaje a
Menéndez y Pelayo, Madrid, 1899, t. 11.

2 P, ZEFERINO GONZALEZ, Historia de la Filosofia. Madrid, 1878. t. 11, pags. 297 y
298.
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ella, o de sabor de ella, pudiera haber tomado de la literatura patristica. de
S: Agustin en particular.

Dos sentidos pueden darse a la palabra Cdbala, uno noble y otro bastar-
deado.

En el 1°, significa la interpretacion recibida de los sentidos secretos y
misteriosos que estdn ocultos bajo la sencilla apariencia literal, atribiyenla
algunos a Moisés que la transmitio a Josué y a los setenta ancianos. y asi
vivio siempre como tradicion no escrita; otros. a Esdras y a los ultimos profe-
tas. Tal interpretacion ha sido general entre los Padres de la Iglesia y sigue
siéndolo; con esta diferencia: que los comentadores cristiunos manifiestan el
sentido mistico, encerrado en el literal, clara v abiertamente. sin esoterismo
de ninglin género; mientras los cabalistas judios lo envuelven en obscuridades
y reservas, lo constituyen en ciencia de clase. que no se ha de profanar
comunicdndola al vulgo, y al estilo de los pitagoricos. cifran su saber acerca
del alto y secreto sentido mistico de la Escritura en simbolos esotéricos.

Bastardeo y degeneracion infima de esta cabala es la que lluman pric-
tica, la cual se emplea en descubrir y manejar secretos biblicos a los que se
suponen vinculados poderes sobrenaturales y milagrosos. Una especie de
magia escrituraria.

Pero aln sin llegar a esta ultima degradacion de la cdbala. convertida en
brujeria, hay una cdbala bastarda, que consiste en vanas combinaciones de los
elementos del texto escrito para deducir de ellas explicaciones. sentidos. teo-
rias y doctrinas, que se dan por divinos cuando so6lo son parto de delirantes
cavilaciones.

El instrumento cabalistico por excelencia es la masora. Correlativas
entre si, la cabala (de Kdbal = recibir) significa lo recibido. y masora (de
Masar = dar) equivale a dado por tradicion: de suerte que a veces constituian
una misma ciencia o arte, aunque se les solian atribuir distintos oficios3. La
masora se consagro a estudiar, computar. conservar los versiculos, las palabras
y las letras del escrito sagrado, con amorosa esclavitud no indigna de la fe
con que se aplicaba a su lectura y analisis: y en cambio la cdbala utilizaba
esos datos para sus lucubraciones: es natural que con frecuencia coincidiesen
en un mismo trabajo y que facilmente se confundiesen el masoreta y el caba-
lista. Y si uno y otro se hubiesen contenido en los justos limites de su
genuina funcidn, solo atil habria sido su labor: pero llegd la masora a tales

3 Vide BONFRER, Praeloquia in Sacram Seripturam, Cap. XXI, Sect. 1. En MIGNE
Cursus Sacrae Script. t. 1, col. 217.
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extremos de sutiles y vanas observaciones. al par que la cdbala se engolfaba
en fantdsticas deducciones, indignas de los inspirados autores, que lo bueno
llegO a convertirse en pésimo.

Ddsele a la cdbala tal valor en el Talmud que se la estima como verda-
dera ciencia sagrada, llegando a honrarla como a las Inspiradas Letras, por
desentranar el elemento recondito y mds divino de las mismas, y a tener por
axioma: “‘Las palabras de la cdbala equipdranse a la Ley”; y asi comparaban
el sentido literal biblico a la vela, que se compra por poco, y el sentido caba-
listico a la margarita preciosa que mediante la luz de la vela puede hallarse® .

La cdbala forja sus fantasias por medio de tres artificios: el de Gerna-
tria, el de Notaricon y el de Permutacion. Consiste el primero en computar
el valor aritmético de las letras de una palabra, para deducir ideas que se
consideran implicitamente dadas por Dios en aquella palabras. Es muy anti-
guo este valor de las palabras computadas por su valor aritmético, o bien el
dar nimeros misteriosos en vez de palabras. Asi como la masora, si bien no
aparece sistematizada y pujante sino varios siglos después de N. S. Jesucristo,
tiene sus raices en toda la entrana de la vida israelitica, sin las cuales no
habria podido conservarse ni la integridad de los Libros Santos ni la verdad
de su lectura, asi también la cdbala que desde la época del Talmud va
cobrando incremento y se muestra organica y sistematizada en el Zohar hacia
el siglo XIII dando base al gran desarrollo que en los siguientes adquirio la
cdbala especulativa®  tiene sus origenes muchos siglos antes. En el primer
siglo cristiano vivia la cdbala gemdtrica. y seguramente no le eran ajenas las
supervivencias de las doctrinas pitagoricas. Asi la encontramos en S. Ireneo y
S. Hipolito que interpretan el vers. 18 del Cap. XIII del Apocalipsis. Pero
(acaso este mismo texto sagrado no es un caso de gematria? 7 De cudnto ha
dado que discurrir y cavilar este pasaje de S. Juan, puédese formar sucinta
idea con leer el correspondiente comentario de Cornelio a Ldpide. “*Aqui hay
sabiduria™ (Ho de he sofia estin). No ha de entenderse esta sabiduria en el
significado de revelacion porque ésta es comin a todo el Apocalipsis; ni en el
del don de Sabiduria, que directa o inmediatamente no tiene aqur aplicacion.
(A qué especial sabiduria se refiere S. Juan?

La alegoria de Filon, y en especial su alegorismo numérico (el neopita-

4 WALTON, Prolegomena, cap.1V. En MIGNE Cursus S. S. t. I, col. 291.

5 Sabido es que asi como en latin algunas letras tienen valor numérico, p.e. 1=1.V =
5. X =10, L =50, C =100, M = 1.000; asi en hebrero todas las letras tienen su valor
propio numeérico;p.e. A =1, R =200, T=400. Y lo mismo ocurre en griego.

6 Véase MUNK, Mélanges de Philosophie Juive et Arabe. Paris, 1927, pigs. 275 y 490.

7 Da en él S. Juan el nombre del anticristo velada y misteriosamente con estas
palabras: “Aqui hay sabiduria. Quien tiene inteligencia calcule el nimero de la bestia.
Porque es nimero de hombre: y el niimero de ella, seiscientos sesenta y seis™.
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gorismo influyé en €l de tal suerte que consagra numerosas pdginas a estudiar
y exponer el valor absoluto y relativo de los niimeros pares e impares y de
las series numéricas®, constituyen una ciencia esotérica, una sabiduria de
iniciados, eco y reflejo de escuelas anteriores a €1, tanto paganas como judias,
y que perduran en los primeros siglos cristianos entre los Padres, extinguién-
dose de siglo en siglo, mientras entre los judios se conserva como fuego
sagrado y cobran vigoroso incremento, aunque inutil e infructuoso, mejor
dirfa dafiino, a fines de la Edad Media.

(No da testimonio de esa prdctica judaica este pasaje de S. Juan? Véase
la nota que le pone la Biblia Poliglota de Vigourux y la castellana del P.
Scio. Esa sabiduria (sofia) encerrada en el nimero 666, que es el resultado
de la suma de los valores numéricos de las letras del nombre incognito, y que
ha desvelado a tantos escritores desde los SS.PP. hasta nuestros dias, es una
prueba de que los judios cultivaban la cdbala gematrica.

La cdbala Notaricon consiste en dar a una palabra el valor de tantas
otras de las que son iniciales cada una de las letras de la primera; p. €j.:
Véase en S. Jeronimo sobre el 3 Regum, 2, 8; Semei maldice a David con
maldicion pésima, en hebreo Nimretseth, y como solo cuentan las consonan-
tes, la palabra da cinco, que principian las siguientes palabras: Noef (adulte-
ro), Moab (moabita, por descender de Ruth), Rotseach (homicida, por haber
dado muerte a Urfa), Tsaruah (leproso), Toheba (abominacion). Asi también
algunos SS.PP. descomponian el nombre de Adam, como padre de los habi-
tantes de las cuatro regiones del mundo, en estas palabras: anatolé (oriente),

8 “La teoria de los nimeros no tiene en Filon alcance alguno fisico o metafisico, lo
mismo sin duda que en los neopitagoricos, de los cuales la toma. sino tnicamente un
sentido alegorico. Encuentra el simbolismo de cada niimero ya sea en sus propiedades
matematicas, ya en la naturaleza de los seres afectados por ese niimero ... El uno es
indivisible, principio, elemento, medida, imagen de la causa primera, engendrador del alma
y de la vida. El dos es, por el contrario, divisible, principio de discordia, el cual es su
hermano. Las propiedades matematicas de que Filon usa con mas frecuencia son las si-
guientes: 10, nimero vacio, es decir, par, partido en dos partes iguales, con un principio y
un fin pero sin medio. 20, nimero lleno, con principio, medio y fin, como el 3. 39, las
potencias; el cuadrado primitivo es 4, el cubo primitivo es 8. el primer nimero a la vez
cuadrado y cubo es 64”. (Etc., asi hasta 8 propiedades, cada vez mas complicadas). “Estas
.diversag combinaciones permiten a Filon, o mds bien a los pitagoricos, de los cuales las
toma, obtener, dando un sentido simbodlico a los primeros niimeros o a sus propiedades
mas gimples (par, impar, primero) el sentido simbélico de los nimeros emparentados con
ellos por estas combinaciones: asi ... 99, edad de Abraham cuando Dios se le aparecio, es
la suma de 50 (nimero sagrado, aio de jubileo) +7 X 7, indicando 7 el reposo y la paz, y
su cuadrado los bienes que proceden de la virtud”. (EMILE BREHIER, Les idées philoso-
phiques et religieuses de Philon d’Alexandrie. Paris, 1925, pag. 43, nota.
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dysis (occidente), arctos (septentrion), mesembria (mediodia)® .
Trabaja también la cdbala por permutacion o cambio de letras, y es arte
por el estilo de nuestros logogrifos, acrdsticos, etc.

A qué abusos de ingeniosas sutilezas y vanas curiosidades se presta todo
ese arte, nadie dejard de verlo; y si al resultado se le da categoria y valor de
ciencia o de verdad revelada, la mixtificacion es funesta. Los iluminados, los
tedsofos, los misticos averiados, los ocultistas, han profesado esa ciencia
puramente nominal, elevindola a la categoria de especulativa, desacreditando
con sus errores y caprichosas arbitrariedades cuanto de bueno encerraba la
cabala tanto entre los judios como entre los cristianos acerca del alto sentido
de las SS. Escrituras.

Ya el Talmud, recogiendo opiniones de los Esenios, habia encerrado en
la buena tiefra la semilla de los futuros errores. Las altas especulaciones
teologicas y metafisicas quedaron vinculadas a la letra de la Biblia, solamente
perceptibles por medio de la cdbala. La supersticion anim¢ los errores. Conta-
gidse de ellas el pueblo mahometano, y a su vez di6 fuerza, con la influencia
de sus sabios sobre los judios, a la planta que misteriosamente era cultivada y
habra de florecer siglos mds tarde. La teurgia y la brujeria, siempre vivas en
las regiones de la heterodoxia, encontraron pdbulo y sostén en los cabalistas
pricticos, profesionales, especialistas en filtros, amuletos, talismanes y conju-
ros; mientras el Zohar, recogiendo y sistematizando los viejos errores, desvia-
ciones de sanos principios, presentd una doctrina llena de fantdsticos desati-
nos; y cuando la Sinagoga di6 a luz el feto tantos siglos gestado, en vez de
presentar los tesoros del saber tradicional del pueblo escogido, dié un “‘cada-
ver de cuarenta siglos, por encima del cual pasaron cien y cien generaciones,
mil y mil catdstrofes, y sobre todo tres afortunados imperios, caldeo, griego
y romano, que nada dejaron a vida de cuanto pudiera empafiar su quimérica
grandeza, o marchitarles el lauro de su pretendida originalidad™10

El Zohar, o Iibro de la luz, de Moisés de Leon se presenta en el siglo
XIII como compendio de los seculares abusos cabalisticos y punto de arran-
que para un nuevo y funesto florecimiento.

Inatil para el objeto de este articulo es presentar su doctriria, su sistema
teologico y universal, cuyo prototipo es el hombre, el microcosmos, modelo
de todo lo existente. Tocaré este punto mds adelante, tnico que puede
interesarnos respecto de Lulio.

9 BOUFRER, 1. c. col. 224.
10. GARCIA BLANCO, Andlisis filosofico de la escritura y lengua hebrea. Madrid,
1851, pég. 291.
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Dije antes que la cdbala gemadtrica se encuentra en nuestros escritores de
los primeros siglos, y se va extinguiendo lentamente; cité a S. Ireneo y S.
Hipolito que la practican al interpretar el Cap. 13 del Apocalipsis; y vale la
pena de aducir un pasaje solo, de varios que se podrian citar, de quien tanto
influyd en Lulio y en todos los escritores cristianos medievales: S. Agustin.
Comenta el Ev. de S. Juan (V, 5). Cristo sana un enfermo que llevaba treinta
y ocho anos de enfermedad. El nimero treinta y ocho pertenece mds a enfer-
medad que a salud, porque para el nimero cuarenta (que es nimero de
perfeccion: ayuno de cuarenta dias de Moisés, Elias y Cristo, o sea Ley,
Profetas y Evangelio), sumado al cual el nimero diez (el denario que es paga
y premio de nuestras laboriosas virtudes) da el cincuenta, en el que se com-
pleta la celebracion de la Pascua cristiana; pues bien, al 38 le faltan dos para
el cuarenta: los dos preceptos de amor de Dios y del projimo; los dos cénti-
mos que la pobre y generosa viuda echd de limosna en el cepillo del templo
(Lucas, XIII, 3). los dos denarios que el piadoso samaritano di¢ al posadero
para que curase a la victima de los ladrones (Lucas, X, 35); faltando este
doble amor, el nimero 38 indica enfermedad.

Cuantos copiando o imitando esto de S. Agustin, en que parece que se
estd leyendo a Filon, desplieguen esa habilidad tan parecida a la cdbala gema-
trica ;podran ser clasificados come discipulos directos de la cdbala judaica o
de la musulmana?

Abramos las obras de S. Isidoro de Sevilla: “Libro de los nimeros™ y
leamos: “No es superfluo atender a las causas de los nimeros en las Escritu-
ras Santas, pues tienen cierta doctrina de ciencia y muchos misterios misti-
cos”11 Y por tal razdn, en 27 capitulos va exponiendo el valor simbdlico
escriturario de muchos nimeros, a partir de la unidad.

Y si se evacia la cita que el editor pone al prélogo de San Isidoro, y se
va al tomo I, Cap. 63 de sus [sidoriana, se encontraran curiosos datos justifi-
cativos del trabajo del Sto. Doctor.

Ese razonable empleo del ingenio, fructuoso en edificante moralidad,
hijo del amoroso y reverente estudio de las sagradas pdginas, ha llenado
muchos de nuestros primitivos escritores. jQué distintas, sin embargo, de las
alocadas fantasias de los paganos o de los muslimes! Véase lo que de las
letras (caso de cabala Notaricon), dice el pretendido inspirador de Lulio,
Mohidin Abenarabi: “Las letras, si tienen virtud cabalistica, es por sus espi-
ritus, no por s mismas, es decir por sus formas sensibles que se oyen, se ven
y se imaginan. Cada letra alaba, glorifica, ensalza, engrandece, y bendice a su
Creador, que le ha dado existencia manifiesta (quiere decir que la ha sacado

11 S ISID. HISPAL. Opera omnia. Edic. Arévalo, t. V, pag. 220; M. L.
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de la confusion general de la tinta en que estaba) y la ha unido inseparable-
mente con la espiritualidad (que la anima)” 12,

Pues bien, la cdbala de Raimundo Lulio ;a cudl de las diversas clases de
cdbalas resenadas pertenecerd? ;En cudl de ellas se la podrd clasificar? ;En
la del Zohar, teoldgica, metafisica, cosmogonica, tedrgica y hechicera? ;En
la pampsiquista de Abenarabi? En la gemdtrica, discreta, razonable, piadosa
y moral de los SS.PP.?

En ninguna; porque en Lulio no hay nada de cdbala. Absolutamente
nada.

Pues la del Zohar no tiene como base ideologica y grafica la figura del
hombre, que considerado como microcosmos, compendio y cifra de todo
cuanto existe, y no da Lulio muy repetidas veces esta misma idea?

Si; ambas cosas son ciertas. Pero obsérvese que la cdbala medieval, a
pesar de sus notas peculiares, es un sincretismo; no todo lo que dice es origi-
nal; si en un autor aparece una nota, una idea, que también se halle en el
Zohar, o en otro cualquier libro cabalistico, no por eso se ha de arguir
dependencia de la cabala, si esa nota o idea no es peculiar de ella.

La de que el hombre es cifra y compendio de todo lo creado es vieja
idea que vive en todos los siglos cristianos. La encontramos muchas veces en
Lulio; ;de dénde la tomd, de la cdbala, o de la Iglesia? En la cdbala, toda la
explicacion, incluso la grafica, que se da del hombre- tipo, es opuesta a cuan-
to Lulio ensefia del hombre; no hay ni un punto de contacto entre las doctri-
nas de Lulio y del Zohar. En cambio, Lulio repite, como un eco, la misma
idea tradicional en la Iglesia. El ps. Areopagita llama a Jesucristo *‘principio,
iniciacién y consumacion de todos los ordenes celestiales y terrenales™ 13 ; es
eco de las palabras de San Pablo!4, segin las cuales todo cuanto existe se
reconcilia con Dios por medio del Hombre-Dios. Perdura siempre en la Igle-
sia este concepto fundamental del hombre compendio de todo lo creado;
para recoger en una sola cita tres testimonios, copio unas palabras del
Apologeticum del Abad Samson: “‘Sintiendo esto mismo aquel varon eruditi-
simo, Claudiano, después de otras cosas dice: Dé pues todo hombre gracias a
Dios su Creador, el cual con largueza de inefable benignidad, le did esencia
con las piedras, vida fecunda con las hierbas, vida sensual y animal con los
brutos, vida racional con los dngeles. De ahi que el Bienaventurado Gregorio,
nombrando gradualmente las criaturas, dice que el hombre tiene con ellas

12 ASIN. El mistico murciano Abenarabi, 1V, pag. 723. (En Bolet. de la R. Acad. de la
Historia).

13 De Ecca. Hierarch. Cap. 1, fol. 34, v.

14 Colos. 1,16 y 20.
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algunas cosas comunes: Tiene, dice, ser comin con las piedras ... etc.”"!5.
AsI se perpetiia ese concepto tanto en Oriente como en Occidente fuera de
toda influencia ardbiga. San Mdximo, cuyo texto copia el Eritigenalé, dice:
el hombre tiene una parte suya con los seré€s sensibles en cuanto es cuerpo;
parte con los inteligentes, en cuanto alma; por lo tanto contiene en si la
universal criatura. Por eso es introducido el hombre entre todo cuanto existe.
el GUltimo; como cierta union natural que por sus propias partes establece
universalmente el medio entre los extremos, y reduce a unidad en si mismo
las cosas que por su naturaleza distan mucho entre si. Porque ninguna criatu-
ra hay, de lo alto a lo bajo, que no se encuentre en el hombre; con razon se
le llama estructura de todo, pues en €l confluyen todas las cosas creadas por
Dios, y componen de diversas naturalezas, como de distintos sonidos. una
armonia’. ;Qué extrano es que luego en el libro de texto de todos los esco-
lasticos se lea: “Por criatura del mundo entiéndese el hombre . .. por la con-
veniencia que tiene con toda criatura”™? 17,

Por consiguiente, cuando encontramos en Lulio esta idea tan tradicional
en la patristica y en la escolastica catélica, jpuede una critica sana y justicie-
ra ver en ella una nota de dependencia de Abenarabi, porque éste diga tam-
bién “El hombre es una verdadera y exacta copia del universo, y esto no lo
decimos por figura retorica, sino en el sentido de que en el hombre hay algo
de los cielos, bajo cierto aspecto, algo de la tierra, y asi de todas las cosas
del mundo, aunque no en todos los aspectos de ellus™? 18,

.Y acaso el uso que constantemente hace Lulio de letras que suponen
por nombres y conceptos no serd cabalistico?

De ningin modo. Las letras en la cdbala tienen un valor recondito,
puesto en ellas por Dios, su inspirador: el saber esotérico de la cdbala dirige
sus combinaciones de las letras para deducir ese valor.

En Lulio no hay nada de eso. El valor que se busca es el del conoci-
miento logico y metafisico, por discurso natural combinando ideas. es decir.
silogizando; la letra no tiene mds valor que el de representar las ideas o los
conceptos, siempre fijos y los mismos, B, bondad; C, grandeza. etc.. aumen-
tando para cada letra y en cada ciencia la representacion de otros significa-
dos. En la cdbala las letras y sus combinaciones ya ocultan ya descubren un
valor que Dios misteriosamente ha vinculado a ellas para dar a conocer
hechos o doctrinas pasados o futuros; solo el iniciado que puede levantar el

15 SAMSON, Apologeticum, L. 11, cap. XX111, 1, 2.

16 De divis. nat., 1. 11,4, 5.

17 Petr. Lomb. Magister Sentent. IV Sent. I, 111.

18 MOHIDIN ABENARABI en su Alfotuhat. t. 1, pig. 282: apud ASIN PALACIOS,
Mohidin, en Homenaje a Menéndez y Pelayo, t. 11, pag. 232.



LAOBRN “DEANUDITU K ABBALISTICO™ 7

velo del misterio alcanza a leer en ellus: en el Arte de Lulio las letras tienen
un valor humano: convencional. sabido de todos, fijo ¢ invariable; valor de
artificio o aparato que sistematiza el raciocinio: una especie de algebra de la
filosofTa.

Me parece superfluo insistir en esto. que es evidente para quien tan
siquiera haya saludado el Arte luliana.

A nadie se le habria ocurrido tachar de cabalista a Lulio si no se le
hubiese creido autor de la obra De auditu kabbalistico, que hoy estd eviden-
temente demostrado que es apocrifa. No se conoce de ella codice alguno an-
terior al siglo XVI, ni se halla enumerada en ninguno de los antiguos cata-
logos.

El andlisis, por somero que sea, de la obra echa por tierra su pretendida
autenticidad. Falta la inicial invocacion de Dios. y el explicit, constantes en
las obras lulianas.

Tengo para mi que su autor no se propuso dar la obra como original de
Lulio, sino presentar un estudio de la cdbala segin el método del esclarecido
y famoso mallorquin; lo deduzco de la frase que se pone como subtitulo de
la obra: “Incipit libellus de Kabbalistico auditu IN VIA RAYMUNDI
LULLII’ 9. Como quiera que en el texto, al refutar una opinion del Estagiri-
ta, se dice “secundum viarh Aristotelis”, en el sentido de segun la doctrina de
Aristoteles, la frase “in via Raymundi” hay que entenderla: segun la doctrina

de Lulio.
Desde el prologo se tropieza con ideas y expresiones contrarias a las

doctrinas de Lulio, o insélitas en €l. “Esse sive verbum sub ratione insepa-
rabilitatis a rebus” ... “Cum igitur hoc esse sive verbum sit omnium rerum
primum regulans et non regulatum™ . . .

Desde que acaba el prologo empieza un calco del Arte Breve de Lulio; a
veces hasta las frases son las mismas; con frecuencia anade comentarios.
Entre estos estd la figura “sphaera repraesentans totum creatum™ que el Dr.
Asin creyd de Lulio y compard con otra de Abenarabi. Nada de eso aparece
en obra alguna de Lulio. Es de notar la contradiccion de que siendo figura
que representa todo lo creado se ponga para significar que “‘quidquid est in
substantiis abstractis ef maxime in essentia diving sunt secundum unam
aequalitatem”. ‘

Atribuye a Democrito que “la lucha en los seres proviene de la contra-
riedad, y la amistad en ellos es la concordancia™.

Donde Lulio dice siempre este Arte, €l dice esta sabiduria o este méto-
do, s6lo una vez dice este Arte.

19 “Opusculum Raimundinum de || auditu Kabbalistico sive ad || omnes sciencias
introductorium . Y de subtitulo: “Incipit libellus de Kabbalistico auditu in |l via Raymun-
di Lullii”, Parisiis || Apud aegidium Gorbinum e regione |l Collegii Cameracensis”. 1578.
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Pone entre los primeros principios el ser (esse), que nunca pone Lulio.
Enumera cuatro principios primeros, per se notos. que nadie puede negar: lo
uno, el ser, lo verdadero, y lo bueno, a los que llama conceptos trascen-
dentes. El ser es el sujeto propio y adecuado de la Kdbala. A esos cuatro
conceptos se oponen: la multitud, la nada, lo falso, y lo malo. El ser se
extiende mds que lo necesario y lo eterno, porque abarca lo temporal y lo
contingente; y mds que el ente, porque se extiende a Dios, y Dios no es
ente2?. Tiene que decirlo asf, porque define el ente diciendo que es
“primum creatum”2' . Lulio, en cambio, no s6lo llama ente a Dios, sino dice
que ‘“‘su entidad es principio de todas las entidades” 22.

Pasa después a definir el ser segin lo que llama sus partes, o sea, el ser
en cuanto bueno, grande, duradero, poderoso, sabio, volente, virtuoso, verda-
dero y glorioso; y sus abstractos (bondad, grandeza, etc.), enumerando los
nueve principios del Arte de Lulio, y definiéndolos por el mismo orden y
muchas veces con las mismas palabras que aquél, pero con ideas distintas. No
es cosa de descender a mds pormenores y detalles, porque no me propongo
ni lo creo necesario, demostrar que la obra no es luliana: me limito a sefialar
a la ligera las discrepancias fundamentales y las contradicciones con lo que
Lulio constantemente ensefo.

Supone eterno al dngel contraponiéndolo al cielo y al hombre, que son
temporales: “bonitas angeli est simul cum acternitate, et bonitas coeli est
simul cum tempore . .. Bonitas Dei est ejus actus et perfectio ut agat bonum
incomprehensibile, primitivum et praecedens aeterno; sed bonitas angelica est
actus angeli et perfectio ut agat bonum comprehensibile et simul cum
aeterno; et bonitas coeli est ejus actus ratione cujus coelum agit bonum
intelligibile temporale™ 23,

Es fragrante la contradiccion con Lulio, que en el lugar paralelo de su
Arte breve dice: “Divina bonitas differt a bonitate angelica per infinitatem et
aeternitatem, eo quod talis bonitas est ei ratio ut agat bonum infinitum et
aeternum, bonitas autem angelica nequaquam, sed finita et nova est” 24,

20 “Omne ens est bonum, et tamen non omne bonum est ens, quod est quoniam Deus
est bonus et tamen Deus non est ens, quia Deus est verbum, et verbum non potest esse ens,
quare bonum non convertitur cum ente, quoniam communius est omni enti”. (fol. 14 v0).
Lo mismo habia dicho antes, (De figuris, Part. 1I).

21 De auditu kabbalistico; De regulis necessariis.

22 Ars Brevis; De quaestionibus C formarum.

23 De auditu kabbalistico; De combinatione 9 subjectorum cum principiis et regulis;
fol. 32y 33.

24 Ars Brevis: De quarta parte, quae est de novem subjectis.

10
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Reiteradamente dice que la discordia y la amistad son el principio de
toda corrupcion y generacion.

Ensena, segin la doctrina de Aristoteles, Averroes y Sto. Tomds, pero
contra la de Lulio, que los dngeles mueven los cielos: “Bonitas angelica est
bonitas comprehendens et movens, et bonitas coeli est bonitas comprehensa
et mota saltem ad ubi”25. “Palam est quod intelligentiae mediae (las extre-
mas son Dios y el hombre) sunt corporum coelestium motrices’ 26 . Pero pasa
como sobre ascuas por esa cuestion en la parte correspondiente a la del Arte
breve de Lulio titulada “‘De quaestionibus coeli”, donde éste expresamente
niega que el dngel mueva el cielo.

Calculo que el autor de esta obra De auditu kabbalistico, falsamente
atribuida al B. Ramon Llull, debid ser un escoldstico ecléctico, acaso prefe-
rentemente escotista, versado en el estilo luliano, que plagio el Arte Breve
glosindolo y vaciandolo, como en nuevo molde, en este concepto de la
cabala; tanto en el concepto de distincion formal, como en el de la ecceitas,
y en otros, manifiesta escotismos a los que Lulio fue enteramente ajeno.

Hoy nadie pone en duda que la obra es apdcerifa y debe ser raida del
catdlogo de la produccion luliana.

ELJO GARAY (+)

25 De auditu kabbalistico; De combinatione 9 subjectorum &; fol. 32,
26 Ibid., fol. 36 v©.
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LA ESPERANZA, EN EL BTO. RAMON LLULL (*)

3) LA CARIDAD TODO LO ESPERA = (1 Cor. 13, 7).

“La verdadera esperanza estd animada por la caridad. Lo tragico -de la
esperanza es la angustia por la salvacion del otro. El misionero es aquel que
ha sentido esa tragedia que ha vivido realmente el drama de la pérdida de
otras almas y que ha sido impulsado, por amor, a esperar para ellos y a
operar, movido por esa esperanza, las obras de amor que acaso las sal-
ven’’ 108

Me ha parecido que en estas lineas se trazaba el retrato moral de
Ramon Llull. Se le ha llamado el apdstol de Africa .. .: sus viajes a Tunez,
Bujfa etc. sus discusiones con los sarracenos, su celo para lograr la fundacion
de colegios en los que se formardn apdstoles de esas tierras, bien le merecen
el titulo de misionero. Y €l sintié6 como pocos de sus contempordneos la an-
gustia por la salvacion de los “‘otros”. El mismo se llamé el “postulador de
los infieles”. _

Para esperar por los demds se requiere una gran caridad, un amor previo
que no parece ser otro sino el amor sobrenatural: el amor a Dios sobre todas
las cosas que tenia el ardiente Ramon. Ante esta teoria hay diversos parece-
res, unos creen que la esperanza informe es siempre individualista, sélo al ser
informada por la caridad adquiriria su dimensién catélica; otros dicen, que
basta el puro amor de benevolencia natural, para poder esperar para los
demds la salvacién eterna.

Serd suficiente un amor que una con los demds y haga mirar como pro-
pio el bien de ellos para que la esperanza sea comunitaria. Ambos amores, el
natural y el sobrenatural posefa Llull en grado eminente. Su encendida cari-
dad le llevaba a desear sobre todas las cosas la gloria de Dios y que Cristo
fuese conocido y reverenciado por todos los hombres.

La pérdida de las almas de los infieles, los tormentos que se usaban en
aquél tiempo contra los herejes, le dolian a él en lo mds vivo y profundo de
su ser. No queria esos castigos de los cuerpos quien vivia para la salvacion de

(*) Estudios Lulianos, X, 1966, 141—-152; XI, 1967, 141-152; XIV,
1970, 153—161.
108 Essai sur le mystére de ’histoire, p. 341 (citado por Lain Entralgo en La espera y
la esperansa, p- 358).
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las almas y pedfa que se usasen todos los medios posibles para llevar al buen
camino a aquellos extraviados. jCudnto sufri6 Ramon, cudnto espero y se
afano por las almas de sus hermanos!

Menéndez y Pelayo nos presenta como en sintesis los grandes deseos del
Doctor lluminado concretados en tres ambiciones suyas caracteristicas:

“--La Cruzada a tierra Santa

—La predicacion del Evangelio a los judios y musulmanes.

—~Un método y una ciencia nueva que pudiese demostrar racionalmente
las verdades de la religién para convencer a los que viven fuera de ella. Aqui
estd la clave de su vida: cuanto trabajo y viajo y escribié se refiere a este
objeto”.

Otros deseos podriamos afadir nosotros a estos que cital9® Menéndez y
Pelayo.

1° Su afdn por procurar la unidad de todos los cristianos que hacen de
la persona del Beato Ramon Llull una “figura de actualidad™ trabajé sin des-
canso por esta causa, y quedan como testimonio de ella sus escritos: “Liber
de Sancto Spiritu”, “Quomodo Terra Sancta recuperari potest”, “Liber de
quinque sapientibus’, “‘Petitio ad Coelestinum V”, “Petitio ad Bonifatium
VIII”, “Liber de fine”, “‘Liber de adquisitone Terre Sanctae110 . Estuvo en
Oriente, y propugné una amplia y eficaz labor unionista.

2° El martirio: Fue el objeto mds codiciado de sus ansias;

“Tanto se tarda, Seinor, el dia en que yo sufra el martirio por amor
vuestro, en medio del pueblo. confesando la fe cristiana que todo me siento
consumir como en agonia de deseo y anoranza. en tanto no llega ese instante
cuando me vea en medio de la turba, torturado como un leon u otra fiera
selvidtica, a la que los cazadores la cercan, acosan y despedazan™ 11!,

Este tema del derramamiento de sangre por amor, se repite como obse-
sion fija a lo largo de todo el libro “De Contemplacié en Déu™. La muerte
voluntaria por el Amado eran para Ramon la mayor prueba de amor y el
logro de la ansiada union con Dios.

La esperanza de Llull, que resume todos sus deseos. fue el ver estable-
cida en todas partes la unidad de los espiritus en un mundo organizado jerar-

109 [listoria de los heterodoxos espanoles, edic. cit., vol. cit, 324.

110 GARCIAS PALOU, S., Las “rationes necessariae’’, del Bto. Ramon Llull, en los
documentos presentados, por él mismo, a la Sede Romana. Estudios Lulianos, VI, 1962,
311 -325. - ID., Los escritos del Bto. Ramon Llull relativos al Oriente cristiano, Estudios
Lulianos, X1V, 1970, 199 -225.

111 Libre de contemplacit en Déu cap. 136, edic. Obres de Ramon Lull, 11}, Mallorca,
1909, p. 217, n. 2L
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quicamente bajo la primacia de lo espiritual; quiso que una religién universal
—la de Cristo— reinara en todo el mundo y para lograrlo ofrecia un método
de razonar universal; “Si ha sido despreciado su Arte o ridiculizada su vida
ha sido por haber desconocido su designio e ignorado su realizacion 112,

4) LO DESCONHORT = El desconsuelo de Llull animado por la espe-
ranza cristiana.

Era el afio 1294, Llull habia viajado por Oriente y Occidente, sus peti-
ciones a Papas y a Reyes, sus luchas por el éxito de sus planes de apostolado
y de reforma, eran conocidos de todos, habifa escrito muchos libros, opuscu-
los y tratados y un dia “se cansO la paciente esperanza de aquel anciano
longanime, caballero andante de Jesucristo, desconfié ya de conseguir nada, y
a medio camino de su deseo, con la enflaquecida cara entre las manos con el
pecho roto y sumido, sollozé dolorosamente la cancion del Desconsuelo™ 113

El titulo es de por si significativo y elocuente: “Este es el Desconsuelo
que el Maestro Ramon Llull hizo en su vejez cuando vio que ni el Papa ni los
otros sefiores temporales no quisieron poner orden en la conversion de los
infieles segin fueron requeridos por él muchas y muy varias veces’ .

Consta este canto de sesenta y nueve estrofas monorrimas de doce ver-
sos alejandrinos cada uno; son lamentaciones rimadas de gran intensidad
expresiva ... Ramon las desgrana buscando consuelo en su didlogo con el
ermitafio que no es mds que el propio Llull desdoblado.

Este poema es uno de los momentos culminantes de la vida del Beato
que fue, como vimos, por su temperamento, toda optimismo o depresion,
llama o ceniza. Estamos en una crisis de desaliento.

Después de darnos un breve resumen de su historia, de sus trabajos y
afanes nos expone la causa de su gran tristeza: No haber conseguido nada:

“En este santo negocio (dar a conocer la fe catdlica) me he ocupado
por espacio de treinta afios y en verdad que nada he podido alcanzar; y por
esto estoy tan triste y tan a menudo lloro, que me veo reducido a grande
flaqueza™ 114,

112 flistoria del pensamiento, edic. cit., p. 397.

113 RIBER, L., Raimundo Lulio, Barcelona--Madrid, 1949, p. 132.

114 Traduccion de los versos 34— 36 del Desconhort, edic. Obres de Ramon Lull, XI1X,
Mallorca, 1936, p. 220.

Los textos siguientes son traduccion en prosa, debida a Mn. Riber (ob. cit., 134 ss.) de
distintos pasajes del mismo Desconhort, a partir del v. 41 (edic. cit., p. 221 ss.).
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Enojado se va a un bosque donde encuentra a un ermitaiio el propio
Ramon- con el que entabla diilogo ... Preguntado cudl es la causa de su
tristeza dicele que:

“Yo tenia y sentia tal mal. que ni él. ni otro podrian darme consuelo;
porque el enojo es tan grande a proporcion de lo que perdemos. Y dije que
nadie en el mundo podia darme ya lo que perdido habia™.

.Y qué habéis perdido?

-“Oh ermitano! Si yo pudiera llevar a feliz término lo que respecto a
Dios tan largamente he tratado. no perdiera yo, cosa alguna ni menos me
quejara; antes ganaria tanto que los que viven en error vendrian a convertirse
v los cristianos paoseerian el Santo Sepulcro de Jesucristo. Mas por culpa de
aquellos a quienes Dios honra mis, que no solo no quieren oirme, sino que
me tienen a mi y a mis palabras en nada, como a hombre que habla necia-
mente y sin discrecion, pierdo el trabajo que hago por honra de Dios y de las
gentes’ .

El temple de Ramon nunca se hunde de un pesimismo absoluto, en
seguida surge la esperanza en su Arte y “Audn os he de decir que traigo un
Arte general” ... pero ésto también le falla pues: ““La tiene por perdida por-
que casi nadic le entiende ni la aprecia y esto aumenta su tristeza y ldgri-

2

mas

Como tema musical de su sinfonia repite constantemente Llull su
confiunza en Dios. Es verdad que ha pecado mucho en su vida pasada y que,
como dice el ermitano, Dios no quiere ser servido por hombre culpable; pero
"€l ya se ha confesado y desde la hora en que Jesucristo se me aparecio
crucificado y confirmé querer con su amor, no cai jamds, a sabiendas, en
pecado mortal™.

“Podria ser que por lo que hice siendo ciego y amante de las vanidades
del mundo, no me vea ahora ayudado por Jesucristo en el bien que proyecto;
empero, injuria me harfa Dios, si no me ayudase, porque le amo y por su
amor he dejado el mundo™.

Su osadia es magnifica. estd mds seguro de la misericordia y bondad de
Dios que de sus propios pecados.

Ramon se defiende a continuacion de todas las acusaciones que su espi-
ritu le presenta, -quiere justificarse a si mismo- y también de aquellos
defectos que pudieran achacarle sus contempordneos por boca del ermitafio,
no es avaro:

“sé cierto que codicia de dinero y de honra en mi nunca hall6 cabida,
muy al contrario, siempre he gastado en este negocio, de mi caudal. con tan-
ta largueza que mis hijos todos quedaron en pobreza. No puedo, por lo tanto
ser reprendido de avaricia. Ni podria yo dar mucho a los hombres, porque no
soy rico ni soy senor de villas, ni ciudades. As{ que, no me inculpéis y os
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aseguro que si fuese sefor de imperio o de reinado no dejaria de dar de lo
mio hasta que fuese acabada la empresa’.

Ni es poco discreto o inconstante.

“Sabed que dejé por esto, esposa, hijos y heredades y que pasé treinta
anios de trabajos y congojas. Cinco veces fui a la corte romana. a mis expen-
sas; he asistido a tres capitulos generales de Predicadores y a otros tres capi-
tulos generales de Menores; y si supieseis lo que he dicho a Reyes y a gran-
des sefiores y cudnto he trabajado. no dudariais de mi constancia, ni me
tuvierais por negligente en este negocio, antes me compadecierais si sois hom-
bre piadoso”.

No busca su propia gloria; “Nunca en mi hubo intencion de hablar de
este negocio por alabanza mia la cual no parece bien en hombre pecador
como yo”.

Ni esconde la ciencia que Dios le ha dado:

“Ermitafio, ;cdmo pensdis que yo esconda tal ciencia. cuando con ella
se puede incontestablemente probar nuestra fe? ;Como pensais que la oculte
‘a los hombres errados que por mi saber pueden alcanzar la salvacion de Dios.
a quien quisiera tanto amasen? Os aseguro que estoy cansado ya de ense-
nar?

Su pena es inmensa porque nadie va a convertir a los sarracenos ni a
evangelizar a los tdrtaros; no quiere descansos para su cuerpo, como lo acon-
seja el ermitafio, se consume en deseos y se consuela con la esperanza del
poder de Dios. Pero esta esperanza no le impide atormentarse y trabajar . . .
Al contrario, reprende al ermitano que le presenta las cosas de muy otra
manera a como €l las ve, no hay que confiar en Dios y dejar que El lo haga
todo. EI hombre debe cooperar, predicar y no creer en que ‘“‘cuando Dios
quiera se producird la entera conversion del mundo”.

“Lo que decis no me satisface, antes pecdis mucho al asegurar que todas
las cosas estdn ligadas, que en la actualidad no es posible la conversion de los
infieles, y que Dios no pueda ayudarles en el negocio de su honra. Por lo
cual vuestro hablar mucho me desconsuela™.

Ni es excusa para no ir a evangelizar, el decir que es mejor conservar lo
que se ha ganado que ir a convertir a los que estin lejos y que es mejor

cuidar a los cristianos y dejar en paz a los sarracenos’":

“Si los religiosos, predicadores, menores, clérigos, seglares. monjas.
abades y priores fuesen pocos, seria mds prudente y acertado lo que me
decis. Mas en nuestra santa religion cristiana hay muchos hombres valerosos,
dispuestos a morir por la honra de Dios, y ellos bastan para nosotros y para
los infieles™. )

El cardcter entero de Ramon y su incansable esperanza se ve retratado
en estas lineas:

“Ermitafio: el que de veras quiere servir y honrar a su buen sefior, por
ninguna cosa debe dejarse ni cansarse de bien servirle” ... “Lo que no es

S
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dable en un tiempo llevar a cabo, si bien se sabe cuestionar. en otro se podrd
hacer: A quien empieza buena obra, no le queda por hacer tanto, y si los
primeros hacen poco. los otros podran hacer mds™.

Eso no le impide desahogar su gran dolor con expresiones como estas:

*;Oh Senor glorioso! ;Hay en el mundo martirio como el que sufro,
cuando veo que no os puedo servir ni tengo quien me ayude? ;Como queda-
rd este Arte que me disteis, de la cual puede seguirse tanto bien? Mucho
temo que después de mi muerte. no se pierda: porque segun veo, ningun
hombre la sabe cual yo quisiera. sin que pueda obligar a que la oiga. Ay
triste de mi! Si ella se pierde. ;qué os podré decir. Senor, a Vos. que me la
disteis para que la extendiese? ™

Se quiere consolar pensando en la plenitud de bienes que Dios tiene en
sI mismo; pero aqui nos revela una faceta maravillosa de su alma: no puede
olvidar a los otros hombres y el honor que deben a Dios: “En lo que Dios
es estoy consolado, pero no lo estoy cuando veo que no es oido, servido,
acatado, conocido, ni amado™.

Conoce tan bien a su Dios, que se enoja cuando el ermitafio le dice:
(Qué le importa a Dios si el mundo no esti en buen orden? ' No puede
soportar semejante idea y si “no le refrenase temor de vergienza de hoy en
adelante jamds volverfa a hablaros” ;Como puede decir tal cosa? Es solo
porque ama poco al mundo y a los hombres que en €l viven:

“Aprended a ser mejor consolador. porque poco sabéis consolar con
vuestras palabras. Jamds los pecadores os querrdn, porque no tenéis caridad
con ellos, estando, como estd Dios siempre dispuesto a perdonarles™.

No quiere Ramon pensar, como le insinia el ermitano si son mds los
que se salvan que los que se condenan, él sabe que la “misericordia de Dios
es igual que su justicia. De esto el pecador debiera espantarse y cuando ve
que no se tributa a Dios el honor que le es debido sus ojos se inundan de
ldgrimas".

Hasta ahora Llull se ha apoyado en su confianza en Dios y precisamente
el ermitano viene a decirle que ésta le falla:

“Ramon: si en vos hubiera gran esperanza poco cuidado os diera que el
mundo estuviese en mal estado porque Dios. tan piadoso como es, pondrd en
breve el mundo en mejor camino. y todos los hombres se alegrarin de
ello ... si no dejdis la tristeza. demostrdis desconfiar de su bondad y miseri-
cordia y que sois contrarios de Dios y de su amor™.

Contesta Ramon que lo que €l ha perdido es la esperanza en los hom-
bres pero no la esperanza en Dios. Eso si, es una confianza que no le invita a
la inaccion sino todo lo contrario:

“Lo que yo suplico y expongo a la Corte de Roma, y al Papa y a los
Cardenales. no lo ejecutan antes me lo dilatan: por esto siento tal dolor. que
no puedo cn cosa alguna alegrarme. En mis siplicas y peticiones les manifies-

O



36 VEASENCION SEGL

to el modo de poner el mundo en orden con brevedad; mas en tan poco me
tienen, que se burlan de mi. como de un loco que habla neciamente; de
manera que en tales hombres tengo ya perdida la esperanza™.

No sabiendo como consolarle el ermitanio le habla de Nuestra Senora,
pues sabe. que el alma de Raumon vibra siempre ante su recuerdo, pero preci-
samente éste es la causa de su dolor, tan grande que cree morir de tristeza:

“Cuando pienso que la Senora, llena de amor y valor, duena de justos y
pecadores y que todos los santos ruegan a Nuestro Sefor para que todo el
mundo honre a Jesucristo. y veo que el mundo le hace tanta deshonra.
entonces me siento morir de pesar y tristeza’ 115,

Otro motivo de pesar es el fracaso de su Colegio de Mirumar que quiza
ocurrio por estas fechas. Llull no se consuela de ver su sueno acariciado
deshecho, siente toda la grandeza de su decepcion, llora y se abate !¢ pero
eso no es pecado porque €l no rehuye la lucha, no deja al desaliento que le
corroe y le aniquila; al ver a Ramon con ese gran dolor nos convencemos de
que no es impasible, que es humano y con esto lo sentimos mds cerca de
nosotros. '

Termina el poema con una oracion del ermitano y otra de Ramon
poniendo en Dios toda su confianza.

Cuando Ramon ha saboreado los amargos frutos de la desilusion. cuan-
do ha aparecido que el fervor se le apagabu, que el empuje vital se perdia y
le quedaban pocas energias, la esperanza ha recreado en su alma las potencias
de la espera y la ilusion de nuevas conquistas.

Llull vivio en un mundo atormentado, desgraciado. al parecer sin solu-
cion, y fue ante los ojos de este mundo “un profesional de la esperanza™.

M* ASUNCION SEGUI SERVOLS, RSCJ

Y15 Traduccion de los vv. 577. (edic. cit., p. 243).

116 Cant de Ramon, vv. 13--18, edic. Obres de Ramon Lull, XIX, Mallorca. 1936,

257.



RAMON LLULL
Y LOS ORIGENES DE LA LITERATURA CATALANA¥

EJEMPLOS, PROVERBIOS, SEMEJANZAS Y METAFORAS

Los proverbios y ejemplos se tratan por separado en la Rhetorica,
tal como solian hacer las artes de predicacion y las retéricas medieva-
les. De los primeros Llull da una pequena antologia en aquel tratado,
que coinciden con la coleccién que era inédita, y que Mossen Galmés
anadi6 a la serie de los Proverbis d’ensenvamen:*. En el Arbre de
Ciéncia, de fecha anterior a la Rhetorica, surge constantemente la pa-
labra proverbi en la parte del Arbre exemplifical, pero subordinada al
exemple, del cual, junto con el recontament, viene a ser una especie
Je divisiéon, como dice en el prélogo: «Los exemples que proposam
donar volem departir en dues parts, co és a saber: en recontaments e
proverbis», En efecto, el capitulo primero empieza enunciando un pro-
verbio en forma de semejanza que pide exposicién. Corresponde pues
a la definicion de los Proverbis de Ramon: «Breu proposicié que conté
en si molta senténcia». Inmediaiamente sigue la explanacion empe-
zando con el verbo reconta. Es el recontament. Todo el capitulo De les
rayls de U'Arbre exemplifical coniiene los dos elementos del ejemplo,
pero frecuentemente, en las partes sucesivas, o s6lo hay el proverb:
o bien el recontament o bien, olvidindose de la distincién anterior-
mente establecida, suprime el autor el proverbi y Jlama exemple al re-
contament. Practicamente, pues, en el Arbre de Ciéncia Ramon no
hace gran diferencia entre proverbi, exemple y recontament, y en rea-
lidad no la hay tampoco entre muchos de los que califica con los pri-
meros nombres, Basta leer algunos de los que surgen en los capitulos
del Arbre exemplifical. En cambio, la Rhetorica trata en lugar dife-
rente, como se ha dicho, el exemplum v el proverbium. A veces tam-
bién llama semblanca al exempli (cf, Arbre exemplifical, 111, § 2) y
también metdfora identificandola con aquélla: «A la doctrina de solre

* Véase ESTUDIOS LULTANOS, IX 1965 193-206: X, 1966. 171-192; XII,
1968, 175-200; XIII, 1969, 133-151: XIV, 1970, 163-179, XV, 55-66; 175-195.

34 Obres originals, vol. XIV (Mallorca, 1928). 386.
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giiestions se convenen metafores i osemblances» (Art demostrativa, 3
dist,, 10, § 3,

lml()x estos elementos que pueden incluir una moralidad o una
cnsefanza, va sean de forma sen‘enciosa, dogmatica, alegérica o sim-
plemente fantaseada, eran para Ramon Llull recursos de igual finali-
dad en la prictica, aunque los distinga en su tratado teérico de reté-
rica. Pero hay que convenir que los libros exclusivamente de proverbios
en verso y en prosa que nos dejé, nunca tienen el tono dindmico y
vivien'e de los que llama (Jt‘mplm La sugesiion de éstos la sentirdn
siempre todos los que hayan leide alguno de las obras literarias cau-
dales de Ramon Llull. Es ahi que hallamos su rapida potencia ima-
ginativa, la traza para sintetizar las lineas esenciales de las reacciones
humanas, la experiencia de la vida, hasta el recuerdo de los libros
leidos o bien oidos recitar. Forman en algunas de las obras lulianas
la trama sobre la cual se destacan los temas y la intencién de cada
una de ellas. Su autor los emplea tanto para cautivar la atenciéon o la
fantasia del auditorio como para estimular su ingenio, Iin el cap. Il
de la segunda parte del Libre de Meravelles puede verse qué respuesta
hizo el ermitano a Felix cuando ingenuamente le manifiesta que sus
cjemplos pareciale que no hacian al caso: «Vos fas aitals semblances
per ¢o que vostre enteniment exalcets a entendre». No le interesaba
una metdfora en cuanto era oscura sino en cuanto era profunda. Gran
valor tendria una antologia de estas pequenas joyas que la imagina-
cion v la habilidad de Ramon en combinar las ideas con las cosas,
esparcieron a manos llenas por susz libros, hasta llevarlas a veces a las
mismas Toules de giiestions. Ciertamente nos acercaria a uno de los
aspectos mds adaptables al gusto moderno de la obra luliana. Excu-
sado es decir el interés que tendria su estudio analitico y compara-
fivo para penetrar un poco en la téenica de un escritor del siglo
NI Pero, squé nos darfa ello a fin de cuentas? Imitaciones,
con'aminaciones de tépicos v formulas: como si (IL\\ pudiesen h'u‘er-
nos revivir el ardor del espiritu que las mdm])ula al Mas apasionante
es contemplar, si es posible <in in‘erposicién de ninguna sistemdtica
convencional, la germinacion robusta del genio.,

Ramon Llull no se vale de los ejemplos en todos sus libros, pero
no puede decirse que su uso quede acotado dentro un periodo deter-
minado de su produccion, Hemos visto que recomienda las metaforas
como medio de resolver las cuestiones, en el Art demostrativa. I'n cam-
hio, parece que ciertas categorias, ciertos estilos de ejemplos y seme-
janzas son los preferidos segin el propasito de los temas tratados. La
division que de ellos hace en la Rhetorica nova, precediendo una espe-
cie de florilegio de los que le parecian mdis propios, no estd funda-
mentada en el argumento de cada uno, sino en su categoria: naturales
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v morales. No nos sirve para agruparlos literariamente. Los ejemplos
lulianos, en conjunto, son muy diferentes de los que suelen encontrarse
en los repertorios medievales. No los hay de vidas de santos y pueden
contarse con los dedos los derivados de la historia profana. Iin cambio
son numerosos los procedentes de libros de apélogos orientales, como
los del Libre de les bésties, que tendrian su fuente en el Calila e Dim-
na® o los que tal vez deriven de los libros sobre las propiedades de
las hierbas o de los metales. Los proverbios del Arbre exemplifical,
tan diferentes de los Proverbis de Ramon, merecen mas bien el nom-
bre de semejanzas y tienen un vigor de expresion que se hace mas
perceptible en los textos en catalan. Algunos pocos que se dan en la
Rhetorica son mas pausados de movimiento. Otro grupo lo forman los
ejemplos con desarrollo mas= amvlio, que a veces semejan verdaderos
cuentos en miniatura, como los que /ntencio, representando a la Me-
morta reporta en el Libre de Santa Maria. De este caricter son muchos
de los que leemos en el Felix y también en el Blanquerna.

Algunos de estos ejemplos prn])m’cionzm argumento a todo un tra
tado. E] episodio se expone al principio y, planteada la situacion, vie-
ne la discusién a aclarar el tema. Asi nacié el Phantasticus®, tan Hono
de contenido personal y autobiografico. Un paso mas y nos hallamos
con una verdadera novela engarzada en el cuerpo de un tratado mis-
tico, como el capitulo de los accidents d’amor en el Arbre de Filosofia
d’amor. Ramon Llull tenia un alma tan inflaimada de lucha interior
que tiende a la forma dramatica y a la caracterizacion de individuali-
dades que respondan a Iis modulacicnes de =u ansia de accion. las tres
damas que disputan en el Libre de Santa Maria, las diversas evoca-
ciones del loco, del juglar, del procurador de los inficles, del ermita-
fio, del Amigo, del descorazonado del hombre de larga barba, del fan-
tastico, de Félix, de Blanquerna con todos sus avatares, son elementos
vitales de muchos escritos lulianos, y no tnicamente de los que vor su
finalidad parece que habrian de requerir tales intervenciones. De ahi
proviene, v no s6lo de su intenciéon polmmca que tantas obras de Ra-
mon Llull sean planeadas en forma de discusion entre personajes. no
puras ficciones como el Socrates de la escolastica, sino con un mini-
mum de consecuencia psicolégica. No nos referimos tUnicamente a la
auténtica humanidad de los tres sabios y el Gentil, concebidos cuando
ni la mano ni la mente del Maestro no sentian atn la fatiga, ni a la
disputa entre el tartaro v el eristiano del Liber super psalmum Qui-

3 «Ex antiquorum narratione acceptum esin. observa en la Rhetorica refirién-
dese a la fabula de la zorra que queria zer del concejo del rey.

% Ed. por M. MULLER + M. GLADBACH en «Wissenschaft und Weisheit»
(octubre 1935), 311-324.
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cumque vul!”. Recordemos, aunque el relieve no este ya tan trabajado
la Disputatio fidei et intellectus®™, con tan curiosa variedad de ejem-
plos, el Libre de Cavalleria ya estudiado, el Liber de Sancto Spiritu®,
el de quinque sapientibus”, las Disputatio eremitae et Raymundi*, fide-
lis et infidelis®| y Raymundi et HHamar®, No es porque fuera necesario
al desenlace de la argumentacion, sino porque Ramon se sentia siem-
pre inclinado a valerse de un ejemplo inicial, aunque s6lo fuera un
rudimento de acciéon que se complace en representarle triste y desola-
do, cerca de una fuente, in quadam silva iuxta Parisius, hasta en la
discusién con'ra los averroistas de la Sorbona. En un libro de derecho
como el Ars brevis turis® aunque no nos atreveriamos a asegurar que
esté limpio de interpolaciones o amplificaciones, en el capitulo de las
cuestiones hallamos también la mano animadora de Ramon Llull. Los
cjemplos, almenos en la parte de derecho civil, son tipicamente lulia-
nos, llenos de detalles, detonantes a veces de originalidad o de tan
inesperados. Lo mismo podemos decir de las breves cuestiones del
final, tan variadas y concisas de expresién, siempre fiel a su norma
de presentar los problemas metaforice loguendo, como dice en este
tratado.

FUENTES: LATINAS, FRANCESAS, ORIENTALES
NUEVA MANERA DE ALEGORIA

Has'a qué punto eran originales tales ejemplos y proverbios? No
dudamos en afirmar que la mayor parte lo eran del todo, exceptuando
los del Libre de les beésties, tan coincidentes en los argumentos de los
an6logos, aunque no en la trama del desenlace de la novela, con el
Calila. Llull era hombre que tenia los ojos muy abiertos a la vida que
le circundaba y de ella extraia material y aleccionamientos criticos y
punzan‘es de las costumbres que queria censurar. La naturaleza y sus
elementos le hablaban un doble lenguaje y de este maridaje de simbolo
y realidad brotaban las semejanzas. Pero podemos senalar muchas
c'ras procedencias, Ramon Llull conocia seguramente repertorios de
historias de la an‘igiiedad. En el Blanguerna (cap. 83) habla larga-
men‘e del recontador de los hechos de los papas y de los emperadors,

37 Ed. Maguntina, IV, 1729.

38 Ihid.

¥ Ed. Ed. Maguntina, TI, 1722.
40 Ibid.

41 Ed. Mag., IV, 1729.

42 Ibid.

43 Ibid.

# Jd. por E. Wohlhaupter en «Estudis Franciscans», XLVII (1935), 161-250.
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«segons que sén scrits en les croniques» y no deja de constatar como
fue cumplida la figura «com los emperadors de Roma qui foren se-
nyors de tot lo mén... figuraven que el papa seria loctinent de Déu e
senyor de Roma». En la Doctrina pueril® y en la Rhetorica habla de
«Alexandre» y de los emperadores. En el Libre de Santa Maria® re-
cuerda cuando Roma «senyorejava tot lo mon» y pone a los Césares
infieles como modelo para los cristiancs. En la Rhetorica nova el ejem-
plo que ilustra la magniiudo es una variante del apélogo que los legen-
darios romanos atribuyen a Trajano, cuando una pobre mujer le pide
justicia de la muerte de su hijo”. Después de reconocer estas alusio-
nes, ya no nos extranara tanto que en los Articuli fidei chrisiianae ha-
ble de los libris et gestis Romanorum®. La idea del iluminismo de Ra-
men Llull| tan exagerada por sus fandticos, nos hace pensar demasiado
en un hombre recluido en el reducto de su combinatoria, indiferente
a la tradicién de las grandezas histéricas que estaban en la memoria
de sus contemporaneos. Nada mas lejos, Cuando la Rhetorica nova
habla de la verborum prolaiio, el traductor les hace pronunciar unas
palabras que suenan maés gloriosamente en el énfasis de la latinidad,
pero que corresponderian a otras mas simples, si bien auténticas en el
original cataldn: bellas son las Gesta gloriosorum virorum qui etsi
a saeculo praesenti migraverunt, tamen vivun! memoric et ad hoc con-
tinue recitantur ut eorum imiteniur exempla.

Hay un capitulo en la bisqueda de los modelos literarios de Ra-
mon Llull que sélo los arabistas podran escribir: el referente a las
indudables influencias que recibié del mundo arabe. Américo Castro”
ha sefialado evidentes parentescos de tonalidad con la literatura arabe,
que parecen finamente ohservados, como cuando se refiere a la alter-
nancia, cara a Ramon Llull, de los temas de alta espiritualidad con alu-
siones a detalles materiales a los que el poeta inyecta simbélica inten-
ci6on. No sabemos hasta que punto se llegara a descubrir su fuente
clara y evidente en algin tratado luliano, porque tenemos la im»resion
de que si acaso, los asimilaba y converiia en substancia propia. De
todas maneras hay un libro de Llull donde, al final, se plantea el pro-
blema de una alegoria expuesta por vias completamente diferentes de
las que encontramos en otros escritos suyos, y unas moralitats i sem-
blances que no parecen tener nada de comin con los ejemplos que se
ensenan a emplear en la Rhetorica nova. Nos referimos al Libre de
Contemplacié en Déu.

4 Obres originals, vol. I (Mallorca. 1906). cap. 88. § 11.

% Proleg, § 15.

47 V. También DANTE. Purg., 10, 73-93, y Il Novellino, conte 66.
4 Ed. Estrasburg (1651), 956.

49 Espana en su historia, 281.
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Como si el mismo Llull se sorprendiera de la técnica que iba a
enseflar a quien quisiera entellectuejar las virtudes de Dios, ya desde
el principio la califica de novella i estranya manera (cap. 353, § 1)
y no mucho mas abajo (3 21) la declara dura d’entendre. En el capi-
tulo anterior (8 7) nos dice que esta alegoria o exposiciéon moral,
compuesta de sensualital e entellectualitat, en lengua arabe se la llama
rams y a continuacion, en los capitulos 354-356 explica Ramon Llull
unas visiones extraordinarias y extrahumanas que no tienen compara-
cién con ningun otro libro suyo, que sepamos. Se basan en la combi-
nacién, siempre tan fundamental en sus argumentaciones, de las tres
potencias del alma y ha de ser, pues, original el impulso que le llevo
a forjarlas, pero el estilo de las horribles imagenes es completamente
inusitado. La bestia, por ejemplo, con el cuello en forma de hierro de
balanza o calastro, de cuyos extremos pendian una cabeza humana y
otra de animal; la batalla de las siete reinas y las siete bestias con
el estandarte negro, la bestia que cabalgaba sobre una mujer que an-
daba a gatas, hermana de otra reina con el estandarte rojo, pero que
cabalgaba sobre una bestia, la selva misteriosa y el monte maravilloso
donde la contemplacién de las bellezas de la naturaleza fortaleceria
y daria la victoria a las reinas, y la mujer que se enversava cabeza
abajo y pies arriba, la que estd en el vientre del dragén, y el valle
lleno de endriagos, las aves de tres cabezas y cuatro ojos, apocalipti-
cos... Y aquella combinatoria sobre la unidad y la Trinidad de los
parrafos 19-25 del cap. 355... No precisa seguir mas. El lector en-
contrara en este libro los textos que no sabriamos extractar sin mer-
ma de su plasticidad. ;En qué libros historiados o bien en qué textos
se inspir6 Ramon Llull para imaginar aquellas extranas figuraciones?
Al final del cap. 356 nos da la solucién y estimula al lector a seguir
el extrafio estilo de las figuras, pues por él «pot hom haver coneixenca
de visions e de somnis e de comparacions e d’apologus e de les altres
coses semblanis a aquestes», Todo parece aclararse, pero en el capi-
tulo siguiente, Llull, que rehusa valerse de la palabra tropologia y dice
que en romance la llamara moral esposicié «per ¢o car és més vulgar a
les gents qui no saben llati», no ahorra al lector la combinacién de
ideas e imagenes mas confusa y dificil de seguir, y aquel laberinto fan-
tasmagorico anterior parece practicable en comparacién suya.

En cambio, forma y fondo se ayudan mutuamente y ain parece
que éste dé mayor relieve y consistencia a la otra, cuando Llull escri-
be bajo el recuerdo o el estimulo de los grandes romans franceses.
¢Acaso habria concebido nunca el Libre de meravelles, el Blanquerna
y el Arbre de Filosofia d’amor sin haber vivido largo tiempo en Paris?
El Felix fue la primera ficcién que compuso con un protagonista sos-
tenido desde la primera a la ultima pagina, y que no reacciona sim-
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plemen’e como personaje de alegoria o de disputa teolégica, sino que
se interesa por el mundo que le circunda. En el Blanquerna se ensan-
cha el marco, y el héroe ya despliega una vida interio