EL BEATO RAMON LLULL EN SUS RELACIONES CON
LA ESCUELA FRANCISCANA DE LOS SIGLOS XIII-XIV*

2. Semejanzas e influencias reformisticas y franciscanas en las activi-
dades y escritos de Llull.

El dificil problema de determinar si las presencias franciscanas en
la actividad y obras de Ramén Llull son influencias, o si se trata tan
solo de coincidencias hijas de una fuente comiin a ambos —en nuestro
caso, los movimientos reformisticos populares—, obliga a titular asi
este apartado, que pertenece a un estudio que pretende investigar las
relaciones de Llull con el franciscanismo. Estudiar antes y recordar
ahora las tesis y postulados de aquellos movimientos era indispensable,
si no se quiere caer en el error de etiquetar como “influencias” cuales-
quiera semejanzas o concidencias entre uno y otro. Tampoco es mé-
todo producente estudiar ahora por separado los leitmotivs de los mo-
vimientos de reforma por una parte y los del franciscanismo por otra,
ya que no son ellas dos corrientes paralelas, sino la segunda, hija de
la primera: por lo cual resulta imposible determinar qué “motivos”
tomé6 Llull de la atmésfera reformistica que estaba en el aire y qué
otros tomé del franciscanismo. el cual, a su vez, debia ya mucho a
aquella atmésfera. Todavia resulta mas dificil precisar en qué medida
es cada uno deudor a otro.

Por otra parte, recordemos un hecho: el siglo xm esta, todo, lleno
de Francisco de Asis. Y Llull esta lleno del siglo xm1 y de su espiritu,
y el franciscanismo es en él tan eficiente que la inspiracién, el clima,
la intencién, el léxico de las obras lulianas es franciscano.

Empecemos, pues., preguntando a Ramén qué visién tiene del es-
tado de la Iglesia; mas exactamente, de aquella jerarquia eclesiastica
cuyos excesos conducian a la mayoria de los reformadores al escan-

(*) Estupios Lurianos, IX, 1965, 55-70; 145165, X, 1966, 49-56.
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90 P. ANTONIO OLIYER, C. R.

dalo y a la rebeldia y frente a los que Francisco adopté la posicién
de intransigencia y de respeto que hemos visto.

Los textos lulianos al respecto son tan abundantes que el problema
es escoger entre ellos. He aqui uno del Félix: “... aquell prelat de qui
vos meravellats ha molt gran renda e senyoria, e és hom qui molt ama
aquesta folla fembra, ab lo qual ha pecat molt longament”. La opu-
lencia (a menudo simoniaca) y el nicolaitismo de los prelados habia
llevado, en el siglo anterior, a Valdés a la ruptura con la Iglesia, y
tenia, en los tiempos de Francisco, a multitudes de seglares, animados
de las mejores intenciones, al borde del cisma, o, al menos, de la he-
rejia donatista, La estridencia entre la pobreza de Jesucristo y los
Apéstoles y las riquezas de los prelados llegaba a hacerse tan viva que
la tentacién era irresistible. E1 mismo Félix parece, por unos instantes,
a punto de sucumbir a ella: “Molt consira Félix en lo prelat al qual
la folla fembra amava. Aprés consirda en la paubretat en la qual Jesu-
crist fo en lo mon, e los apostols. E dementre que Félix enaixi cogi-
tava, ell hac opinié que’l prelat no cregués en Jesucrist ne en la fe
catolica, car, si ho faés, no era semblant que per la folla fembra de-
gués ésser contra Déu e son orde. Estant que enaixi Félix cogitava, ell
hac temptacié que aveniment de Jesucrist no fos res; e comenca a
duptar en la fe”18

De mano maestra esta aqui pintado el proceso de la apostasia de
los medievales: la mala conducta moral de los eclesiasticos lleva al
seglar a sospechar incluso de la fe de ellos. De aqui a sentir vacilar
la propia fe hay un paso: “que I'aveniment de Jesuerist no fos res”. El
eterno problema es el misterio de la encarnacién de Jesucristo (en la
historia, en la Iglesia. en cada uno de los creyentes). que para Llull,
como ya para Francisco, es central, como hemos de ver.

Pero la solucién no es la rebeldia: es (y ello es muy franciscano)
la humildad: Félix va a un santo ermitano, Blanquerna, “per ¢o que
li donas coneixenca de l'encarnacié del Fill de Déu, en la qual dub-
tava”.*? La santidad y la ciencia de Blanquerna (nétese ya desde aho-
ra: la ciencia también; el detalle no es franciscano) son las que con-
firman a Félix en la fe: “Aquell sant hom estava dejis un bell arbre,
e tenia un libre on havia molta ciéncia de teologia e de filosofia™.®°

48. Cap. 7, p. 331-32.
49. Cap. 7, p. 332.
50. Cap. 7, p. 333.
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La despreocupacién de los prelados —contra la que tan enérgica-
mente habia intervenido Inocencio IIT%— la conoce también Llull
perfectamente: “un bisbe se donava a gran treball com estava en son
bishat e havia a usar de son ofici. Aquell bishe empetra ab ’apostoli
(aqui incluso el papa es connivente con la no-residencia episcopal)
que pogués estar fora son bisbat, si que estaba en sejorn e’n deport.
Un clergue qui era son oficial, era hom de mala vida: e aquell oficial
feia molts de mals. Un jorn s’esdevenc que lo seu clergue li dix estes
paraules: “Senyor, molt fort me meravell com lo bisbe vos haja co-
manat son bishat, pus que podets tant de mal fer en son bishat, ne per
que no havets consciéncia del mal que fets”. Respos l'oficial: “Lo bishe

ha de retre compte de ses ovelles, si bé en mi les ha perdudes”.’?

“Un clergue era qui fo fill d’un pobre home qui era de baix afer,
e aquell havia una esgleia qui valia mil liures de renda. Lo clergue
venia la renda tots anys e estava en escoles molt honradament, e T'es-
gleia que havia estava molt pobrement e en gran deshonor, car a un
capella la venia qut'u traia tot ¢o que podia... E dix que ell no era
en aquell loc per entencié que honras nostra Dona..., ans hi era per

entencié de guanyar diners e que’'n tragués ¢o que pogués”.®

Y he aqui descrito el escandalo de los seglares ante la codicia de
los eclesiasticos: “Enfre un cavaller e un clergue era qiiestié d’un cas-
tell, car cascun deia que el castell era seu, e, segons veritat lo castell
era del cavaller, lo qual entenia que’l castell era seu. Lo clergue creia
que el castell fos scu e cuidava entendre ¢o que no entenia. Abdosos
foren denant lo jutge qui volia donar la senténcia del castell. e de-
mentre que ell volia donar la senténcia. conec que’l clergue amava
més haver lo castell que lo cavaller, e d’a¢o se dona molt gran mera-
vella lo jutge, car, segons raé natural, major volentat deu haver aquell
qui entén ¢o que ama, que aquell qui creu en ¢o que ama™* La ma-

51. Cf. mi Tdctica de propaganda..., p. 12-14.

52. Cap. 12, p. 343,

53. Libre de Sancta Maria, ed. A. Cammari, Obres essencials 1, cap. 19, 1208.
Véase otro caso en el cap. 15, p. 1198, del mismo libro: “Un clergue era molt mal
acostumat e majorment en pecet de luxiria. Aquell clergue corrompé e més en
mala fama una verge qui havia pres orde e havia promesa virginitat a nostra
Dona. Aprés pocs dies jac amb una dona maridada, muller d'un noble burges, la
qual havia promesa castedat a nostra Dona, e tan longamente usa amb aquella
dona lo clergue, que la dona e ses filles ne foren menyspreades per tots aquells de
la ciutat”.

54, Libre de meravelles, cap. 45, p. 34748.
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ravilla del juez y la tltima consideracién dicen que el “clérigo” no
era un simple estudiante, sino un eclesiastico.

El nepotismo es igualmente conocido y acusado por Llull: “Un
bishe era en una noble ciutat, e havia gran renda e gran senyoria en
aquella ciutat e en molts d'altres locs. Esdevenc-se que un ardiaca,
nebot de 'avesque, mori, lo qual ardiaca era hom molt mal acostumat.
Aquell bisbe fo molt irat de la mort de l'ardiaca, car desirava que
aquell fos bisbe quan que’l bishe passas d’aquesta present vida. ;Es-
vos semblant... si el bisbe devia ésser molt irat de la mort de son
nebot?”.%°

Esas descripciones de vicios de los prelados son tan vivas, y tan de
la época, que uno se pregunta si, como todos los “herejes”, no tenia
Llull a la vista algun ejemplar. Facilmente se puede pensar en el caso
tan sonado del obispo de Urgel, Pons de Vilamur. Los documentos que
publicé Villanueva en el tomo XI de su Viaje Literario lo presentan
como un retablo de todos los vicios de la época: simoniaco, incestuoso,
adultero, dilapidador de las rentas eclesiasticas. Y tres canénigos le
acusan ante ¢l papa, en Perusa, de homicida, deflorator virginum, mo-
nedero falso, enriquecedor de sus hijos con las tesoros de la Iglesia.
Inocencio IV y San Raimundo de Penyafort habian tenido mucho que
hacer con semejante prelado unos treinta anos antes de la composi-
cién del Félix5®

Los personajes de las obras lulianas no se abstienen de echar en
cara —como lo hara con el clérigo Pedro el mismo Ramén, camino
del Concilio de Vienne— a los religiosos y clérigos desaprensivos sus
malos ejemplos: “un sant hom pelegri denant la creu. esguardava ab
los ulls corporals la creu, e ab los ulls espirituals remembrava ¢o que
la creu significava de la santa passié de Jesuerist (una contemplacion
muy bernardino-franciscana y muy querida de Llull, como veremos).
Dementre... ell viu entrar en l'esgleia dos capellans qui de les coses
temporals parlaven, en les quals paraules s'alegraven e estegren longa-
ment. Aquell pelegri dix als dos capellans estes paraules: Senyers ca-
pellans... fort me meravell com pot negun fill de sancta Esgleia estar
en alegria, com sia Jesucrist en est mon tan avilat, e ahontat, e menys-
preat per tant hom descreent, e per tant hom que no li ha grat de
Palta honor que li ha feta en est mon™.5

55. Libre de meravelles, cap. 6, p. 331.
56. Cf. Menénvez ¥ Peravo, Historia de los heterodoxos, 1, 11, cap. 2, p. 230-34,
57. Libre de meravelles, cap. 12, p. 343,
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“L’abat d’aquell monastir loa molt lo sanct hom de I'aspra vida
que soferia en menjar, jaer e vestir, e en les altres coses per que lo
cors és en afliccié. Molt se meravella lo sanct hom de l'abat qui’l
loava, car loant ell, acusava si mateix e son orde contra lalta peni-
téncia a la qual son orde era establit per les sancts homens qui son
passats, los quals foren homens de molt gran peniténcia”™®

Completemos el cuadro con una nota sobre la jerarquia feudal,
los reyes, a quienes Ramon no perdona la holgazaneria en que se
consumen ni el desinterés con que miran las mas grandes empresas.
“Un rei molt poderéds de tesaur e de gents cagava volenter, e esdevenc-
se un jorn que ella encalca tant un ors, que’s parti de sos companyons.
A la nit ell venc tot sol a I'hostal d’un pages albergar... Sényer, dix lo
pages, ofici de rei és fer tot aquell bé que pot fer a son poble, e es-
quivar tot lo mal que pot esquivar. Lo rei... ha pres altre ofici que no
és de rei, car ell s'és sotsmes a encalcar les beésties salvatges, per les
quals no és rei; e tots jorns esta en tristor e en treball com no les pot
haver en son plaser... Ab tant dix lo rei al pagés: Los reis e los grans
senyors d’aquest mon sén moltes vegades ociosos: e per tal que no
hagen malvats pensaments ne no fassen mal, van a la caca a cessar
mal”.5®

“Una vegada oi recontar que un rei molt honrat e molt ric jugava
als escacs, e un savi hom dix a aquell rei per qué estava ociés e no
feia tot lo bé que fer podia a honrar Déu, pus que Deus havia creat lo
mén per tal que hi fos honrat. Dix aquell rei que ell jugava per ¢o
que no faés mal ni cogitas en mal, e per acd que passas lo temps en
que era. Aquell savi dix al rei que Deus no l'havia fet rei per ¢o que
faés mal, ne cogitas mal, ne per ¢o que estigués ocios, ans I'havia fet
rei per ¢o que faés bé tot lo temps que viuria”.""

Este lamentable estado de la Iglesia y de la jerarquia feudal estaba
ya a punto de despertar aquella inmensa literatura. llena de amargura
y desenganio del final de la Edad Media —tan excelentemente descrita
por Huizinga ®’— y que se derrama desde los piadosos Milagros de
Berceo  hasta las descocadas Jornadas de Boccaccio.®® La desolacién

58. Libre de meravelles, cap. 14, p. 346.

59. Libre de meravelles, cap. 12, p. 342-43,

60. Livre de meravelles, cap. 12, p. 343.

61. El otonio de la edad media, p. 189-240.

62. Milagros de Nuestra Seniora (ed. Madrid 1929): Milagro 2, 3, 9, 12, 13.
20, 21, ete.

63. Véase, por ejemplo, la novella 6.
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que Alvaro Pelayo describia en el De planctu Ecclesiae,"* la conden-
saba Petrarca en aquellos cuatro versos:

“Nido di tradimenti, in cui si cova
quanto mal per lo mondo oggi si spande,
di vin serva, di letti e di vivande,

in cui lussuria fa Cultima prova.”

El Viridario, de Fr. Jacobo de Benavente, describe asi la situa-
cién: “O perlados et ricos, desid: ;jqué provecho os face el oro et la
plata en los frenos et en las sillas?... ;Et qué pré facen tantos muda-
mientos de pannos preciados et de las otras cosas sin necessidad?...
Ya, mal pecado..., tales pastores no son verdaderos, mas son mercena-
rios de Luzbel, et lo que es peor, ellos mesmos son fechos lobos roba-
dores... et pastores et perlados que agora son, por cierto velan et son
muy acueidosos por fenchir los establos de mulas et de caballos, et las
camaras et las arcas de riquezas et de joyas et de pannos presciados.
Et piensan de fenchir los vientres de preciosos manjares et haver gran-
des solaces, et de enriquescer et ensalzar los parientes; et non han
cuidado de las sus animas nin de las de su grey, que tienen en su aco-
mienda, sinon solamente que puedan haver de los subditos o de las

oveias mesquinas leche et lana™.%

El trozo parece sacado del Phantasticus de Llull. La deseripcién es
perentoria y certera.

El Arcipreste de Hita, en la Cantiga de los clérigos de Talavera;®
Pedro Gomez de Albornoz, en su tratado De la justicia de la vida es-
piritual —usado por Menéndez y Pelayo %"—, y Lépez de Ayala, en su
Rimado de Palacio, no hacen sino repetir la eterna lamentela. Este es
sumamente severo con la gente de Iglesia:

“Mas los nuestros perlados que nos tienen en cura,
assas han a fazer por nuestra desventura;
Cohechar los sus siibditos sin ninguna mesura,

et olvidar consciencia et la sancta Scriptura...

64. De planctu Ecclesiae..., Venezia 1560, lib. II ecap. 9, 15, 24.

65. Vergel de consolacién..., Sevilla 1497, parte 1I, cap. 8.

66. Cf. MeninvEz ¥ PeLavo, Historia de los heterodoxos, 1, 111, cap. 4, p. 296.
67. Historia de los heterodoxos, ibid.
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Desque la dignidad una vez han cobrado,
de ordenar la Iglesia toman poco cuidado:
et como seran ricos mas cuidan, jmal pecado!...

Perlados sus eglesias debian gobernar,

por cobdicia del mundo alli quieren morar,
e ayudan revolver el reino a mas andar,
c6mo revuelven tordos el pobre palomar.

Non saben (los clérigos) las palabras de la consagracién,
nin curan de saber nin lo han a corazén:

si puede aver tres perros, un galgo et un furén,

clérigo de aldea tiene que es infanzén.

Si éstos son ministros, sonlo de Satanas,

ca nunca buenas obras tu facer les veras,

gran cabana de fijos siempre les fallaras,

derredor de su fuego que nunca y cabras™.%s

Ya en el siglo anterior, los Goliardos se habian dedicado a cari-
caturizar los abusos propios de todos los estamentos feudales con
aquella acrimonia y desengano que han descrito Dobiache-Rodjesven-
sky % y, mas recientemente, Le Goff.™

Por ese camino llegaron los hombres del bajo medievo a la repre-
sentacion de la Rueda de la fortuna, o Danza macabra, que arrastra
consigo a todos los estados del mundo hacia el juicio inexorable, hacia
la nada, en una preocupacién y afan de justicia sin piedad para tanto
abuso. La rueda, que arrastra consigo a reyes y nobles, a eclesisti-
cos y burgueses, a plebeyos y estudiantes, fue mil veces representada
y mil veces descrita, hasta El gran teatro del mundo, de Calderén. El
excelente ejemplar espanol, la Danga General, tiene versos del tenor
siguiente:

“Dangad, abad gordo, con vuestra corona.
Venid vos, don cura, dexad los bautismos™... ™!

Esa preocupacion por el juicio que nivelara todas las eosas y que
estd a punto ya de representarse al vivo en los dinteles de las cate-

68. Historia de los heterodoxos, ibid.

69. Les poésies des Goliards, 1931,

70. Les intellectuels au Moyen-Age, Paris 1957, p. 2940,
71. Cf. Humanidades, 14 (1962), 378-79.
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drales de Europa, conducia a una preocupacién escatologica y era, a
la vez ya, hija del apocaliptismo, en nuestro tiempo, del abad de
Fiore. En 1309, en el famoso Raonament d’'Avinyé, Arnau de Vila-
nova anunciaba, ante el papa y cardenales, la inminente venida del
Anticristo, apoyado en la venalidad y corrupcion de todos los esta-
mentos, eclesiasticos y civiles.™

En ese ambiente se entiende perfectamente y en toda su dimen-
s16n el pasaje del Félix siguiente: “Sényer, dix Felix, los emperadors,
reis, princeps, e comtes, ¢ barons, e encara los prelats, los quals sén
tan honrats en aquest mon, jcom pot ésser que aprés lur mort sien
en est mén tan poc honrats; e los apostols, qui foren homens pobres
e ahontats en aquest mén dementre vivien (nétese el recurso a los
apostoles, pobres), fossen, e sén aprés lur mort tan honrats, colts e
celebrats?

Blanquerna dix que Anticrist vendra en lo mon per intencié que
sia honrat en Chonrament que a Jesucrist se cové tan solament; lo
qual Anticrist volra ésser honrat vontra Crist, e per ¢o aprés sa mort

» 73

sera molt deshonrat en aquest mon e en laltre

El texto que sigue dice claramente que Llull no creia inminente
el fin del mundo, como el clérigo que le dijo a Félix que “Anticrist
era nat, e que en breument deu venir a regnar en lo mon, e que aprés
sa mort deu ésser la fi d’aquest mén”;™ Pero si cree que, de estar
presente el Anticristo, no armaria mas desastres que los que arman
ahora todos los responsables del régimen del mundo. En lo primero
se aparta decididamente de la corriente apocaliptica de los joaquimi-
tas; en lo segundo se nota de veras preocupado por el sesgo de la rea-
lidad de su tiempo, como los reformadores coetineos. Pero esa pres
ocupacién no le lleva a la rebeldia; y en esto es franciscano.

Llevado de su afan de reforma, cuida bien de crear estridencias
elocuentes y aleccionadoras, que son justamente lo que él estima la
solucién a cada caso: junto al obispo negligente y mundano, el ermi-
tano santo, sabio, desinteresado (Blanquerna) ;™ junto a los “capellans™
despreocupados, un piadoso peregrino contemplador franciscano de la

72. Véase, en MeNEnoez v Pevavo, Historia de los heterodoxos, 1, II, cap. 3,
p. 284.85.

73. Libre de meravelles, cap. 12, p. 344,

4. Libre de meravelles, cap. 12, p. 344,

75. Libre de meravelles, cap. 12, p. 342-43.
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cruz y de la pasién;™ junto al rey cazador y jugador. un labrador.
servidor de Dios y amigo de sus semejantes,”

Las preocupaciones y proyectos de reforma ocupan toda la vida y
estan derramados por toda su obra. Sus incansables viajes, sus gestio-
nes ante papas, reyes, nobles y prelados, sus siplicas y amenazas no
tienen mas fin que el de interesar a todos en sus ideas de apologé-
tica y de reforma. Pero donde es mas sistematico el plan de ésta es en
el Blanquerna. No voy a entretenerme en sus detalles, de sobra cono-
cidos. El franciscanismo de las ideas lulianas es transparente en la or-
denacién que de la didcesis hace el obispo Blanquerna. En el cap. 69,
en especial, son visibles frases y expresiones propias de los reforma-
dores y de la tendencia espiritualista de ciertos circulos franciscanos.
Se trata del tema candente de la pobreza, la famosa paupertas fran-
ciscana que, a través de las controversias de Paris, llegé a ser tema
universal.

Ante el cabildo, el obispo empieza con un tema que estaba en
la boca de los “herejes”: “dix que Jesucrist promes lo regne del cel
als pobres; e per a¢o volia que un canonge... preicas pobretat e fos
cap dels pobres d’aquella ciutat, e que la renda de la sua canongia
donas per amor de Déu, e que ell acaptas de que vivis, e anas pobre-
ment vestit, e que reprenés los rics d esperit”.’®

El canénigo hizo lo que, segiin todos los reformadores, debia
hacer: lo que hacian los franciscanos: “Lo canonge dona sos rics
vestiments per amor de Déu, e totes les beésties que havia, e tot Uarnés
de son hostal; e, pobrement vestit, acaptava a pobres vergonyants, e a
pobres despoderats, e a poncelles a maridar, e a infants orfens po-
bres...”.™®

Y he aqui una reaccién del canénigo, que podia ser la de cualquier
valdense: “Dementre que menjava l'artiaca menjars delicats e de
moltes maneres, lo canonge de pobrea crida altament: ;Via fora, via
fora, que lartiaca menuga e guasta los béns dels pobres de Jesucrist!
E enaixi cridant, lo canonge s’eixi de la casa de artiaca, e cridant ana
per la vila e per les cases dels canonges.

Llull sabia bien el eco que tales arranques encontraban infalible-
mente entre los sencillos, de tal forma que alguien ha creido (sin

76. Libre de meravelles, cap. 12, p. 343-44.

71. Libre de meravelles, cap. 12, p. 34243,

78. Libre de Blanquerna, ed. Obres essencials, I, Barcelona 1957 (por J. Pons
i Marqués), cap. 69, p. 212,

19. Libre de Blanguerna, cap. 69, p. 212, §7
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razon ninguna) poder hablar, a propésito, de movimientos de ins-
piracién econémica, de revolucion de clases: “e molts pobres anaven
amb ell, qui cridaven e deien aquelles paraules mateixes que’l canonge
deia”.%0

Otro dia, el mismo canénigo de pobreza, vistas unas acémilas car-
gadas de trigo destinado a enriquecer a un “sobrino”, “se leva de la
taula, e ana-se'n per les carreres ajustant los pobres; e com hac
ajustat molts pobres, venc al palau del bisbe e crida: Dretura, dretura,
E tots los pobres cridaren ab ell ensems”.®

He aqui la escena de una manifestacion, tal como las conocié aquel
siglo: el corifeo va al frente; el pueblo, ignorante y gregario, no hace
mas que repetir “aquelles paraules mateixes que’l canonge deia”. El
cariz revoltoso, escandalizado, del movimiento popular reformista, su
radicalidad, estan perfectamente caracterizados.

El canénigo rasponde al obispo con otro leitmotiv pro paupertate
que corria mucho también: “escrit és que tot ¢o qui sobra als clergues,

” g2

part lurs necessitats, deu ésser dels pobres de Crist”.*? El candnigo
rico lo que queria era vender el trigo, “per ¢o que compre un castell
a son nebot”® Todo el pueblo lo sabia.

Los predicadores contra la riqueza del clero, los reformadores, lle-
vaban, como vimos, una vida errante y pobre; eran itinerantes, pre-
dicaban cuando y donde se presentaba la ocasién: “Lo canonge de
pobrea preicava per les places pobrea e reprenia riquea™.

Aquel canénigo era intransigente con la riqueza, contraria a po-
breza, la cual, en una incquivoca terminologia franciscana, Llull

80. Libre de Blanquerna, cap. 69, p. 212.

8l. Libre de Blanquerna, cap. 69, p. 212. Véase un episodio muy parecido en
el capitulo siguiente —p. 213— del mismo Libre de Blanquerna: “Esdevenc-se un
jorn que lo majordom de I'artiaca hac comprada carn, gallines, perdius; e lo ca-
nonge de pobrea anava ab gran re de pobres per la carrera, e encontra’s ab lo ma-
jordom de l'artiaca, que venia ab dos homens carregats de carn. Lo canonge e'ls
pobres cridaren: Ah ladres, ah ladres! Que lartiaca embla la carn als pobres de
Jesucrist!”,

Llull describe al vivo los plebiscitos populares en pro de la pobreza y, mads
que nada, ec nontra de la riqueza de los clérigos. Que no aprobaba, empero, la
justicia sumaria que de éstos a menudo se hacia lo dice claramente la interven-
cion del canonge de suavetat, a continuacién del piarrafo que acabo de transcribir.
Sobre “riqueza y pobreza” anadase todavia el capitulo 83 del Libre de mera-
velles, p. 44748,

82. Libre de Blanquerna, cap. 69, p. 212,

83. Libre de Blanquerna, cap. 69, p. 212.
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-

llama aqui “sa dona” % Es claro que donna Poverta ha inspirado todo
ese capitulo 69.

Pero hay mas: Ramén no puede ser confundido con un corifeo de
los movimientos populares, ni mucho menos con un abanderado de
reivindicaciones econémicas. Sorprendentemente, al principio del ca-
pitulo nos dice que el candnigo tenia por oficio ser pobres y repren-
der “los ries d’esperit”® La expresién, correlativo cabal del evangé-
lico pobres de espiritu, es tan intencionada que, al final, el canénigo
que antes se habia escandalizado todo de las opulentas y bien abas-
tecidas habitaciones de un rico burgués, al fin “loa e benei Déu”,
porque aquel hombre vivia muy pobremente con su mujer en una
destartalada dependencia secreta, en la que, vestidos de cilicio, lleva-
ban vida contemplativa: “En altra casa secreta era lo crucifici, on lo
burgués e sa muller estaven en oracié e en contemplacio”.®® El cru-
cifijo tan franciscano y que tanto papel habia jugado en la conver-
sion del senescal mallorquin, es aqui simbolo de vida reformada. La
explicacion que dio el burgués de su extrano comportamiento y que
satisfizo al candénigo de pobreza es, evidentemente, la solucién que
propone Llull para el seglar reformado, para el cual, si es caballero,
exige y pide vestido y ajuar digno de su vida social en el Libre de
Cavalleria:*" “Respos lo burgués, e dix que per ¢o tenia bastat son
alberg de totes coses, que'n fos pus pobre d’esperit; car aitant com
les benanances dels altres e les riquees eren majors, e aitant com les
veia pus sovint e les menyspreava, d aitant era pus pobre d'esperit”®®

Valga de ejemplo ese signifiativo capitulo para demostrar cuan
intimamente ligados estain en Llull los motivos reformisticos popula-
res y los franciscanos, que son una manifestacién mas, ortodoxa y ex-
cepcional, de aquéllos mismos.

Tipicamente franciscanos son los oficios de los canénigos que ocu-
pan cada uno de los capitulos siguientes: De suavetat, De plors,
D’ afliccio, De misericordia, De nedeetat, De pau, De persecucié (ca-
pitulos 70-76). En esos capitulos, la insistencia en las Bienaventuran-
zas es hija del afan del siglo por la perfeccién evangélica. El valor

84. Libre de Blanquerna, cap. 69, p. 213.

85. Libre de Blanquerna, cap. 69, p. 212.

86. Libre de Blanquerna, cap. 69, p. 213.

87. Cf. mi estudio El “Libre del orde de cavalleria” de Ramdn Llull y el
“De laude novae militiae”, de san Bernardo, en Estupios LuLianos, 2 (1958), 175-86,
especialmente a partir de p. 181.

88, Libre de Blanquerna, cap. 69, p. 213,
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dado al estudio y a la ciencia aleja a Llull de los circulos reacciona-
rios del franciscanismo; lo que se hace mas clocuente ain en el capi-
tulo 76 (De persecucié), en el que cualquier espiritual hubiese alu-
dido a las opresiones de que era victima.® El capitulo 77 nos expone
una disputa quodlibetal, tal como las habia conocido el Maestro en
Paris, al explicar alli su Arte, y en la que las cuestiones propuestas
constituyen justamente el meollo de las preocupaciones de Llull y de
su sistema.

En el Libre de apostolical estament, el papa es llamado, segin la
terminologia habitual, apostoli. El nuevo papa ordena su corte segun
las ideas lulianas, insiste en la pobreza de los opulentos cardenales,
hace que el cardenal de “Gloria in excelsis” se cuide de la cruzada y
de la predicacion, segin se exponen en los libros de Llull, y cuide
de los colegios de lengua al estilo de Miramar; el de “Et in terra pax
hominibus” se hace promotor de un sistema mundial de paz muy
franciscano y muy luliano a la vez.

Precisamente en la idea que Llull se hace del papa, es donde mas
se entremezclan corrientes e influencias de diversa procedencia. Sin
duda, influye en Llull la idea apoteésica joaquimita del papa angélico,
que debe regir la Iglesia “espiritual” en la tercera edad, la del Espi-
ritu Santo. Esa edad no sera sin papa, sino todo lo contrario, estara
presidida por un papa ideal, angélico, que obrara segun el Evangelio
y bajo la direccion del espiritu. Ramén nunca llama al papa “angé-
lico™, sino apostoli, Blanquerna es, con todo, un papa ideal, espiri-
tual, pobre, desprendido, como lo sonaban los mas exigentes reforma-
dores. Pero, sorprendentemente, en el Arbre de sciéncia, posterior en
diez afios al Blanquerna, Ramén postula para el papa el poder secu-
lar: “per ac¢o fo ordenament de Déu que fo donat al papa I'emperi de
Roma, per ¢o que ab brag seglar fos lo papa forts a contrastar als
enemics de la fe”;" y en la Doctrina pueril las pretensiones llegan al
extremo; “prevere té loc de Jesucrist en est mon, e lo sant Apostoli
qui és prevere, deu ésser senyor de tot lo mon, e a ell deuen obeir

tots los reis e tots los princeps d'aquets mon™.™

En otro lugar he hablado ya de la significacion que la alusién a

89. Véase la gran serenidad de todo este capitulo 76, p. 221-24.
90. Arbre de Sciéncia, I1: Del arbre apostolical, 1: ORL XII, Mallorca 1923,

p. 5.
91. Doctrina pueril, cap. 27: ORL I, Mallorca 1906, p. 50.
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la Donatio Constantini® y la expresién “senyor de tot lo mén” %
tienen en el contexto luliano. No se puede hablar, sin mas, de aspi-
raciones hierocraticas. En el mismo Arbre de sciéncia, Ramén ha di-
cho poco antes que “se convenria que fos un emperador tan solament,
enaixi ordenat e desiis a molts reis e barons. com és un papa a molts
prelats”.%4

Es posible que la obsesién por una Iglesia y por un mundo uni-
ficado llevara a Llull a la idea de un papa ordenador y controlador
del mundo, ya que con diferentes cabezas el mundo medieval era un
caos; también es posible que influyera sobre él la idea expresada por
Bacon con tanta fuerza como ingenuidad de que los intelectuales de-
ben dirigir el mundo, mientras suplica al papa que constituya y se
ponga al frente de esa cohorte de directores (la idea del “condottiero™
del Renacimiento esta a la puerta).?® o cierto es que la idea de un
papa espiritual y sefior del mundo no sélo no era hierocratica, sino
precisamente la mas vivaz reaccién al poder temporal de la Iglesia.
Joaquin de Fiore, tan predicador de una Iglesia spiritualis (nétese que
es lo opuesto a temporalis, cuya maxima manifestacién era el poder
temporal del papa), pregona un papa espiritual que brille sobre el
mundo con un prestigio inigualado: sefior del mundo, precisamente
porque su reino no es de este mundo: sefior del mundo porque es
espiritual. Joaquin, irreductible enemigo de las férmulas teocraticas
(que en su época eran patrimonio de canonistas y teélogos), espera un
rector del mundo espiritual, amable y paterno. al que las gentes todas
acudan en busca de luz, de sinceridad y del rutilante ejemplo del
Evangelio vivido en simplicidad apostélica y en efectiva pobreza.?®
Y ésa es también la idea que martillea en la mente de Llull —tam-
bién convencido enemigo de la temporalidad de la Iglesia— cuando

92. Cf. El poder temporal del papa semin Ramén Llull, v postura de éste
relativa a las controversias de su tiempo, en Estupios Lurmanos, 5 (1961), 99-131,
especialmente 117-20. El mismo tema se encuentra mas profundamente estudiado
en mi estudio La “Donatio Constantini” en los escritos y en la mente de Ramén
Llull, presentada en el T Congreso Internac. de Lulismo., en Formentor, y a punto
de aparecer en Estunios LuLianos.

93, Cf. nota 91, y anade el Libre de Contemplacié, Dist. xxxiii cap. 111, ORL
IV, Mallorea 1910, p. 50.

94, Arbre de Sciéncia, 1: Del arbre imperial, 111, 1: ORL XI, Mallorca 1917,
p. 308.

95. Cf. Le Gorr, Les intellectuels au Moven-Age, Paris 1957, p. 133.

96. No es que el “Evangelio eterno” deba eliminar al papa: todo lo contra-
rio, traerd un papa angélico, espiritual; Cf. Crocco, Gioacchino da Fiore..., p. 9496,
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suefia en un papa pobre y sencillo, evangélico y dindmico, senyor de
tot lo mon, como Blanquerna. La atrevida expresién, que pareceria
copiada al Ostiense o a Trionfo, es precisamente hija de ideas refor-
mistas y pertenece a los circulos propugnadores de la mas perfecta
“espiritualidad™ de la Iglesia, tan cierto es que las expresiones, aun
aquéllas que parecen las mas claras, deben leerse en su concepto his-
torico y en el contexto de la obra total.

El afin reformistico de Ramén no conoce eclipses. En sus estan-
cias en Mallorca se cuida de escribir tratados para reformar la vida
de los cristianos, y en 1311 se dirige al Concilio de Vienne cargado
de todas las buenas intenciones y proyectos de reforma que pululan
en el Phantasticus. y que el clérigo holgazin y positivista hace mas
deseables, El Concilio le dio, esta vez, la satisfaccion de incluir en sus
decisiones buen nimero de sus desiderata, que pueden verse ain hoy
en las Clementinas.®?

La Vida coetanea resumia asi los anhelos de Ramoén al dirigirse al
Concilio: “Post haec autem sciens Raymundus, fore a sanctissimo Pa-
tres Domino Clemente papa quinto generale concilium celebrandum
apud civitatem Viennensem, anno Domini 1311 in kalendis octobris,
proposuit ire ad dictum concilium, ut tria ibidem impetraret ad repa-
rationem fidei orthodoxae. Primum quidem, ut locus constitueretur
sufficiens, in quo viri devoti et intellectu vigentes ponerentur, studen-
tes in diversis linguarum generibus, quod omni creaturae scierent doc-
trinam evangelicam praedicare. Secundum vero, ut de cunctis reli-
giosis militibus christianis fieret unus Ordo, qui ultra mare contra
saracenos usque ad recuperationem Terrae sanctae bella continua reti-
nerent. Tertium autem, ut contra oppiniones Averroys, qui in multis
perversor extitit veritatis, dominus papa celeriter ordinaret reme-
dium. quod per viros intelligentes catholicos, non intendentes ad sui
gloriam sed Christi honorem, obiceretur praedictis oppinionibus et
eas tenentibus, quae obviare videntur veritati et sapientiae increatae,
Filio Dei Patris”.?®

Comenta el P. Batllori: “Si comparem aquestes tres peticions del
darrer Ramon Llull amb els seus tres ideals d’arran de la conversié,
advertirem tot d’una que —a través de successius desdoblaments, que

97. Lib. V, cap. I, tit. De magistris. Véase M. BarLLomi, Ramon Llull en el
mon del seu temps, Barcelona 1960, p. 56.
98. Coetdnea, 44, p. T6.
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hom ha notat sovint en el curs d’aquestes breus pagines— la difusié
de I’Art g’ha concretat en la lluita antiaverroista; l’expansié missio-
nera i martirial, en una nova croada; i el projecte de crear pertot
escoles de llengiies per a la conversié dels infidels ha romas aparent-
ment intacte, perd profundament alterat per l'impacte de T'ideal de

croada”."®

Lo cual quiere decir que, desde su conversion, Ramén habia lle-
vado sobre sus espaldas, a lo largo de todos los caminos de Europa,
la preocupacién y la representacion de los mas grandes ideales de la
Iglesia de su tiempo, con una tenacidad que no habia igualado nin-
gin reformador de aquellos siglos. Los resultados logrados en las cor-
tes de los monarcas, en la Sorbona de Paris, en la curia pontificia,
habian sido muy escasos y escualidos. Lo dice con aire de desolacién
en el Desconhort:

“...muller n’hai leixada, fills e possessids.

e trenta ans n’hai estat en treball e langors,
e cinc vets a la cort ab mies messiés

n’hai estat, e encara a los Preicadors

a tres capitols generals, e a los Menors
altres tres generals capitols; e =i vés

sabiets que n’hai dit a reis e a senyors

ni com hai treballat. no seriets dubtés

en mi que sia estat en est fait pereds,

ans n’hauriets pietat, si s6ts hom piadés”.100

Si habia un hombre que conociera de cerca. con dolorosa expe-
riencia, el poco celo de los responsables. éste era Ramén Llull. Y, sin
embargo, su fidelidad a la sede apostélica es inquebrantable: la nece-
sidad que tenia de la proteccién papal para sus proyectos misionales,
pero sobre todo su fe, es la que le lleva a la corte de Honorio IV,
Nicolds IV, Celestino V, Bonifacio VIII, Benedicto XI'y Clemente V,
a los que dirige, incansable, Petitiones y libros, y aun cuando entre
1312 y 1313 su pulso ya cansado redacta en su Mallorca una serie de
obritas, se dirige todavia al papa y cardenales, al nuevo rey don San-
cho de Mallorca, al obispo Guillermo de Vilanova, al rey Federico III
de Sicilia y al arzobispo de Monreale. Como en Francisco la obe-

99. Ramon Llull en el mén del seu temps..., p. 55-56.
100. Desconhort, XIV, vv. 15763, ed. Obres essencials, p. 1312.

63



104 P. ANTONIO OLIVER, C. R.

diencia es incondicional, y su estructura inconmovible: “Deus ordona
que en aquest mon sien reis per tenir dretura, e sien prelats per con-
servar nostra fe; e sots reis s6n comtes, ducs e marqueses, cavallers e
burgueses, mercaders ¢ pageses, e aixi de tots los altres oficis; e agd
mateix ha ordonat sots prelats, on ha diverses oficios de clergues, qui
per orde deuen mantenir santedat e veritat en lo mén a lausar, co-
néixer e amar Déu™.1%! La estructura feudal de la obediencia es que-
rida y ordenada por Dios, en su parte espiritual para promover la fe,
y en la temporal para tutelar la justicia, segiin el texto de la carta de
San Pedro: “Deus ha ordonat como estiga tant en poder en I'apos-
toli, e en los cardenals, e en los prelats, e en los religiosos e clergues,
que qui per poder, qui per saviesa, pusquen ordonar com los infaels
venguen a la via de veritat; e acd mateix se segueix dels reis e dels
princeps, on Déus ha ordonat tant de poder que poden tenir dretura
en terra”.1%?

Pero aun cuando esos responsables descuidan su oficio, se les debe
obediencia, como al rey terrenal y al prior vicioso del capitulo 81 del
Félix.

Como los “herejes” y como Francizco. Ramén conoce y reconoce
la indolencia de los eclesiasticos en sus deberes, pero su postura es la
de Francisco, aun en el caso doloroso que con tanto respeto anota la
Coetanea: “Quae quidem supplicatio tam domino papae quam et car-
dinalibus modicum fuit curae”.1%®

Pasemos al estudio de la cosmovision luliana. En Llull juega un
papel trascendental la tesis de Joaquin de la ereacién-espejo, Habiendo
creado Dios al mundo y al hombre a su imagen y semejanza, el mundo
y el hombre son la mejor y mas segura e inmediata manera de lle-
garnos al conocimiento de Dios. Joaquin de Fiore pensaba que, siendo
la creacién y la historia de la humanidad reflejo y proyeccién de la
Trinidad divina, la Trinidad es asequible por una argumentacién que
parta de los datos de la historia y de la constitucién y orden en el

101. Libre de meravelles, cap. 82, p. 446.

102. Libre de meravelles, cap. 82, p. 446.

103. Coetinea, 35, p. 68. Sobre la obediencia véase Libre de Blanquerna,
cap. 54; Libre de meravelles, cap. 35; Libre de Sancta Maria, cap. 28; Hores de
Nostra Dona, cap. 45; Libre d'oracié, cap. 3. Y recuérdese el siguiente texto, lleno
de respeto: “Emperd si en neguna res diem contra la fe romana, no ho diem a
cient, mas ignorantment; e per aco ¢o que deim sotsmetem a correccié de la sancta
Església romana, car ¢o que ella’n fard, nés ho creem”: Arbre de Sciéncia, VI: De
les flors de Tarbre apostolical: Obres essencials, p. 687,
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cosmos y en el hombre;'** argumentacién que para Llull, en su afin
apologético, se constituird en el trasfondo de su demostracién por ra-
zones ejemplares y necesarias. A propésito de lo cual es bueno adver-
tir que Joaquin (digase lo mismo de ciertos aspectos del sistema lu-
liano) no subordina la Trinidad a su concepto del hombre y de la
historia, segin alguien ha interpretado, sino muy al contrario: para
¢l, la Trinidad es el todo y el supremo modelo de todo. Es el hombre
que es trino, y trina la historia, por ser trina la Trinidad, y no al re-
vés; aunque, necesariamente, el camino de la demostracion habra de
ser inverso: correr desde la historia y el hombre, asequibles directa-
mente, hacia la Trinidad, conjeturable solamente a través de la his-
toria, precisamente porque ésta es su reflejo.

“En trinitat m’ha lo senyor creat,
car d’anim e cors m’ha justat,
e encara £o

de lur conjunccid,

e ab tots tres fi falié

vas lo senyor;

no fassa per neguna res

negi peccat

contra la trinitat

de lo senyor, qui m'ha creat
a son semblant” 105

Pero esas ideas sobre la Trinidad nos llevan de nuevo al terreno
de los “herejes” a través de Amaury de Chartres. Contemporineo del
abad de Fiore, Amaury habia bebido en la escuela naturalista de
Chartres, Con ideas de Aristételes que le llegaban a través de los co-
mentarios arabes de Avicena, Avicebrén de Gundisalvo, llegé a afir-
mar que Dios es el principio formal de todas las cosas v consideraba
a la Trinidad como tres sucesivas manifestaciones de la esencia di-
vina, llegando a desemhocar en un panteismo total. Lo mas notable es
que divide la historia de la humanidad segiin las personas de la Tri-
nidad y preconiza, ignal que Joaquin, que el reinado del Hijo ha
concluido ya. y que esta a punto de comenzar el del Espiritu Santo.

104. Crocco, 76-77.
105. Medicina de peccat, ORL XX, Mallorca 1938, 28. Cf. BatLrLomi, Ramon
Llull en el mén del seu temps, Barcelona 1960, p. 20.
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Condenado en Paris Amaury,'® sus discipulos exageraron sus doctri-
nas y se mezclaron con los errores y pretensiones reformistas de los
maniqueos y valdenses, hasta dar, por obra del orifice Guillermo, en
proféticos y revolucionarios, mientras que Amaury, que era sacerdote,
se habia abstenido siempre de actitudes rebeldes.

He aqui, pues, una vez mas, una constataciéon importante: Ramén,
que acepta a Amaury la idea de Dios presente en las cosas, sabe evitar
perfectamente su panteismo y su sabelianismo; y él, que debe —como
veremos luego— tanto a Aristételes y al naturalismo de Chartres, se
convierte en el mas irreductible enemigo del averroismo aristotélico
y de los filésofos naturales, a los que ¢l llama antiqui philosophi,
coincidiendo sorprendentemente con la acotacién de Lucas de Ty
(a principios del mismo siglo XIII): “Sub philosophorum seu natura-
lium doctorum specie Sacras Scripturas laborant pervertere. Malunt
vocari naturales seu philosophi: cum antiqui philosophi ab haere-
ticis parum distent”.!®7 Como Amaury, escribe Llull sobre temas teo-
légicos en romance, pero sin la intencién ni el espiritu discolo y dis-
conforme del de Béne.'%®

Véase ahora la serenidad de la postura luliana: “Déus és go qui’s
pertany a l'obra que negun altre no pot fer, mas Déus tan solament,
la qual obra fa Déus en les creatures. Mas ¢o per que hom ha major
coneixenca de ¢o que Déus és en si mateix, és com Déus en si mateix
e de =i mateix engenra Déu, ¢o és a saber. que Déu lo Pare engenra
Déu qui és Fill, e del Pare e del Fill ix Déus qui és sant Esperit, e tots
tres s6n un Déu tan solament™.1%?

“Déus ama en si mateix sa semblanca, per la qual amor Déus Pare
engendra Déus Fill, lo qual Fill engendra lo Pare de sa saviesa ma-
teixa. E per ago ha donada Déus virtut als elements, que per la virtut
que han en la virtut de Déu, hagen cascun apetit a engendrar lurs

semblances”. 110

106. Cf. Menfnpez Y Pevavo, Historia de los heterodoxos, lib. III, cap. 1,
p. 192.202.

107. De altera vita fideique controversiis adversus Albigensum errores libri 111
(ed. Anisson), lib. ITI: Cf. Menénpez v Peravo, Historia de los heterodoxos, lib, III,
cap. 2, p. 236, n. 1.

108. Libre de meravelles, cap. IV, p. 325-26; cap. 18, p. 350.

109. Libre de meravelles, cap. II, p. 323.

110. Libre de meravelles, cap. 20, p. 353. La alusién al error de los fildsofos
que se extraviaron entre las obras de Dios por no haber conocido a Dios es en
Llull frecuente y acerba, por ejemplo, cuando se trata de la afirmacién de la eter-
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La encarnacién del Verbo, la segunda persona de la Trinidad, tiene
un lugar central en la cosmovisién luliana; toda la creacién gira en
torno a Jesucristo, y toda ella se hizo en vistas a la encarnacién, sin
la cual no estaria terminada:

“Jhestii és home e deitat,

per ¢o que Déus participat

estia ab tot quant ha creat.

Jhesa, per tu principalment

és lo mén creat de nient

per ¢o car te tayn honrament.

Lo mén no fora en gran bonea pausat,
si no fos per hom deificat,

en qui Déus sia hominificat” 111

El P. Nicolau ha reunido los textos y los ha explicado de forma
que puedo evitar su repeticién.!’?

El primado absoluto de Cristo. el escotismo, es, pues, una tesis
central en el sistema de Llull, de forma que por ella se define la misma
vocacion del hombre: “sapia que tot quant és creat, és creat per co
que ell sia hom e Déu”.11?

El lugar central dado a la Humanidad de Jesiis y a su Encarnacién
viene de san Bernardo., como se ve en la distribucién de los temas
cristolégicos en la Doctrina pueril y al principio del libro III del
Libre del Gentil, y tiene en Llull detalles franciscanos.

nidad de la creacién, propia de los averroistas, vy que Ramén refuta con la teologia
de la Trinidad: “E per ¢o hagren alguns filosofs opinié que’l mén fos eternal, car
no'ls era semblant que Déus, gui és tan noble en bontat, infinitat, eternitat, poder,
saviesa e volentat, pogués ni degués estar ocios. Mds, si los filosofs haguessen haiida
coneixenga de I'obra que Déus ha en si mateix, engenrant lo Pare lo Fill, e ixint
lo sant Esperit del Pare e del Fill, ja ells no hagren haiida falsa opinié, la qual
hagren en creure que’l mén sin sens comencament” (Libre de meravelles, cap. 4,
p. 328). Véase el cap. VI, p. 32931, y cap. VII, p. 335 del mismo Libre. Y también,
la Trinidad como espejo de la creacion v causa ejemplar de ella: Libre de mera-
velles, cap. 21, p. 354: Libre del Gentil, lib. I1, art. 2, p. 1075: Libre de meravelles,
cap. 2, p. 323.
111. Cent noms de Déu, ORL XIX, Mallorca 1936, p. 110 y 111.

112. B. Nicorau, T.0.R., El primado absoluto de Cristo en el pensamiento
luliano, en Estupios Lunianos, 2 (1958), 297-312. Véase también L. Eisjo Garay,
La finalidad de la Encarnacion segiin el beato Raimundo Lulio, en “Revista espa-
fiola de Teologia”, 2 (1942), 201-227.

113. Libre de meravelles, cap. 7, p. 335.
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Aunque Llull echa mano del ejemplarismo trinitario y del cristo-
centrismo césmico siempre que disputa con los sarracenos o los judios,
esas concepciones no ocupan en su sistema solamente un lugar y va-
lor apologético, sino que lo tienen ante todo fundamental y pacifico,
y es en ese conjunto donde adquieren su verdadera dimensién los te-
mas de “los tres sabios” o “las tres leyes” que le llegan desde Abe-
lardo,''* pero que en Ramén se convierten en defensores de posturas
incontrovertibles, tanto que son susceptibles de ser defendidas con ar-
gumentos apoyados en la misma esencia de las cosas: las razones ne-
cesarias, las cuales fueran estériles si no se admitiera la afinidad y
ejemplaridad —digamos unidad— entre la divinidad y la creacién.

En la Encarnacién y en su teologia, la contemplacion de la pasién
de Cristo, tan entraiiable a san Bernardo, toma en Ramén, convertido
por la presencia del Crucificado, evidentes matices franciscanos. Todo
el capitulo 8 del Félix parece una réplica a los seguidores de Pedro
de Bruys, con los que se enfrenté san Bernardo, antiencarnacionistas
y destruidores de las cruces que encontraban.!’® Pero no es sélo po-
lémica; la pasién de Cristo eonduce a Llull, en ese mismo capitulo, a
exigir pobreza y con-pasion para los seguidores del Sefior.''® Para él,
la cruz significa la santa pasién de Cristo.!'7 Relacionadas con las tesis
de la encarnacién y de la redencién se deben ver, a mi juicio, postu-
ras de polémica en todo el capitulo 9 del mismo Félix: el argumento
contra la transmisién del pecado original con que el capitulo empieza
es en realidad pelagiano, pero era esgrimido por los petrobrusianos;!®
a ellos se refieren también las dificultades sobre el bautismo y la ne-
gacion de reverencia a la Eucaristia;''® en cambio, parecen referirse
a las tesis de Ugo Speroni las dificultades contra la universalidad de
la redencion.!*®

114. Didlogo entre un filésofo, un judio y un ecristiano. Cf. Le Gorr, p. 53. El
tema de las Tres leyes es viejo en la Edad Media. En Llull es corriente vy, a veces,
obsesionante, por la continua convivencia e interferencia de los tres circulos en su
isla natal y en la Europa que él conocia y amaba: Ci. Libre de meravelles, cap. 7,
p. 335, y todo el Libre del gentil e los tres savis, ed. Obres essencials, I, p. 1057 ss.

115. Los petrobrusianos se dedicaban a destruir y quemar todas las cruces que
encontraban. Petrobrusiano debia de ser el peregrino que a pedradas rompia el
crucifijo del cap. 84 del Blanquerna (Obres essencials, I, p. 240).

116. P. 337-38.

117. Libre de meravelles, cap. 12, p. 343.

118. Cap. 9, p. 338.

119. Cap. 9, p. 338-39.

120. Cap. 9, p. 339.
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Todo el capitulo 20 del Libre de Sancta Maria es una meditacién
de la pasién y de la Eucaristia, como pueden encontrarse a lo largo
de la obra luliana abundantemente.

Es obligado decir aqui unas palabras sobre la mariologia luliana.
El Libre d’Ave Maria y el capitulo 10 del Félix bastan, ellos solos, para
demostrar cuin importante era para Llull esa devocién también ber-
nardiano-franciscana. El P, Caldentey '*! ha estudiado con solvencia
ese aspecto y, recientemente, Fr. Alvaro de Barcelona ha precisado el
papel del maestro en toda la cuestién de la Inmaculada.'**

El capitulo 7 del Félix, al advertirnos que se puede creer firme-
mente y seguir sujetos al pecado, ataca de plano una tesis de las be-
guinas '* y nos pasa al terreno, tan franciscano, del amor.

“El mundo de Lulio es el mundo del amor. Amor de Dios, que es
amor, hacia si mismo, amor de Dios hacia las creaturas creadas por
amor, elevadas a una forma de vida superior por amor. Amor del
hombre hacia Dios, hacia los demas hombres, hacia todas las criatu-
ras, amor ordenado™,'** ha escrito Bonafede.

No sélo la vida de Ramén es amor, sino que todo el vivir mistico
es dialogo entre Amigo y amado. Al poner en cotejo el Libre de Amic
e amat y los Fioretti, G. M. Bertini ha insistido en los paralelismos en-
tre Francisco y Ramén y ha mostrado cémo el movimiento que parte
de los Victorinos y san Bernardo pasa por Francisco y llega hasta
Buenaventura, logra sus mas significativas formulaciones en Llull, in-
cluso en el detalle de creer-amar y de la compenetracion entre el saber
filoséfico y teolégico.!®®

Ese amor esencial tiene en Llull los mismos reflejos que en Fran-
cisco. Ese amor verdadero, del cual es reflejo el amor humano. lleva
a Llull a concebir la vida como un servicio feudal a su seiior, del que
es cima y coronaciéon el martirio. el cual, desde la conversién hasta
la muerte, es una obsesién, lo mismo que para Francisco.'?® Su espi-

121. M. CavoentEY, T.O.R., Introduccion a la poesia de Ramén Llull (Ramén
Llull, Obras literarias, Madrid, BAC, 1958, p. 1014, 1019.26).

122. Llull i el doctorat de la Immaculada, en Estupios Lurianos, 5 (1961),
61-97; 6 (1962), 549, 221-55.

123. P. 331-35: creer no es lo mismo que amar, afirma Llull frente a las tesis
beguinas. Cf. J. M. Pou v Marrti, O.F. M., Visionarios, Beguinos y Fraticelos cata-
lanes (siglos XIII-XIV), Vich 1930,

124. La vida como amor, en “Orbis Catholicus”, 3 (1960), 314.

125. Aspectos ascético-misticos del Blanquerna (El “Libre d'Amic e Amat”
¥ los “Fioretti” de s. Francisco), en Estunios LurLianos, 5 (1961), 145-62,

126. Cf. Blanquerna, cap. 88, p. 24749; Libre de meravelles, cap. 2, p. 323.
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ritu caballeresco de nacimiento se vio sublimado por el ideal del ca-
ballero cristiano, tan en boga, y al que él consagré el Libre de cava-
lleria,'*" y hasta el capitulo 64 del Blanquerna establece una regla
y orden de “Benedicta tu in mulieribus”, Hasta parece en él tan fuerte
el honor de caballeria que uno se sorprende de ver que defiende las
justas, si bien las explica con unas razones psicologicas procedentes,
sin duda, de la escuela de Chartres,!#®

Como a Francisco, la fidelidad a su Senor le lleva a no sentir de-
masiado ser tenido por fatuo o despreciable: “vos dic que molts ho-
mens me tenen per fat”,'* dice el prologo del Arbre de Sciéncia; e
incluso —también como Francisco— por loco, ni portarse como tal:
“vestit com a foll”, “Ramon lo foll” aparece ante el papa,'®’ lo mismo
que el canénigo de persecucion del capitulo 76 del Blanquerna. Y en
el Phantasticus, ya al final de su carrera, pudo resumir sin exagera-
cion sus servicios asi: “Homo fui in matrimonio copulatus, prolem
habui, competenter dives, lascivus et mundanus. Omnia, ut Dei ho-
norem et bonum publicum possem procurare et sanctam fidem exal-
tare, libenter dimisi. Arabicum didici, pluries ad praedicandum Sarra-
cenis exivij propter fidem captus fui, incarceratus, verberatus; quadra-
ginta quinque annis, ut Ecclesiae rectores ad bonum publicum et chris-
tianos principes movere possem, laboravi. Nunc senex sum, nunc pau-
per sum; in eodem proposito sum, in eodem usque ad mortem man-

surus, si Dominus ipse dabit”.!3!

Toda la preocupacién misional y evangelizadora de Llull es un
servicio. Con justicia, pues, Schniirer ha hecho de él el corifeo y sis-
tematizador de toda la preocupacion evangelizadora de los mendican-
tes.’®? Francisco habia convertido la cruzada en mision; habia ido
personalmente al sultin El-Kamil en busca del martirio; habia espar-
cido sus frailes por Marruecos, Tinez, Siria y el Oriente; enemigo de
la cruzada de las armas, habia inventado la cruzada de la palabra y

127. Véase la edicién de Obres essencials, I, p. 51545,

128. Libre de meravelles, cap. 29, p. 358-59.

129, Ed. Obres essencials, I, p. III.

130. Blanquerna, cap. 79, p. 227-28; ndtese las veces en que Ramén se llama
“foll”, Ci. Libre de Amic e Amat, n. 53: ed. Obres essencials, p. 263.

131. Disputatio clerici et Raymundi Phantastici (ed. GorusovicH, en Biblio-
theca Bio-Bibliografica della Terra Sancta e dell’Oriente francescano, I (Quaracchi,
1906), p. 388.

132. L’Eglise et la civilisation..., p. 528-30.
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del ejemplo.’?* Ya en 1141 el abad de Cluny Pedro el Venerable habia
concebido la idea de combatir a los musulmanes no sobre el terreno
militar, sino sobre el intelectual. Es posible que, como €é1'** Llull lle-
gase a aquella misma conclusién gracias a su contacto directo con los
moros; Francisco llegé a ella por su espiritu de paz y de amor uni-
versal: si no en el descubrimiento, si en la formulacién de los prin-
cipios de la campaia intelectual propuesta por Llull estd presente
el amor y el respeto a los disidentes e infieles: “Un sarrai qui era
solda e senyor d’aquella terra escric a I’Apostoli e als reis dels eris-
tians una letra on se contenia com ell se meravellava molt fortment
com los cristians cuidaven conquerir aquella terra per forca d’armes
corporals, sens semblants armes espirituals, ab les quals los apostols,
preicant e sostinent mort, convertiren tota aquella terra d'Ultramar,
la qual perderen cristians per forca d’armes corporals™.®

1 ideal de cruzada, con matiz feudal y caballeresco, asoma a cada
momento por la pluma de Llull. Gottron!®® ha estudiado sus bases
principales. Pueden contarse hasta diez tratados lulianos que se ocu-

133. Scunimrer, L’Eglise et la civilisation..., p. 507-08.

134. A la vuelta de una visita a los monasterios cistercienses de Espana, tierra
de frontera, alrededor de 1141, concibié Pedro el Venerable la idea de combatir
a los musulmanes con ideas y tratados: ¢f. Le Gorr, Les intellectuels au Moyen-
Age..., p. 20.

135. Libre de meravellgs, cap. 12, p. 344. Comparese con el signiente texto del
Blanquerna —cap. 80, p. 229—: “Dementre que ['apostoli pregava los cardenals, en
presencia d'ell e dels cardenals un missatge sarrai li presenta una letra de part lo
solda de Babilonia. En aquella letra eren escrites moltes paraules, e enfre les altres
deia lo solda al papa com ell se meravellava molt d'ell, e de tots los reis e’ls
princeps dels crestians com en conquerir la Santa Terra d'Ultramar prenien la
manera de lur profeta Mafumet, ¢ui les terres que conqués hac per forca d'armes;
e car no volien haver la maners de Jesucrist e dels apostols, qui per preicacié e per
martire convertirem lo mon, e cur Uapostoli e els crestians no havien la manera de
lurs comengadors en conquerir les terres, per acd Déus no volia que ells posseissen
la Santa Terra d'Ultramar”.

Semejante es el texto del wibre de Sancta #faria, cap. 20, ed. Obres essencials,
p. 1212-13: “Parla Entencié, e reconti que la galifa de Baldac, qui era sarrai, es-
crivi a l'apostoli nnes letres en les quals deia que la secta dels sarrains era mul-
tiplicada per espasa e per for¢ca d’armes; per que ell se meravellava molt de 'apos.
toli a dels reis cristians, car ells volien e cuidaven la fe romana multiplicar per
armes de fust e de ferre, e car no sén armes ab les quals sia comencada la fe ca-
tolica, la qual comenca ab armes de fe e ab preicacié e ab martiri, segons que és
recontat en la vida dels apostols”.

136. Para toda la cuestion de las ideas de cruzada de Llull debe verse el estu-
dio de A. Gorrron, Ramon Llull's Kreuzzugsideen, Berlin-Leipzig 1912.
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pan de la cruzada,'”® amén de las muchas gestiones y “petitiones” que
elevé a papas y reyes.'™ Recordemos aqui sélo que Llull es tenaz
defensor de la cruzada de conviceién pacifica (y esto es, como hemos
visto, muy franciscano) ; sélo en ultimo recurso, y ante amenazas, pide
un recurso a las armas. La cruzada militar, sin embargo, no es sola-
mente subsidiaria, sino que a menudo aparece como la tnica forma de
hacer que los infieles se plieguen a escuchar la argumentacién por ra-
zones necesarias,'?

La conversion de los infieles debe ser, pues, “per manera d’amor”,
como ha expuesto detenidamente Sugranyes de Franch, el cual ha es-
tudiado, ademas, el papel exacto que ocupa en el sistema misional lu-
liano la cruzada guerrera.'*?

Estrechamente unido con el programa misional esta el proyecto de
colegios de lenguas orientales, tantas veces expuesto por Llull y apro-
bado, finalmente, por el Concilio de Vienne, segin la realizacién lo-
grada en Miramar, gracias a la generosidad del rey Jaime II, desde
1274. Este admirable proyecto, con tanto tesén defendido, y que era,
por otra parte, imprescindible para realizar la campana de la con-
viceion, es de tradicion mendicante —a Llull pudo sugerirselo al mis-
mo Ramén de Penyafort, que orienté sus pasos de neoconverso —:141
los dominicos habian puesto, maxime en sus disputas con los cataros
y albigenses, de moda el contradictorio; luego habian pasado el sis-
tema a las disputas con los sarracenos. Sugranyes escribe: “Ante sus
ojos estaban las controversias doctrinales, en forma de disputas orales
y publicas, que se organizaban para confundir a los infieles —musul-
manes y judios— residentes en tierra de cristianos (hay un ejemplo
famoso en Paris, en 1240, y otro en Barcelona, presidido por el pro-
pio rey, a instigacién de san Ramon de Penyafort, en 1263). Tales
controversias, Llull las imagina —y las pone en prictica— en tierra
de sarracenos. Pero siempre dentro de una atmésfera de paz y de
confianza reciproca —hoy diriamos de tolerancia—, que ofrece un ver-

137. Todos ellos son posteriores al Blanquerna, y escritos entre 1290 y 1312,
Cf. C. Ortaviano, L'Ars compendiosa de R. Llulle avec une étude sur la biblio-
graphie, Paris, 1930, p. 32 ss.; Carreras Anrtavu, Historia de la Filosofia espanola.
Filosofia cristiana de los siglos XIII al XV, T (Madrid 1939), p. 524 ss.

138. Batrrori, Ramon Llull en el mén del seu temps..., p. 25, 4346, 53-54.

139. R. SucraNyes pE Francu, La doectrina misional de Raimundo Lulio, en
“Orbis Catholicus”, 3 (1960), 304-307.

140. La doctrina misional (nota anterior)..., p. 308-310,

141, Sucranyes peE FrancH, La doctrina misional (n, 139)..., p. 298.
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dadero contraste con el tono de los polemistas de entonces: disputan-
do benigne et amicabiliter conferendo, dice en su Petitio pro conver-
sione infidelium a Bonifacio VIII, de 129512

La primera decision dominica recomendando el estudio de la len-
gua, cultura y religion de los arabes y judios es probablemente la del
Capitulo General de Paris en 1236, y las primeras escuelas de lenguas
orientales, las que se abrieron en Tierra Santa en 1237. De 1250 a 1300,
los grandes dominicos catalanes, san Ramon de Penyafort, Ramoén
Marti, Romeu Sabruguera y tantos otros, crearon un gran numero de
escuelas de arabe y hebreo, en Barcelona, en Valencia, ¢n Jativa, en
Murcia, lo mismo que en Tinez y otras ciudades de Espaiia y de
Africa, ya aisladas, ya integradas en los Studia dominicanes que flo-
recian entonces.!*® En estas escuelas se formaban temibles polemistas,
tanto para la disputa oral como para la redaccién de dosos volime-
nes de refutacion del Coran.'*

Tras la salida del mismo san Francisco, también los franciscanos
habian intentado con fruto la misién en tierras de infieles. Giovanni di
Pian Carpino (1246) y Guillaume de Rubrouck (1254) en Mongolia;
Giovanni di Monte Corvino, en China (1289-1328). Sobre esas bases,
también franciscanas, por tanto, levanté Llull su querido Colegio de
Miramar, y es posible —segin quiere Galmés y sugiere Batllori 14—
que él mismo fuese el correo diplomatico que, el 23 de enero de 1286,
transmitiera al canciller de Paris el mandato de Honorio IV de aten-
der a la sustentacién de los que alli estudiasen el arabe y otras lenguas
orientales, 148

142. La doctrina misional..., p. 306-07.

143. B. AvLtanNER, Die dominikanermissionen des 13Jahrhunderts, en “Breslauer
Studien zur historischen Theologie”, 3 (1924); J. M. Corr, O. P., Escuelas de len-
guas orientales en los siglos XIII y XIV, en “Analecta sacra tarraconensis”, 17
(1944), 115-35; 18 (1945), 59-89; 19 (1946), 217-40.

144, Sucranyes pE FrancH, La doctrina misional..., p. 298.

145. Miramar se fundé en 1275 a ruegos de Ramén. Jaime II lo doté con po-
sesiones y le dio ayuda econdémica para que en él pudiesen vivir trece frailes que
aprendiesen el drabe. El 16 de noviembre de 1276, Juan XXI aprobé y confirmé la
fundacion. Nuevas concesiones de Alfonso II y Jaime II de Catalufa en 1286, 1287,
1292,

146. Garmis, Dinamisme de Ramén Llull, Palma de Mallorca, 1935, p. 27;
Batirory, El lulismo en Italia, en “Revista de Filosofia”, 2 (1943): “Un hom qui
long temps havia treballat en la utilitat de I'Esgléia romana, venc a Paris, e dix al
rei de Franca e a la Universitat de Paris, que en Paris fossen feits monastirs, on
fossen apresos los lenguatges d’aquells qui sén infaels, e que hom en aquells len-
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Ramén queria a Miramar como la nifia mimada. Y se quedé fran-
ciscanamente desolado “aquell joglar de Fe (que) era vestit de negre,
e havia gran barba, e anava per les carreres faent gran dol, e deia
que son senyor Jesucrist era deshonrat en I'alta senyoria gue descreen-
¢a havia en est mon”,'"*" cuando, quiza por culpa del prelado del ca-
pitulo 62 del Félix, se cerré Miramar: “aquell ermita dix a un arque-
bisbe qui havia molt gran renda e havia ajustat molt gran tresor, que
faés un monastir on estiguessen religioses en vida contemplativa, per
tal que pregassen Déu que’l messés en vida activa, en la qual no era,
per ¢o car lo tresor tolia als pobres de Crist. Molt fo irat aquell ar-
quebisbe de go que li hac dit lo sant ermita, e féu aquell ferir e gitar
de sa cort”.'*® ;Fue quiza la codicia de algin eclesiastico la que apagé
la luz de aquella escuela, nacida

“per ¢o que per tot lo mon fos entés e honrat,
e que cascu lenguatge fos mostrat,

segons que a Miramar ha estat ordenat™? 119

Asi, una vez mas seria el ideal de pobreza el que habria inspirado
el conocido anatema

“e haja’n consciencia qui ho ha afollat!™ 1%

La emotividad que ha estudiado el P. Iriarte,’”' y que aflora por

guatges tralladas I'Art demostrativa; e que ab aquella Art demostrativa anas als
tartres, e que a aquel hom preicis e 'Art mostras”, dice el Libre de meravelles,
cap. 89, p. 457. El “hom qui long temps havia treballat en la utilitat de I'Esgléia
romana” es la definicién misma de Llull.

147. Libre de meravelles, cap. 63, p. 415: Maravillosa figura ésa del juglar de
Fe. El mismo que con tanta emocién hablé un dia ante Blanquerna obispo sobre
su colegio en una isla sobre el mar que es llamada Mallorca: “Ventura e cas fo
que en aquell sénet hac un clergue qui era d'una illa sobre mar, la qual és apellada
Mallorques; e reconta al bisbe, en preséncia de tots, que aquella illa és d’'un noble
rei savi, lo qual és apellat En Jacme, rei de Mallorques. Aquell rei és bé acostumat
e ha devocié com per preicacié fos honrat Jesucrist enfre’ls infeels; e per acod
ha ordenat que tretze frares menors estudien en arabic en un monastir apellat
Miramar, apartat, assegut en loc covinable, e ha'ls proveits a lurs necessitats; e
com sabran D'arabic, que vagen honrar, per licéncia de lur general, lo fruit de
nostra Dona, sostinents, per honrar aquell, fam, set, cald, fred, temors, turments
e mort”": Blanquerna, cap. 65, p. 207.

148. Libre de meravelles, cap. 62, p. 413. Véase también cap. 59, p. 408.

149. Desconhort, ed. Obres essencials, v. 653-55, p. 1324.

150. Desconhort, v. 655, p. 1324.

151. M. pE IriARTE, Genio y figura del beato Ramén Llull, en “Arbor”, 4 (1945),
375435.
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tantos hechos y escritos de Ramén, procede de su temperamento, sin
duda, pero encontré en la espiritualidad franciscana su mejor cauce:
el don de lagrimas que Ramén posee e inculca,’® el espiritu de con-
templacion,’™® el sentido de la presencia y providencia de Dios,'™ la
ternura de alma y el espiritu de paz y {raternidad universal,'?® el don
de maravillarse,'”® son franciscanos como la diafanidad del paisaje en
el cual Ramén situa sus personajes, y al que gusta de describir con la
suavidad del pincel franciscano de Giotto: “Tot aquell dia ana Blan-
querna per la forest, depus fo partir d’Evast e Aloma. A la nit esde-
venc en un bell prat on hac una bella fontana, sobre la qual hac un
bell arbre. En aquell loc reposa e dormi Blanquerna aquella nit. Gran
mati, Blanquerna comenca sa oracié segons que havia acostumat; e per
la soliditat e la estranyedat del loc, e car veia lo cel e les esteles, era
sa anima molt exalcada a contemplar Déu”.’" “A l'ombra d'un bell
arbre carregat de flors e de fruits, sobre la bella herba, prés d’una
clara fontana, hac una alta cadira ornada e entallada molt subtilment
d’aur e d’argent, e de vivori e banus, e de pédres precioses. En aquella
cadira sec un home vell, ancia, molt noblement vestit d'un samit
vermell, per lo qual era significada la passié del Fill de Déu. Aquell
home era Enteniment, qui ligia a molts escolans filosofia, teologia™.?>®
“En un bell prat hac un arbre molt gran, tot carregat de fruit, on lo
cavaller vivia en aquella forest. Dessots aquell arbre hac una fontana
molt bella e clara, de la qual era abundés lo prat e’ls arbres qui li
eren entorn. E lo cavaller havia en costuma tots jorns de venir en
aquell loc adorar e contemplar e pregar Déu”.'**

Como en la paz de un triptico gético queda descrito por Ramén
el espiritu césmico de Francisco de que hablabamos arriba. El eristo-
centrismo, el papel central de la Encarnacién en la cosmovisién lu-
liana habian llegado a invadir todo su pensar y su contemplar, tan
connaturales eran a su espiritu.

152. Libre de meravelles, prol., p. 319,

153. Libre de meravelles, cap. 30, p. 360. y cap. 62, p. 412.14.

154. Libre de meravelles, cap. 1, p. 319.

155. Libre de meravelles, cap. 1, p. 319-20.

156. Libre de meravelles, prol., p. 319. Toda la vida de Llull fue ir por o
mundo de maravilla en maravilla,

157. Blanquerna, cap. 42, p. 170.

158. Blanquerna, cap. 44, p. 174,

159. Libre del Orde de cavalleria, ed. Obres essencials, I, prol. p. 527. Las
citas podrian hacerse interminables,
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He hablado de contemplaciéon. El tema de la relacién entre vida
activa y contemplativa, y la solucién adoptada y propuesta por Llull,
quien alternaba sus viajes y gestiones con largas permanencias en su
bosque de Miramar, es la misma del arrobado y andariego Francisco.
“En una ciutat havia un noble burgés qui havia dos fills, los quals
eren grans clergues en teologia e en filosofiia. La un dels dos elegi
vida ermitana a contemplar Déu, segons la ciéncia que apresa havia;
e I'altre fil estava en la ciutat, e legia, e mostrava, e preicava, per tal
que les gents induis a coneixer e amar Déu, Gran giiestié fo d’aquells
dos savis qual havia electa millor carrera”!%?

En el capitulo 62 del Félix expone y discute Llull, aludiendo a me-
nudo a su propia vida y exponiendo cuestiones que él mismo se ha-
bia formulado y resuelto sin duda antes, toda la problematica en
torno a las dos formas de vida, activa y contemplativa, tal como se
debatia en sus tiempos, principalmente entre ambos cleros. Inocen-
cio IIT mismo se habia preocupado del tema que, de vez en cuando,
traia de cabeza a clérigos y estudiantes y ocupaba claustros y uni-
versidades. Expuestos con buenos ejemplos los pros y los contras de
cada una, Ramén adopta la teoria y postura que adoptara ya para
su vida personal, retrotrayéndola nada menos que a los apdstoles
(para aquellos circulos y tiempos obsesionados por el vivir apostélico-
evangélico, el argumento resultaba apodictico) : “Senyor ermita, a me-
ravellar me cové de Jesucrist e dels apostols, qui en aquest mén pre-
seren vida activa e no contemplativa, com sia cosa que vida contem-
plativa sia pus noble que vida activa. Fill —dix I'ermita-—, Crist e los
apostols, en quant lo cors, havien vida activa, e quant l'anima, l'havien
contemplativa®.'%!

Esa opcion decidida por la vida mixta, que la Coetinea puede in-
ducir a creer compaiiera de la conversion,'® fue ciertamente, como
para Francisco, el fruto de un largo titubeo. El amor de Dios le atraia
hacia la contemplacién; este mismo amor de Dios le llevaba luego a
procurar que todos los hombres conocieran y amaran a su Dios. Las
dos vidas no se oponen, se jerarquizan:'® su vida correra entre Mira-
mar y viajes continuos; su obra sera el fruto de una intensa contem-

160, Libre de meravelles, cap. 30, p. 360,

161. Libre de meravelles, cap. 62, p. 414,

162. Coetinea, 7, p. 48. Véase la interpretacién que da del paso Bonafede, La
vida como amor, en “Orbis Catholicus”, 3 (1960), 313,

163. Libre de meravelles, cap. 62, p. 413,
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placién y el vivo retablo de todas las actividades e inquietudes de
su siglo.

“Vida contemplativa ama activa, e enamora”; he aqui la formula-
cién exacta. “Vida contemplativa ha a¢d que ama, e activa ho per-
met.” “Fé vida activa per ¢o que sia contemplativa.” “Vida activa és
per ¢o que sia contemplativa™ 04

0. d’Allerit ha expuesto lo que hay de tradicional en la postura
apostélica de Llull;'% Probst y Platzeck insistieron en que ya domi-
nicos y franciscanos conocian la conjugacién de las dos vidas,'®® y que
hicieron de la contemplacién un medio de apostolado. Dificilmente se
puede exponer mas graficamente el mutuo beneficio de la contempla-
cién y actividad que en el siguiente pasaje del Félix: “Bell amic, gran
meravella me dé de vés com havets leixada la ciéncia de teologia e de
filosofia, ¢ ets vengut estar en est bhoscatge, en lo qual vos veig estar
sol e pobrement vestit... Sényer —dix lo pastor—, en las ciutats estan
los filosofs per tal que los cine senys corporals s’exerciten en aprendre
les diverses obres qui’s fan en les ciutats per la multitud de les gents;
car per aquelles obres corporals que los homens veen e oen, multi-
plica saber en anima d’hom. Esdevenc-se una vegada que un filosof,
com se fo estudiat, se n’ana deportar defora la ciutat, e viu un bou
qui menjava longament en un camp de blat. Com lo bou fo sadoll,
ell s’eixi del camp del blat, e entra-se'n en lo desert, e jac prés dun
arbre, e remuga e mastega ¢o que havia collit en lo camp del blat.
Aquell filosof retorna a la ciutat, e per I'eximpli que hac aprés del
bou, puja-se’n en una alta muntanya ab tots sos libres; e en aquella
muntanya estec longament remembrant ¢co que havia aprés, e atroba
novelles ciencies”. La experiencia lleva a la contemplacién. Sin duda.
Pero un modo de contemplacién ermitafia, franciscana, “de peniten-
cia”; que es la mejor forma para entender: “E guardava béstia, per
¢o que apercebés algunes coses per la manera de les hésties que guar-
dava. Humilment anava vestit, per ¢o que fos humil, e que la ciéncia
no’'l mogués a vanagloria; pobrement jaia, per ¢o que molt no dormis;
poc menjava e bevia, per ¢o que molt visqués; e en pur aer estava,

164. Libre de mil proverbis, cap. 39, ed. Obres essencials, I, p. 1264, nim. 1,
2, 4.

165. Ramdn Llull v la tradiciéon del eremitismo apostélico, en Estupios LuLia-
w~os, 6 (1962), 105-115.

166. H. Prosst, Llull, mystique pour laction, en “Estudis franciscans”, 29
(1935), 127; Prarzeck, La vida eremitica en las obras del b. R. Lulio, en “Revista
de Espiritualidad”, 1942, 61-79, 11743,
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per ¢o que fos sa, e que son enteniment pusqués ésser subtil a dictar
los libres de filosofia, los quals componia per tal que’n pusqués mills
entendre los libres de teologia™ %7

Esta 1ltima expresién, cara a Llull, no es solamente la versién ca-
talana del escolastico philosophia ancilla theologiae, sino también la
respuesta luliana justificando el propio insaciable deseo de estudio
frente a la postura retraida de san Francisco. En ello depende Ramén
de la corriente victorina una vez mas, la cual le llegé sin duda a tra-
vés de los cistercienses de la Real de Palma. A la Real fue Llull a
menudo, segin la Coetinea:'" a la estructura de aquella comunidad
pueden referirse, segiin Pons i Marqués, los capitulos 55 y 56 del
Blanquerna;'®® y al Cister se deben muchas de las posturas teolégicas
lulianas,’™ incluso, quiza, las influencias joaquimitas que hemos apun-
tado, aun (y quiza precisamente porque) cuando el abad de Fiore era,
en la Orden cisterciense, un excomulgado.'™

El celo apostélico, tan predicado entonces, que ensalza Ramén en
el capitulo 12 del Félix, y el celo universal que le inspira tantos pro-
yectos.!™ no conocen mas frontera que el martirio. Todo misionero
sabia, en la Edad Media, que su vida estaba en continuo peligro. Ya
lo sabian en el siglo x1 los ermitafios que fueron a Polonia: “evange-
lizantes paganis, non timeamus mori pro Christo... In martyrio enim
omnia peccata extinguuntur™.'™ Para quien, como Ramén, vivia junto
a las fronteras de los musulmanes, la unién factica de apostolado y
martirio era tan inmediata que, siempre que se habla del primero,
se aflade “que no teman entregar su vida por Cristo”.™

Asi, pues, con la sed —y para Llull quiza con la realidad— del
martirio se corona necesariamente la concepeion de la cruzada por
amor, enunciada todavia con la terminologia de propaganda que es-
tudié Schwerin " en los documentos pontificios: la cruzada es un

167. Libre de meravelles, cap. 18, p. 350.

168. Coetdnea, 13, 14, p. 52,

169. Blanquerna, ed. Obres essencials, I, p. 304, n. 26.

170. G. Secui, La influencia cisterciense en el beato Ramén Llull, en Estupios
Lurianos, 1 (1957), 351.70; 2 (1958), 245.72. Actualmente, el Dr. J. Hillgarth esta
estudiando, a base de los manuscritos de la Biblioteca de la Real, las posibles
influencias cistercienses en Llull,

171. Crocco, 26-27.

172. P. 342-345.

173. Bruno pe Querrurt, Vita quinque fratrum (ed. MGH, SS. XV, 2, p. 207).

174. Libre de meravelles. cap. 12, p. 344.

175. Die Aufrufe der Pipste...
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negotium Iesu Christi y la comun utilitas populi christiani: “En des-
conhort e en plors estava Ramon sots un bell arbre, e cantava son
desconhort, per ¢o que aleujas un poc sa dolor, la qual havia per ¢o
car no podia haver acabat en la cort de Roma lo sant negoci de Jesu
Christ, e la publica utilitat de tota la cristiantat”'™

P. Anto~to Ouiver, C. R.
( Continuard)

176. Arbre de Sciéncia, prol. (ed. Obres essencials, I), p. 555.
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