EL CONOCIMIENTO DE DIOS EN EL LULISMO
MALLORQUIN DEL PERIODO UNIVERSITARIO

En cada época, conforme a las coordenadas histéricas que rigen
la evolucién, la personalidad de Ramén Llull, sustantivada en el
“Opus lullianum”™ y en los estudios y comentarios de todos los lulistas,
adquiere matices insospechados. La configuracién luliana de nuestro
personaje durante el periodo universitario mallorquin es lo que qui-
siera considerar, teniendo muy presente que los lulistas de esta época,
como de todas, lo son, precisamente, por ser, en primer término, lulia-
nos. Empleo aqui el nombre de lulismo mallorquin como férmula cla-
sificatoria de los lulistas de Mallorca, desde la segunda mitad del
siglo xvi1, catedra luliana de la Universidad y grupo franciscano, hasta
el cierre de la misma Universidad a comienzos del siglo xix.

En el sentido acabado de senalar podemos hablar de lulismo y de
un Llull netamente setecentista y armonizador. Setecentista, porque no
son ajenos a las corrientes filoséficas reinantes. Armonizador, porque
intentan una postura de sintesis entre dos polos opuestos: el pensa-
miento tradicional y la nueva filosofia, siempre bajo el amparo de
la doctrina luliana. Asi, Ramén se escoto-luliza en los franciscanos
mallorquines. Acerca su combinatoria de principios a la comhinatoria
de anagramas de Caramuel. Compara la doctrina del ascenso y des-
censo del entendimiento con las transformaciones del silogismo formal
y con la reduccién de la logica modal, propia de aquellas fechas. Se
balancea entre el empirismo de Bacon y el racionalismo de Descartes
para acabar en un intelectualismo intermedio. Estda jugando lo mismo
con el concepto cartesiano de sustancia que con la nocién aristotélica
de materia prima, para alejarse proporcionalmente de uno y otra sin
prescindir de ambos. Complementa el analisis fenomenoldgico del
proceso del universo, propio del mecanicismo del siglo xvii, con una
explicacion teleolégica de los referidos fendmenos, solucién caracte-
ristica de la filosofia cristiana. Admite atomos que se unen por pre-
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sién y choque al estilo de Gasendi; pero afade también principios
sustanciales, “causa, en frase del P. Pascual, de aquellos movimientos
y combinaciones”. Ramén Llull, en los lulistas del setecientos, se
acerca a la teoria del espacio de Leibniz y se pone de su parte y de
la de Descartes, al no admitir, frente al atomismo, el vacio. Con su
método empirico-racional queda tenso entre la metodologia experi-
mental de los Corpusculistas y el proceso exclusivamente racionalista
del filésofo francés.

En tal ambiente de problemas, planteamientos y posibles solucio-
nes surge para el lulismo mallorquin, quizi, la cuestion mas apasio-
nante y comprometedora. Es el problema del conocimiento filoséfico
de Dios. Entre el empirismo y el racionalismo, los lulistas del sete-
cientos son tajantes porque se enfrentan a un problema en el que,
por ser la filosofia luliana doctrina cristiana, no pueden aventurarse
a determinadas concesiones. Estoy hablando de filosofia; por tanto,
buscando una solucién racional del problema. No pretendo tratar de
Dios, éste sera un aspecto derivado en mi leccién; sino hacer cuestion
el conocimiento de Dios. Situar el problema filoséfico, planteado al
lulismo mallorquin de la época de referencia, dentro de los limites
de la filosofia. Desde este angulo de vision compete al pensamiento
filoséfico plantear y resolver tres temas bésicos.

El primero es delimitar las fronteras de competencia. Supone tra-
tar de las relaciones entre filosofia y teologia.

El segundo, ya dentro de los limites del pensar filoséfico, implica
valorar el matiz filoséfico que pueda tener un conocimiento racional
de Dios. Exige estudiar el sentido onto-teologico de la metafisica
lulista.

El tercer aspecto requiere un analisis del método empleado para
llegar, desde dentro de la filosofia, hasta Dios. Un analisis de este
tipo determina meditar sobre las inflexiones del método teolégico-
natural de los lulistas mallorquines.

I. FILOSOFfA Y TEOLOGIA

Los lulistas del periodo universitario tropezaron con la cuestién
de delimitar los derechos de la filosofia y la teologia. Problema apa-
sionante porque los nuevos avances de la ciencia empirica habian
motivado matices completamente originales. Los lulistas se enfrenta-
ron a ¢l y formularon una solucién,
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A. VISION DE CONJUNTO

Para un mejor planteamiento retrocedamos unos lustros en la his-
toria. En la Edad Media, las soluciones se suceden insistentemente,
Por una parte, la férmula anselmiana del “credo ut intelligam™, con
infinidad de adeptos, seguidores y variantes, pretendia una armoniza-
cién entre fe y razén.! En esta linea agustiniano-ansclmiana. con sus
matices de “razones necesarias” y la doctrina antiaverroista de la doble
verdad, cabe situar el pensamiento de Ramon Llull.?

En otro extremo debemos poner la concepcién tomista, basada en
una distincién entre fe y razoén, entre filosofia y teologia, para termi-
nar en una amistosa colaboracion, entre ambas ciencias, extraordina-
riamente fecunda.? Ambos dominios delimitados coinciden en un pun-
to: el acuerdo de la verdad. Teniendo cada una. filosofia y teologia, su
método propio, es preciso considerarlas como formando idealmente
una sola verdad total.?

Ambas posturas sitian a la Teologia en primer plano. describién-
donos el sentido mas profundo de la realidad del mundo. La filosofia
la ayuda en franca colaboracion y las ciencias, si asi pelemos llamar-
las,® cooperan al saber universal que es la teologia,® estableciéndose
una perfecta unidad. Mas auin, esta unidad es modelo y se traduce en
la unidad social de los ficles, unidos bajo la autoridad del Papa.
guardian del deposito de la Revelacion.

1. P. Manser, La esencia del tomismo. Madrid 1953,

2. Carreras Artau, Historia de la Filosofia espanola. Filosofia eristiana,
de los siglos xur al xiv. Madrid 1939 y 1943.

M. Frori, Las relaciones entre Filosofia v Teologia v concepto de Filosofia
cristiana en el A. Magna de R. Llull, “Razén y Fe", 106 (1934), 107 (1935),

S. Garcias Pavou, San Anselmo de Canterbury y el Beato R. Lull, Estudios
Lulianos, I (1957). Las “rationes necesariae” del Beato R. Llull en los decumen-
tos presentados por él mismo a la sede romana, Est. Lulianes, V (1962),

Dr. Etyo Garay, Las “razones necesarius” del Beato Ramdn Llull, en el marco
de su época, Est. Lulianos, IX (1965).

3. P. Manser, Loc. cit.

4. E. Guson, La philosophie au moyen dge. Paris 1952,

5. El triunfo, en la Edad Media, de Aristoteles, que habia insertado todos los
saberes en su sistema filoséfico, hace que no podamos hablar rigurosamente de
ciencias independientes. Hasta el siglo xvi no se reconoce su peculiaridad, a pesar
de que en tiempos de la sofistica y en la época helenistica florecieron saberes al
margen de la filosofia. Asi las matematicas de Euclides, la fisica de Arquimedes,
la medicina de Galeno, la astronomia de Ptolomeo.

6. M. Cuenu, La Théologie comme Science au XII1* siécle. Paris 1937, v La
Théologie comme Science au XII‘, Paris, 1958.

7. E. Guson, Loc. cit.
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A finales del medievo se esta fraguando una revolucion con pro-
yecciones apasionantes en los siglos xvii y xvui El vicioso procedi-
miento del pensar con su vacuo formulismo, con su puro verbalismo
dialéctico, con sus sutilezas metafisicas, con sus racionalismos y dog-
matismo magistral son la causa de la misma. La ciencia positiva va
a saltar al primer plano con sus experiencias, observaciones y compro-
baciones. La oposicion al “Magister dixit” se hara extensiva a la teo-
logia, ciencia fundada en la revelacién y la autoridad. El problema
de conjugar las nuevas ciencias sera ahora mas complejo. Filosofia,
teologia y ciencia positiva tendran que limar asperezas con una cierta
“cientificacion” de la filosofia y un alejamiento e individualizacién
de la teologia.

El pensar filos6fico medieval era una preocupacién por saber lo
que las cosas son. Era sustantivo y predicativo. Se nos descubria un
sujeto delimitado y definido por la atribucién de predicados. La rea-
lidad salia a flote y la sustancia era objeto del conocimiento. En con-
traposicién nacié el pensar cientifico, pensar de puras relaciones y
funcional. En él, la cosa se diluye y sélo queda su funcién. El objeto
de conocimiento son las relaciones entre los miembros de una férmula,
“S es P” en la férmula del pensar medieval, afirma Paniker, P hace
referencia constitutiva a S y me hace conocer S. “O funciona como X”
seria la férmula del pensar funcional. X no me une a S, sino maximo,
al funcionamiento de (). Si otro Q’ funciona como X, este pensar no
las podra distinguir y, no obstante, pudiera muy bien suceder que Q
fuese distinto de ', en cuanto “cosas”, mientras que si S y §’ son P,
ello implica que S es idéntico a S’.° Un cambio epistemologico de tal
categoria es digno de consideracién para el caso que nos ocupa, puesto
que nos ofrece una visién muy distinta del problema de Dios.

La nueva postura cultural se afianza paulatinamente y la ciencia
positiva va suplantando a la teologia como rectora del saber. La razon
dominara a la fe, quedando ésta en segundo plano. El problema de
las relaciones entre filosofia y teologia sera ya una cuestién derivada
y una consecuencia del problema, mas nuclear en esta época, del
ajuste entre ciencia y filosofia.

Durante la segunda mitad del seiscientos y setecientos se trabaja
en la empresa de rehacer el mundo sobre la base de la sola razén.
Frente a la unidad en torno al Pontifice y a la Revelacion, establecida

8. R. PaNIKER, Ontonomia de la Ciencia. Madrid 1961.
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por la teologia medieval, el laicismo implantara el concepto de sepa-
racion. No mas deberes hacia la Iglesia y hacia el Estado, sino de-
rechos del hombre contra las usurpaciones de la Iglesia y del Estado.
No necesitan de la religién ni la filosofia ni tampoco el hombre, la
sociedad, la ciencia o cualquier otra forma espiritual.?

La filosofia se torna cada vez mas cientifica, distanciandose, paula-
tinamente, de la teologia de un Dios cristiano y personal. Aqui radica
ahora la cuestion. La de acomodar la teologia a la nueva filosofia, con
el riesgo de alcanzar un conocimiento de un Dios puramente cien-
tifico y funcional, o, por el contrario, prescindir de tal filosofia y se-
guir sobre la base de las antiguas estructuras.

En el momento a que nos referimos es muy dificil un amigable
consorcio entre filosofia y teologia. El aforismo tradicional, tantas
veces repetido por Llull, de que la filosofia es sierva de la teologia,
no es posible ahora. Tampoco lo son ni la consideracién de que la
teologia lleva al pensador de la mano hacia una solucién racional,
ni la influencia dogmatica en la historia subjetiva de los autores como
conviceion profunda y como estimulo para proceder a la demostra-
cion racional de aquella conviccién.'?

Resultado de lo dicho es que la teologia se aleja de la filosofia
y se desprende, principalmente, de cuestiones metafisicas y andadores
dialécticos, reorganizandose a base de estudios positivos de la Escri-
tura y de la Tradicién.!* Se convierte de cada dia méas en una ciencia
auténoma. No obstante, el problema no es tan simple como pudiera
parecer a primera vista. Las dificultades se presentan fuertes en cada
uno de los miembros del dilema. Las soluciones son, muchas veces,
indecisas, sin el valor que en tales casos se precisa.

B. EL AMBIENTE DE LA UNIVERSIDAD LULIANA

En la Universidad luliana de Mallorca, al igual que en el resto
de Espaiia, se imponia, en el siglo xviii, una renovacién de las estruc-

9. M. F. Sciacca, Dios en la filosofia actual, Rev. de Filosofia, 38 (1951).

10. F. Sumrepa Brawes. Facilitan la organizaciéon de una escuela filoséfica na-
cional: el estado actual de la especulacién filoséfica y su desplazamiento hacia
los temas y cauces del pensamiento medieval; el resurgimiento de la escolistica;
y la existencia de unas caracteristicas constantes en el desarrollo de la especula-
cion filosofica en Espana, vy de un genuino pensamiento filoséfico espanol en la
Edad Media del cual es expresién magnifica el “opus” luliano. Las Ciencias I (1940).

11. M. Irurrte, S. J., Renovacién de la metédica en la Ciencia espafiola seis-
centista. Las Ciencias, I (1940).
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turas que regian el saber de la época. Sus facultares de artes, filo-
sofia, teologia y medicina seguian el desenvolvimiento de la época,
con sus sutiles verbalismos y arbitrarias metafisicas. La renovacién se
impuso desde la facultad de medicina como vanguardia. Espiritus in-
quietos, ocupados en sus materias médicas, en una mas ficil obhserva-
cién y experimentaciéon, impulsaron la nueva savia. No obsta a tal
primacia el que, en puntos particulares, se dieran algunas o muchas
opiniones estrafalarias y pueriles,

Muchos de tales médicos anaden a sus estudios especificos el saber
de la facultad de artes o de filosofia, convirtiéndose en personajes
caracteristicos de la época, bajo la tipologia de “médico-filésofo™.1?
Estos hombres llaman la atencién sobre los abusos formales de la
dialéctica y propugnan un acercamiento a la observacion directa de
la realidad. Impulsan la filosofia abstracta a convertirse en filosofia
natural de lo concreto para poder asi aprehender mas realmente los
elementos cambiantes del cosmos. Las ciencias particulares adquieren
importancia arrinconando la filosofia tradicional u obhligindola a un
nuevo planteamiento de sus temas cosmolégicos.! La influencia posi-
tiva de las ciencias sobre la filosofia y la teologia determiné un re-
planteamiento de la cuestion de las relaciones entre filosofia y teolo-
gia. Adviértase que no es, sin embargo, la teologia la que impone
ahora la busqueda de una solucién, como en la Edad Media, sino los
nuevos avances de la ciencia.

La teologia venia estructurandose sobre las bases de la filosofia
escolastica, puesta ahora en duda. Se estaba fraguando una nueva filo-
sofia cientifica con una influencia poderosa. El problema era analizar
las posibilidades de influencia entre esta nueva filosofia y la teologia
reinante. La Universidad luliana de Mallorca nos ofrece una doble
solucion.

Una perspectiva niega toda influencia mutua y la mas minima
relacion. Debe seguir cultivandose la filosofia escolastica como base y
explicacién de las verdades reveladas. Para la “Theologia, escribia
Geronimo Palou, me persuado es mas acomodada la Philosophia Aris-
totelica, por lo bien examinada concordancia que tiene un sistema

12. A. Sanvicens, Un médico-filésofo espaiiol del siglo XVIII: el doctor An-
drés Piquer. Barcelona, 1953.

13. 8. Trias, Las Tesis filosoficas en la Universidad luliana. Consiltese prin-
cipalmente la primera parte: Las directrices filosdficas del siglo xviir espanol v el
ambien filoséfico de Mallorca durante el setecientos, Est. Lulianos, VIII (1964).
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con otro”, puesto que “ninguna parece que esta con mas firme armo-
nia que ¢l Aristotelico (4 lo menos ninguno suena mejor a nuestros
Theologos Espaiioles y Mallorquines”.™

Dos consecuencias importantes podemos sacar de la perspectiva
precedente:

La primera: una escisién de la unidad del saber, con la afirmacién
de dos filosofias y una teologia. La filosofia hasada sobre la observa-
cién y la experiencia, tenida por la verdadera y tunica capaz para el
estudio de la realidad cosmica. La filosofia aristotélico-escolastica,
fundamento del saber teoldgico.

La segunda consecuencia es la comprobacién del divorcio entre
la filosofia de la época y la teologia reinante. La teologia queda al
margen y se individualiza. El problema de las relaciones mutuas queda
zanjado por no plantearse siquiera los posibles contactos.

Cabe advertir que, en el fondo, la Universidad luliana teme por tal
divorcio y, mas que preocuparse por la cuestién de relacionar filosofia
y teologia, yuxtaponen o mezclan, en las tesis de filosofia, temas teo-
légicos, pretendiendo justificar asi la coordinacién entre ambas cien-
cias en casos concretos. Las alusiones teol6gicas en cuestiones de filo-
sofia no son extrainas. Al tratar, pongo por caso, el problema meta-
fisico de las categorias se hace alusién a la cuestién teolégica de los
accidentes eucaristicos.’” Incluso algin tomista conservador se atreve
a afirmar todavia el “ancilla Theologiae” y a defender la filosofia
tomista como guardadora y mas fiel servidora de la teologia que la
filosofia entonces en boga.!® Estos pocos datos enumerados no hacen

14, Aprobacion apologética que hace el Licenciado Jerénimo Palou, Maestro
en Artes y candidato de Medicina, Mallorca, 1742,

El autor del presente folleto, Jerénimo Palou, puede considerarse como el
prototipo de “médico-filésofo”. El personaje, aunque caracteristico del siglo xvm,
no nacié en esta centuria, sino que debemos buscar sus origenes mucho tiempo
atrds, Como figuras precedentes, ya con la preocupaciéon constante de una reno-
vacion metodica del saber, sirvan de ejemplo los nombres de Francisco Sanchez,
“philosophus et medicus” (MDLXXXI), y Gémez Pereira con su “Antoniana Mar-
garita, “opus nempe phisicis, medicis et theologicis non minus unile quam nece-
sarium” (MDLIII).

15, SELECTAE e Philosophia theses, juxta inconcussam angelici praeceptori
D. Thomae Agquinatis doctrinam, quas publico exponit certamini D, D. Petrus
Gacias artium magister (...). Palmae Balearium, anno 1818.

SELECTAE e philosophia theses, juxta inconcussam Angelici praeceptori
D. Thomas Aquibatis doctrinam, quas publico exponit certamini, Fr. J. Parera
ord. praed. (...) Palmae Balearium, anno 1818.

16. Dice asi una de las Tesis de filosofia: “Cum Philosophia Fidei et Theo-

7
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sino apoyar la primera perspectiva que acabamos de senalar. La cues:
tién adquiria importancia y el miedo a una soluciéon unilateral les
atenazaba todavia.

La segunda perspectiva de solucién es la de aquellos mas radicales,
pero mas consecuentes con la filosofia que defienden, que no se avie-
nen a la dualidad de filosofias. La filosofia escolastica debe ser recha-
zada por inatil. Intentan acomodar la nueva ideologia al saber teo-
l6gico. Pertenecen a este grupo los seguidores e intérpretes de Maig-
nam, cuya influencia se deja sentir profundamente en Espana. “Los
insignes Maignam y Saguens... trabajaron otro sistema Philosophico
sobre que fundaron el Theologico™."

Segiin la postura anterior vuelve a ser la teologia la que sale mal
parada. En efecto, debe acomodar sus soluciones a los resultados de
la nueva ciencia. Pretenden los defensores del cambio, al mismo tiem-
po que imbuir de ciencia positiva a la filosofia, explicar los proble-
mas teoldgicos por procedimientos y metodologia puramente empiri-
cos. A través de Maignam se introducen en Espana las nuevas ideas.
Recuérdese que el minimo francés expone una teoria fisica para ex-
plicar el misterio cucaristico.® En ella abandona la distincién y se-
paracion de los accidentes, pues éstos no son realmente distintos de
la sustaneia, y prescinde, aun suponiéndose cartesiano, de la exposi-
cion de Descartes, que exige la presencia del pan y del vino.'?

No todo, sin embargo, fueron perjuicios para la teologia. Aparte
del caracter negativo que pueda tener la escisién, el cientifismo reno-
vador creé entre los teélogos un espiritu de nueva vitalidad y una
comprension de nuevo enfoque del saber teolégico. La teologia se
convirtié en ciencia auténoma y paulatinamente fue abandonando las
futilezas metafisicas y dialécticas para acercarse, sin olvidar totalmente

logiae debeat inservire, nescio plane cur a modernis Philosophis Thomistico-
peripatetica Philosophia tantulo habeatur, guae et religiosius Fidei obsequitur, et
Theologiae fidelinus Philosophia recentiori famulatur”. (PHILOSOPHIAE asserta
juxta angelici Praeceptoris S. Thomae doctrinam quae inter annna eidem doctori
engelico dicata solemnia, publico exponit certamini D. D. Sebast. Serra et Cerda
Cler. et philosephiae Bacecal.) (...) Palmae, anno 1804.

17. Geroximo Pavou, Loc. cit.

18. En Mallorea conocian las soluciones del minimo francés; sin embargo,
nos aventuramos a afirmar que ni su filosofia ni sus soluciones fueron adoptadas
de una forma general.

19. Sobre el particular pueden consultarse, con provecho, los trabajos del
P. R. Cefar, Emanuel Maeignam: su vida, su obra, su influencia, Rev. Est. Poli-
ticos, 66 (1952). “La filosofia de Emanuel Maignam”, Rev. de Filosofia, 13 (1954).
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la filosofia, a otras ciencias positivas que le sirvieron como auxiliares
para una interpretacién mas profunda y objetiva de sus problemas.
Con el tiempo seran las ciencias positivas las subsidiarias. “ancillae”,
de la teologia. La teologia positiva es una realidad en la Universidad
luliana. Se va imponiendo poco a poco hasta alcanzar carta de ciuda-
dania durante los dltimos anos de vida de la Universidad, continuan-
do, después, en las facultades de teologia de los diferentes conventos
de la ciudad de Malloreca.?

C. LA POSICION LULISTA EN EL PROBLEMA

Intentemos resumir algunos datos histérico-doctrinales para situar
mejor, dentro de las circunstancias ambientales a que nos hemos re-
ferido, la postura de nuestros lulistas, siempre en franco paralelismo
con el maestro Lulio.

1.° En la Edad Media, Ramén Llull se encuentra con la escision
averroista de la “doble verdad”. Una separacién completa entre fe
y razon.

El lulismo setecentista se halla con el divorcio de la “doble filo-
sofia”, Una dualidad perfecta entre filosofia especulativa como base
de la teologia y una filosofia cientifica.

2. El Beato Lulio se enfrenta a la ineredulidad del infiel. para
quien la fe carceia de valor. Manifiesta incredulidad motivada por el
choque dramaitico entre creencias tan opuestas como la cristiana, la
islamica y la hebrea.

Los lulistas del siglo xvin tienen que hacer frente a la antirreli-
giosidad del laicismo, para quien el mundo humano puede ser expli-
cado y organizado tan perfectamente por la ciencia que hace super-
flua la religion. Evidente, antirreligiosidad creada por la confluencia
del racionalismo, del empirismo y del sensismo.

20. Sirva de ejemplo la siguiente divisiéon: La teologia, metédicamente, se
divide en positiva vy escolistica. “Theologiae Positivae nomine illam intelligunt,
quae in stabiliendis primis Fidei, morumque principiis tota versatur, ac proinde
Scripturarum veritatem, auctoritatem ostendit, Divinas et Apostolicas Traditiones
ex conciliis, PP., et Eclesiastica Historia eruderat, stque ad Ecclesine mentem
explanat.”

“Scholastica ea est, quae aliarum scientiarum apparatu obstipata cirea argu-
menta ad Fidei mysteria spectantia versatur, atque circa Religionis Christianae
tutelam suas disputationes impedit, Scripturis Sanctis, Traditione, Conciliis, Sancto-
rumque Patrum testimoniis in auxiliom advocatis.” (SCOTISTICOBONAVENTU-
RISTICA... Sacrae Theologiae Themata, quae... publicae oppugnationi proponunt
Fr. J. Vidal et Fr. F. Terrasa... Palme Balearium, anno 1833.)

9
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3.2 El Doctor Tluminado convive con un racionalismo violento
para el que la verdadera sabiduria es Ia de los filésofos y no la de los
teclogos, y en este saber racional se encuentra todo el hien del hom-
bre. Nada de virtudes sobrenaturales ni de humildad cristiana.

Los maestros lulistas de la Escuela mallorquina coexisten con el
agnosticismo empirico y racional, para el que la filosofia se hace mun-
dana y el cristiano reino de Dios se transforma en el imperio del
hombre. Nada de una felicidad ultraterrena ni de fe religiosa.

4.° A las caracterizaciones precedentes cabe aiadir todavia que
los lulistas se quedan como atenazados entre dos actitudes que pre-
sionaban una reaccién contrapuesta. Por una parte tienen que ha-
bérselas con los enemigos de Llull. Le acusaban de pretender cono-
cer y demostrar los divinos misterios por la sola luz natural de la
razén. Por otra parte. se sienten atados a la tradicion agustiniano-
anselmiana del maestro Lulio, que les lleva a considerar la teologia
como ciencia propiamente demostrativa.

Contra los enemigos lulianos defenderdn la fe y la revelacién. Para
distinguirse de la comiin escoldstica apoyaran la razén con el fin de
establecer demostraciones teolégicas, no tratando los dogmas por me-
ras comprobaciones de la Eseritura o Tradicién.

La cuestion de casar ambos extremos les urge y la solucién esta,
en expresién del P. Pascual, “en gobernarse bien entre la autoridad
divina y la razén”.*!

Tenemos una fe que nos presenta una verdad, dicen los lulistas,
justificada luego y comprohada por discursos racionales. Frente a la
atomizacién filoséfica han establecido una estruetura sintética del
saber y la creencia. No hacen una referencia clara y precisa a la dua-
lidad de filosofias que sefialabamos antes. Hahlan de filosofia, simple-
mente. De la que ellos defendian, sincretismo de doctrina luliana con
la nueva ciencia. Defendieron la fe como garantia v anxiliadora de la
razén, en oposicién al laicismo no creyente. Por ultimo. demostraron
el valor de la razén contra un agnosticismo empirico para el que un
mundo trascendente tiene muy pocas garantias.

Para mayor claridad de nuestras afirmaciones intentemos plantear
el problema desde un caso concreto. Caramuel, enemigo de Llull,
habia escrito que, excepto los articulos de la fe y las observaciones de

21. P. Pascuar, Examen de la crisis del Rmo. P. M. Benito Gerénimo Feijéo
sobre el arte Luliana, Madrid, 1749, (De aqui en adelante citaremos esta obra con

las siglas: E.C.F.)
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la experiencia, no debemos suponer nada. En otra ocasién, al hacer
referencia a la dialéctica teoldgica. anade que la “fe clama la existen-
cia de Dios™.

Sefiala, pues, dos fuentes seguras de conocimiento: la fe y la ex-
periencia de las ciencias. Pero inmediatamente deja bien sentado que
todo acto de fe exige un “supuesto”, supuesto, para Caramuel, de na-
turaleza racional. Antes de creer en la existencia de Dios debo racio-
nalmente saber, “praescire”, tres cosas: que se da Dios, que él ha re-
velado tal posicién, que él mismo no puede mentir.

Tan importante es el conocimiento e inteligibilidad de los tres
juicios previos, “praejudicia”, para el cisterciense madrilefio, que no
duda en afirmar que. quien carezca de ellos, no puede creer nada
sobre Dios. Para Caramuel existe intima relacién entre fe y razén,
filosofia y teologia, cuidando de poner en primer plano la razén segin
la férmula: “Intellige ut eredas”. El concepto de suposicién, tan lu-
liano como defendido por los lulistas. es el punto de partida de la
concepcién caramueliana.

Los lulistas toman partido frente a tal solucion, siempre atentos
a Jas mas ligeras inflexiones para apoyar su sano racionalismo en una
época en que la razén hahia salido de sus justos limites. No olvidemos
que Caramuel intenta una aplicacién de un método matematico a toda
clase de ciencia, incluso la filosofia v la teologia. E1 P. Marzal. en la
segunda mitad del siglo xviL. responde a Caramuel y su respuesta no
se scpara, en lineas generales, del pensamiento de los otros lulistas
de la época.

La doctrina lulista arranca del concepto de suposicién, como prin-
cipio fundamental de un conocimiento teolégico, porque el entendi-
miento debe suponer la fe divina o el ohjeto que ésta le propone.?
como punto de origen para iniciar un pensar sobre Dios.?® La suposi-
cién implica dos requisitos capitales. Objetivamente, Ja autoridad di-
vina y la revelacién. Subjetivamente, la “precognicién” de tal reve-
lacién. '

La suposicién queda asi situada en el extremo diametralmente

opuesto al de Caramuel. La fe es la base. desde la cual por “razones
necesarias” podemos alcanzar un conccimiento racional de Dios. Fe
y razén se armonizan en la solucidn lulista. al igual que en el Maes-
tro. sobre la base del “credo ut intelligam”. El P. Bartolomé Fornés,

22. P. Pascuar, E.C.F., t. 55, dist. VIII, y Vindiciae Lulliane, t. I, dist. III,
23. F. Marzar, Certamen Dialecticum, Palmae, MDCLXVI.

11
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haciéndose solidario, como él mismo dice, del lulismo mallorquin, del
de Maguncia y del salmanticense, insiste en defender la fe para en-
tender el problema de Dios.** Para apoyar su doctrina luliana coloca,
junto al Maestro Lulio, las opiniones de San Agustin, de Ricardo de
San Victor, de San Anselmo y de Santo Tomas, principalmente en su
libro Contra gentiles. Luego detalla la doble conveniencia entre la fe
y la razén, desde el objeto y desde la perspectiva del sujeto.*” Aclara
que tal concordancia se da “successive”. De la misma forma que se
realiza en una carrera el movimiento y el mévil, “permanentes suc-
cessive”.

La fe es, para los lulistas, el punto de partida, “praecognition”,
de nuestro conocimiento ?® y la que, al creer de Dios con mayor am-
plitud que lo que muestra la razén.?” aporta los datos necesarios para
un verdadero conocimiento de Dios. Se deben creer los datos revela-
dos para discutirlos luego e intentar comprenderlos. Prescindir de
la fe no es posible: pero es incongruente también negar el valor de
la razén. No deben confundirse fe y razén, entender y creer; pero
tampoco separarse totalmente. La solucién esti en armonizarlos como
efectos de la actuacion de un mismo entendimiento. El “intelligere”,
como acto propio v perfecto del entendimiento. El “credere”, como
acto apropiado del mismo entendimiento humano, suponiendo y aca-
tando la verdad por autoridad divina.®® El “credere” como funda-
mento y el “intelligere” como fin de un mismo conocer.?®

La fe es supuesto y es guia de la razén, puesto que con su infa-
lible certeza y verdad la orienta en el verdadero rumbo del razona-
miento.?® La fe. como aporte de datos, sabe por conceptos propios lo
que la razén advierte sélo por conceptos comunes, que nos llevan al
conocimiento filoséfico de un primer eficiente como correlativo,®

24, Nullus Intellectus potest intelligere Deum esse sine habitu Fidei; sed
quidquid intelligitur de Deo in via, intelligitur per Intellectum.” Prueba luego el
P. Fornés ambas premisas, para concluir: “Ergo intelligere Deum esse est cum
habitu Fidei”, Liber Apologeticus Artis Magnae B. Raymundi Lulli, Salmanticae,
anno 1746.

25. “Patet quod Fides et Intellectus conveniant in objecto”. Unas paginas mas
adelante repite: “Ostenditur per quem modum Intellectus et Fides conveniunt in
subjecto”. (P. Fornés, Loc. cit.)

26. P. Pascuar,E.C.F.

27. P. MarzaL, Loc. cit.

28. P. Manrzar, Loc. cit.

29. P. Forngs, Liber Apolegeticus Artis Magnae B. Raymundi Lulli, Slm, 1746.
30. P. Pascuar, E.C.F.

31. P. MarzaL, Loc. cit,
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segun la férmula “effectum-efficiens”. Puesto que la fe y la razén
convienen en un mismo objeto y sujeto, la fe es el instrumento de que
se vale el entendimiento para ascender por encima de sus propias
fuerzas.?® La fe nos presenta a Dios como deidad o en su vida intima,
la razén nos muestra a un Dios autor.

Formulado el problema, hay que poner en consideracién el de la
teologia y filosofia. Una vez que Santo Tomas de Aquino dejé defini-
tivamente sentado que la cuestion de coordinar fe y razon, teologia
y filosofia, eran dos problemas diferentes, aunque entrelazados entre
sf, los lulistas del siglo xvir no podian retroceder a tiempos y solucio-
nes anteriores al doctor Angélico. Se ven obligados a dar una res-
puesta como conviene.

La solucién que nos eshozan es bien sencilla y simple. No son
muchas las referencias concretas que encontramos en sus escritos.
Ademas, no nos las patentizan de una forma sistematizada, sino des-
perdigadas entre otros temas. No obstante, les urgia tratar la cues-
tion para demostrar, primero, su filiacién luliana frente al antilulis-
mo, conforme hemos sefialado antes; segundo, para afianzar su ideal
cristiano en oposicién a las corrientes racionalistas que pretendian,
a partir de Ockham, un exclusivo dominio filoséfiico del problema
de Dios.

Para nuestros lulistas, filosofia y teologia coinciden en un punto
clave: las dos son ciencia y las dos son ciencias demostrativas. De ahi
su parentesco y afinidad. Sin embargo, ambas se distinguen por las
propiedades especificas.

La teologia ticne por objeto el ser sobrenatural. Su punto de apoyo
objetivo estd en la revelacién. Su guia es la autoridad divina. Subje-
tivamente, el entendimiento exige una precognicion, a partir de la cual
y discursivamente se procede a demostrar las derivaciones y conse-
cuencias de los principios. La teologia. escribe el P. Pascual, se fun-
damenta en la fe. sobre cuya base el entendimiento construye sus ra-
ciocinios y deduce las conclusiones.? Siendo asi, los lulistas no dudan
en afirmar que la teologia funda su raciocinio en el mismo Dios y en
sus perfecciones.

La filosofia, por el contrario, trata del ser natural. Se apoya en los
principios “per se notos”, segiin expresién lulista. Se orienta con-

32. P. Fornis, Loc. cit.
33. P. Pascuar, Vindiciae Lullianae, t. I, Epilogus.
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forme a la capacidad discursiva del entendimiento, potencia general
e intelectiva. El entendimiento reclama una colaboracion de los sen-
tidos que aportan datos sobre las cosas naturales, a partir de los cua-
les aquel forma razomes, garantizadas luego por los principios gene-
rales. La filosofia es para nuestros lulistas una ciencia eminentemente
demostrativa de tipo inductivo-deductivo.

Si con estas aclaraciones se acerca el lulismo mallorquin a la doe-
trina escolastica, alejandose del racionalismo extremo, se aparta de
ella cuando afirma, con Ramén Llull, una mayor preponderancia
de la razén en cuestiones de teologia.

La teologia elabora sus conocimientos mediante el proceso racional
establecido sobre los datos revelados y nos muestra a Dios en su vida
intima y a la totalidad de los seres en cuanto necesariamente refe-
ridos a la Divinidad. La filosofia, razonando sobre las criaturas, llega
a Dios como creador. De los efectos, como correlativos del eficiente
primero, discurre demostrativamente hasta llegar a conocer al primer
eficiente. No conoce a Dios “quoad se”, sino como Hacedor de las
criaturas.®

La verdadera postura lulista consiste en un equilibrio tensional,
a primera vista paraddjico, entre {e y razén. Defiende un método mas
racional que el de los escolasticos; sin embargo, sitia en primer
plano el "credo® anselmiano. Con una tal solucién cabria pensar si
la filosofia sufre un descalabro, puesto que sus premisas son, en ultimo
término, tesis de teologia. No cabe duda que. aunque con ropaje teo-
légico, se agita viva, en nuestros lulistas, una verdadera problematica
filoséfica, segin veremos luego. Filosofia y teologia se armonizan para
estructurar, conforme a las normas discursivas. los datos revelados,
organizandolos en sistemas, deduciéndolos unos de otros y fundamen-
tando sobre un apoyo teoldgico las disquisiciones filoséficas. E1 P. Pas-
cual nos ha dejado paginas maravillosas en donde, abriendo su inteli-
gencia desde unas bases racionales, nos habla del caricter demostra-
tivo de la teologia luliana. Fe y razén se alian, en la solucién lulista,
para mostrarnos a Dios. Hay una filosofia lulista de Dios y una teo-
logia de la Deidad.

34. Afirma el P. MarzaL, Certamen Dialecticum: “Factum, ut est correlativum
primi efficientis, ducit nos demostrative in cognitionem primi efficientis; proinde
non cognoscimus existencia Dei quoad se; et prout est de ipsius quidditate, neque
prout existit in tribus personis”,

14
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II. ONTOLOGIA Y TEOLOGfA NATURAL

Mas importancia que el problema tratado la tiene, en el siglo xvim,
la cuestién de analizar el valor de la metafisica y de estudiar la rela-
cién de sus partes, sobre todo de la que se refiere a Dios.

A. FETAPAS GENERALES

Santo Tomas habia escrito que en las ensefianzas de la Escritura
hay elementos indemostrables, el misterio, y factores demostrables
e inteligibles. Se puede y se debe creer en Dios; pero ello no exime
al filésofo de indagar racionalmente sobre este mismo Dios. Asi enfo-
cada la cuestién, podemos hablar de la teologia revelada, basada en
el dogma, y de la teologia natural, elaborada por las solas fuerzas
de la razén. Esta tdltima es netamente filosofia.

La situacién exige averiguar qué sitio ocupa la teologia natural ®
en el vasto campo de la metafisica. Para los escolasticos medievales
es la parte filoséfica que corona el saber racional. La metafisica ce-
rraba por el lado superior los tratados filoséficos y su sentido onto-
teolégico era evidente. Santo Tomais, afirma Gilson, hubiera podido
escribir una metafisica, una cosmologia, una psicologia y una moral
concebidas segiin un plan estrictamente filoséfico, partiendo de lo que
hay mas evidente para nuestra razén. No obstante, sus obras sistema-
ticas son “Sumas teolégicas” y, consecuentemente, la filosofia que
exponen se nos presenta segun un orden teolégico.3®

La metafisica medieval forma una perfecta unidad estructural en
la que cada una de sus partes adquiere sentido por su intima trabazén
con el todo, bajo el concepto de “ser” y de “realidad”. En esta meta-
fisica, Dios jamis esta separado del mundo por un abismo infranquea-
ble, sino siempre presente, como fundamento de él, ya se conciba
el fundamento a manera de idea de bien en si. ya a modo de motor
inmoble, o como “ens a se”. El mundo participa de €l o posee una

35. Preferimos el nombre de teologia natural al de teodicea, por varias ra-
zones. Ante todo, por ser la expresion empleada por los lulistas que comentamos.
Ello ya nos demuestra su concordancia con la tradicién filoséfica. El nombre de
teodicea fue acunado por Leibniz al referirse al problema de la bondad divina
frente a la existencia del mal. Aunque se ha llegado a convertir en equivalente
de teologia natural, etimolégicamente el vocablo significa sélo una parte de la
teologia filoséfica. Incluso modernamente se vuelve al nombre primitivo como
mis perfecto y completo.

36. E. Guson, La Philosophie au moyen dge, Paris, 1952,
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actualidad que reproduce analégicamente lo que aquél es en su pu-
a7 :
reza.

La teologia natural no es, conforme a las directrices senaladas, un
tratado paralelo y yuxtapuesto a la ontologia, sino la explicacién ul-
tima y cabal del ser comun. La ontologia, por su parte, no queda
como una ciencia abstracta, sin valor positivo alguno. Las dos, partes
de una misma metafisica, se complementan. El “ens commune”, objeto
de la ontologia, se nos hace patente como efecto del “ens realissimum?,
objeto de la teologia mnatural.

No importa esforzarse mucho para comprender que Ramén Llull
queda encuadrado dentro de tal sistematizacién. El sentido onto-teo-
légico de su doctrina es patente. El entendimiento, en su ascenso,
sittia, como término y coronamiento de la ascension, a Dios. El enten-
dimiento comprende que Dios es una naturaleza infinita; que es ser
en el cual las dignidades, tanto en el existir como en el obrar, mués-
transe en su grado mas alto y excelente.

Con el comienzo de la Edad Moderna, caracterizada por la teori-
zacion de la revolucion,*® dos puntos subversivos fundamentales nota-
mos para la filosofia: el naturalismo, que degenera rapidamente en
un positivismo antimetafisico, y la escision entre filosofia primera y
teologia natural®® Ambos problemas son, sin embargo, complemen-
tarios.

Desde Bacén, culminando de una manera clara en Wolf, se iba
fraguando paulatinamente la escision de la metafisica. Los resultados
se dejaran sentir de una forma impresionante en la filosofia de
Kant.*® Habra una ontologia que se preocupa del ser asequible a nos-
otros, y un mundo trascendente, el mundo de la Deidad, con sus eter-
nas esencias e ideas, que se nos pierde de vista y nos parece sin sen-
tido. Por un lado, la ontologia separada pretende abarcar la totalidad

37. J HirscHBERGER, Historia de la Filosofia, t. 11, Barcelona, 1956.

38. L. Sartomi, /Dirige Dios la Historia?, Bilbao, 1965. Define el autor el
pensamiento moderno como el “pensamiento que busca las bases justificativas de
la revolucién”.

39. S. Gomez Nocargs, Sintesis histérica del sentido onto-teolégico de la meta-
fisica, Rev. de Filosofia, 37 (1951).

40. La solucién kantiana del problema de Dios responde a la escisién de la
metafisica en la que la teologia natural queda como pura construccién de la ra-
z6mn, convirtiendo las realidades Dios y alma en simples representaciones, ideas
trascendentales, y negando toda trascendencia,

16
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del ser asequible al hombre; por otro, se contenta con cerrarse en
un analisis inmanente del mundo de experiencia.!

El problema esta enfocado desde dos puntos divergentes. Una so-
lucién admite y defiende la posibilidad, sin restricciones, de la teo-
logia natural como camino racional para el conocimiento de Dios.
La otra niega sin paliativos la teologia filoséfica, afirmando que Dios
es racionalmente incognoscible. El innatismo cartesiano trataba de
derivar de Dios las otras verdades, poniendo a Aquél como garantia
de éstas. El empirismo teolégico negara la cognoscibilidad de Dios
porque todo conocimiento queda reducido a un puro conocimiento
sensible. La teologia natural pierde todo sentido, ya que, como cien-
cia, al ser destruida la nocién metafisica de causa, no tiene valor al-
guno.

Las nuevas tendencias, derivadas del espiritu cartesiano, defensor
de matematizar todas las ciencias, y dependientes de la concepceién
empirista de admitir cientificamente sélo lo observable, indujeron a
Wolf a dar el paso definitivo en la escision de la metafisica. Esta se
convierte en ciencia eminentemente deductiva, llegando a hablar el
filésofo aleman, de una certeza demostrativa, al estilo de la matematica,
en las demostraciones de Dios y del alma. Pero también excluye de la
metafisica todo lo que es experimentable, dejandole s6lo los elementos
racionales de la filosofia teérica. Lo observable por los sentidos cae
fuera de su alcance.

La divisién de Wolf, consecuente con su doctrina, se establece en
dos planos. En la cispide, como primer eslabén de la cadena de dedue-

42. Desde el punto de vista histérico, encontramos ya clara la separacion
temitica entre ontologia y teologia natural, en 1598 con Goclenio. el cual califico
con el nombre de “scientia supernaturalis” a la teologia natural y al tratado del
alma, En ello siguio el ejemplo del espanol Benito Pereyra, quien en 1562, con
el tratado “De communibus omnium rerum naturalium principiis et affectionibus”,
separd la filosofia primera, como ciencia de los trascendentales, de la metafisica,
como teologia natural.

No es tan claro el asunto al referirnos a Sudrez. Las opiniones son contra-
puestas. Unos lo califican como el principal y de los primeros escolisticos disi-
dentes. Otros lo encuadran dentro de la concepeion escolastica tradicional. Aunque
introduce, nos referimos a los segundos, la duplicidad de objeto, al situar la teo-
dicea en la metafisica, en paridad objetiva con la ontologia, de hecho se muestra
Sudrez refractario a la escision (S. Gomez Nocares, Loe. cit.). Sudrez, con su and-
lisis ontolégico del ser, alumbra una region teoldgica, cuvo mundo de objetos, no
obstante su trascendencia, no pende en el aire como algo diverso e incognoscible.
Hay metafisica de verdad, metafisica que es ontologin ahondada hasta la raiz
(J. Hirscusercer, H. de la Filosofia, t. 1.).
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ciones, sitia la ontologia. Queda asi mas desligada de la experiencia.
En el segundo plano coloca la metafisica especial, formada por la cos-
mologia y la pneumatologia. La primera no tiene el sentido escolastico
de filosofia de la naturaleza, sino de una ciencia especial que trata del
mundo en general. La pneumatologia o ciencia de los espiritus, como
su nombre indica, esta integrada por la psicologia racional y la teo-
dicea. La primera trata del alma y de sus atributos, como espiritu
creado. La teodicea se refiere a Dios, afirmando en El todos los atribu-
tos que encontramos en el alma, aunque libres de limitacién.

Las consecuencias de la nueva clasificacién no se hicieron esperar.
La ontologia queda separada de la teologia natural, ciencia de Dios
aparte. El mundo del ser se desliga totalmente de la experiencia y la
metafisica deja de ser una fundamentacién de ella. El sentido onto-
teologico, que daba unidad al saber del ser, se destruye.

S. Trias MERCANT

( Continuard)
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