RAMON LLULL
Y LOS ORIGENES DE LA LITERATURA CATALANA*

ErL sisticismo pE Ramon LLuLn

Es éste uno de los aspectos esenciales de la personalidad del Maes-
tro. Si su practica ascética es completamente normal, no apartandose
de las normas ordinarias de los Frailes Menores de su tiempo, en cam-
bio la manera como sigue las vias contemplativa, iluminativa y uni-
tiva es extraordinariamente personal. Conserva las lincas principales
de la mistica de la iluminacion, pero refuerza su actitud por el con-
tacto con las formas de la tradicién, bien sca a través de Grecia. del
Islam o de la patristica cristiana, ya sea de origen popular o culto.'

Ramon Llull abre la serie de nuestros grandes misticos, precediendo
en casi tres siglos a Santa Teresa y a San Juan de la Cruz, Los mis-
ticos espaiioles de la Edad de Oro pueden aventajarle en su cincelada
forma artistica, flor y fruto del Renacimiento, pero no en la originali-
dad ni en el brio de las concepciones, ni siquiera en la encendida
y arrebatadora tempestad de los afectos.? En cambio, es menos psico-
logo que ellos, no entreteniéndose en el psicoanilisis minucioso de sus
estados animicos. Ello proviene sobre todo de que Ramén Llull es
esencialmente un hombre de la Edad Media en quien de manera
perfecta se realiza la definiciéon que del varén medieval nos da Jacques
Maritain. Ramén Llull, como todos los grandes misticos, vivid los
multiples estados internos del espiritu, las grandes pruebas, las no-
ches oscuras del alma en trance del camino de perfeccién. Pero no

* Estudios Lulianos, IX, 1965, pp. 193-206.

1. Prosst, Liull mystique pour laction, “Estudis Franciscans”, Barcelona, 1935,
vol. 47, pp. 120 y ss.

2. M. Mengénvez ¥ Peravo, Ramdn Llull (Raimundo Lulio), discurso leido el
primero de mayo del ano actual (1884) en el Instituto de las Bualeares, Palma de
Mallorca, Imprenta de la Biblioteca Popular, MDCCCLXXXIV,

3. Cf. MaritaiN, Humanisme integral, o. c., pp. 21-22,
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172 C. COLOM FERRA

considero 1til ni necesario hablarnos de ello. En su respuesta a las
divinas sugerencias, avanzoé con pie simple, directo, despreocupado de
los sondeos de la conciencia refleja.

Para Ramoén Llull, todas las cosas creadas no tienen otra razén de
ser ni de existir que la que se deriva del Ser divino, hasta el punto
que los términos y las categorias légicas no son abstracciones huecas
ni vana gimnasia o juego de palabras, sino que en ellas, como en
espejo nitidisimo, se transparenta algo real, permanente y eterno,
como que son los mismos atributos del Ser y las perfecciones divinas,
reflejadas y traducidas en el entendimiento; hasta el punto que a la
antigua Logica formal aristotélica debe sustituir la “Dialéetica plato-
nica”, la Logica real, la “Loégica del Ser”, una Logica precursora de
la de Hegel, aunque sin su sabor panteistico o nihilisia. La idea de
Ramon Llull es llama de amor viva que abrasa amorosamente a todas
las criaturas y las reduce a la unidad. La idea de Hegel, en cambio,
solitaria y préxima a la nada, es un sol que quiebra sus rayos sobre
un mar de nieve. La idea no crea el mundo, pero el mundo es mani-
festacion de las eternas ldeas, puras, impasibles, incorruptibles, beatas
y divinas, como las llamé Platon. Por eso, la Légica luliana o, llamé-
mosla ya por su nombre. el Ars Magna, es un tejido de nociones,
principios y maximas generales por las cuales se explica todo lo par-
ticular y relativo. El que alcanza lo universal alcanza la ciencia, y no
hay ciencia que no sea de lo universal y absoluto. De lo cual se de-
duce el segundo gran principio del Ars Magna luliana, es a saber, que
las ciencias no son multiples, sino que preexiste una ciencia univer-
sal que contiene en si los principios y las semillas de todas las que
se llaman ciencias particulares, y una Ars Magna y general que da
reglas aplicables a todas las artes.

Esta concepcién grandiosa de la ciencia una y trascendente se
impone como consecuencia forzosa del realismo arménico de Ramén
Llull. Fray Luis de Leén, en quien algunos han visto marcadas afi-
ciones lulianas, define este realismo armonico de la creacion con frase
elocuentisima en los Nombres de Cristo:

“Las cosas, ademas del ser real que tienen en si, tienen otro atn
mas delicado y que en cierta manera nace de él, consistiendo la per-
feccion en que cada uno de nosotros sea un mundo perfecto, para
que de esta manera, estando todos en mi y yo en todos los otros, y te-
niendo yo su ser de todos ellos, y todos y cada uno de ellos teniendo
el ser mio, se abrace y eslabone toda aquesta maquina del universo,
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.08 ORTGENES DE LA LITERATURA CATALANA 173

v se reduzca a unidad la muchedumbre de sus diferencias: vy quedando
no mezcladas se mezelen. y permaneciendo muchas no lo sean, y exten-
diéndose v como desplegandose delante de los ojos la variedad v la
diversidad. venza y reine y ponga su silla la Unidad sobre todo.”

Asi, en Ramén Llull las diferencias se reducen también a unidad.
pero no se destruyen. sino que en virtud de ella subsisten. mezelan-
dose sin confundirse, y la Unidad triunfa. pero no ahsorbe ni devora.
porque no es la identidad de los contrarios. ni es el cero. ni es la
formula de Schelling todo es uno y lo mismo. sino todo es uno y
diferente?

Porque todo es uno es posible la constitucién de la ciencia univer-
sal que llamamos Ontologia o Metafisica. Porque todo es diferente
tienen su razén de ser. debajo de ella. todas las ciencias particulares.
Las ramas del Arbre de sciencia son infinitas. pero su tronco es
unico.

Si de tales ideas. aun profesadas por un filésofo gentil. por un
Platén o un Plotino. es facil el transito al misticismo. jeé6mo no hahia
de serlo en un alma tan abrasada de fe y de amor como la de Ramén
Llull! Dios lo es todo para él. Su esfuerzo radica en concehir eca
unidad perfecta con el Amado. Y para unirse a El siente un ardiente
deseo de padecer. Los sufrimientos. los trabajos. los desfallecimientos
son los 1inicos medios que le haran posible esta unién: “Si no =oste-

el ave

qui canta d’amor” en el Llibre d'Amic ¢ Amat. No puede
haber hecho ¢l nido sino bajo un techo franciscano este pajaro cantor
que tan alto proclama la necesidad del sufrimiento. comenta J. S,
Pons.® Las lamentaciones v las ligrimas de Ramén Llull reconocen.
en efecto, el mismo origen que las de San Francisco: el desamor para
nies treballs per amor. amb qué amaras ton Amat?”.7 le responde
con el Amor.

Esta idea del amor. del amor divino. que exige de él. pecador con-
vertido, una justa correspondencia. llena toda la vida de Ramén. Muy
a menudo. en sus poemas. no se hace mas que este reproche: que fue
gran pecador v que Dios se ha dignado convertirle para que Le

amase.”

. CE Menénpez ¥ PEravo. o. c., p. 21 ==

Libre d’Amic e Amat. o. c., v, 34, p. 57.

J. S. Pons, Réflexions sur le “Llibre d’Amic”, Butlletin Hispanique, 1933,
5q.
. Cant de Ramon, estr. 1 (Poesies, o. c., p. 30).
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174 G. COLOM FERRA

La presencia constante en Ramén Llull de la idea de retribucién
que debe a Dios introduce en su mistica una actitud singularmente
activa. Es esta deuda de amor que impone a Llull una doble tarea
en su vida: no solamente la de vencer el vicio, sino la de volver a
Dios innumerables infieles, de los cuales él se constituira “procura-
dor”. Débele a Dios la conversién de los infieles, aun a precio de su
sangre y de su vida. Morir por el Amado es su aspiracién suprema,
devolviendo a Dios la vida que El le dio.

Este fervor afectivo de Ramoén Llull se traduce en una accion
constante. Mucho mas que en los grandes misticos espanoles, el amor
mistico se manifiesta en Llull por una actividad esencialmente prac-
tica. La ingente sintesis del arte de contemplaciéon que Llull expone en
su Llibre de Contemplacié en Déu no tiende, en el fondo, mas que
a formar apéstoles abrasados de amor hasta el punto de ir a ensenar
la Fe a los infieles y a ofrendar el sacrificio de su vida. Mas que nin-
giin otro de los misticos, Llull, en tal sentido, tiene derecho al titulo
de Muaestro. puesto que ensena, insta, arguye y propone a los hom-
bres de su tiempo, hasta a las mas altas jerarquias eclesiasticas. una
linea de conducta. De todas las obras de Ramdn Llull, solamente el
Llibre d’Amic ¢ Amat es una pura efusion del alma, desinteresada
de todo humano comercio, como lo son los poemas de San Juan de
la Cruz. En todas las otras, hasta en sus poemas de mas alto vuelo
lirico. Ramén Llull no olvida nunca —como ya hemos dicho— que
la poesia es también una manera de ejercer el apostolado:

“Aquests verses —dice en la introduccién a Los cent noms de
Déu—- rimen en vulgar perco que mill hom los pusca saber de cor”.f

De gran interés seria establecer un paralelo entre la mistica de
Ramén Llull v la de San Buenaventura, el “principe de la teologia
contemplativa” Al lado de un profundo paralelismo de doctrina, de-
rivado del hecho de que amhos son discipulos de la gran tradicién
agustiniana y ambos hijos espirituales de San Francisco de Asis, sal-
drian a relucir marcadas diferencias especulativas y practicas. Pero
esto nos llevaria lejos de nuestro propésito.

Para penetrar de lleno en la sagrada selva de la mistica luliana no
hasta atin considerar al Maestro hajo el doble aspecto de su ardor
afectivo y apostolico. Fue Ramén Llull algo mas que un creyente fer-
voroso y un apéstol enamorado de Dios. Otros aspectos habremos de

8. Rawon LruLy, Poesies, 0. ¢., “Los Cent Noms de Déu”, p. 36,
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observar en él si hemos de formarnos de su misticismo idea cabal
y completa. No es Ramén Llull un mistico exclusivamente sentimental
o afectivo, no lo es solamente de corazén, sino también de intelecto.
Es un mistico integral, con todas las fuerzas y lacultades y potencias
de su alma. Al libre arbitrio que se rinde, a la voluntad que se somete.
se le unen y acompanan la memoria, el entendimiento y la razén. que
allegan su tributo y se hacen coparticipes de la tinica “aspiracion™,
absorbente, inagotable. infinita... Sélo de esta manera puede expli-
carse y comprenderse como en los libros lulianos de caracter mistico.
al lado de hellas imagenes del mundo sensible, palabras de pasién
inflamada, efusivas expansiones animicas y deslumbrantes centelleos
poéticos, se encuentran, entreverados, conceptos puramente abstrac-
tos, cuestiones filoséficas. sutilezas metafisicas y. algunas veces, teo-
légicas. Contraste arménico de poesia y de ciencia. Misticismo que no
anula ni proscribe los derechos del entendimiento. el cual llega antes
que la voluntad a presencia del Amado. aunque amhos hacia El
corran en amorosa contienda. La luz del amor ilumina “les carreres
longues e perilloses, plenes de consideracions e sospirs e iHuminades
de plors™.? por donde el amigo busca a su Amado: pero. aquellas
“carreres”, es el entendimiento el que primero las recorre.” bis

PROYECCION DE LA MISTICA LULIANA
EN LA OBRA DEL MAESTRO

Después de este breve analisis de la mistica de Ramén Llull. vea-
mos su proyeccién poética en la obra del Maestro.

El amor de Dios es siempre el tema central en todas sus obras.
Y se manifiesta bajo todas las formas que tomé en las diferentes faszes
de su vida mistica: puramente contemplativo en el Llibre d’ Amic e
Amat, activo en la mayor parte de sus poemas, tierno y ardiente a la
vez, al modo franciscano, como cuando contempla al Salvador en su
infancia. Pero distingamos bien sus producciones misticas —sean en
verso o en prosa— de sus poemas metrificados puramente didacticos.
filos6ficos, teologicos o morales. y delimitemos antes el concepto y
extension de la poesia mistica para diferenciarla como cabe de los
géneros de poesia sagrada, devota. ascética y moral con que vulgar-
mente suele confundirse.

9. Libre d’Amic e Amat, v. 2, o. c., p. 50,
9 bis. MEeNENbEz ¥ PELAYO, Ramon Lull, o. c., p. 24.
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Poesia mistica —segtn la distincién de Menéndez Pelayo— no es
sinénimo de poesia cristiana: abarca mas y abarca menos. Poeta mis-
tico es Ben-Gabirol, y no es poeta cristiano. Rey de los poetas cris-
tianos es Prudencio, y no hay en él ni sombra de misticismo. Porque
para llegar a la inspiracién mistica no basta ser cristiano ni devoto.
ni gran teélogo ni santo. sino que se necesita un especial estado psico-
légico. una efervescencia de la voluntad y del pensamiento, una con-
templacién firme y honda de las cosas divinas y una metafisica o filo-
sofia primera. que va por camino distinto. si bien no contrario. del
de la teologia dogmaitica. El mistico. si es ortodoxo, acepta esta teolo-
gia, la da como supuesta y hase de todas sus especulaciones, pero
llega mas adelante: aspira a la posesién de Dios por unién de amor,
v procede como si Dios y el alma estuvieran solos en el mundo. Este
es el misticismo como estado del alma, y su virtud es tan poderosa
v fecunda que de él nacen una teologia mistica y una ontologia mis-
tica, en las cuales el espiritu. iluminado por la llama del amor. co-
lumbra perfecciones y atributos del Ser. a los que no llega el arido
raciocinio. y una psicologia mistica que descubre y persigne hasta
las ultimas raices del amor propio y de los humanos afectos, v una
poesia mistica. que no es mas que la traducecién en forma de arte de
todas aquellas teologias y filosofias. animadas por el sentimiento per-
sonal vy vivo del poeta que canta sus espirituales amores.

No basta. pues. la simple devocién ni el fervor eristiano para pro-
ducir poesia mistica. sino que el intérprete o creador de esta poesia
dehe ser excelso filésofo o teélogo. v hombre que posea y hava con-
vertido en sustancia propia todo un sistema sobre las relaciones entre
el Creador v la eriatura. Por eso. no dudamos en afirmar que. a mas
de ser flor rarisima la de esta poesia. no surge en ninguna literatura
por propia v espontinea virtud. sino después de larga elaboracién
intelectual y de muchas teorias y sistemas, y de mucha ciencia y libros
en prosa... Los conceptos que sirven de materia a la poesia mistica
son de tan alta naturaleza v tan sintéticos y comprensivos que. al Ile-
gar a percibirlos., entendimiento v fantasia y voluntad y arte y ciencia
se confunden y se hacen una misma cosa. y el entendimiento da alas
a la voluntad. y la voluntad enciende con su calor la fantasia, y es
Tlama de amor viva en el arte lo que es serena contemplacién en la
teologia. Si separamos cosas inseparables. en lugar de las odas de
San Juan de la Cruz. tan gran teélogo como poeta, nos quedara sola-
mente el vacio y femenil sentimentalismo de los versos religiosos que
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108 ORIGENES DE LA LITERATURA CATALANA 177

hoy dia se componen. No creamos que la ciencia sea obsticulo para
nada; no creamos, sobre todo, que la ciencia de Dios trabe lIa mano
del que ha de ensalzar con la lengua del ritmo las excelencias di-
vinas.!?

Asi, la corona de sabio y de filésofo no fue obsticulo para la de
poeta en nuestro iluminado Ramén Llull, “hombre en quien se hizo
carne y sangre el espiritu aventurero, teoséfico y visionario del si-
glo x1v juntamente con el saber enciclopédico del xir en quien la
teologia, la filosofia., la contemplacién y la vida activa se confunden
y unifican, y todas las especulaciones y ensuefios arménicos de su
inteligencia toman forma plastica y viva y se traducen en viajes. en
peregrinaciones, en proyectos de cruzada, en novelas ascéticas. en him-
nos fervorosos, en simholos y alegorias. en combinaciones cabalisticas,
en arboles y circulos concéntricos v representaciones grificas de su
doctrina”.1?

OBRAS RIMADAS DE RamMoN LrurL

Su produccién poética puede dividirse en tres grandes géneros
—tomados en un amplio sentido. pues a menudo se yuxtaponen y en-
trecruzan todos como en una inmensa red—:

I. Poemas liricos de metro y caracter trovadoresco (A4 Vés. Dona
Verge Santa Maria, Sényer ver Deus, rei glorics. etc.).

II. Poemas narrativos de metro épico francés (Desconhort. Plant
de Nostra Dona Santa Maria, etc.).

III. Poemas didacticos de metro y tomo popular (Aplicacic de
I'Art General, Logica del Gatzel, Dictat de Ramon. etc.).

A continuacién analizamos toda la produccién rimada de Ramoén
Llull, siguiendo su orden cronolégico:

Locica pEL GATZEL

Poema didascalico en 1.612 versos pareados o noves rimades de
ocho silabas, distribuidos en 60 capitulos.

Es de creer que este tratado. publicado por primera vez por el
profesor Jordi Rubié (Institut d’Estudis Catalans, Annari MCMXTIT-
-XIV). fue el primero cronolégicamente que Ramén Llull eseribié en
verso después de sus trovas amatorias de antes de su conversién. con

10. V.Menénpez PeLavo, o. c., p. 27 sq.
11. Ibid.
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178 G. COLOM FERRA

las cuales debi6é contrastar extraordinariamente, pues el poeta esta de
él completamente ausente: en su lugar queda el pedagogo que busca
los caminos de la verdad para iniciar su cruzada contra el error.

Desde los primeros versos de este compendio se deduce que el
autor lo escribié primeramente en drabe,'? como el libro Del gentil
e dels iij. savis y el de Contemplacio. y quién sabe si en la misma
época, o quizas antes, durante los anos de silencioso estudio que van
de 1263 a 1269, cuando aprendia el drabe con el esclavo sarraceno
que tenia por maestro.'® Después hizo de ¢l una version latina, que
empieza:

“Deus: ad laudem tue clemencie. a qua singule gracie emanant,
et consolationem scolarium afectantium suscipere parabolam sciencie
logicalis, presens libellus continents partem loyce Algazelis ac de
theologia et phylosofia pavlulum comprhendens., in Montepesulano,
illo annuente qui regnat utique. translatus est de arabico in latinum.

cuius titulus talis est: Inecipit compendium loyee Algatselis™;!"

¥, finalmente, lo trasladé

... “de llati en romancg
en rimes, en mots qui sén plans,
per tal que hom pusca mostrar
logica e philosoffar
a cells qui no saben llati
ni arabich™,1%

a fin de poder fijar mejor sus reglas en la memoria, Este compendio
en romance empieza simplemente con ¢l mismo titulo del compendio
latino:

“Aci comenca la Logica del Gatzell”,

Consta, pues, con toda certeza que ¢l compendio fue trasladado
al latin en Montpeller, y es muy probable que la version catalana
también fuese hecha alli durante el mismo tiempo. ;Cuando?

12. Rims, t. I, 0. c., p. 3, v. 10.
13. Vida Coetania, o. c.

14, Rims,t. I, p. 3, vv. 5 v 9.

15. Ms. Monac. lat. 10538, fol. 103,
16. Rims, L. c., vv. 5-6.
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Dice la Vida Coetania que llamado Ramén Llull a Montpeller por
Jaime IT de Mallorca, después de publicados los primeros libros (ha-
cia 1274), examinados y aprobados éstos por un maestro teélogo, es-
cribié el Art demostrativa, “la qual llegi publicament”, y que impetré
del futuro rey de Mallorca la fundacién de Miramar. Tenia. pues, Ra-
mén Llull su auditorio (formado por escolares) en Montpeller y espe-
raba tenerlo pronto en Miramar. y todo hace creer que fue entonces
que puso “en rimes e en mots qui sén plans” (o sea. en vulgar) la
Logica del Gatzel. Ademas, en el capitulo 73, 8. de la Doctrina pue-
ril 17 hay una alusiéon clarisima a esta version rimada. Es de creer
que la inauguracién del magisterio luliano en Montpeller y la pers-
pectiva del que pronto habia de emprender en Miramar inocularon
al Maestro aquella fiebre pedagégica y que a este estado animico res-
pondia la versificacién de la Légica. Asi, la calendariamos en 1275.

Que pertencce a esta época lo corroboran también los 1iltimos
versos bajo los cuales el autor esconde su mombre con la férmula
caracteristica de su primera década de produccién:

“Tant son hom vil e peccador

e indigne de nulla honor

que mon nom non aus dexelar
en est tractat, lo qual vull dar
a la Verge, qui ha el cor meu,
de la qual nasch home e Déu™.'®

Inmediatamente antes de estos versos del éxplicit hay otros dos
que dicen:

“De logica parlam tot breu
car a parlar havem de Déu™.'*

El texto latino no es mas explicito: “Ego vere aliis Dei seruicis
perpenditus, ad que me opportet necesse contemplative disponere”. y
esto nos demuestra la prioridad de éste y la subsecuencia inmediata
del texto catalan. ;Cual seria esta obra que pedia contemplacién pre-
via y en la cual nos habia de hablar de Dios? Calmés cree que alude
al Iibro de Oracions e contemplacions del enteniment y puede que al

17. Obres originals, vol. 1, p. 131.
18. Rims, t. I, p. 62, vv. 1607-1612.
19. Ibid., vv. 1605 y 1606.

B
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De la actualitat de les divines dignitats, anunciado en aquél y que no
sabemos si llegé a escribir.®®

Abundan en esta Légica metrificada los latinismos y modismos es-
colasticos —genus, utrum, visus, gustus— en un incesante afan de
crear un lenguaje filoséfico, pero, en el fondo. nunca divorciado del

lenguaje popular. Véase. por ejemplo. su amena exposicion del famoso

“Arbol de Porfirio™:

“Complits s6n los. x. predicats.
Mas de Porfili m’es membrats,
qui féu un arbre molt plasén
de. v. branques. hon bhellamén
asis dues flos en cascuna,

a qui no nou neula ni lluna.
Substancia esta de sus:

les dues flors li s6n de jus:
la una és flor sensual,

I’altre és inteHectual.

Dejus substancia. cor és:

en alecun cors anima és,

i altre cors és inanimat.

De jus cors, esta animat

de insensible vegetat

e de sensible animat.

Animal esta pus en sus,

qui racional ha son us,

e aitamhé fall de raha

en sparver o en lled.

Lo pus jusa és animal
racional, hon ha mortal

e inmortal, a demostrar
home, e n’angel a provar”?

donde los términos filos6ficos estan entrelazados de voces populares
en pintoresca mezcla, no exenta de fantasia.

20. Cf. Obres originals, vol. XVIII, pp. xxu1 y 268.
21, Rims, t. 1, p. 60, vv. 15421565,
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LO PECCAT D ADAM

Poema teolégico en 200 versos pareados o noves rimades de ocho
silabas, distribuidos en cinco puntos y un éxplicit.

El autor nos dejé este “escrit” —como genéricamente lo designa
en el verso 197— sin titulo ni nota distintiva alguna. Pero la tradicion
manuscrita, piadosa y diligente, cuido de registrar a tiecmpo su filia-
cién legitima, el lugar de su composicién y hasta el origen de su con-
cepeion o causa ocasional. Es la obra del Maestro conservada en mayor
numero de manuscritos.

El ms. H. 8 inf. de la Biblioteca Ambrosiana de Milan, escrito en la
primera mitad del siglo X1v por un esclavo o liberto de micer Percival
Spinola, genovés, y seguramente discipulo de Ramoén Llull, ya lo enca-
beza con un prefacio —que no es del autor—, en el cual consigna que
estos versos “sén. CC. que féu maestre Ramon Lull en Perpinya a
prechs del rei de Mallorca™. Si nos fijamos en que Jaime I residié en
Perpinan, entre 1280 y 1282, antes de estallar estrepitosamente las
desavenencias con su hermano Pedro III de Aragén. reconoceremos el
buen ojo critico del P. Pasqual al fijar la fecha de su composicion en
1282,> al regreso del probabilisimo viaje de Ramdén Llull en torno
del mar Mediterraneo, durante el cual es fama que recorric el Egipto,
la Etiopia, la Berberia y Marruecos, de vuelta de Palestina y de la
India, para detenerse finalmente en Perpinan, donde, a requerimientos
del rey de Mallorea, admirador del saber de su antiguo senescal, com-
puso este poema teoldgico, al cual cronolégicamente corresponde el
segundo lugar en la produccién rimada del Maestro.

En cuanto al titulo, Proaza no lo consigna. El P. Custurer designa
el poema genéricamente: “Versus vulgares ad Regem Balearium”,
como también Salzinger. El P. Pasqual concreta algo mas y lo deno-
mina, todavia genéricamente, “Ducentum versus ad Regem Balearium™.
Jerénimo Rossell6 lo individualiza titulandolo “Lo peccat de N'Adam”.
Galmés en su edicion de las obras originales del macstro admite este
titulo, si bien notando que el articulo personal N’ solo aparece una vez
(verso 56) en un solo manuscrito, y mas bien como preposicion que
como articulo, suprimiéndole por consiguiente y convirtiendo ¢l nom-
bre individual en “Lo peccat d’Adam”.

22. Vindiciae Lullianae (Avinén, 1778), t. I, p. 140.
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La tesis dilucidada en el poema es puramente teologica implicando
una doble cuestion:

“Un senyor rei, qui bé entén,

se maravella molt sovén

de Déu, qui és bo en quant és,
no fallis en neguna res

quan fé a Adam lo mandament
que’l fruit no manjas, ell scient
¢’Adam faria lo peccat

d’on mant hom seria dampnat,
havent tots temps pena e mal;
car no par rasé natural

que Déus fasés tal mandament
d'on se seguis lo faliment

que no féra si ell no manas

a Adam que del fruit no menjas”.*

Resuelta esta cuestion en los tres puntos siguientes, en el cuarto el rey
propone la segunda:

“Empero encara reté

lo rey son ben maravellar,

e vol encara demanar,

com Déus sia bon vas totz latz,
per que no esquiva peccats
tant, que hom no’n feés negn

9% D4

e que gloria hagués casci”.

El poema —abstruso y de muy escaso interés literario— no contiene
ningin dato autobiografico ni rasgo alguno psicolégico. Abundan aiin
en él los provenzalismos, como puede verse en muchas desinencias
(totz, latz, vertutz).

IV. A4 vés, Dona Verge Santa Maria (Montpeller, hacia 1284). Este
breve poema en decasilabos —uno de los mejores del autor —esta in-
cluido en el capitulo 76, “De persecucié”, del Blanquerna, que Ramon
Llull escribié en Montpeller entre los afios 1282-1284. El autor lo pone
en boca de uno de los personajes que figuran en aquella obra: el “ca-
nonge de persecucié”. Véase el texto completo con su introduccién:

23. Rims, t. I, vv. 1-14, pp. 55-56.
24, Ibid., p. 70, vv. 130-36.
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“Considera lo canonge de persecucié en lo gran ciarrec en lo qual
era posat per raé de son ofici per ¢o que pugués usar de justicia.
Esdevenc-se un dia que ell passava davant una taverna on havia ajus-
tats gran re de tafurs e de gulliarts e d’arlots los quals bevien en la
taverna e cantaven e ballaven e sonaven estruments. Lo canonge entra
en la taverna e compra del vi e balla ab los tafurs, e dix estes cobles
de nostra Dona:

A vés, Dona Verge Santa Maria,

do mon voler que es vol enamorar

de vos tan fort, que sens vés no volria
en nulla re desirar ni amar:

car tot voler ha melloria

sobre tot altre qui no sia

volent en vés, qui és mayre d’amor:
qui vos no vol, no ha d’on s’enamor.

Pus mon voler vol vostra senyoria,

lo meu membrar e el saber vos vull dar:
car sens voler, Dona, jo que els faria?
E vés, Dona, si us play, fagats membrar,
entendre, amar, a clerecia

per ¢o que vagen en Suria

los infeels convertir, preicar

e els crestians facen pacificar.

Mant home se vana que morria

pel vostre Fill, si loc venia;

mas paucs son cells qui el vagen preicar

als infeels, car mort los fai dubtar™.?®

Este breve poema puede darnos una idea de lo que debieron ser

los lais y tensons del trovador enamorado que debié ser Ramon Llull,
con la diferencia de que aqui la dama de las cuitas del juglar carnal
ha sido cambiada en el afecto por la “maire d’amor”, Pero, aqui como
alla, es atin el trovador el que en primer término aparcce: una nueva
especie de trovador que, cual otro Auzias March, nos da el sentido
metafisico del amor, que no excluye el de la cortesia segin usanza

25. V. Obres originals del IHuminat Doctor Mestre Ramon Lull, Libre de
Blanguerna, o. c., pp. 272-273.
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de los trovadores profanos. De esta manera en los cantos de Ramén,
la Madre de Dios aparece de un lado inundada de luz sobrenatural,
pero, por otra parte, jcomo responde a la naturaleza y cémo es real-
mente humana en medio de sus goces naturales! *¢

V. Sényer ver Deus, rei gloriés. (De la misma fecha que la compo-
sicion anterior.)

Otro poema trovadoresco, en octosilabos y tetrasilabos, que se halla
en el altimo capituio del Blanquerna, titulado De la fin del libre, en
el cual el emperador manda “al juglar de valor que cant aquestes
cobles en la cort per ¢o que l'apostoli e els cardenals mills ne sien
remembrants en la vida dels apostols, en lo temps dels quals santedat
de vida e devocié e valor vivien”.*?

Véase el texto integro:

“Senyer ver Deus, rei glorios,
qui ab vos volgués hom unir!
Membre-us dels vostres servidors
qui per vés volen mort sofrir,

e faits-los ardits lausadors

en vés honrar e obeir

de llur poder;

car vos ets plaent, doug desir
de llur esper.

Nada és novella fervors,

e renovellen 1i desir

dels apostols, qui lausant vés
anaven mort plaent sentir.

E doncs, qui és verai ni bos,
meta’s avant, e vaja dir

lo gran poder

de Déu, qui hom fés devenir
en son saber.

Remembrat han frares menors
lo Salvador qui vol vestir
ab si lo sant religios,

26. V. P. Acusti vE MonTcLar, Entorn de la poesia de Ramon Lull, “Estudis
Franciscans”, juliol-desembre 1934.
27. Blanquerna, o. c., p. 483.
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e han fait Miramar bastir

al rei de Mallorca amords:
iran sarrains convertir

per far plaer

a Déu, qui a mort vole venir
per nés haver.

E doncs, que fan preicadors
pus amen tant en Déu fruir?
Ni que fan abats ni priors,
bisbes, prelats, qui enantir
amen tant llurs possessions?
Ni que fan reis qui ab dormir
e ab haver

cuidon a parais tenir

e Déus veser?

Menors e mijans e majors

han plaer en mi escarnir,

e amors, llagremes e plors

e sospirs fan mon cos llanguir;

e m’anima creix son joiés
remembrament e son albir

e son voler

en Déus, qui em fai tots jorns jausir
en son dever.

La dolca Verge vull servir

de mon poder,

car sai m’ha trameés dolg desir
e bo esper.

Blanquerna! ;Qui em sabria dir
on dei tener

vers vostra cella, on desir

sol Déus haver?” 28

Este poema y el anterior, insertos en el Blanquerna, verdaderos
monumentos de la lengua catalana en el periodo de plasmacién, son

28. Ibid., pp. 493495,
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unas muestras tnicas de su mejor literatura trovadoresca, pero con un
nuevo espiritu. En uno y otro el lenguaje, rico ya en modos sintacticos
y expresivos, aparece dominado por el anhelo del autor que constituyé
la suprema aspiracién de su vida después de su conversion: su amor
a Dios y su amor a los hombres, anhelo que llega a convertirse en ver-
dadera “ansiedad”. Este estado animico, tan frecuente en Ramoén Llull,
es el que motiva frecuentemente la eleccién de sus férmulas expresivas,
su caracteristico lenguaje, en cuyos dos poemas citados pueden distin-
guirse, entre otros, los modos esenciales de la “volicién™ en el primero,
conjugados en gran variedad de modos y tiempos:

“A v6s, Dona Verge Santa Maria,

dé mon voler qui es vol enamorar

de v6s tan fort, que sens vés no volria
en nulla re desirar ni amar;

car tot voler ha melloria

sobre tot altre qui no sia

volent en vés, qui és maire d’amor,
qui v6s no vol no ha d’on s’enamor.
Pus mon voler vol vostra senyoria,

lo meu membrar e el saber vos vull dar;
car sens voler, Dona, jo qué els faria?”

Frutos de este modo esencial de “volicion” son el enérgico imperativo
y los subjuntivos de esta misma estrofa:

“E vos, Dona, si us plai, fagats membrar
entendre, amar, a clerecia,

per ¢o que vagen en Suria

los infeels convertir, preicar,

e els crestians facen pacificar”.

Esta ansiendad anhelante aparece multiplicada desde el comienzo
del segundo poema, donde, en un soberbio apéstrofe, abundan los
imperativos:

“Sényer ver Déus, rei gloriés
qui ab vés volgués hom unir,
membre-us dels vostres servidors
qui per vés volen mort sofrir,

e faits-los ardits llausadors

en v6s honrar e beneir...
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E doncs, qui és verai ni bos
meta’s avant e vaja dir

lo gran poder

de Déu...”;

para hacer, finalmente, explosion en una serie de interrogativos exe-
cratorios, fiel trasunto de su ansiedad dolorosa:

“E doncs, qué fan preicadors
pus amen tant en Déu fruir?
Ni queé fan abats ni priors,
bishes, prelats, qui enantir
amen tant llurs possessions?
Ni qué fan reis, qui ab dormir
e ab haver

cuidon a parais tenir

e Déus veser?”,

Es por esta anhelante ansiedad'llevada al extremo y reflejada durante
toda su inquieta vida de “procurador de los infieles”, en sus libros y
en sus actos, que exclama:

“Menors e mijans e majors
han plaer en mi escarnir,
e amors, llagremes e plors
e sosps fan mon cos llanguir”;

para prorrumpir en la imp. ecacién final, en un deseo ardiente de rapto
mistico que le uniera defimitivamente con el Amado:

“Blanquerna! ;Qui em sabria dir
on dei tener

vers vostra cella, on desir

sols Déus haver?”,

VI. “Los Cent noms de Déu” (Roma, 12857). Poema teolégico de
trescientos versos, distribuidos en tercetos monorrimos y dispuestos en
cien capitulos.

La causa eficiente de esta obra parece ser una visién obsesionante
del mundo islamita. La manera como se sitiia el autor frente a la posi-
cién teolégica de los sarracenos y su enfoque del valor literario del
Cordn revelan una impresién, directa o refleja, objetiva o subjetiva,

I e v, m 31
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pero viva y fulminante, que se enseiiorea del alma de Ramén, estimula
su celo por el Amado y produce esta obra, de forma literaria origina-
lisima y de fondo eminentemente teolégico. Fulguran, ademas, en ella
rasgos autobiograficos, mas bien referentes a su estado animico, a cuya
luz hemos de buscar el lugar y fecha de su composicion,*”

Parece fuera de duda que el libro fue escrito en Roma. En el pro-
logo el autor suplica “al sant Paire apostoli e als senyors cardenals”,
cual si estuvieran presentes, “que el fassen posar en llati, car jo no li
sabria posar, per ¢o car ignor gramatica”,’ y en Medicina de peccat
también se insinta la presencia de Ramén en la corte pontificia cuando
lo eseribié. Asi, pues, hemos de admitir, con el P. Pasqual, la ciudad
de Roma como lugar de su composicién.

Tres momentos cronologicos se nos presentan para establecer su
fecha. La obra aparece citada en el Desconort, publicado, como vere-
mos, en 1295, y en el Arbre de Sciencia, escrito posteriormente; por
tanto los Cent noms han de ser anteriores. Ramon habia hecho dos
viajes a tierras de infieles que podrian haberlo inducido a escribir esta
obra: uno probabilisimo, qu.e llamariamos con Galmés de “exploracién
misional”, realizado, a lo que parece, de 1279 a 1282; el otro rigurosa-
mente histérico, de apostolado individual, en medio de los de ordena-
miento y procuracién de infieles, durante el verano de 1293. De vuelta
del primero escribio, segun parece, el Blanquerna, lleno de la vision
del mundo pagano, especialmente sarraceno, en su IV parte. ;Escribi-
ria entonces los Cent noms de Déu? El P. Pasqual lo cree asi y situa la
fecha en 1285, durante la segunda estancia de Ramon en Roma. Su
autoridad indiscutible nos hizo adoptar esta fecha sin ulterior examen;
pero ahora el estudio directo de los manuscritos originales nos obliga
a rehusarla.

En el prélogo consta abiertamente y con todas las letras el nombre
del autor: “Jo, Ramon Luyl indigne, me vull esforsar, ab ajuda de
Déu, fer aquest libre, en qui ha meyllor materia que en I’Alcora...”.
Ahora bien: en toda la produccién luliana de la primera década lite-
raria (1269-1280), el autor nunca escribe su nombre, sino que lo escon-
de bajo la férmula, mas o menos variada, de “peccador indigne”. La
contravencion de esta costumbre es un argumento decisivo para sacar,

29. V. Rims, noticies preliminars per Moss. Salvador Galmés, o. ¢., pp. xxvir-
XXVIIL

30. V. Rims, p. 79.
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pues, de la primera década toda obra que consigne ¢l nombre de Ra-
mon Llull. Contrariamente podriamos decir de la segunda (1280-1290).
si bien puede que ya encontremos una excepcion en la Disputatio fide-
lis et infidelis, escrita en Paris hacia el afo 1287. Advirtamos. pero.
que en el Liber super psalmum “Quicumque uult”, escrito en Roma
en 1285, segiun el P. Pasqual, el autor se esconde hajo la férmula de la
primera década: “ego pauper et peccator indignus laude et honore™.®
féormula que ain conserva en el Art amativa: “jo home peccador e
indigne que mon nom sia eserit en esta Art”,*? datada hacia 1290. Ello
nos haria dudar de la calendacién de la Disputatio fidelis et infidelis
en 1287, si no fuera que su contenido se adapta bien al estado animico
del Ramén Llull de entonces. Habiendo, pues, una excepcién en la
segunda década, nada impediria que pudiera haber dos, y los Cent
noms pudiera ser la primera obra donde el autor consigna su nombre,
como notaba el P. Pasqual atribuyendo su fecha al 1285. Ello fuera
admisible si no pudiéramos aducir un argumento mas categérico. Y es
que la produccién luliana de la segunda década. al menos hasta 1288
(Libre de Meravelles), respira toda ella optimismo misional. Ramén se
dedica frenéticamente a buscar obreros evangélicos, confiando en ha-
Harlos en la corte apostélica, en las cortes reales. en las universidades.
en los capitulos generales de religiosos, porque su fe ingenua y su celo
ardiente no pueden comprender como no se pone en movimiento todo
el mundo catélico para ir a convertir a los infieles. A fines de esta dé-
cada su optimismo empieza a vacilar y se manifiestan en Ramén los
primeros sintomas de aquel pesimismo que culminari en la enferme-
dad de Génova y en el Desconort. Hasta ahora podia haher encontrado
resistencias pasivas, tramites dilatorios, pero no decepciones, v éstas
apuntan claramente en los Cent noms:

“:Qui es pot abstenir de plorar

can veu Déu tan petit amar
per cells que ell vole tant honrar? 33

Tristicia em fai soven plorar,
car no puc molts homens concordy,
c’als infeels vajen Déu mostrar™ 34

31. Ed. Mag., t. IV.

32. Obres originals, vol. XVII, Proleg, p. 8.

33. V. Rims, t. 1, 0. ¢, cap. XLIV, v. 3, p. 119.
34, Cap. LXXV, v. 9, p. 147,
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Lonc temps ha que eu son procurador
que Crist hagués per tot lo mén honor,
e no trop qui'm sia ajudador”?"

Es por esto que creemos que hay que situar la fecha de su composi-
cién dentro de los primeros afios de la tercera década.

Durante el verano de 1293, después de la enfermedad de Génova,
realizé Ramén otro viaje a Berberia, de donde tuvo que salir, muy de
mal grado, golpeado por la plebe y expulsado por el rey. ;Seria enton-
ces que la visién directa del Islam le sugeriera los Cent noms de Déu?
El momento parece propicio, pero los hechos lo repugnan. El pesimis-
mo que entonces se apoderé del alma de Ramén era mucho mas inten-
so que el que revela la obra y, por otra parte, su permanencia en
Napoles hasta principios de 1295 nos obligaria a calendar los Cent
noms inmediatamente antes del Desconort —cuando ya parece esfu-
mada la visién del Islam en la mente de Ramén, a la biisqueda de otras
preocupaciones mas perentorias—, pero hay que reconocer que las dos
obras no son hijas de un mismo estado animico.

Otro momento encontramos mas conveniente a la composicion de
los Cent noms. Cuando el autor, con letras misivas del ministro general
de los Frailes Menores, marché a Italia, a 1ltimos de 1290 o a primeros
de 1291, es casi indubitable que ensené su arte en las escuelas conven-
tuales de los provincias franciscanas de Roma y Apilia, pero sin olvi-
dar su tarea literaria, y que presenté al papa Nicolas IV una peticion
que no habia podido hacer llegar a manos de su antecesor Honorio IV.
Realizada en vano, o dilatada al menos, su demanda, creemos que fue
entonces que se abrié de golpe ante su memoria todo el mundo musul-
man. mostrandole su inveterada infidelidad y su necesidad suprema de
evangelizacién, invadiéndole entonces la gran tristeza de que nos
habla: R £ .

“car no pusc empetrar honor
a Déu digne de gran lausor ¢

car tants homens van en turment
qui per haver gloria han haiit comencament,?”

35. Cap. XCIV, v. 9, p. 164.
36. Rims, L c., cap. IX, v. 10, p. 90.
37. Cap. XXVII, v. 9, p. 105.
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car no pusc molts homens concordar
c’als infeels vajen Déu mostrar™.?®

Entonces escribiria seguramente los Cent noms de Déu, con la doble
finalidad de proveerse de un buen pertrecho de campana, reducido pero
eficaz, para enfrentarse con el Coran, y puede que con la esperanza de
interesar aun la corte pontificia, conminandola con tan duros apéstro-
fes como los siguientes:

“Cell qui sap Trinitat e no la vol mostrar
a cells qui la porien saber e amar,
no par que de colpa se pusca escusar”.®?

Cell qui poria per tot lo mén Déus far honrar,
car no ho fa, en gran paor deuria estar.

car al judiei no se’n pora escusar™.*?

Esta fue, al parecer, la génesis y este el momento cronolégico de los
Cent noms de Déu, que calendariamos a dltimos de 1292, antes de la
vuelta de Ramén a Génova (a primeros de 1293) donde, completando
su equipo misional, tradujo al arabe su Art inventiva, con propdsitos
de transfretar a Berberia. iniciando su apostolado individual*!
Ramén Llull asigna a esta obra una trascendencia excepcional por
la virtud casi talisminica —cosa perfectamente arabiga— de los nom-
bres de Dios. “Com Déus ha posada virtut en paraules, percs e herbes,
iquan, dones, mai I’ha posada en los seus noms! 2 Asi no es de extra-
iiar que la escriba para ser cantada a la manera de los salmos.** Como
Iibro de devocién debié tener alguna fortuna: el manuscrito de la
Universidad de Barcelona tiene todo el aspecto de un pequeiio Libro
de Horas, con sus cien capitulos distribuidos en férias (primera, segun-
da, tercera, cuarta, quinta, sexta, sabado) y éstas en siete partes con los
nombres de las Horas candnicas. Los maitines contienen tres salmos:
prima, tercia sexta y nona, dos cada una: las visperas otros dos, y las

38. Cap. LXXV, v. 9, p. 147.

39. Cap. IV, v. 9, p. 86.

40. Cap. LXVIII, v. 10, p. 141. Cf., ademis, los versos de los caps, XLII.XLVIII
y LXXV-XCIV.

41. V. Rims, not. prelim. per Mn. Salvador Galmés, [. c.

42. Rims, proleg als Cent Noms de Déu, o. c., p. 81.

43. Ibid., p. 80.
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completas uno. Los maitines de la primera feria constan de cuatro
salmos.

El ritmo de esta obra es mas movido que el de las anteriores. Fer-
mentan ya en ella elementos liricos y pasionales que alegran de vez
en cuando el arido campo teolégico. Su estructura estréfica en versos
tripartitos, mas bien que en tercetos propiamente dichos, le da un aire
de nobleza inconfundible. Abundan en el texto los latinismos, segun
va advierte el autor en el prélogo:

“En aquest libre cové usar d’alguns vocables qui s6n en lati, sens
los quals no el poriem tan hellament e bonament fer”.*

Y asi no repara en definir los atributos de Dios con los mismos voca-
blos latinos y sus multiples derivaciones:

“Infinit és Déus en bontat.
ah honificant bonificat.
ab honificar eternat”4?

Para ver hasta qué punto valoraba esta obra su autor, notaremos
que la cita en el Desconort, en el Arbre de Sciencia —donde incluye
46 en los Proverbis de Ramon,
cuya primera parte, también en cien capitulos, “és dels proverhis qui
son dels C. noms de Déu”, y finalmente en Medicina de peccat.

capitulos enteros de los Cent noms—,

GuiLLermo Corom FERRA
(Continuard)

44, Ibid.
45. Cent noms de Déu, cap. XVII, v. 4, p. 96.
46, Obres, XI, passim.
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