COMO CABRIA ENTENDER, EN LA FILOSOFIA
ACTUAL, EL ASCENSO Y DESCENSO DEL
ENTENDIMIENTO (%)

La grandeza de Ramdn Llull estriba a mi juicio en su espiritu sa-
turado de universalidad y racionalidad, en el mejor sentido de esta
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palabra. Kl soiié ante todo con el universalismo cristiano de imcorpo-
rar a toda la humanidad al redil de Cristo, empt,zando por el mundo
musulmdn que mas de cerca le afectaba. Il acaricié el ideal de una
cultura universalizada por la filosoffa y a ella reducida a través del
Arte Magno o Arte general capaz de forjarla indubitablemente. Y
uno y otro empeno fueron acometidos por él, no por la via de la ac-
tuacién guerrera tan aclimatada en su época, sino por una dedicacién
personal absoluta y tan fervorosa que rayé en la santidad y en el
martirio, a la pacifica tarea del apostolado intelectual cifrado en la
persuasién por el razonamiento y la conviccién a €l consiguiente,
fuera de la cual no ambicionaba éxito alguno. Bien puede decirse,
con el ilustre fundador de esta Escuela Dr. D. Francisco Sureda Bla-
nes, que el bienaventurado Ramdn Llull fué «con sus estudios y sus
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libros, tan innumerables como sus deseos, el hombre cispide de la
cultura filoséfica de su siglo, el gran apologista de Occidente, el ver-
dadero genio de su época y de su raza; porque sélo él abarcé con su
mirada de aguila el mundo entero y comprendié las necesidades del
mundo entero, con misteriosa intuicién metafisica y universal. Hom-
bre vidente, iluminado por la verdad intuida, quiso desarrollar el
plan mds vasto y razonable de conquista universal que ha podido
pensarse; la regeneracién cristiana, la expansién de la cultura euro-
pea y la hegemonia intelectual de la ciencia cristiana sobre todas las
naciones y razas cobijadas para siempre bajo los brazos de la Cruz.
En estas empresas colosales no desfallecié nunca, a pesar de las de-
cepciones continuas, demostrando el tesén, la gallardia y el temple
de aquellos férreos caballeros del ideal que siempre senalara la histo-
ria incomparable del Medio Evo como el ejemplo histérico mds firme
y més vital de la hidalguia y de la fortaleza humana mancomunadas».

Dada la imposibilidad en que me hallo de ilustrar histéricamente
en mi disertacién alguno de los innumerables puntos que como haces
luminosos nos ofrece la ideologia de Ramén Llull, he optado por fijar
mi atencién en su tema central, a saber, el ascenso y el descenso del
entendimiento, para preguntarme en que sentido y medida pudiera
seguir vigente en las preocupaciones de la filosofia actual.

En la gran produccién bibliogrifica de nuestro Beato, hay una
obra titulada asi: <Libro del ascenso y deseenso del entendimiento»
en la que va examinando hasta tres escalas. En la primera y funda-
mental, estudia sucesivamente, en ascensién bien manifiesta, la piedra
y la llama, o sea el reino mineral, la planta o reino vegetal, el bruto
o reino animal, el hombre o reino humano, el cielo, el angel y Dios.
A propésito de cada uno de estos peldanos de la escala se pregunta
por su acto (accién y pasién), su naturaleza, su condicién de sustan-
cia o accidente, de simple o de compuesto, su individualidad, su
grado de especie o género, y su entidad. (Cada uno de estos aspectos
es considerado en su fase de sensible, imaginable, dubitable, creible
e inteligible). Pero este ascenso, con su descenso que es su inversién,
tiene un cardcter ontolégico, y no es el que voy a adoptar como tema
de mi discurso sino mds bien el 16gico que es aun mds caracteristico
de la doctrina del Doctor iluminado.

Contrasta a tal propdsito esta doctrina, o mejor ain metodologia,
con la que se da por caracteristica de la filosofia peripatético-escolas-
tica si bien no es un contraste de contrariedad sino de complementa-
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riedad. También en aquella filosofia se considera el conocimiento
humano como incipiente por la sensacién y subsiguiente por la ima-
ginacién, sobre la que opera el entendimiento agente para extraer de
ella las especies abstractas que asimila el entendimiento paciente o
posible, alumbrando de esa manera el orden ideal pero como extraido
del real. Se va de esa manera, tras de iniciado el conocimiento por la
sensacién e imagen concreta, escalonando el mundo de las 1deas, pa-
sando de las menos abstractas o especificas a las mds abstractas o ge-
néricas, pero en todo caso universalizables, hasta llegar a las univer-
salisimas o conceptos puramente ontolégicos de ser y sus categorias.
Con el ser de maxima abstraccién, tan pobre en comprehensién como
rico en extensién, ya que abarca todos los seres de este mundo, con-
trasta el Ser por excelencia, o Ser Supremo, Dios, Creador del mismo
y por lo tanto su prototipo ideal, pero al que ascendemos sélo a tra-
vés de la Realidad visible de este mundo. Culminante el Ser en Dios,
cabe descender de El a sus criaturas y entre éstas de las genéricas y
especificas a las individuales, recorriendo también escalonadamente,
pero en el sentido inverso de la universalizacién y de la deduccion,
el itinerario antes dibujado en el ascenso.

Pues bien, la metodologia de Ramén Llull, no deja de reconocer
la legitimidad de todo este proceso, pero anade a él, sobre todo en
su vertiente de descenso, ideas que le son peculiares. Al llegar en el
periodo ascendente a Dios, descubre en El unas ideas universalisi-
mas, que llama razones, dignidades, o atributos, que distingue en
absolutos y relativos. Los atributos absolutos son los de ser (a saber,
la bondad, la grandeza y la duracién); de poder (cuales son el poder,
la sabiduria y la voluntad) y de obrar (esto es la virtud, la verdad y
la gloria). Los atributos relativos vienen a ser la diferencia y la con-
cordancia, el principio, medio y fin y la igualdad. Y no es sélo en el
orden teolégico donde Llull registra modos de ser y de valer seme-
jantes, sino también en el orden légico (los principios y los significa-
dos), psicolégico (el alma racional y sus potencias), ético (las virtudes
y los vicios) y aun escatolégico (los opuestos y la predestinacién). En
todos ellos discierne escalas de diferencia, concordancia y contrarie-
dad; de principio, medio y fin, de mayoridad, minoridad e igualdad.
Ahora bien, la consideracién y combinacién de tales propiedades,
definidas en otros tantos axiomas, permite segiin Llull, la formulacién
de juicios aplicables a las realidades de este mundo por una via dis-
tinta de la meramente universalista y deductiva del descenso peripa-
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tético-escoldstico y que constituye como una razén superior a la in-
ferior que aquel representa.

Quisiera ahora, y ya por mi cuenta, esbozar todo este gran tema
cuyas lineas esenciales quedan dibujadas, fijando los puntos cardina-
les que a mi juicio autoriza mantener la ciencia empirica y la espe-
culacién filoséfica actual.

I. El periodo de ascenso de nuestro saber cognoscitivo se inicia
por la intuicién, ante todo de una realidad presente a nosotros, en el
Espacio y en el Tiempo. Puede ser tal realidad también ausente en el
Espacio y pasada en el Tiempo, pero en tal caso no es objeto de in-
tuicién sino a favor de una intuicién pretérita que de ella se haya te-
nido, remanente en nosotros en forma de Memoria. Es de senalar
también, como novedad propia de la ciencia actual y desconocida de
la del Medioevo, ese registro y reduccién consiguientes a un término
medio de las realidades cuantitativamente tan variadas en el Espacio
y variables en el Tiempo dentro de cierta fundamental uniformidad,
que se couoce con el nombre de Estadistica.

;De qué clase son las realidades en cuestién? Ante todo se ofrece
a nuestra intuicién sensorial la realidad fisica, constitutiva del Cos-
mos o Naturaleza que habitamos, en su inmensa policromia de formas
geogrilico-siderales, llena de especies minerales, vegetales y animales
de incalculable variedad; todo ello bajo la doble condicién estitica y
dindmica, de aparente estabilidad o de incesante transformacién.
Luego se nos da la realidad social, la de cada uno de los hombres
que nos rodean a través de su corporeidad sentida que interpretamos
como animada de una conciencia similar a la propia. Finalmente,
sentimos con un senjido intimo nuestra propia realidad personal, en
su doble aspecto de corporal y de mental; y digo finalmente porque,
si bien tal realidad nos sea mas préxima que la del Mundo exterior,
fisico o social, ésta es anteriormente intuida en nuestra conciencia
directa, que s6lo cuando se hace reflexiva nos da idea explicita de
nuestro propio yo y de su actividad eu orden a aquel mundo exterior
cuyas impresiones recibe o sobre el cual reacciona.

Pues bien, todo este ctimulo de realidades no nos autoriza, a favor
de su intuicién, mas que a formular esos juicios que llamaba Leibniz
verites de fait «verdades de hecho», de hechos existentes o sucedidos
en determinado lugar del Espacio o momento del Tiempo y que se
nos han dado bajo la forma de sensacién, de imterpretacién social o
de reflexién. ;Cémo pasar de estos hechos dados a otros inéditos? Ello
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requiere previamente el transito del orden real al ideal por via de as-
censo, para luego descender del ideal al real por via de descenso.
Detengamonos por ahora en el periodo de ascenso por el que se
constituye la ciencia pura, la ciencia propiamente dicha, que no se
cifra en dar cuenta de un hecho sino en dar la razén de él a la luz de
una relacién de necesidad. Este transito de lo real a lo ideal se deno-
mina induccién.

La palabra «induccién» se entiende ordinariamente, en la termi-
nologia cientifica actual, como restringida al sentido de induccién
empirica, o sea autorizada por una determinada experiencia, la de
repeticion de experiencias. Pero cabe también entenderla en el senti-
de induccién intelectual, o sea de transito al orden ideal de una reali-
dad intuida en un solo caso, pero segregada de él su idea pura me-
diante la abstraccion. Asi, en Matematica, la intuicién de una recta
entre los puntos A y B me autoriza a decir que cesta rectas es mas
corta que una curva entre los mismos puntos. Pero si luego prescindo
por abstraccién de la consideracién de esta recta y me elevo a la de
«la recta» como tal, comprendo que le conviene el predicado de ser
la mas corta de cuantas lineas unen a los puntos A y B, con lo que
me elevo al orden ideal senalado por una absoluta necesidad, una
necesidad derivada de la condicién formal o esencial de la recta en
cuestién y que por lo mismo no se puede negar sin incurrir en con-
tradiccidén. Tal es la fuente de los axiomas matematicos que los hace
inmediatamente evidentes; pero cabe también que lo sea de determi-
nadas verdades fisicas, aunque al formular sus contradictorias la con-
tradiccidn no sea aparente: asi no lo es la latente en esta proposicién
cesta casa tiene sus cuatro fachadas al mediodia», pero se hace visible
al darse uno bien cuenta de lo que aquella proposicién significa

Ahora bien, las verdades fisicas o cuasi-fisicas —psicolégicas o
socioldgicas— que constituyen el caudal de estas disciplinas, no nos
vienen de una induccién intelectual, sino de una induccién empirica.
La Ciencia de la Naturaleza, en todas sus dimensiones, no consiste
sélo en registrar relaciones de semejanzas o diferencias entre los seres
o hechos que la constituyen, con sus consiguientes afirmaciones pu-
ramente formales, sino conexiones de simultaneidad o de sucesién
necesarias entre seres o hechos por ventura heterogéneos entre si,
pero enlazados de tal modo que puesto el uno se da el otro con una
necesidad no absoluta —ya que no es contradictorio suponer que no
se dé tal enlace— sino factica, o sea de hecho, constitutiva de una ley
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natural. El agua, v. gr. es un cuerpo de caracteristicas bien definidas
bajo su forma liquida, pero que la pierde a determinada temperatura
para hacerse hielo o nieve sélidos, y eso uniforme e invariablemente,
en todo lugar y tiempo. ;Cémo descubrir tales «<propiedades» consti-
tutivas o causales de los seres naturales? Merced a la induccién em-
pirica, practicada bajo la doble forma de simple observacién o de
experimentacién, la primera dejando obrar a la Naturaleza para com-
probar sus resultados y la segunda provocandolos artificialmente en
condiciones variadas para la comprobacién de una hipétesis explica-
tiva de los hechos intuidos. Tal es, juntamente con la medida mate-
matica de las realidades en cuestién, la clave de los inmensos
progresos realizados en la Edad Moderna por la Ciencia empirica y
experimental, estancada en los siglos en que dejé de practicarse, si-
quiera no fuera desconocido su principio.

Pero la induccién empirica no debe limitarse, como es frecuente
hacerlo, a la modalidad que reviste en las Ciencias fisico-quimicas y
biolégicas, o sea en la Ciencia de la Naturaleza de lo material. En el
orden de la vida mental, o sea de la Psicologia, la conexién entre sus
hechos nos es revelada a veces en su propia intuicién, que nos los
ofrece por un lado como hechos que se dan en torno a un sujeto in-
variable a través de la variedad y variacién de aquéllos, y hechos que
se producen siendo este sujeto paciente o agente de los mismos, y
atraido o repelido por ellos, bajo la doble condicién de una causali-
dad gficiente o final. Tal es el alcance de la experiencia interna o in-
trospectiva que cada uno tiene de su propia vida mental y locomotriz
o muscular y que sigue siendo de importancia capital en Psicologia,
siquiera se halle expuesta a ilusiones contra las que hay que salva-
guardarla.

Ademas de ello se da la experiencia externa o extrospectiva, tinica
aplicable al conocimiento auténtico de la Naturaleza fisica y aun del
Mundo social, si bien en éste nos ayuda mucho a comprenderlo el
principio de analogfa de la conciencia ajena con la propia. La expe-
riencia externa es también sobre todo la conducente a descubrir el
misterioso condicionamiento de la conciencia por el organismo y vi-
ceversa, tan importante para la constitucién de la Ciencia del hombre
o Antropologia. Ahora bien, esta experiencia externa se reduce a re-
gistrar estadisticamente el nimero de casos en que el hecho A viene
acompanado o es antecedente o consiguiente del hecho B, para afir-
mar entre ellos una conexién respectivamente esencial y causal, y no
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accidental o casual, siempre que en la repeticién de casos el nimero
de los favorables a la afirmacién de dicha conexién elimine toda ex-
plicacién por la casualidad, segin el cdlculo de probabilides. Los re-
sultados a veces negativos de dicha experiencia no autorizan la elimi-
nacién de dicha conexién sino tras de una discusién de los mismos
en cuya técnica no podemos entrar aqui.

Tras de la induccién viene la deduccién. En la metodologia co-
rriente, pasa por ser la deduccién un proceso inverso del de la in-
duccién, y por ende de descenso y no de ascenso del entendimiento.
Tengo para mi que ello viene de alguna confusién que he de procurar
aclarar. Estrictamente hablando, la deduccién se mantiene todavia
en un orden meramente ideal, de una idealidad pura en las relaciones
matematicas de igualdad o desigualdad, y de una idealidad de hecho
o factica en las conexiones fisicas de coexistencia y de sucesién.
Unas y otras se prestan al raciocinio deductivo, para muchos el unico
que merece el nombre de raciocinio, consistente en relacionar dos
términos extremos con uno medio en las premisas para darlos por
relacionados entre si en la conclusién. Pero tales términos extremos
pueden ser de igual grado de universalidad, o de diverso grado,
saber, uno generlco o mayor y otro especifico o menor; en el primer
caso el raciocinio viene a ser ampliativo de conocimientos en su
conclusién —v. gr. en este silogismo: «todo hombre es mortal, todo
mortal es corruptible, luego todo hombre es corruptible» —; en el se-
gundo, la conclusién es simplemente explicativa de la premisa menor
como contenida en la mayor; asi «todo hombre es mortal; todo o al-
gun médico es hombre, luego todo o algiin médico es mortal». Seme-
jante inferencia es la llave de todos los teoremas de la ciencia mate-
madtica; y contiene también el secreto de muchas invenciones fisicas.

Con esto, cabe ya fundir el dualismo fisico matematico en la no-
cién de ser hecho de cualidades fisicas y de cantidad matematica, lo
que viene a constituir la Ontologia; y cabe también penetrar en el ser
trascendente a la experiencia, si bien todavia inmanente a lo experi-
mentado, lo que es propio de la Metafisica; una y otra representan
una etapa mas del ascenso intelectual. Los juicios ideales concer-
nientes al ser como tal se senalan ya por una necesidad o contingen-
cia insuperable, y los pertenecientes a la metafisica como afirmativos
de la sustancia y de sus accidentes, o de la causalidad material o for-
mal, eficiente o final.

Pero antes de proseguir el ascenso debemos hacernos cargo de una
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modalidad del pensamiento que como tal modalidad especifica pasé
inadvertida a los antiguos. El verbo latino sapere, de donde viene el
espafiol saber, no significa sélo un percibir el ser de una cosa, sino
también el saborearla, lo que da a entender que tiene un sabor agra-
dable. Ello nos introduce en el gran tema de los valores de las cosas,
en cuya virtud son buenas o malas, con bondad de agrado o de recti-
tud, y bellas o feas, y hasta grandes o pequenas en el dominio de la
pura cantidad. Tal es el objeto de la facultad llamada estimativa,
como contrapuesta a la puramente cognoscitiva, y por ende de la
Axiologia o filosofia de los valores como contrapuesta a la Ontologia
o filosofia de los seres. Los criterios antes registrados para juzgar de
los seres no son ya propios para enjuiciar los valores, si bien se man-
tengan también en éstos las formas de intuicién, induccién y deduc-
cién de la metodologia cognoscitiva. En un orden ya mds concreto,
seres y valores se componen e interfieren entre si ofreciendo realida-
des valoradas o valores realizados, en los conceptos, juicios y racio-
cinios: asi, «casa» es un concepto de realidad; la grandeza, la bondad
y la belleza lo son de valor, y una casa grande, buena y bella ¢s una
fusién de ambos, o sea un palacio.

Pero los valores se ofrecen al hombre no sélo como propiedades
que afectan a su ser y al del mundo que le rodea, sino también como
objetivos por lograr con su voluntad, y ello de una manera facultativa
u obligatoria, en cuyo caso constituyen el orden moral y juridico,
regido no por leyes naturales sino por normas o deberes por cumplir
libremente, o sea en la posibilidad fisica de infringirlos. Ello consti-
tuye la vertiente practica de la vida humana, tras de la tedrica del
conocimiento anteriormente considerada y que sélo aporta a la pric-
tica la rica perspectiva de la técnica o posibilidad de transformar los
seres naturales en otros artificiales calificados en definitiva por su va-
lor moral.

Ahora bien, estas dos funciones de nuestro espiritu, la cognosciti-
va de los seres y la estimativa de los valores, no sélo se funden entre
si sino también se influencian mutuamente. Influye el conocimiento
sobre la estimacién cuando se da por valioso algo por el mero hecho
de estar vigente, cual sucede con muchas opiniones, costumbres y
leyes que se imponen a la sociedad por pura moda. Influye la estima-
cién sobre el conocimiento, ya en el dominio de la cantidad —asi, un
nimero «grande» de experimentos concordantes en la conexién entre
dos fenémenos nos induce a erigirla en ley— ya en el de las cualida-
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des. Aqui se da ante todo una influencia de caricter personal, a saber,
cuando damos por verdaderos los juicios que nos interesan como
buenos para nosotros y por falsos los adversos (influencia optimista),
o viceversa (influencia pesimista). Pero se da también una influencia
impersonal en la idealizacién de realidades histéricas, en cuyo enjui-
ciamiento llegamos a desconocer los defectos y a exaltar hasta la
exageracién las buenas cualidades de algo o de algunos. A esto lla-
maba Balmes la «influencia del corazdn sobre la cabeza», o sea de los
sentimientos sobre los conocimientos, que por uno y otro lado afectan
a nuestra sentimentalidad, ya como constitutivos de la misma, ya in-
cluso como sus motivos: asi el enamorado cree a pies juntillas cuanto
concuerda con su amor y puede fomentarlo (cuando no lo que le es
adverso o lo pone en peligro, como ocurre con el celoso), y la cldsica
animosidad propia del odio se traduce en la propicia acogida que
tiene toda noticia que sea desfavorable para su objeto.

En definitiva, tocante a la evidencia que es garantia de la verdad
de nuestros juicios, tanto en orden a los seres como a los valores, una
es la llamada c<objetiva>, derivada de la auténtica exhibicién del ob-
jeto ante un sujeto y que da lugar al saber cientifico, de comprobada
verdad, y otra la «subjetiva», consistente en la aspiracién de un sujeto
hacia determinado objeto. Esta aspiracién que se traduce en fe o es-
peranza, objeto propio de la creencia y no de la ciencia, puede ser
falaz y lo es en numerosas ocasiones —nada mads ilusorio que dar por
verdadero el objeto de nuestros deseos sélo por serlo~ pero también
veridica cuando expresa las tendencias fundamentales de nuestro es-
piritu: asi, en orden al apetito incluso de comer y beber, el deseo de
comer un determinado manjar no arguye su existencia, pero si no
hubiera alimentos no se darfa el apetito de ellos. El anhelo de
inmortalidad que tiene el hombre es también, segiin Santo Tomas,
senal de su verdad («<un deseo natural no puede ser frustrado»),
supuesta su posibilidad cientificamente demostrable. Lo corriente es
que nuestras convicciones estén forjadas de evidencia objetiva pero
insuficiente suplida por la subjetiva en una comdn certeza moral,
cuando no quedan por debajo de ella en una probabilidad mayor o
menor. En todo caso, independientemente de su verdad o falsedad,
nuestras convicciones cognoscitivo-estimativas son fuente de energia
mental como motivos de la voluntad o como ideas-fuerzas realizado-
ras de su objeto por la confianza misma en su realizacién por el sujeto.

Llegamos asi a la cima del ascenso intelectual, que es Dios, con
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la idea de Ser supremo y de Valor supremo (o sea Ser Optimo y Mé-
ximo), y los juicios afirmativos de su existencia y esencia y las vias
conducentes a tales juicios, sobre las cuales hay tales discrepancias
incluso entre los creyentes en la existencia de Dios. En estas vias
distinguiria yo las puramente dialécticas, las dialéctico-ontoldgicas y
las propiamente ontolégicas. Son dialécticas las vias que de las ver-
dades ideales o sea necesarias, universales y eternas, aunque sean re-
ferentes a realidades temporales, infieren la existencia de Dios, como
ultima razon de su verdad; o de la limitacién e imperfeccién de tales
realidades temporales, inducen como requerido por ellas un Ser infi-
nitamente perfecto; o la que deduce la existencia de Dios de la sim-
ple definicién de su esencia como ser perfectisimo. Son dialéctico-
ontolégicas las vias conducentes a Dios del hecho de ser profesadas
dichas verdades necesarias, universales y eternas por parte de una
conciencia particular y contingente cual es la de cada uno de nosotros;
o del hecho de la existencia en ella de la idea de Dios como ser per-
fectisimo, o del consentimiento del género humano tocante a la exis-
tencia de Dios, o del sentido intimo de su presencia en la conciencia
humana. Son, finalmente, ontolégicas (siquiera esta denominacién se
aplique histéricamente a una sola de las anteriores) las vias por las
que de la experiencia del mundo visible se infiere la existencia de
Dios como su Primer principio y dltimo Fin invisible, siempre que
en esta experiencia se tenga en cuenta, ademas de la externa de las
cosas que se nos dan hechas (per ea quae facta sunt, en expresién de
San Pablo), incluyendo en ellas no sélo el Mundo fisico, sino también
la vida organico-mental de cada uno de los hombres, una y otra en
su condicién especifica y en su ejercicio histérico-providencial la
experiencia interna de lo que nos queda por hacer (per ea quae fa-
cienda sunt), ya sea en el orden moral, con su imperativo del deber,
ya en el orden religioso con las insaciables aspiraciones del alma
humana que sélo tienen su descanso en Dios, incoativamente en esta
vida y definitivamente en la futura. La experiencia mistica seria la
culminacién de la religiosa, como la absorcién del alma en la unidad
de la esencia divina, aunque sin llegar a su intuicién. Imposible dis-
cutir aqui estas perspectivas, pero vaya su indicacién como senala-
miento del dpice a que puede llegar la mente humana en su ascenso
intelectual.

Queda no obstante por perfilar lo relativo a la esencia divina en
relacién con la de las criaturas, Desde Platén para acd, a través de
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San Agustin (y el Beato Ramdn Llull, es uno de sus mds elocuentes
voceros), discurre la tradicién que da cierta sustantividad a las ideas
necesarias, eternas y universales en Platén, y es interpretada por San
Agustin en un sentido teolégico, haciendo de la esencia divina el
prototipo ideal de toda realidad, la Causa ejemplar a cuya semejanza
—semejanza de puro vestigio en las criaturas irracionales y de imagen
en las racionales, segin la teologia de San Buenaventura— han sido
hechas todas las cosas. La Escolastica con Santo Tomads a la cabeza
ha aceptado esta ejemplaridad, pero tras de haber afirmado que de la
esencia divina no tenemos intuicién alguna, y si sélo conceptos deri-
vados de las criaturas por la doble via de la negacién de sus imper-
fecciones y de la eminencia de sus relativas perfecciones, por lo demas
concebidas como puramente formales en Dios. Con esta doble salve-
dad es analégico nuestro conocimiento de la esencia divina, pero con
una analogia sui generis, no homogénea sino andloga a la que se da
también en el conocimiento de las criaturas cuando las comparamos
entre si y discernimos intuitivamente sus vinculos de contigiidad y
de semejanza, haciéndonos a la vez cargo de sus diferencias: esta in-
tuicién no cabe tocante a la esencia divina.

II. Con ello se inicia el descenso intelectual en un sentido logi-
camente inverso del ascenso, pero con unas caracteristicas que mere-
cen especial atencién.

Ante todo, se da el descenso de Dios a sus criaturas, sobre el cual,
como hemos dicho, el Beato Ramdn Llull admite razonamientos vali-
dos basados Gnicamente en exigencias de las razones, dignidades o
atributos divinos. Acerca de esto, diré lo que pienso en consonancia
con lo expuesto en la etapa del ascenso.

El orden de Dios a las criaturas es doble: el de la Creacién y el
de la Providencia, ambos compenetrados entre si. Cuando se habla
de la Creacién, es con vistas a la existencia de lo creado, que como
contingente que es no puede ser constituido mas que por la voluntad
divina. Tocante a la esencia, se supone que es una participacién o
imitacién de la divina, dependiente de la inteligencia y no de la vo-
luntad de Dios. Ahora bien, las llamadas <esencias» de las cosas y
personas creadas, pueden ser consideradas ya sea en sus elementos
constitutivos, ya en el conjunto de los mismos en el que radica tal
constitucién. En cuanto a los elementos, no cabe duda de que son
necesarias participaciones e imitaciones de lo divino que en ellos se
refleja. Pero en lo referente a sus conjuntos constituidos por la com-
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posicién de tales elementos, siendo tal composicién de suyo contin-
gente —asi la de los cuerpos quimicos y los seres vivientes en la in-
nimera variedad de sus especies y tipos— no cabe duda de que su
realizacién es tanto obra de la voluntad como de la inteligencia divi-
na. Aun mds: cabe decir esto del orden providencial senalado por la
variada dotacién de los seres y su contingente distribucién en el Es-
pacio y el Tiempo, de la que depende el desarrollo histérico de sus
actividades. La accién creadora y providente de Dios viene a ser
electiva entre la infinita variedad de combinaciones de suyo posibles
de tales elementos, de las cuales las elegidas logran por voluntad di-
vina una uniformidad estable o relativa necesidad patente en las leyes
de la Naturaleza, que no entranan la absoluta necesidad de los teore-
mas matematicos, sino une necesidad de hecho o factica. Por eso el
conocimiento del orden natural no es posible sino a posteriori ante
su espectaculo, o a priori por estar en los secretos de la voluntad di-
vina de la que depende en su estabilidad legal, por no ser suficiente
al efecto la simple combinacién de sus elementos componentes, de
suyo simplemente compatibles pero no necesariamente coherentes
entre si cual lo son en el orden natural.

Ahora bien jen virtud de qué hace la voluntad divina la mencio-
nada seleccién? Indudablemente, en virtud de los que se llaman ahora
valores de las cosas y personas. Dios no es sélo el Ser omnipotente
capaz de realizar cuanto no implique contradiccién; es también el
Ser perfectisimo que se debe a Si mismo no hacer el mal y hacer el
bien, aunque no sea todo el bien posible si no se acepta la hipétesis
del optimismo, no ficilmente admisible ante el especticulo del mal
en el Mundo. Por lo tanto, con sélo considerar la esencia divina con
sus perfecciones negativamente conocida por abstraccién de las crea-
das, no cabe predecir cuales hayan de ser éstas, mas que a lo sumo
en orden a los valores supremos cuya realizacién se supone en la
Creacién como intentada por la Voluntad divina. En términos ya de
una dialéctica de abolengo histérico, no es concluyente tratindose de
Dios el razonamiento potuit, decuit, ergo fecit, «<pudo, convino que
lo hiciera, luego lo hizo», aunque si lo seria si, en vez de decirse de-
cuit, <convino», se dijera debuit, «debié>, como también si se dijera
JSecit, ergo decuit aut debuit, <lo hizo, luego fué conveniente y hasta
debido que lo hiciera». Los razonamientos llamados por los Escolds-
ticos de «congruencia» o sea de conveniencia de que se realicen his-
téricamente determinados valores, no son de necesidad y por ende
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no se imponen en sus conclusiones, aunque se impongan en sus pre-
misas, una de ellas de posibilidad y otra de valor.

Veamos ahora la segunda etapa del discurso intelectual, que se da
ya dentro del &mbito de lo creado. Recordemos que en el proceso del
ascenso habiamos llegado con la induccién a pasar del orden real al
ideal, o sea de los hechos registrados como puros hechos por la intui-
cién, a la universal necesidad de sus relaciones proclamada por la
ciencia matematica y fisica. Dentro ya del orden ideal, la deduccién
iba descubriendo conexiones mediatas dotadas también de necesidad
y universalidad. Pero entendiamos por esta universalidad lo que se
da entre los géneros o bien entre los géneros y las especies, unas y
otras constitutivas del orden ideal. Tradicionalmente, sin embargo,
se comprendia bajo la palabra «deduccién» incluso el transito del
orden ideal al real, peldano ya del descenso intelectual, como proce-
so inverso al de la induccién. Asi se decia: «el hombre es mortal,
Sécrates es hombre, luego Sécrates es mortal>. Pues bien, personal-
mente disiento de este enfoque de la deduccidn, no porque me pa-
rezca ilegitima, sino porque entiendo que en el retorno de lo ideal a
lo real, o sea en el descenso del entendimiento dentro de lo creado,
se advierten novedades, y se hace preciso adoptar unas precauciones
parejas a las del método inductivo en la discusién de sus resultados
empiricos, precauciones que no se tienen en cuenta en el clasico ra-
zonamiento deductivo, por lo cual tantas veces fracasa y se halla tan
desacreditado aplicado a la realidad. En una palabra, la induccién
nos introduce y la deduccién nos conduce en el ambito de la ciencia
pura, pero el proceso de retorno de lo ideal a lo real es el propio de
la ciencia aplicada, para el que se impone un método que, en oposi-
ci6n a la induccién, llamo yo de reduccién. ;Cuales son sus modali-
dades?

Ante todo registremos el contraste que se advierte entre el orden
ideal y el real por varios conceptos. Al paso que la idea de algo es
Gnica, sus realizaciones son miltiples: se dan muchos ejemplares nu-
méricos de cada cosa o persona especificamente definidas. Cada uno
de estos ejemplares realiza la esencia ideal de una manera limitada
—asi, el hombre es limitado en su estatura y volumen corporal y en
la  capacidad de sus facultades mentales— y también imperfecta: no
se da en la realidad ni una circunferencia en lo geométrico ni un gas
en lo fisico que respondan adecuadamente a su definicién ideal; las
realidades son todas simples aproximaciones a sus esencias ideales.
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Finalmente el margen de variabilidad de los géneros y especies en la
realidad hace que se den en ello innumerables tipos de las esencias
especificas; asi lo muestra la complejidad de las clasificaciones mine-
ralégicas, botdnicas y zoolégicas.

En segundo lugar, asi como en la induccién empirica, propia de
las ciencias fisicas, no procede dar por falsa una hipdtesis porque los
resultados de la experiencia no concuerdan todos con aquélla, sin
previa explicacién de porqué estos resultados sean negativos, asi en
la reduccién también empirica, no en la matemadtica, no se ha de
pretender que se realicen infaliblemente las relaciones causales ideal-
mente dadas por comprobadas en la induccién; se pueden dar casos
negativos llamados también cexcepciones» y ello por varias razones.
1) Por carencia o insuficiencia de alguno de los constitutivos de las
esencias o causas en cuestién. 2) Por falta de coincidencia espacial y
temporal de los factores que la integran. 3) Por interferencia de
agentes antagénicos entre si, uno de los cuales prevalezca sobre otros
neutralizando o modificando su auténtica causalidad; cada coyuntura
espacio temporal de la realidad es un caso de composicién de fuerzas
con una resultante de dificil previsién. 4) Por la distinta condicién
de las causas permanentes de efectos de suyo transitorios, o de causas
transitorias de efectos permanentes: pueden unos y otros mostrarse
ausentes de la experiencia sin dejar por eso de haber actuado o haber
sido actuados. 5) Por la disyuntividad de causas y efectos, en cuya
virtud un mismo efecto puede ser producido por causas heterogéneas,
u homogéneas pero individualmente distintas; y una misma causa,
pongamos la voluntad libre, dar lugar a efectos heterogéneos. 6) Por
la heterogeneidad también entre los fines intentados y los resultados
logrados por las voluntades humanas, siendo estos resultados motivos
de nuevas actuaciones volitivas, todo ello enfocable en mualtiples
perspectivas de valoracidn.

Todo ello tiene especial importancia en la interpretacién del orden
histérico. Este orden se constituye de seres, no sélo de diferentes
géneros, especies y tipos, sino desigualmente dotados dentro de cada
uno de ellos, y variadamente distribuidos en el Espacio y en el
Tiempo. Nada mds irregular en esta distribucién que el espectaculo
de la superficie terrestre en el Espacio, y la impulsividad del humano
dinamismo en el curso temporal de la Historia, impulsividad que
también afecta a la Historia natural sobre todo si se adopta la hipédte-
sis de la evolucién. Ain en los hechos derivados de la voluntad hu-
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mana, se hace preciso advertir cuanto tienen de no voluntario en sus
antecedentes y en sus consiguientes. Con todo, la Estadistica registra
ciertas regularidades o constantes histéricas que no son leyes en el
sentido estricto de esta palabra, pero que no dejan de constituir un
orden no exento de contingencias y de azares.

Tales son las caracteristicas de ese trdnsito o retorno de lo ideal a
lo real que se ofrece como ultima etapa el descenso del entendimien-
to y que pone de manifiesto la insuficiencia de la deduccién para
definirlo. Nada mds pernicioso que este método deductivo cuando,
olviddndose de dichas caracteristicas, pretende augurar realidades
inéditas valiéndose de las ya conocidas por induccién sin adoptar las
precauciones apuntadas. De quienes proceden sin esa cautela —y los
filésofos tienen fama de tales— se dice vulgarmente que «viven en
las nubes», sin hacerse cargo de las complejidades de lo real a ras de
tierra. Valiéndose de un simil muy actual, yo diria que son como un
aviador que, tras de haber despegado de la tierra, diriamos inducti-
vamente, navega con la deduccién libremente por el cielo de las
ideas, y pretende aterrizar con igual libertad de movimientos expo-
niéndose a estrellarse en la falsedad de sus afirmaciones histéricas.

Este sentido de la complejidad histérica es también importante
cuando, pasando del papel de espectador al de actor, se propone uno
desempenar su cometido en el curso de los acontecimientos histéri-
cos. También aqui conviene desde luego adoptar un ideal por realizar,
pero sin desconocer ni descuidar las condiciones de esta realizacién,
ni dejarse deslumbrar por utopias de vana y a veces funesta prosecu-
ci6n. El descenso de las normas abstractas de accién cuales son las
leyes morales y juridicas, al terreno de lo concreto y casuistico en
que se plantea su cumplimiento adolece a menudo de falta de discre-
cién en la interpretacién de su obligatoriedad, tanto o mds que de
decisién en adoptarlas como normas de conducta.

Antes de terminar debo hacer una advertencia importante tocante
a las etapas del ascenso y descenso del entendimiento que quedan
pergenadas en mi trabajo. Tales etapas no son explicitamente recorri-
das por los hombres del vulgo, ni siquiera por los estudiosos de una
especialidad determinada, sino a lo sumo por los fildsofos profesiona-
les. La inteligencia vulgar rara vez se eleva a la altura de lo abstracto
y lo universal en forma explicita; su abstraccién y universalizacién
son reales pero se hallan implicadas y como inmersas en lo concreto
y lo particular, cuales se hallan las reglas gramaticales en el lenguaje
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de quienes no las conocen pero las practican. Si se pregunta a un
hombre de la calle por el sentido de las palabras que emplea en su
lenguaje, en pocos casos podri dar de ellas una definicién cuales se
contienen en nuestros diccionarios; tampoco estard en condiciones
de formular puntualmente su juicio sobre los conceptos definibles, ni
menos de dar de aquéllos una fundamentacién critica mas que frag-
mentariamente; todo esto por lo general suele hallarse en su concien-
cia, o cuando menos en su subconciencia, como latente en formulas
verbales y en representaciones imaginativas o sensoriales, de las que
el pensador especializado en un dominio y el filésofo en todos ellos
van extrayéndolas ya en forma clara y distinta.

Y con esto he llegado al final de mi trabajo. He pretendido en ¢l
glosar con un criterio personal en el que se reflejan las principales
modalidades de la filosofia actual de la doble perspectiva del ascenso y
descenso del entendimiento que genialmente atishé el Beato Ramdn
Llull como comprensiva de todo el dinamismo del pensamiento hu-
mano. No sé si lo habré entendido en un sentido rigusosamente orto-
doxo desde el punto de vista de la filosofia luliana, aunque tengo
para mi que en buena parte coincide con su contenido metodolégico,
y sobre todo con el espiritu que lo anima. Pero lo de menos es el
acierto o desacierto de mi exposicién; me interesa mas brindarla co-
mo un modesto homenaje de simpatia y de admiracién al gran pen-
sador mallorquin en este acto en que con tan escasos méritos lulianos
recibo el honor de ser agregado a este cendculo tan selecto de culti-
vadores del pensamiento de Ramén Llull, y sobre todo de la impere-
cedera vibracién de su egregia personalidad; personalidad hecha de
abnegacién de todo egoismo y oblacién absoluta al més alto ideal de
cultura, religiosidad y apostolado que cabe ser adoptado por el espi-
ritu humano.
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