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INTENT D’ESTUDI DEL CULTE, LA
RELIGIOSITAT I EL PAISATGE RITUAL
DE LA PREHISTORIA MALLORQUINA

Magdalena Salas Burguera

INTROBUCCIO

Fa un parell d’anys em vaig comencgar a interessar per ['ambit de la religiositat
durant [a protohistoria peninsutar. Arran de la lectura de diversos estudis realitzats
principulment en santuaris i habitacions de culte ihéric em vaig adonar gue la religiositat
peninsutar havia estat estudiada estrictament des d’un marc materialista, sense un intent
d’anar més enlfa del que Uestructura i les dades arqueologiques oferien. Afortunadament,
¢l panorama actual ha canvial i es comenca a donar més importancia a tots aquells aspectes
relacionats amb cl culte, intentant explicar ¢l que suposen els contexts arqueologics trobats
dins aquests llocs.

Molts d’aguests canvis han estat influenciats per Pestudi que Renfrew va realitzar
del culte del santuari de Phylakopi a Melos (Renfrew 1985} 1 pels estudis de Hodder (1991)
i Shanks i Tilley (1987), on es va fer un estudi acurat de la cultura material dins el seu
context arqueoldgic, combinant-lo amb un s apropiat de I’analogia etnografica. Es varen
adonar que Uestudi del context és moll important ja que és la societat la que crea el seu
propi ritual i el ritual, a ta vegada, ens ajuda a definir la societat.

A la nostra illa aquest camp destudi ha estat molt poc estudiat, els dnics estudis
seriosos que s’han fet relacionats amb aquests aspectes son cls de Guerrero (1991), que fa
una primera aproximacié als satuaris talaiotics, definint-los 1 intentant explicar la seva
funcionalitat t els scus paral-lels. Els d”Aramburu (1998), que introdueix el conceple nou
de centres cerimonials, definint-los com a «conjuntos de arquitectura social situados fuera
de loy poblados [...] hace referencia a los grupos no amurallados formados por dos o mds
construcciones de arguitecrura soctal separadas entre si un mdximo de 100 mis.»
{Aramburu 1998, 167). T els de Fornds 1 Garcia (1999a, 1999b) que des de "arqueologia
espacial fan un estudi macroespacial moit detallat dels santuaris i una classificacié dels
llocs de culte talaidtic.

Aquesis cstudis han estat molt tmportants perque han obert la porta cap al mon
religids [ de culte que sembla que romania tancat als nostres ulls, perd només ho han fet
des d’un punt de vista materialista, €s a dir, sense donar una cxplicacio total a la
funcionalitat dels santuaris, als rituals que se celebraven, als objectes relacionats amb
aquests rituals, al caricter social del culte, la importancia o no del monument..., etc. En
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aguest article no penso aprofundir en totes aquestes qilestions pergue aquest és objecte de
ta meva test doctoral, perd sf que explicaré com crec que s’ha de dur a terme Uestudi del
ritual i els aspectes sagrats relacionats amb cls santuaris.

Bl CONTROVERTIT TERME DE RITUAL

La paraula ritual ve del latl «rife» 1 significa «d’acord a les regles o formes, segons
I'ds o el costum». Han estat molts els autors que, cn els darrers anys, har donat una
definicié d'aquest terme, aqui en veurem alguns dels que han tingut més ressonancia, per
veure les similituds 1 diferéncies entre ells,

Un dels primers estudiosos que va tractar aquests temes des del camp de
I"antropologia va scr Turner, que juntament amb Malinowski, Radcliffe Brown, Lvans-
Pritchard 1 altres varen cestar molt influenciats pel treball de Duckheim, The Elementary
Forms of the Religious Life (1915), on va oferir una interpretacio sociologica de la religid.
La definicié que Turner ens dona &s: «A ritwal is a stereotyped sequence of activities
involving gestures, words, and objects, performed in a sequestered place, and designed to
influence preternatural entities or forces on behalf of the actors’ goals and interests»
(Turner 1977, 183). Segons ell, els rituals poden ser de diverses catcgories, difcrenciant:
Els ritualy estacionals: relacionats amb canvis climatics o la inauguracié d’una
activitat relacionada amb "agricultura o la ramaderia.

-— Els rituals contingents: responcen a una crisi individual o col-lectiva, Son dividits
cn dues categories: a) del pas d’una fase de la vida a Ualtra (naixement, pubertat,
matrimoni, mort); b} rituals d’atliccidé per aplacar o exorcitzar éssers que afligeixen la
comunitat,

- Rituals endevinatoris: sén actles readitzats per assegurar la salut o fertilitat de la
gent, dels animals, cereals i terriloris.

— Rituals d'iniciacié al sacerdoci: per introduir els elegits en les practiques de
comunicacid 1 intercessio davant els déus o esperils.

- Rituals relacionats amb les practiques didries, com sén les ofrenes o libacions als
déus o esperits. Vindsia a ser un tipus de ritual més domdstic.

Renfrew, cn el sew famds cstudi del santuari de Phylakopi (1985), va catendre ¢l
ritual com la representacid d’accions expressives d adoracio i propiciacié cap 4 una
divinitat. Perd fa notar, com ja havia fet Rappaport (1971), que aquest terme no esta tan
sols restringit al fenomen religids sind que hi ha rituals socials d’una marcada natura
sceular. En el capitol inicial dona una série de punts que ell ereu basics per a Pestudi del
ritual i elabora una lista de les gliestions gque qualsevol estudi de religiosttat 1 rtual hauria
de contestar. Aquests punts sén realment molt Gtils 1 han servit als investigadors dels anys
noranta per realitzar ¢l scu mare d’estud),

Barret ens diu que «the meaning of a ritual is not to be found simply in the code
employed, bui in the way that code “spoke” to the participants, with reference 1o the
various of expectation emploved in the construction and interpretative “reading” of the
ritual event. For archaeologists to understand something of the ritual praciices they sty
they must therefore move beyond the material residue of the code (a puttern of artefacts) to
consider the cultural conditions which that code once addressed» (Barrct 1991, ().
Emfatitza molt la idea que ritual és ¢l producte d’una societat i, per tant, haurem d’estucliar
primer aquesta sociclat per poder condixer com estructuraven ¢l scu sistema de creences.
12’ aquesta manera ens parla de dues formes d’estudiar ¢l fenomen social del ritual:
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-— Primer, amb la definicié del fenomen, agrupant-lo com una forma particular
d’accid 1 situant aguesles accions 1 conseqiiencies dins un ampli context de reproduccid
social,

— Segon, veient els modus particulars d’aceid i concixement que operen a través de
les estratégies de reproduccid social.

Aquesta idea de pensament ¢s compartida per Shanks 1 Tylley (1987), que pensen
que el ritual serveix per legitimar Iinterés particular de grups socials dominants, 1,
d’aquesta mancra la tasca dels estudiosos del ritual s demostrar com una forma dominant
d’idcologia fou reproduida a través de prictiques religioses 1 no simplement demostrar-ne
I’existéneia.

Bradley (1991) ens parla del ritual relacionat amb les prictiques de cada dia, per a
ell t a veure amb la quotidianettat, i 8"identifica en ¢l registre arqueoldgic dacord amb
una ldgica estrictament funcionalista. El scu aproximament al ritual es fa des de UOptica
fenomenologica que després desenvoluparem amb més cura, perd que t€ a veure amb
I"experiéncia didria que la gent fa del paisatge t com aquesta percepeid i déna el seu
vertader sentit,

Ritual, segons Skeates (1991), suposa una representacid, perd una classe cspecial de
representacid, que es manifesta d’acord amb unes regles de comportament que s6n
perfectament reconegudes, que son artificials i que a més requereixen ensenyament i
aprenentatge. Aixi dones, un ritual arriba a ser un marc per a una accié rigidament prescrita
i altament formalitzada. En aquestes representacions s molt important I'ds de color, olor,
gust i gesticulactd per atreure atencid dels participants i estimular ¢ls scus sentils.

Segons ell, els rituals s6n normalment representals en situacions socials de
trastorn, transicio 1 tensid, situactons que han de ser resolles en refergéncia a particulars
esquemes religiosos i a través de la representacio de particulars prictiques religioses.

Un estudi a cami{ entre "antropologia i I'arqueologia és el que va fer Sanz Gallego
sobre I'arquiteclura nuragica com a ritual social. Aix{ defineix ritualitat com «un acte
organizativo de la vida social, que puede manifestarse como un orden establecido, asi
como por la articulacion repelifiva de las relaciones gque incardinan gcciones e
interpretaciones con la informacion y sus redes» {Sanz 1995, 92). El ritu, doncs, és
recorrer a un conjunt preestablert d’activitats, de tal manera que amb la practica d’aquest
ritu es reafirma la cohesid social 1 es va creant la memoria col-lectiva del grup, al maleix
temps que és confirima la dependéncia de I"home en la realitat en la qual participi.

Whitehouse (1996) entén el ritual com una representacio simbolica ben dirigida i la
religid com la creenga ¢n un mon sobrenatural. Segons elta, cls ritus religiosos son els
mitjans pels quals les persones intenten obtenir Ia intercessio 1 captar 'atencié d’aquests
¢ssers sobrenaturals.

Un estudi dels santuaris extraurbans del nord d’Etriria, realitzat per Herring {1996)
des del punt de vista espacial, ha posat de manifest la relacid de la religiositat mediterriinia
amb ¢l sew entorn, com ja havia anunciat Bradley (1991) per al megalitisme atlintic.
Herring dona tres linies a seguir per a lestudi del ritsal:

1. Tot Pestudi del ritual té un grau d’cspeculacid, pero €s important que
[’especulacid es basi en una rigorosa metodologia i un marc tedric segur.

2. Per fer tals especulacions es necessita tota Uevidéneia disponible.

3. Es important veure el ritual dins el context de la socictat que el va crear.
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Per a Cox «a ritua! is a repeated and symbolic drameitization directing attention to
a place where the sacred enlers life therehy granting indentity 1o participants in the drama,
transforming them, communicating social meaninng verbatly and non-verballv, and
affering o paradigm for how the world ought 1o be» (Cox 1998, 10). Diu quc els riluals
poden ser subdividits d’acord a ka funcid gue representen per o la comunitat @ d’aquesta
manera fa una subdivisié en res tipus:

— Els ritvals de cicle de la vida («fife cyele rireals»). que cs relacionen amb els
ritus de pas d’una etapu de la vida a Ualtra.

— Els rituals de crisi; que cs poden cquiparar als rituals contingents de Turner
(1977), que tracten d’esbrinar 1 posar remel als mals que alligeixen tant individu com la
comunitat.

— Els rituals estacionals: igual que a Torner (1977) ¢s relacionen amb el calendari
estacional o littirgic.

Aquestes s6n les principals definicions que han fet els estudiosos en aquests darrers
anys del terme de ritual. Som conscients que no podem abragar-les toles, perd pensem que
amb wquestes queden representades diferents corrents metodologiques i de pensament gue
estan actualment funcionant tant & nivell arqueologic nacional com internacional.

De totes aquestes definicions, cls trets que convindria ressaltar sén:

— s important diferenciar entre ritual religios i ritual secular. Aquests formen part
d’accions socials molt diferenciades.

— El ritual s’emmarca dins accions préviament ja establertes i dins regles
conegudes per tots els participants cn la cerimonia.

— FEl ritual esti destinat a influir en cls desigs duna divinitat que regeix la vida dels hurnans.

— No es pot fer un estudi scrids del ritual sense congixer el context social que U'ha
general, ja que normalment ¢l ritual és conseqiiéncia d’una ideologia.

— Es diferencien uncs categories de rituals, perd els autors semblen no posar-se
d’acord en les classes de rituals que podem trobar.

El projecte d'estudi a desenvolupar se contra en els santuaris talaiotics 1 en
Uactivitat ritual que hi tenia lloc, Per dur a terme aquest projecte hem dividil Ta nostra
recerca en les lnies d’investigacio segilents, que veurem a continuacio.

1. El nivell microespacial

Aquest nivell es pot dividir en Uestudi del contingent 1 del contingut ja que, segons
el nivell, ens proporcionard una informacid diferent.

Dins Pestudi del contingent s’cmmarca estudi de I"esiructura arquitectdnica per si
matcixa. D’aquesta manera els aspecles a tractar son:

— La forma d¢ Iestructura.

— La grandaria del recinte.

— Els elements integrants de ['cstructura,

— Els malcrials emprats ¢n la construccio.

- La inversid de treball gue suposa aquesta construcceio.

Els tres primers punts, pensem que ja han estat suficientment tractats per altres
autors (Guerrero 19913 1 no entrarem a descriuce’ls, pero els alires dos s6n aspectes que
fins ara no $’havien tingut cn compte. Dins els materiuls emprats en la construccid del
santuari és necessari fer un estudi del tipus de pedra i de la téenica utilitzada per veure si a
["hora de dur a terme aquesta tasca ja cs fu una diferenciacié signilicativa respecte a la resta
d’estructures talaidtiques. En el cas de Sardenya, un estudi recent (Webster1996) ha
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mostrat que en els santuaris de pou de les regions de Nuorese i Barbagia s’han utilitzat
pedres portades d’entre 3 1 30 km Huny del jaciment. s tracta de pedra volcanica amb unes
caracteristiques mechniques superiors que, juntament amb Pesforg que suposa el scu
transport, representa una manera de ressaltar la unportancia d’aquestes estructures. Aixd no
significa que en el cas dels santuaris talaiotics passi el mateix perd val la pena realitzar
aquests estudis geologics per aixi tenir una comprensié major de tot el fenomen ritual,

Pel que fa al punt de la inversio de treball, la idea & realitzar un estudi similar al
que es va der per al talaiol de Son Fornés (Gasull, Lull, Sanahuja 1984). Intentar esbrinar el
temps de construecid que cra necessari per construdr un santuari tipus i quanta gent es veia
implicada en la construceid, Sabem que aixd es troba ding el marc de la hipodtesi perd
serveix per tenir una idea més aproximativa de Pesforg que tmplicava dur a terme una
cmpresa & aquest tipus.

Per a I'estudi del contingut, creiem que s necessari estudiar tots els elements que
apareixen dins els santuaris. En aquest sentit, scguim un poc estudi realitzat per
Whitehouse (1946) quan parla dels objectes rituals. Scgons clla, I'errada que fem els
arquedlegs ¢s considerar "objecte ritual com un objecte no practic i que no té cap
explicacid logica perque tendim a guiar-nos per la matcixa logica que scguiriem per a
Iandlisi de la vida doméstica, quan normalment tots els objectes canvien de significat
segons espai @ ¢l temps on s ubiquen. Aixi doncs, una vaixella que s’utilitzaria
normalment dins un context doméstic, depenent del seu grau de decoracid, el context de
deposicid 1 els materials amb qué cstd relacionada pot passar a lenir una funcid ritual.

Aquesta autora fa un estudi dels objectes rituals i cnumera els principals objectes
que ens podem trobar. A efectes de ’estudi dels santuaris, cls que a nosaltres ens intercssen
de la seva llista so6n els segitents:

— Els «sgera»: s0n objectes d adoracié o culte que representarien la divinitat.
Aquests objectes normalment ocupen un lloc prominent dins la ubicacid del santuari 1 cs
caracteritzen per estar fels de materials de meés bona qualttat o rarcsa que la resta.

— Els exvols: son representacions de devots de forma individual o en parelics que
representen alguna part del ritzal, Dins aquesta categoria també hi hauria les diferents parts
del cos que ¢s relacionen amb rituals de curacid.

- Les ofrenes. En descriu quatre grups principals:

1. Els sacrificis, tant humans com animals.

2. Les figures de forma humana o animal.

3. Bl menjar, distingint enire el que s consumeix dins el santuari, relacionat amb el
ritu que s7hi celebra, i el que es presenta com a ofrena a la divinitat.

4. Altres tipus d’objectes.

-~ Els objectes usats pels ritus: dins agquesta categoria s’inclouricn vaixelles de
libacid, ganivets de sacrifici, copes... Aquests 2 vegades es podrien confondre amb el que
s0n les ofrencs al déu, perd les distingiriem d’aquestes perque encara que ambducs estarien
fetes amb uns materials més especials, les segones no tenen per qué tenir una utilitat
explicita com cls ohjectes que s han d'usar en els ritus.

Per cada un d’aquest tipus d’objectes hi ha una série d’indicadors que s hauran de
tenir en compte. Primer, les caracteristiques propies de U’objecte (forma, grandaria, matéria
prima 1 termps invertit a produir-ta), segon, ¢l conlext on es troba Pobjecte (el tipus de loc,
la localitzacid dins el mateix lloc 1 associacid amb cls altres objectes), i tercer, ¢l context
més ampli dels objectes (mirar la velacio que tenen amb les troballes que s™han produit en
altres Nlocs per veure si podem esbrinar el codi de signtficat simbdlic que tenen)
(Whiichouse 1996).
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Amb un estudi acurat d’aquestes dues varizbles es podria donar molta informacié
sobre els santuaris ja que si es poguds identificar la utilitzacié d’un tipus de pedra o una
iecnica constructiva determinada. podriem diferenciar millor el que sén santuarts del que
son simplement plantes absidals sense cap tipus de funcié ritual. T amb estudi dels
objectes de culle es podria saber quina era la pauta que se seguia en aquoests Hoes de culte si
&$ que realment existia o si hi havia dilergneia scgons les zones geografiques.

2. Els nivells semimicro i macroespacial

Som conscients que aguests dos nivells mercixen un estudi diferencial, ja que
responen a una concepeio distinta del monument amb el seu medi ambient i les estructures
que P'envolten, perd a estadi dinvestigacié que ens trobem no podem encara
desenvolupar-los independentment,

Iin el nivell semimicro s interessant celacionar els santuaris amb les estructures que
I’envolten, ja siguin estructures individuals o conjunts. Els autors que han estudial aguest
fenomen espacial (Aramburu 1999, Fornés, Garcia 1999) han arribatl a la conclusié de
I"existéneia de centres cerimonials o conjunts de culte, ja que sembla que, de cada vegada
mds, ¢l santoari no es presenta com una esteuctura atllada, En aquest sentit, hasta veure les
conclusions a qué varen arribar Fornés 1 Garcia en el seu estudi de la relacia entre santuaris
i conjunts, diferenciant:

— Santuaris dins recintes emmurallats,

Santuaris en conjunts organitzats al voltant d’un wimul,

— Santuaris que formen part d un conjunt d’estructures en linka recta.

— Santuaris aillats,

Si aixo és cert. hem de comengur a pensar en el significat que (&, Si com diu
Aramburu (1999), la construccio dedificis rituals serdl conseqiiéncia de la competéncia pel
territori dels grups talaiotics o si estem davant un sistema cultual molt complex que
representa una ideclogia de poder que se’ns escupa. En aquest aspecte, val la pena

mencionar la tendéncia que tenen les illes per exagerar ¢ls scus trets cuiturals, ja sigut amb
la construccid de grans centres cerimonials 1 complexos religiosos com amb la creaciod
d’una imagineria de culte a gran escala, com és el cas de Malta i ¢l scus famosos lempies
Tarxien (Stoddart et alii 1993),

Dins el nivell macrocspacial és necessari veure la relacio dels santuaris amb cl
patsatge que cls envolta @ només la visita al Hoe ens permet pereebre’], ju que sobre un
mapa perdem tot el significat que podia tenir. Aixi i 1ot hem de ser capagos, gnan anem al
jaciment, no tan sols de fixar-nos en estructura sind de mirar af voltant i intentar veure el
que ¢l paisatge vol transmetre. Dels estudis realitzats fins ara hi ha algunes dades
interessants per comentar,

1. Com ja hi demostral Aramburu (19993, cls monuments talaiotics estan orientats a
PPespai cap a alores monuments, havent-hi quasi sempre una organitzacio predeterminada
del territori (Sulas 1997). En el cas dels santuaris 2ix0 ex compleix ja que la major part dels
santuaris estudiats (Fornés, Gareia 1999) ex troben mirant cap al sud, sense encara estar
molt clara la refaciéd astronémica que wenen. Tambd s ha vist que, en algunes zones,
Porientacio es dirigeix cap a accidents peografics dels voltants, com Son Mas cap al puig
de sa Comuna v dos dels santuvaris " Almallutx cap al Morro d”Almalluix. En aquest punt,
$’hauria de veure Ia retacid dels santuaris amb Mespai. Subem que. des det punt de vista de
la Fenomenologia, arribar a enteniment 1 1a descripeio de les coses com foren
experimentades per les persones que les crearcn és una tasca impossible, perd si som
conscients que la ideologia, les Hegendes ©oels mites sén creals i recreals a través de
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[afinitat que la gent i€ amb Uespai on viu, la terra, Paigua, els caming, les roques...,
coneixent I'espai, podrem comprendre millor ¢l ritual que ens transmet el context
arqueoldgic.

Per altra banda, els estudis etnogrifics dels aborigens australians (Bru 1992) han
demostrat que "espai €s concebut d’una manera simbdlica, estant sempre les fronteres
marcades per trets naturals. Es el cas també dels monuments megalitics del sud-oest de
Gal-les on aquests no foren situats en ¢ls llocs de maxima visibilitat en el paisalge sind que
adquirien significat només en ser vists des de diferents dircecions.

Aixi doncs, el paisatge adquircix de cada vegada més importancia ja que no es
tracta an sols d’un espai natural sind d’un medi on es descnvolupa aceiod quotidiana, un
medi lotalment socialitzat.

2. Quant a la ubicacié dels santuaris dins 1'illa, Fornés 1 Garcia diuen: «fa mayeoria
de los santnarios se sittdan en la periferia de Mallorca. Tan sélo 12 estdn situados en zonas
del interior. A menos de dos o 1res kilomerros de la costa hemaos localizado 19 santuarios.
i tugares Hlanos cercanos a la costa y desde fos que se divisa ésta han aparecido 10
recintoy, In el Hano interior 7 v en zonas montafosas iireriores 5» (Forncs, Garcia 1999,
2). Fis interessant aquesta situacioé en un monument com ¢t santuari on $ han trobat scmpre
objectes de prestigi que no aparcixen en altres monuments talaidties 1 que son clarament
Imnportats.

El comerg tindria un paper fonamental en la histdria dels santvaris, que actuarien ja
no tanl com a centre redistribuidor sind com a lloc neutral per a I'intercanvi de mercaderies
1 {ins i tol. com ha apuntat Snodgrass (1980) per als santuaris grecs, com a llocs de
compelicid entre comunitats amb la tesauritzacid dels boting de guerra amb [inalitat
propagandistica. Mallorea es troba en un punt clau dins les rutes comercials mediterrinies,
en aquest sentit, cal tenir en compte "analisi feta per Chapman sobre la centralitat
jerarquica de nou punts de la Mediterrania occidental a I'oest de Sardenya, calculant en gm
les distancies que existeixen entre aquests llocs, aixi com la distineia que separa cada punt
de la resta; cl resullat que va obtenir & ¢l segiients «k7 lugar mds céntrico serd aguel gue
esté mds cerce de todos los demds, dichos lugares son, por orden de mavor a menor gradeo
de centralidud, Mallorca, thiza, Cabo de lu Nao y Merorea |...| La jerarguic resultante de
estos cilculos permite explicar la eleccidn de las islas Bafeares como una pieza clave del
comercio fentcio durante el [ milenio a.C. De hecho los resultados de este sencillo andlisis
también repercuten en el estidio de los materiales campaniformes y del comercio def cobre
gue suniinistrd metal al archipiélage desde los inicios del I milenio a.Co» (Chapman 1991,
3545, Aix{ veiem que Mallorca cra important com a punt on recalar, no com o punt d'iniei o
de desti dels viatges, estem dones davant una importancta indirecta de Uilla, perd de la qual,
sense cap dubte, es va beneficiar, com ens mostren els objectes de metall trobats durant cl
primer mil-lenni que significaven un cert prestigl per al posseidor i que poden representar un
regal dels mercaders a canvi d’una platja on passar la nit i un lloc on agafar provisions,

Com a conclusio, val la pena recalear que fins ara nomdés hem tingut en compte ¢l
sintuari com a monument arquitectonic singular o per relacionar-lo amb ¢l paisatge que
I"envolta, perd no hem pensat en la idea que tal vegada no ¢s el monument ¢l gue déna la
importancia al lloc sind que és ¢l oc mateix 1'excusa per construir un monument com el
santuari, Bs a dir, que. tal vegada, ¢l santuari no suposa una practica ritual nova sing la
seva monumentalitzacio. wixi es pot explicar la continuitat dels IHoes de culte, com Son
Mas o la punta des Patrd, on sota el santuari sembla haver-hi nivells d’ocupacié. De la
mateixa mancra s’ explicaria la troballa de materials prelalaidtics a les excavacions de les
taules menorquines.
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Arribats en aquest punt creiem que val la pena parlar de «paisatges rituals» per
relerir-se a aguestes zones (per exemple, Son Real 1 la punta des Patrd) on hi ha una
continuitad d’ds amb una Inabitat ritval o de culte. Sén zones amb entitat propia que sdn
clegides per monumentalitzar ¢ls signes que relacionen la gent que hi viu amb el scu passat
ancestral 1 la seva experiéncia didria.

Per acabar, dir que aquest article ha intentat donar resposta de forma molt sintética a
algunes de les gliestions que estan encara sense resoldre sobre els santuaris talaidtics. Som
conscients gque aquesta és una lasca dilfcil, perd seguim treballant en aquests temes per
poder desenvolupar en un futur un cos de treball sobre ¢l ritual i els paisatges rituals de la
protohistoria mallorquina.
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