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LA CONVERSION DE LOS SUEVOS
Y EL Il CONCILIO DE TOLEDO

FEDERICO-MARIOQO BELTRAN TORREIRA

1.— Evolucion religiosa del pueblo suevo

Tradicionalmente se han venido admitiendo hasta seis etapas, a menudo contra-
puestas, en el proceso de cristianizacion, de los suevos, lo que constituye sin duda
un ejemplo excepcional de vacilacion religiosa. Asi, se dice, el pueblo suevo habria
entrado en la Peninsula Ibérica todavia pagano, convirtiéndose al catolicismo duran-
te el reinado de Rechiario (448-456), Posteriormente, a causa de la intromisidn visi-
goda, abandonaria el catolicismo en época de Remismundo (464-469), adoptando la
herejia arriana por cerca de un siglo. Durante los reinados de Charriarico (550-559)
y de sus inmediatos sucesores, tendria lugar la reintegracion del pueblo suevo a la
verdadera fe, gracias a la labor misional de San Martin de Braga. Sin embargo, la
posterior conquista del Reino suevo por Leovigildo en 585 derivaria en un regreso
—al menos parcial-— al arrianismo, que no se abandonaria hasta 587, al calor de
la conversidn al catolicismo de Recaredo y del pueblo visigodo. Seria sélo a partir
de entonces que, perdida tambien ya la independencia politica, cabria hablar por lo
tanto de una definitiva conversion de los suevos a la fe catdlica, que el 11T concilio
de Toledo no haria sino refrendar. En adelante, los designios del Reino unificado his-
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panovisigodo vendrian caracterizados por una permanente y rotunda adhesién a la
ortodoxia, en un clima de verdadera autarquia eclesidstica.!.

El contraste entre esta ultima realidad vy la, al parecer, tan poco edificante histo-
ria religiosa de los suevos es tan obvio, que resulta facil comprender porqué la critica
historiografica ha calificado desde siempre al mencionado puebio con adjetivos tales
como «vacilante», «taimado», «pérfido», «frivolo», «indiferente», etc. Sin embar-
go, es fo cierto que al pronunciarse asi no hace sino continuar un estado de opinion
que arranca va del siglo VII, y que tiene en San Isidoro de Sevilla a su mejor repre-
sentante. De hecho, la asimilacion politico-religiosa del Reino sueve por ¢l visigodo,
planted una serie de importantes cuestiones a las que fue necesario dar respuesta,
constituyendo {en su nivel ideoldgio encarnado, entre otros, en el Hispalense) una
verdadera «version oficial» por parte de los vencedores. Algo que naturalmente estd
muy lejos de corresponderse con la realidad histdrica, definida en el caso sueva co-
mo en el visigodo, por una conversidn desde el paganismo (con elementos catdlicos
minoritarios) al arrianismo, y desde aqui a la ortodoxia. Tal es en suma la evoluciéon
religiosa que cabe definir partiendo de las fuentes conservadas, como trataremos de
demostrar en ¢l presente trabajo.

Es Hidacio de Chaves quien, en su Chronicon, nos informa por vez primera de
la conversion de Rechiario al catolicismo. Acto que se presenta como exclusivamente
personal, no aicanzado siquiera a la familia del monarca y que tampoco supone cam-
bio alguno en la constante animosidad del pueblo barbaro contra los provinciales2.
Desconocemos los motivos gue pudieron inducir a Rechiario a convertirse, asi como
las circunstancias concretas de la mision catdélica (si es que de tal misidn, como de
algo coordinado podemos hablar), pero en cualquier caso puede afirmarse que los
suevos continuaron siendo paganos?. Todo lo més cabe sospechar la existencia de ele-
mentos catdlicos entre ¢lios, que no suponian una grave alteracién del statu guo reli-
gioso previo a las invasiones?,

Un giro radical se produciria sin embargo afios después. A consecuencia del ca-
da vez mds evidente intervencionismo visigodo, la herejia arriana se convirtié en la
fe mayoritaria del pueblo suevo, tal y como nos informa de nuevo Hidacio. Un misio-
nero gidlata —de nombre Ayax— procedente de la Aquitania visigoda, se instalo en-
tre los suevos procediendo a su evangelizacion dentro del dogma arriano. Sin duda
su labor contdé con et benepldcito de Remismundo y, por supuesto, con ¢l de su men-
tor, Teodorico II. Asi, abandonando el paganismo tradicional por la herejia, los sue-
vos reconocian de facto el protectorado visigodo, al tiempo que se distanciaban de
los galaicorromanos®,

‘La interrupcién de la obra de Hidacio en 469, nos impide conocer con mayor
detalle los avatares religiosos del Reino suevo durante casi un siglo®. La inica excep-
cidn la constituye una carta del papa Vigilio al obispo de Braga, Profuturo, fechada
en 538 e incluida posteriormente en la Hispania. Por su tenor, cabe afirmar la pacifi-
ca coexistencia entre barbaros y provinciales, alin permancciendo aquellos fieles a
la herejia’?. Sin duda el acercamiento entre ambas comunidades no haria sino acre-
centarse, gracias al relativo aislamiento del Reino suevo respecto a la Hispania visigo-
da, y a su apertura a las influencias comerciales como religiosas de la Galia merovin-
gia y del Oriente bizantino. A la larga, tal acercamiento derivd en una franca integra-
¢idn social, cuyo resultado mads evidente fue la conversion de los suevos a 1a verdade-
ra fe a mediados del siglo VIS,
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Sin duda la figura de San Martin resuité decisiva en todo este proceso, pudién-
dosele aplicar con toda justicia el calificativo tradicional de «apostol de los suevos»?.
Mas seria erréneo reducir el problema de la conversion a un fendmeno de indole ex-
clusivamente religiosa. La adopcidn del catolicismo por los suevos, como en realidad
la propia labor intelectual y reformadora de San Martin, no pueden entenderse sino
en un determinado contexto politico: el de la ruptura con la tutela visigoda. De he-
cho, durante el periodo que media entre los reinados de Charriarico y Miro (550 a
579}, el catolicismo seria a un tiempo presupuesto y resultado de la independencia
sueva.

En este sentido, el abandono de la herejia (en absoluto violento, como puede
facilmente deducirse del testimonio de Gregorio de Tours), debe valorarse no sélo
como fruto de la convivencia entre suevos y galaicorromanos, sino tambien como el
principal rasgo de afirmacién de una politica sueva auténomal?,

Que esto es asi, lo demuestra la obra misma del obispo de Braga. Lejos de limi-
tarse al papel de simple evangelizador v catequizador de los barbaros v masas rura-
les, San Martin trabaja en estrecho contacto con el clero de dentro v fuera de la Ga-
llaecia, asi como con los monarcas suevos. Frutos de esta doble colaboracién son,
en primer lugar, toda una serie de obras littirgicas, candnicas, dogmaticas y discipli-
narias que constituyen la base ideolégica y programatica de la nueva Iglesial!. En
segundo lugar, su propio entramado institucional, que rompiendo resueltamente con
la tradicién del Bajo Imperio, define una organizacion adecuada a los limites fronte-
rizos y necesidades del Reino suevo. En ese sentido, hay que recordar tanto la cele-
bracion de los dos concilios «nacionales» de Braga en 561 y 57212 como la amplia-
¢ién del nimero de didcesis y su nueva divisién en dos metrépolis —Braga y Lugo—
quedando aquella como sede primada de todo ¢l Reino'?, Tras el programa de re-
formas auspiciado por los reyes y desarroilado por San Martin, Iglesia y Monarquia
pasaran a constituir una sola realidad politico-religiosa, que preludia de hecho el fu-
turo Reino hispanovisigodo catélicol4,

Sin embargo, dicha realidad se veria truncada por la expansién militar de Leovi-
gildo {571-586), causa a la postre de la anexién del Reino suevo a la Monarquia visi-
roda. Mas adelante tendremos ocasion de analizar estos hechos, pero de lo que se
trata ahora ¢s de indagar, hasta que punto la conversion del Reino suevo en simple
provingcia visigoda resulté traumadtica o no para su vida eclesidstica y religiosa. En
suma, ;sufrid el catolicismo algin tipo de retroceso o persecucién a consecuencia
de la conquista?l.

Para contestar a esta pregunta, objeto basico en realidad del presente trabajo,
es necesario conocer las respuestas que se han venido dando hasta el presente, y que
en general destacan por su cerrado tono afirmativo. En efecto, la mayoria de los autores
que durante los siglos XVII al ultimo tercio del XIX se ocuparon por vez primera
de este tema, coincidieron ya en afirmar, con mayor o menor vigor, que la conquista
del Reino suevo por Leovigildo supuso un claro retroceso para la causa de la ortodo-
xia. Su argumentacion se basaba en el cardcter mismo del conquistador, tildado por
entonces de hereje fandtico, mas también en la presencia de obispos arrianos en cier-
tas didcesis galaicas con ocasion del 111 Concilio de Toledo. De manera que, pensa-
ban estos autores, la invasion visigoda trajo como consecuencia la expulsion de los
prelados catdlicos de sus sedes y su sustitucidn por «obispos intrusos», reintauran-
dose a aquellos tan solo a partir de 589. Recaredo habria devuelto pues definitiva-
mente a los relapsos suevos al seno de la Iglesia, tral el paréntesis de su padre.!3,
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En realidad, no puede decirse que la investigacidn contempordnea haya avanza-
do mucho en este punto, limitandose todo lo més a matizarlo ocasionalmente, Desde
fines del pasado siglo hasta el presente, son varios los autores que han vuelto a inda-
gar en el tema de la pretendida reconversion sueva al arrianismo durante la época
de Leovigildo, afirmandola casi siempre y constituyendo asi una tésis que otros mu-
chos han aceptado com definitiva'®, Abandonada la simple apelacién al fanatismo
de Leovigildo, son diversas las razones que se han esgrimido para dar como buena
la apostasia de los suevos. El valor «racial» (germanico) del arrianismo; ¢l simple
exemplum regis en el contexto de la adecuacién politica a la fe de los conquistadores;
la persistencia de focos arrianos a pesar de la evangelizacidon de San Martin vy el indi-
ferentismo religioso «propio» de los suevos, han sido sin duda las mds comunes, 17,

Incluso, se ha llegado a presentar la pretendidamente rapida y masiva rearriani-
zacion sueva, como un indudable éxito de la politica religiosa de Leovigildo (fracasa-
da sin embargo en el resto de Hispania), compatible incluso con la permanencia de
Ia fe catdlica v su organizacién eclesiastica en el solar del antiguo Reino suevo. La
inexistencia de medidas represivas del catolicismo coincidiria pues, paraddjicamente,
con la puesta apunto de la futura Iglesia estatal arriana en la zona!s,

2- Anexion politica y «conversion» de los suevos en la encrucijada del
III Concilio de Toledo.

Visto todo lo anterior, parece llegado al momento de abordar la revision de esta
postura, lastrada tanto por el peso de los convencionalismo historiograficos, como
por una lectura superficial de las fuentes, cerradamente provisigoticas en su mayoria.

Gracias a los testimonios del Biclarense y de Gregorio de Tours, conocemos rela-
tivamente bien Ia evolucidn politica del Reino suevo en sus ultimos momentos, asi
como las fases y posibles motivaciones de Ia intervencién y conquista visigodas, Por
desgracia, la historia religiosa coetdnea (o para ser més exactos, la concreta actitud
de la Iglesia sueva ante la anexion), nos es por completo desconocida, debiendo acu-
dir por lo tante a los datos, a menudo indirectos y siempre parciales, de la época
de Recaredo. Gracias a todo ello parece posible sin embargo, reconstruir en gran me-
dida los acontecimientos histéricos del periodo 583 - 58612,

La época de Miro (573-580), respresenta indudablemente la culminacién y a la
postre ¢l fracaso, de los reinados anteriores, tendentes a la constitucion de una «gran
politica» sueva. Los métodos empleados (reforzamiento de la unidad interna mediante
la unidn Iglesia-Monarquia; alianzas diplomaticas con francos y bizantinos y expan-
sién territorial a costa de los ruccones en 573), perseguian en suma la ruptura del
cerco militar visigodo, sélidamente establecido desde tiempos de Eurico??,

En tal sentido, la intervencion del monarca suevo en favor del rebelde Hermene-
gildo en 583, debe entenderse como un ultimo vy desesperado intento por recuperar
una autonomia politica, gravemente hipotecada desde 576, a consecuencia de la re-
novada presién militar visigoda. El fracaso de esta iniciativa obligara a Miro a pres-
tar un juramento de fidelidad a Leovigildo, por el que en adelante la Monarguia sue-
va se convierte de iure en vasalia de la visigoda. Sometimiento que empero, no trae
consigo cambio religioso alguno?!.

Muerto Miro poco despues, le sucede su hijo Eborico (583-584), que renueva
el vasallaje a Leovigildo, quizds como condicién indispensable para acceder al trono.
Sin embargo su cufiado Audeca se pone a la cabeza del ejército, depone a Eborico
(a quien inhabilita mediante la tonsura, enviandole a un monasterio) y se casa con
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Sisgeguntia, viuda de Miro. El usurpador, asi legitimado, se convierte en rey de los
suevos, sin que Leovigildo (ocupado en aplastar definitivamente la rebelion de Her-
menegildo) pueda hacer nada por el momento para impedirlo??,

Mas el intento de Audeca por restaurar la independencia del Reino suevo (es ejem-
plificador en ese sentido el inmediato apoyo militar prestado por el rey Merovingio
Gontran), se salda en un nuevo fracaso, esta vez definitivo. Sin duda el destronamiento
de Eborico (de quien Leovigildo es principal garante) v sobre todo, la ruptura auto-
matica y unilateral del pacto de sumisién, promueven la intervencion del monarca
de Toledo en defensa de la legitimidad conculcada. Rotas las hostilidades en 585, el
ejército de Leovigildo {contando previsiblemente al principio con el apoyo de los par-
tidarios de Eborico) realiza un verdadero paseo militar, conquistando el Reino suevo
en una séla campaiia, tras vencer las episodicas resistencias de Oporto y Braga. El
corte de las comunicaciones maritimas con la Galia y, sobre todo, la derrota franca
ante Recaredo en Septimania, suponen el fin de toda esperanza para Audeca y sus
seguidores??. Capturado éste, debe sufrir la pena que inflingiera en su dia a Ebori-
co; tonsurado y ordenado a la fuerza presbitero, se le destierra a Ia lejana Beja. En
cuanto al Reino suevo ocupado militarmente e incautado su tesoro, pasa a convertir-
se en una simple provincia visigoda®*. Consolidando asi el Anschiuss, Leovigildo re-
gresa a Hispania, si bien los contingentes militares visigodos permanecen en el terri-
torio ahora conquistado. A fines de 585 un 1ltimo usurpadeor, de nombre Malarico,
intenta inutilmente hacerse con el poder, siendo rdpidamente capturado por los gene-
rales de Leovigildo, quienes se lo envian encadenado, quizas a Toledo?s,

En el breve periodo que dista entre estos hechos y la muerte de Leovigildo (pri-
mavera de 586), la postura historiografica tradicional situa, como es sabido la res-
tauracion del arrianismo como religién oficial en ¢l solar del antiguo Reino suevo.
Restauracidon que se habria visto coronada por un indudable éxito, plasmado en el
abandono de la verdadera fe por buena parate de los suevos. Sin entrar ahora en la
critica de los testimonios alegados por los partidarios de dicha postura, merecera la
pena recordar el ambiente religiose que se vivia entonces en los restantes territorios
hispanicos, ya que, como se recordara, no poseemos informacién directa de lo acon-
tecido en la Gallaecia.

Pues bien, de Io que tales testimonios nos informan, no es desde luego de un
designio misional arriano por parte de Leovigildo, sino mds bien de todo lo contra-
rio. Solucionado el espinoso problema de Hermenegildo, en ¢l que lo politico y lo
religioso se habian confundido inextricablemente, el viejo soberano opté por la tole-
rancia en evitacion de nuevos males. El regreso de los obispos exiliados, el acerca-
miento a las posturas dogmaticas del catolicismo, iniciado ya en 580 y en suma, la
leyenda sobre la conversién in extremis de Leovigildo, son datos que hablan por si
s6los26, Parece por tanto un grave contrasentido defender, para el mismo periodo de
585-586, una restauracion oficial de la herejia en la Gallaecia, habida cuenta, tam-
bién para esta zona, de la falta absoluta de testimonios relativos a una persecucion
religiosa. La normalidad en Ia sucesion de los prelados en diversas sedes del antiguo
Reino suevo, producida en este tiempo, refuerza por lo demads tal impresién?’, Todo
parece pues indicar que Leovigildo apostd por la paz religiosa en los Gltimos meses
de su reinado, ganandose asi a su antiguo oponente, la Iglesia catdlica.

Para lo que ahora interesa, y aunque nos movamos obviamente en el terreno de
las hipétesis, parece claro que con tal actitud consiguidé tambien la, cuanto menos
neutralidad complaciente del clero ertodoxo local ante el hecho consumado de la ane-
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xion del Reino suevo. Desde luego ningun testimonio nos habla de un «legitimismo»
amparado en razones religiosas, lo que es en s{ mismo sorprendente, dada la intima
simbiosis entre Iglesia v Monarquia que habia caracterizado a la época de San Mar-
tin. En resumen, si de algin éxito religioso pleno de Leovigildo en la Gallaecia debe
hablarse, no seria el de la pretendida restauracion oficial del arrianismo, sino el de
haber logrado distanciar los intereses de la Iglesia catolica de los de la Monarquia
sueva. La permanencia de la ortodoxia no implicaba pues ya necesariamente la inde-
pendencia politica de la Gallaecia, ni mucho menos la sumision del conjunto de His-
pania al Imperio, como el 11 Concilio de Toledo iba definitivamente a demostrar,

Apenas transcurridos diez meses de su llegada al trono, el nuevo soberano, Re-
caredo (586-601) se convertia personalmente al catolicismo, culminando asi la ten-
dencia pelitico-religiosa iniciada afios antes por su padre. Convocado de inmediato
un sinodo de los obispos arrianos, en el que quizds estuvieron también presentes al-
gunos prelados catdlicos, al rey consiguid atraerse a los primeros a Ia verdadera fe,
Poco después, siguiendo el exemplum regis el pueblo visigodo abjuraba de la herejia
abrazando el catolicismo?3.

Entre los participantes del conciliabulo de 587, debieron estar sin duda los obis-
pos arrianos de Lugo (Beccila), Tuy (Gardingo), Oporto (Argiowito) y Viseo (Sunni-
Ia), instalados por Leovigildo a raiz de la conquista del Reino suevo en 5852%, Su sim-
ple mencidn, conocida gracias a las actas del III concilio de Toledo, pareceria afir-
mar en principio sélidamente la vieja tesis de la rearrianizacién de los suevos, a la
que hemos venido oponiéndose. En realidad, lejos de demostrar esto, la presencia
de tales obispos puede explicarse simplemente por razones de indole estratégica y po-
litica del dato —inexplicable si se acepta la teoria tradicional—, de la ausencia de
un obispo arriano en Braga; principal sede del antiguo reino suevo y gje bdsico de
la organizacion eclesiastica de la Gallaecia. Apelar a una pretendida «falta de tiem-
po» por parte de Leovigildo no resulta en modo alguno convincente, maxime tenien-
do en cuenta la cercania de Oporto y Tuy a Braga®®. Tampoco las localidades en las
que estd atestiguada la presencia de obispos visigodos arrianos coinciden necesaria-
mente con aguellas en las que, en ese mismo tiempo, se dan prelados catélicos de
raigambre sueva!, Ni siquiera puede afirmarse la sustitucidon de los prelados catéli-
cos por los de confesidn arriana, Al contrario, unos y otros coexistieron ¢n las mis-
mas ciudades, hasta que el III Concilio de Toledo promovié en la practica a los anti-
guos herejes al oficio episcopal pleno32.

Un tltimo dato parece poner en tela de juicio una vez mas el pretendido caradcter
misional de estos obispos, resulta significativa, en efecto, tanto la inexistencia de con-
juras arrianas en la provincia durante ¢l periodo 587-589 (a pesar de contar con el
mads alto porcentaje de prelados heréticos), como y especialmente que se exiliara a
Segga —principal cabecilla de la revuelta arriana emeritense—, a la Gallaecia®3, Si
Leovigildo efectivamente pretendid alguna vez que los obispos por €l instalados en
585 en las cuatro ciudades galaicas constituyesen el embrién de la futura Iglesia es-
tatal arriana en la zona (una suerte pues de obispos in partibus infidelium aparte de
devolver a los suevos a la herejia) no pudo elegir desde luego a peores misioneros.

En realidad, como ya se apunto anteriormente, la presencia de tales obispos tie-
ne mucho que ver con razenes estratégicas y politicas, tendentes a consolidad la ane-
Xién, mas no con pretendidas motivaciones evangelizadoras. De hecho, puede afir-
marse que la distribucion geografica de los obispados arrianos en la Gallaecia coin-
cide con la de las guarniciones instaladas en época de Leovigildo. Serian pues los ejér-
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citos de ocupacion visigodos los que integrarian la comunidad herética, en coexisten-
cia obviamente con la ortodoxa (suevos y galaicorromanos), presidida por sus
obispos34. La tradicional funcién castrense de los prelados barbaros arrianos
—verdaderos capellanes militares— , y ¢l cardcter nacional de su organizacidn, revi-
talizado ahora al tratarse de un paifs recién sometido, son datos que avalan esta
interpretacion?”,

En cuanto a las cuatro ciudades que nos ocupan, resulta obvio afirmar su im-
portante papel estratégico, reforzado en ocasiones por su condidién de plazas fuer-
tes. Lugo, principal centro urbano del Norte de la Gallaecia (hasta el punto de haber
sido promocionado en torno a 569 a metropoli eclesiastica), contaba en efecto con
importantes murallas desde el siglo III v estaba perfectamente comunicada con As-
torga, Braga y Tuy36. Esta tltima, era por su parte cabecera del sistema de vias ro-
manas secundarias del Noroeste de la Gallaecia, al tiempo que punto fundamental
de la calzada que unia la capital del reino con Lugo. Su cardcter estratégico permane-
ceria en adelante, como parece demostrarlo la residencia en la ciudad hacia 698, de
Witiza, como corregente de Egica®”. En cuanto a Oporto, situada en ¢l centro de la
regién con previsiblemente mayor porcentaje de asentamientos suevos, y soélidamente
amurallada, era sin duda la principal fortaleza del Reino. Su posicidn estratégica, en
la via principal que enlazaba Lisboa y Braga, era fundamental para la defensa de
esta tltima, que no contaba con murallas verdaderamente efectivas 371, Por fin Vi-
seo, desempefiaba un destacado papel en la organizacion fronteriza del Reino suevo,
en virtud de sus fluidas comunicaciones con Braga e Idanha, siguiendo la calzada
que unia aquella ciudad con Mérida®®

Visto todo lo anterior, parece claro concluir que la presencia de obispos arrianos
en cuatro cindades del antiguo Reino suevo obedece s6lo a consideraciones estratégi-
cas (presencia de guarniciones visigodas), y en modo alguno misionales. Leovigildo
no convirtié a los suevos al arrianismo, aunque ciertamente acabd con su indepen-
dencia, lo que debia tener obligadamente graves consecuencias en el orden eclesidsti-
co. De hecho, la conquista visigoda supuso la destruccion de la Iglesia «nacional»
sueva, que no debe confundirse, como es obvio, con la destruccion de 1a Iglesia Cato-
lica de la Gallaecia. La integracidn eclesidstica del antiguo Reino, convertido ahora
en provincia visigoda, se realizaria en el III Congcilio de Toledo. De nuevo Recaredo
no hacia sino culminar la labor de su padre.

Renunciando de antemano a analizar, ni siquiera brevemente, la decisiva impor-
tancia del mencionado concilio para la constitucion del Reino hispanovisigodo cato-
lico, como entidad rival e independiente del Imperio bizantino, interesa ahora ante
todo enjuiciar el problema de la integracién (reintegracion si se prefiere} de la Iglesia
de la Gallaecia en la de Hispania en su conjunto’®. Problema a su vez, intimamente
relacionado con la pretensidn de Recaredo (no por falsa menos evidente), de haber
conducido a los suevos a la verdadera fe, haciémdoles abandonar el arrianismo.

Llama en primer lugar la atencién, la ausencia de la sede de Lugo en el III Con-
cilio de Toledo. Ausencia no del todo completa, ya que el metropolitano de Braga
(Pantardo) firmé en su nombre y en el del obispo ausente (Nitigisio) las actas de la
reunién. En principio, la no presencia del obispo de Lugo parecia revestir poca im-
portancia, pudiendo explicarse por la vejez del interesado o por cualquier otra causa
natural. Sin embargo, es lo cierto que durante el periodo catdlico del Reino suevo,
y a resultas de la reforma auspiciada por San Martin, Lugo se habia convertido en
la segunda metrépoli de la Gallaecia, integrando entre cinco y seis obispados sufra-
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ganeos y dependiendo sélo a su vez de Braga, que cumplia de hecho funciones de
sede’ primaria“®.

‘Este cardcter metropolitano no aparece ya sin embargo en el 111 Concilic de To-
ledo, pues Pantardo se refiere a Nitigisio en su ribrica como simple «obispo de la
ciudad de Lugo». Condicidn avalada también por la firma misma del antiguo prela-
do arriano, Beccila®!. Por otra parte, sabemos que la anexién de la Gallaecia no su-
puso, al menos al principio, la abrogacién de sus caracteristicos usos litdrgicos y
disciplinares*2, Tampoco se procedio a la restauracion inmediata de las frontera ecle-
sidsticas de tiempos de Bajo Imperio, en cuyo caso Ia Gallaccia hubiera perdido va-
rias de sus sedes (algunas sin embargo de nueva creacion), en favor de la Lusitania,
como de hecho asi ocurrié en época de Recesvinto®3. Si se recuerda finalmente la
biografia de Nitigisio, directo colaborador de San Martin en la labor de la reforma
eclesidstica antes aludida, y a quien éste habia dedicado sus Capitula Martini parece-
r4 evidente concluir que su ausencia del III Concilio de Toledo obedecié a motivos
politicos44

El primer —y tinico— metropolitano de Lugo, no podia en efecto participar un
acto, que suponia en la prictica la degradacion de su didcesis al simpie rango de su-
fraganea de Braga, en pie de igualdad con el resto de sedes galaicas. La anexién del
Reino suevo implicé pues, desde el punto de vista eclesiastico, el fin de su estructura
diocesana auténoma, tal y como fuera definida por San Martin?®, Sin embargo, a
corto plazo supuso también el predominio de Braga, convertida en metrépoli tinica
de la Gallaecia, que aparte de conservar sus peculiaridades liturgicas v de disciplina,
veia respetadas unas fronteras que sobrepasaban ampliamente las tradicionales.

* Mas la idea de compromiso que aqui late entre la Monarquia visigoda y el epis-
copado del antiguo Reino suevo, no debe hacernos clvidar las importantes contra-
partidas que aquella conseguia de éste. Por supuesto, la desaparicion de la Iglesia
«nacional» sueva como tal, y su transformacién en simple provincia eclesidstica his-
péanica, Pero tambien la equiparacion de los antiguos prelados arrianos a sus homo-
logos catdlicos, en las cuatro didcesis galaicas en las que habian estado ejerciendo
hasta entonces como simples capellanes de las guarniciones de ocupacién. Seria un
extremo arriesgado postular que —aparte los motivos estratégicos va sefialados—,
ia duplicidad de obispos en esas cuatro sedes obedecié también al rechazo del nuevo
statu quo politico por parte de la jerarquia ortodoxa local. Mas de lo que no cabe
duda es de que, a partir de 589, los antiguos obispos arrianos ampliaron su jurisdic-
cion al conjunto de la comunidad de fieles.

Aun actuando colegialmente con los originarios obispos catélicos, los procedentes
de la herejia constituian asi de hecho, una baza decisiva de la Monarquia visigoda,
de cara a consolidar desde el punto de vista eclesidstico la anexidn politica
precedente?’.

La aceptacién, por parte de la mayoria del episcopado de a Gallaecia, del fin
de su Iglesia «nacional», tuvo otra consecuencia (sin duda decisiva para lo que aqui
tratamos), como fue la renuncia a su propio pasado religioso. Pasado que natural-
mente se concretaba en la figura de San Martin y en la constitucion del Reino suevo
catolico.

De hecho, ambas realidades iban a ser ignoradas sistematicamente por las fuen-
tes hispanovisigodas del reinado de Recaredo, llegando a presentar una versién de
los hechos por completo alejada de 1a realidad histérica. Como en el asunto de Her-
menegildo, cabe hablar pues de una verdadera «conspiracién del silencio».®8.
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Resulta significativo en ese sentido, que Juan de Biclaro jamads mencione a San
Martin en su Chronicon, a pesar de estar perfectamente informado de 1a historia reli-
giosa peninsular contemporanea®. Ciertamente su punto de vista tiende a exaltar la
unidad politica y de fe lograda por los visigodos, pero ello no le impide mencionar
los avatares histéricos del Reino suevo, siquiera para celebrar su fin. Por el contrario,
la Gnica ocasién en la gue los suevos aparecen caracterizados por un dato religioso
en su obra, es aquella en 1a que se da cuenta de la conversién de Recaredo y su pueblo
al catolicismo, a la que se afiade la de los suevos, sometidos ahora politicamente?,

De modo gue, si siguiéramos la Biclarense, o ya s6lo ignorariamos la existencia
de San Martin y su misién evangelizadora, sino que incluso atribuirfamos esta a Re-
caredo. La sumision politica de tiempos de Leovigildo, habria sido pues condicién
indispensable para que los suevos (permanentemente arrianos), accedieran a la orto-
doxia. Tal es en suma la distorsionada imagen que Juan de Biclaro nos trasmite en
su Chronicon.

Que el Biclarense no hace sino recoger una tesis oficial, lo demuestra su plena
concordancia con las actas del HI Concilio de Toledo. En su fomus Recaredo se pre-
senta, en efecto, no sélo como el artifice de la conversion de su pueblo, sino también
de la de los suevos, sometidos ahora «con la ayuda del cielo» al cetro toledano. A
esta declaracidn, se le afade un comentario que pretende descargar al pueblo visigo-
do —y naturalmente a su rey—, de toda responsabilidad en la historica adopcién del
arrianismo por los suevos. No se trata pues, pese a lo que se ha afirmado a menudo,
de una alusidén vergonzante a la supuesta politica de rearrianizacion de su padre en
la Gallaecia, sino sélo de una aclaracién exculpatoria genérica, aunque eso si, mani-
fiestamente falsa. El recuerdo de la misidén de Ayax no podia haberse borrado por
completo entre los participantes del I11 Concilio de Toledo, pero su cita hubiese sido
tan contraproducente como hablar de la condicion catdlica del Reino suevo en vispe-
ras de la anexién, o del caracter religioso de la revuelta de Hermenegildo, Aceptar
la directa responsabilidad visigoda en la adopcion de la herejia por [os suevos, o el
sometimiento de estos —ya catdlicos— por un Reino visigodo todavia arriano, hu-
biera impedido de hecho a Recaredo presentarse como el «apéstol de los suevos» y
a su sumisién como querida por el Altisimo®!.

Ni que decir tiene que las actas del concilio tampoco aluden a San Martin de
Braga ni a su predicacion entre los suevos, silencio en el que el Biclarense volvera
a incurrir como es sabido*2, En cnanto a la idilica imagen que se da en la asamblea
toledana del arrianismo visigodo (equipardandolo a un error involuntario, abandona-
do con facilidad, en vez de a un credo sincero, asumido hasta la intolerancia), obede-
ce asi mismo a idénticos criterios de oportunidad politica’?.

3.- Conclusién. La Historia religiosa de los pueblos suevo y visigodo en San Isidoro
de Sevilla.

La absoluta dammnatio memoriae de San Martin de Braga y su labor evangeliza-
dora entre los suevos, tal y como ha podido verse en las actas del II Concilio de Tole-
do y en Juan de Biclaro, desaparecera en décadas posteriores. Sin embargo, la negati-
va imagen que del citado pueblo daban estas fuentes permanecera, acentudndose in-
cluso. Ambas realidades pueden de hecho observarse en las obras histéricas de San
Isidoro de Sevilla.

El Hispalense dedida ya en efecto a San Martin de Braga una de las noti:ias
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de su De viris illusiribus (redactado entre 615-618), mencionando asi mismo la con-
version de los suevos al catolicismo en aquellos tiempos. Sin embargo no vincula atin
ambas noticias, reduciendo asi el papel de su biografiado al de mero reformador y
escritor eclesidstico, ajeno también a cualquier actividad de cardcter politico®®. In-
cluso, mediante la formula de datacidn, retrotrae a la época de San Martin ¢l futuro
sometimiento de la Monarquia sueva a la visigoda, equiparada por su parte al Impe-
rio bizantino®s.

Serd sin embargo en sus Historiae donde San Isidoro vaya a ofrecer una visidén
completa, aunque distorsionada, de la evolucion religiosa de los suevos y de la figura
de San Martin.

Desde el punto de vista politico, el desprecio del obispo de Sevilla por este pue-
blo es mas que evidente, presentdndolo —siguiendo a Hidacio—, como pérfido, vio-
lento y en suma encarnando el topico de la barbarie. Su innata cobardia le hard me-
recedor por lo demds de su completa derrota y sumision a manos de los visigodos®6,

Esta negativa imagen se subraya atn md4s en el plano religioso, urdiendo asi una
verdadera «leyenda negra» que ha permanecido hasta nuestros dias. Modificando in-
teresadamente el testimonio del obispo de Chaves, San Isidoro presenta a los suevos
abrazando masivamente la fe catdlica con Rechiario®?. Ello Je permite transformar
su conversion al arrianismo en apostasia, salvando en todo caso a los visigodos de
cualquier responsabilidad®®. El cardcter apostata de los suevos desaparecera al fin
en época de Teodomiro (561-570), quien va a «devolver» a su pueblo la verdadera fe.
Sin embargo, v al igual que habia ocurrido en el De viris illuséribus , la mencién en
su reinado de la figura de San Martin no supondrd relacién alguna entre ambos
hechos™®, Tan sélo en la versién «larga» de la Historia Suevorum redactada bajo Suin-
tila (hacia 624), se sefialard por fin la colaboracion entre el obispo de Dumio y el
monarca suevo, aungque manteniéndose siempre la mala imagen religiosa de este
pueblof,

El contraste entre esta peyorativa visidn v la que —en tonos muy positivos— ofrece
San Isidoro, también en sus Historiae, de la evolucidn religiosa de los visigodos, re-
sulta por lo demads ejemplificador. Su arrianismo es ahora presentado como un acci-
dente histdrico, explicable sélo por la intromisidon y mala fe de los romanos. Abando-
nada la herejia en época de Recaredo, se «retorna» al catolicismo, presentando como
credo originario del pueblo visizodo®!. Esta suerte de «destino manifiesto» permite
naturalmente distorsionar su historia religiosa, al tiempo que se elogia su historia
politica.

Ni una palabra se nos dice, en efecto, de la mision visigoda arriana entre los otros
pueblos germanicos (incluidos obviamente los suevos), presentandose su arrianismo
ademds como muy tolerante®2, Tan sélo el rey Leovigildo es criticado por su violen-
ta politica de arrianizacién, pero ello no impide —antes al contrario— que se comen-
ten muy positivamente sus campafias militares; incluidas las dirigidas contra el «tira-
no» Hermenegildo y los catdlicos francos, suevos v bizantinos®?,

San Isidoro, que escribe en un momento histérico caracterizado por el definitivo
logro de ta unidad peninsular, no tiene ya en efecto que recurrir a la ficcién del Bicla-
rense. Consolidada desde hacia tiempo la anexion del antiguo Reino suevo, nada im-
pedia que se reconociera —y en términos bien elogiosos—, la postrera y méxima con-
quista de Leovigildo, independientemente del cardcter ortodoxo de los vecinos. La
unificacién politica de tiempos de este monarca se concebia en suma como la condi-
cidn necesaria de la unidad religiosa llevada a cabo por su hijo. Camuflar la fe de
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los suevos en el momento de su derrota, como atribuir falsamente a Recaredo su con-
version, no tenia va €l menor sentido. De lo que ahora se trataba era simplemente
de cantar la hegemonia de los catdlicos visigodos en la catdlica Hispania®. Poco im-
portaba pues que, por una paradoja mds de la Historia, el forjador de dicha hegemo-
nia hubiese sido un rey arriano, ya que —como sefialaria siglos mas tarde Saavedra
Fajardo—, «Si bien suele la Divina Justicia deshacer semejantes designios tyranos,
también suele levantar Imperios con ellos para premio de la virtud futura de los su-
cessores, y assi este impio Rey fue instrumento de la grandeza de su hijo Recaredo,
uniendo a la Corona del Reyno de Galician®s,
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8 Bict. Chron. 586,5 ¢ H, F. 1X, 15, cit. pigs. 95 y 429-430 respectivamente, K. SCHAFERDIEK v J. OR-

LANDIS, op. cit. pdgs 192.200 vy 201-202 respectivamente.

1., A. GARCIA MORENO, op. cit. pags. 162, 165, 164 y 186 respectivamente. Vinde infra N, 35

30 yide infra N. 36 ¥ N. 37. E. SANCHEZ SALOR: Jerarqutas eclesiales y monacales en época visigética,
Salamanca 1976, pags. 22-24 ha postulado sin embargo la existencia de un obispo arriano en Braga en el 589
{como en ¢l resto de sedes metropolitanas salvo Tarragona), a causa de la utilizacion del adjetivo «catdlico» en
las confirmaciones de las actas del III Concilio de Toledo. Pero es mas logico pensar que «catdlico» se utiliza
aguf coma sindénimao de «metropolitano» (presente). De hecho los obispos ortodoxos sufragineos en los que estd
atestiguada perfectamente la existencia de prelados heréticos en la reunién, no utilizan el {érmino. Asi mismo
es notable gue Tarragona tampoco lo haga, siendo conocidos sin embargo los problemas con los antiguos obis-
pos arrianos en la provingia; 1o que quizds motivara la ausencia del metropolitano Artemio del TII Concilio de
Toledo. Sobre éste, L. A, GARCIA MORENO, op. cit. pdg. 198, Vide infra N. 45 a N. 47.

De origen suevo eran, Commundus (Idanha), Nitigisivs (Lugo), Neufila (Tuy) ¥ Ermarico (Laniobriga).
L. A. GARCIA MORENQO, op. cit. pags. 179, 161, 165 y 222 respectivamente. K. SCHAFERDIEK, op cit. pag.
216; J. ORLANDIS: «El elemento germénico...», pags. 46-47 e Historia de los concilios..., pags. 207-208 y G.
KAMPERS, op. cit. pags. 176-177. El valor de la onomdstica como criterio de diferenciacidn étnico en el siglo
VII es sin embargo motive de fuerte disputa. Véanse las duras criticas de L. A. GARCIA MORENO: E! fin
del Reino visigodo de Toledo. Decadencia y catdstrofe. Unu contribucidn g su critica, Madrid 1975, pdgs. 83-90
y «Resefla» a la obra citada de G. KAMPERS, Hispania Antiqua t. VIII 1978, pdgs. 289-292. Ultimamente a
favor del criterio étnico sin embargo, M. ROUCHE: L'Aquitaine des wisigoths aux arabes {418-781). Naissance
d'une region, Parfs 1979, pdgs I75-182 y §52-562,

32 5. ORLANDIS: «Problemas candnicos en torno a la conversion de los visigodos al catolicismos,
AHDE., t. XXXII 1962, pags. 311-321. Vide supra N. 27 e infra N. 34 y N. 47.

3 Bici. Chron. a 588,1, cit. pag. 96 L. A. GARCIA MORENOQ: Prosopografia... pags. 72-73; J. ORLAN-
DIS: Hls!ona de los concilios... pags 203-204.

* J. FONTAINE: «Conversion et culture chez les wisigoths d'Espagne», Settimana... XIV 1967, pdgs.
123-125; J. ORLANDIS: «El elemento germanico...», pags. 42, 45-48; G, KAMPERS, op. cit. pags. 186-187. Vi-
de supra N. 27, N. 31 y N. 32. Se equivocan F. DE ALMEIDA Y D. PERES, op. cit. pdgs. 67-69 al hablaar
todavia de obispos catélicos exiliados,

3 ). ZEILLER; Les origenes chrétiennes dans les provinces danubiennes de I"Empire romain, Paris 1918,
pags 585-589; E. A. THOMPSON: «Early Visigothic Christianity», Latomus, t. XXi 1962, pags 794-797 v L
ORLANDIS: «Problemas candnicos...» pags. 315-317. Nétese ademds que el nombre de uno de estos obispos
—el de Tuy en concreto— era «Gardingo». ;Se trata de un antiguo gardingo o es que ¢l obispo como tal ¢jercia
tambien en este caso la funciones de gobernador militar? Recuérdese el conocido caso de Agapio de Cordoba.
L. A, GARCIA MORENQ, op, cit. pags, 102-103 v J. ORLANDIS: Historia de los concilios...pdg. 256. Sobre
el térming gardingus, C. SANCHEZ ALBORNOQZ: En torno a los origenes del Feudalismo, t. 1,Buenos Aires
1974, p4g. 81. Vide supra N. 29.

J. M. ROLDAN HERVAS: «Itineraria Hispanay. Fuentes antiguus para el estudio de las vias romanas
en la Peninsula Ibérica, Madrid 1975, pdgs. 69-71 y lams. [, I1 y I'V; P DE PALOL: «Problemas ciudad-campo
en el Bajo Imperio en relacién a la ciudad de Lugo», Actas del Cologuio Internacional sobre el Bimilenario
de Lugo, Lugo 1977, pdgs. 160-163; A. TRANOY: La Galice romaine. Recherches sur ie Nord-Orient de la Penin-
sule Iberrque dans 'Antiquité, Paris 1981, pags. 213-214 y 411-412. Vide supra N. 13 e infra N. 40.

¥ 5. ORLANDIS: «El elemento germadnico...», pag 42 y C. 5. NELSON y A. TRANQY, op. cit. pdgs. 207,
430 g 213-214 respectivamente.

7bis T SOUSA SOARES, J. M. ROLDAN HERVAS y A. TRANOY, op. cit. pag. 305-309; 67-68, lams.
11-111; 213 y 409-410 respectivamente. Vide supra N. 23. La hipdtesis sobre el asentamiento masivo de los pueblos
en las regiones del Sur de Galicia y Norte de Portugal actuales, defendida por W. REINHARDT, op. cit. pags.
100-109 en base a argumentos toponimicos, ha sido aceptada en términos generales por J. ORLANDIS y G. KAM-
PERS, op. cit. pags. 38-42 v 172-176 respectivamente. La rechaza de plano en cambio, J. M. PIEL: «Zul Proble-
matik der Beziehungen zwischen Sueben und Westgoten». En Feitschrift fur Hunderijahrfeier der Deutschen
vereins, Lisboa 1971, pags. 48-53, e Hispano-gotisches Namebuch, Heildelberg 1976, pdgs, 19-27. (En colabora-
cién con D KREMER). Sea como fuere, en la zona entre el Mifio y el Duero coincidian las principales activida-
des politicas, econdmicas y eclesidsticas del reino suevo. P. DAVID, op. cit. pags 80-82 vy X. BARRAL [ ALTET
La ctrcui'a!ron des monnaies suéves lter visigothigues, Zurich-Munich 1976. pags. 145-146.

§ J. M. ROLDAN HERVAS: «fter ab Emerita Assturicar». El camino de la plata. Satamanca 1971, pdgs.
156-157 ¥ A, TRANOY, op. cil. pdgs. 214 y 220. Vide supra N. 20

39 La bibliografia sobre el 11l Concilio de Toledo es abundantisima. Remitimos a los estudios generales de
K. SCHAFERDIEK, op. cit. pag. 205-233 y J. ORLANDIS: Historia de los concilies.., pags. 204-226.
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490 vide Supra N. 13. La reorganizacion eclesidstica debid acordarse en una asamblea episcopal del Reino,
como sefiala P. DAVID, op. cit. pag. 66; quien sin embargo rechaza la noticia, transmitida por el «Parroquial
suevor —ibid. pdgs. 30-31— donse se atribuye la citada reorganizacién a un concilio celebrado en Lugo en 569,
Sin embargo, E. A. THOMPSON: «The Conversion..», pdgs. %-91 considera auténtico el dato, destacando que
la finalidad del concilio lucense habria sido tambien la de «confirmar la fe catélica». Aunque asi fuera, es lo
cierto que ninguna de las colecciones candnicas hispdnicas lo menciona. ;Podria tratarse de un nuevo ejemplo
de damnatio memorige? Vide infra N. 46 v N. 52.

1 Cone, Tol. HI, pags. 122, 136 y 138. Edicién de 1. VIVES: Concilios visigdticos e hispano-romanos, Ma-
drid 1963. Vide infra N. 45.

Que tendria lugar en el IV Concilic de Toledo, celebrado significativamente bajo la supervisién de San
Isidoro de Sevilla. P. DAVID y J. ORLANDIS. op. cit. pdgs. 106-109 y 267-275, 283-284 respectivamente.

4 E. FLOREZ: Espafia Sagrada t. IV, Madrid 1749, pégs. 176-181; C. SANCHEZ ALBORNOZ: «Fuentes
para el estudio de las diversiones eclesidsticas visigodas» (1930), en Investigaciones y documenios sobre las insti-
tuciones hispanas, Santiago de Chile 1970, pags. 97, 101; Z. GARCIA VILLADA, op. cit. pag. 207-210; T. SOU-
SA SOARES, op. cit. pags. 330-333; L. A. GARCIA MORENO, op. cit. pags. 171-172; E. A. THOMPSON:
«The end of roman Spain...», pdgs. 15-16 y J. ORLANDIS, op. cit. pig. 371-373. Sobre el fortalecimiento de
{a didcesis emeritense en Ia época, E. SANCHEZ SALOR: «Mérida, metrdpolis religiosa en época visigoday,
Hispania Antiqua, t. V 1975, pigs. 141-150. Vide infra N. 44 y N. 45,

4 Sobre Nitigisio, J. MADOZ y L. A. GARCIA MORENO, op. cit. pdgs. 228-229 y 161 respectivamente.
Vide supra N. 13 e infra N. 45. San Martin, al dedicarle su obra, le llama incluso «beatissimo atque apostolicae
sedis honore suscipiendo». Ed. cit. de | VIVES, pags. §5-86. M. C. DIAZ Y DIAZ: «Origenes cristianos en
Lugo», Actas de Cologuio..., pags. 249-250 cree que como reaccién contra el pasado priscilianista de la sede;
pero es mds facil pensar que se trate de un reconocimiento del nuevo papel asignado al obispo de Lugo en el
Reino suevo. En concreto, sobre los Capitula, G. MARTINEZ DIEZ: «La coleccidn candnica de la Iglesia sueva;
los C?uirm'a Martini», Bracara Augusta, t, XXi 1967, pags 224-243.

4 Como apunté ya acertadamente J. F. DE MASDEU: Historia critica de Espafia y de la cultura espafio-
g, t, X1, Madrid 1792, pdgs. 174. Sobre la desaparicién de la metrépoli eclesidstica de Lugo, anddanse, C. SAN-
CHEZ ALBORNOZ, op. cit. pigs. 85 y K SCHAFERDIEK, op. cit. pdg. 131, Vide supra N. 43 ¢ infra 46,

* Vide supra N. 42 y N, 43, Clara muestra de esta vitalidad seria Ia compilacién del «Epftome Hispanico»
a principios del siglo VII. G, MARTINEZ DIEZ: «El Epitome Hispanico. Una coleccién candnica espafiola del
siglo Viln, Miscellanea Comillas, t, XXXI 1961, pags. 69-72; es notable que la coleccion, al resefiar los Capitula
Martini, mencione ya a San Martin, pero no asf a Nitigisio: ibid, t. XXXVII 1962, pags. 327 y 330. Vide infra
N. 54. Por lo demds hay que recordar que, en los casos de 1os otros dos metropolitanos hispanicos que no asistie-
ron al I1I concilio de Toledo —Liciniano de Cartagena y Artemio de Tarragona—, son tambien evidentes las
motivaciones politicas, Vide supra N, 30, Sobre Licianiano, G. KAMPERS, op. ¢it, pdgs. 25-26.

El famoso canon 18 del II1 Concilio de Toledo -—cit. pdg. 131—, jugaba desde luego aqui en favor de
la Monarquia. G. MARTINEZ DIEZ: «Funcién de inspeccidn y vigilancia del episcopado sobre las autoridades
seculares en el periodo visigedo catdlico», Revista Espafiola de Derecha Candnico, t. XV 1960, pdgs 583-584;
A. MANARICUA: «El nombramiento de obispos en la Espafla visigdtica y musulmanax», Scriptorum Victorien-
se, t. XII 1966, pags. 90-100; R. DE ABADAL 1 DE VINYALS: Dels visigots als catalans, 1.1, Barcelona 1969,,
pdg. 71. Desde luego nada indica que en la Gallaecia se produjese un rechazo de los antiguos obispos arrianos
similar al que se di6 en la Tarraconense. J. ORLANDIS: «El elemento germénico...», pigs. 45-48 Historia de
los concilios.. pags. 236-238 y G. KAMPERS, op. cit. pdgs. 139-145 y 186-187. Vide supra N. 31.

4% 3. N. HILLGARTH: «Coins and chronicles: propaganda in sixth-century Spain and the byzantine back-
ground», Historia, t. XV 1963, pags. 490-501.

4 A. FERREIRO: «The omission of St. Martin of Braga in John of Biclaro’s Chrenica and the Third Council
of Toledo», Antigiiedad y cristianismo, t. 111 1986, pags. 145-150, quien sin embargo se equivoca al argumentar
que la ausencia se deberfa s6lo a que el concilio estaba aludiendo a la «reconversién» sueva al arrianismo de
tiemgos de Leovigildo. Vide infra N. 50, N. 52 y N. 59.

0 Bicl. Chron. a 587,5, cit. pdg. 95, A. FERREIRO: «The sueves in the Chronica of John of Biclaro», La-
tomus, t. XLVI 1987, pags. 201-203. Es insuficiente la postura de R. GIBERT, C. TORRES RODRIGUEZ y S.
TEILLET, op. cit. pdgs. 36, 265-266 y438 respectivamente, al interpretar el pasaje del Biclarense como una sim-
ple alusion a la unidad de suevos y godos en una soia comunidad politica, pues aquellos jamds se sitiian en una
posicidn de igualdad de derechos con éstos. Sobre la diversidad de pueblos a pesar de la conversion, P. D. KING,
op. cit. pag. 145.

51 Conc. Tol. ITI, tomus: «Nec enim sola Gothorum conversio ad cumulum nostrae mercedis accessit, qui-
nimmo et Suevorum gentis infinita multitudo, quam praesidio coelesti nostro regno subiecimus; alieno licet in
haeresim deductam vitio, nostro tamen ad veritatis origenim studio revocavimusy, cit. pag, 110; siguiendo a (Mt.
21,23
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52 Vida supra N. 49, Sobre la presentacidn del III concilio de Toledo en el Biclarense, 8. TEILLT, op. cit.
pags. 449-455. Desde luego, si el concilio de Lugo de 569 hubiése existido, era tambien kdgica su omision en estas
circunstancias.

3 Conc. Tol. I cit. pags. 110-111 v 120. Vide infra N. 58, N. 61 y N.62.

34 De vir. ill. 22. Edicién de C. CODONER: E! «De viris iliustribus» de Isidoro de Sevilla, Salamanca 1964,
pags. 145-146. EATHOMPSON: «The Conversion...» pag. 84. Por su parte A, FONTAN, op. cit. pig. 207, des-
taca la omisién politica de la carta-prélogo a Miro en la tradicién manuscrita hispanica de la obra Formula vitae
honestae transformada en De differentis quattuor virtutum por San Isidoro. Vide supra N. 11 e infra N, 59.

s, TEILLET,, op. <it. pigs. 476 y 569.

56 H.G. Recapitulatio, 68. Edicién de C. RODRIGUEZ ALONSQO: Las Historias de los godos, vdndalos
y suevos de Isidoro de Sevilla, Leén 1975, pag. 284, S, TEILLET. op. cit. pig. 489-493 y nuestro trabajo, «El
conce?to de barbarie en la Hispania visigoda», Artiguedad y Cristianismo, T. 111 1986, pags. 53-60.

H.5. B87B y 90A, cit. pags. 312 y 318 respectivamente. E.A. THOMPSON: «The end of roman Spain»
(IV), Nottmgham Medieval Studies, t. XXIII 1979, pag. 11

3 hs. 90A4/B, cit. pdg. 318. J. ZEILLET «Isidore de Séville et les origines chétiennes des foths et des sué-
ves», Miscellanea fsodoriana, Roma 1936, pags. 291-292, pensaba en una simple modificacion léxica de la ver-
sidn de Hidacio. Pero es obvio que su admonicidén contra los godos se transforma en admonicién contra la Galia
en San Isidoro de Sevilla. Diff 1.272. Edicién en PL. t. LXXXIII, col. 37. Vide supra N. 5 ¢ infra N. 62

®HS. 91A, cit. pdg. 318. Vide supra N. 54 e infra N. 60. En Conc. Tol X, Decret. pag. 322 volverd a omi-
tirse el papel evangelizador de San Martin, E. A. TOMPSON: «The Conversion..», pdg. 8% y J. ORLANDIS:
Htstorra de los concilios... pig, 367.

0 ps 91B, cit. paga. 318. C. CODONER, op. cit. pag. 19. Como en la versién A, el verbo reddere sirve
agui ﬁ;i)ara destacar la frivolidad religiosa de los suevos. Vide ingra N, 61.

H.S, 52-53A/B, cit. pdg. 260 y 262; donde los verbos revertere y revocare subrayan el caracter profundo
y on%mano del catolicismo visigodo. J. ZEILLER op, cit. pdgs. 287-251 y Les origines chrétiennes.... pags. 417-440.

HG. 79, 15-17, A1A/B, etc. Vide supra N. 53 v N. 58. En general, sobre esta misién., J. ZEILLER, op.
¢it. pAgs. 534-542, 579-581; E. A. THOMPSON: «Christianity and the Northern barbarians», Nottinghan Medi-
val Stuelies, t, 1 1957, pigs. 3-21, «Early Visigothic...», pags 505-319 y 794-810 y H. JEDIN (Dir): Manual de
historia de la Iglesia, t, 11: La Iglesia imperial despues de Constantino hasta fines del siglo VIi, Barcelona 1980,
pags. 310-318 (a carge de E. EWING). Anddase, R, MANSELLI: «La conversione dei popoli germanici al Cris-
nanesm la discussione storiografica», Seftimana,., XIV 1967, pagas. 15-42.

HG 49-51A/B, cit, pAgs. 252, 254, 256 y 258. Vide supra N. 48 e infra N.64.

4 MG 45 A/B e H.5 92A/B, cit. pdgs. 254 y 3321, 8. TEILLET, op. cit. pdgs 463-501.

% D, SAAVEDRA FAJARDO: Corona gothica castellana y austriaca, politicamente ilusirada, Madrid 1658,
pég. 250.








