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GOTTFRIED WILHELM LEIBNIZ Y RAIMUNDO LLULL

En el ano 1941 comencé a publicar una trilogia sobre el lulismo
aleman, segin el Padre Cisterciense Antonio Raimundo Pascual y Fle-
xas, en la Revista Espanola de Teologia'. Salié solamente la primera
parte sobre el lulismo en las obras del Cardenal Nicolds de Kues. Las
partes segunda y tercera, es decir, el lulismo en Gotifried Wilhelm
Leibniz y en Ivo Salzinger’ se anunciaron ya entonces, pero por razo-
nes circunstanciales, no se escribieron. Sélo hoy después de mas de
treinta anos logro cumplir, al menos en parte, mi promesa de antafio
hablando de la relaciéon doctrinal que tuvo Leibniz con Raimundo
Llull, confrontando empero directamente aquél con éste sin tener en
cuenta las consideraciones de Antonio Raimundo Pascual.

Se dice con razén que Raimundo Llull, bajo el aspecto de la ex-
tensiéon de sus obras, fue el autor mas productivo entre los Fscolasti-
cos medievales; junto a él esta quizas Alberto Magno. Se podria decir
cosa similar de Leibniz dentro del tiempo en que vivia, si considera-
mos no solamente sus escritos publicados hasta hoy, sino también los
inéditos que se conservan en la Biblioteca de Hannover. Segin lo que
me dijo en 1971 el Director del Leibniz-Institut en Miinster, el Doctor
Heinrich Schepers, la completa edicién critica de los escritos leibni-
zanos abarcaria, si alguna vez se terminara, bien sesenta voliimenes en
octavo.

Frente a esta situacién, casi desesperada para nosotros, hay que
restringir considerablemente el margen del tema elegido.

En primer lugar nos referimos al joven Leibniz, el que con veinte
anos, después de haberse doctorado en filosofia, publicé en 1666 su
Dissertatio de arte combinatoria’.

' Loc. cit. 1 (1951) 731-65 y 3 (1942) 257-324.

2 Véase: Al margen del lulista P.A.R. Pascual. O. Cist.: en: Anal. Sacra Tarra-
cenensia 14 (1941 196. nota 39. Cf. Rev. Esp. de Teol. 1 (1941 731: 2 (1942) 320
n. 352.

3 Cito este opisculo segtin la edicién de Joh. Ed. Erdmann de 1840: reedicion
en facsimile: Aalen 1959, 6-44. El prefacio de esta reedicion se debe a Renate Voll-

brecht.
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Pasaremos en el segundo punto al Leibniz cuadragenario que es-
cribié en 1686 su Discours de métaphysique* para ver si en esta pri-
mera sinesis del sistema filos6fico de Leibniz se hallan huellas lulianas
o al menos notables enlaces entre el uno y el otro pensador.

En un tercer punto confrontaremos la sistematica leibniziana en
torno a su concepcidon de una Ciencia general con el Arte luliano sin
ocullar la direccién nueva de la mente de Leibniz.

Los resultados de toda nuestra comparacién nos manifestaran que
el mismo método leibniziano en estrecha armonia con su pensamiento
religioso era el permanente y principal empuje de la ansia de univer-
salidad en el espiritu de Leibniz.

Bajo el punto de vista informativo el Doctor Joaquin Carreras
Artau, al lado de su hermano mayor Tomas uno de los mas fieles
amigos de mi vida, nos ofrecié una exposicién muy util de doce pa-
ginas sobre las referencias de Leibniz a Llull en su obra Esbozo de una
Historia filoséfica del Lulismo®. Estas informaciones, en cuanto sobre-
pasan mis propias notas cogidas en 1911 en la Biblioteca Nacional de
Madrid de la Edicion de Louis Dutens del ano 1768, son consultados
para es'a comunicacién, pero aumen’ados no poco y profundizados por
investigaciones ulteriores, Agradecemos aqui el huen servicio de ami-
go que me hizo el ya citado Doctor Schepers por haberme facilitado
libros, que no tenia a mano, y fotocopias.

I.  La «Dissertatio de arte combinatoria» de Gottfried Wilhelm
Leibniz y Raimundo Llull.

Notamos en seguida, que entre Llull y Leibniz hay cuatro cientos
anos de distancia. La historia del lulismo ya habia sobrepasado sus
mas fascinantes peripecias. El joven Leibniz al escribir la dicha Disser-
tatio pudo tener conocimiento personal de los siguientes libros autén-
ticos de Raimundo Llull: Ars brevis del ano 1308, Lamentatio philo-
sophiae del 1311, Logica brevis et nova del 1303, De conversione sub-
jecti et praedicati per medium del 1310, Ars generalis ultima, termina-
da en el ano 1308 vy el Tractatus de articulis fidei del afio 1300. Estas
seis obras de Llull fueron redactadas por Raimundo entre 1300 vy
1311. Pertenecen por tanto al pensamiento ya maduro del Maestro ma-
llorquin.

4TI texto citado por nosotros se halla como apéndice en la edicién facsimil. afia-

dida a la edicion de Krdmann por R. Vollbrecht. corresponde al texto revisado por
C. J. Gerhardt en: Die philosophischen Schriften von G. W. Leibniz, 7 vol. Berlin
1875-1890. Nos referimos passim al vol. VIIL.

5 Madrid 1943, 313-22.
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Consta, empero, que Leibniz usé la primera de las cuatro edicio-
nes de estas obras lulianas que Lazaro Zetzner publicé en Estrasburgo
en 1598°. En esta coleccion se encuentran también otros escritos in-
auténticos’; ademds comentarios a Llull elaborados por Giordano Bru-
no y por Heinrich Cornelius Agrippa. Sobre todo llama la atencion el
hecho de que el libro De auditu kabbalistico sive ad omnes scientias
introductorium se atribuye ahi sin més a Raimundo®.

Como simbolo se h:lla al inicio del opusculo leibniziano la consa-
bida figura medieval de los cuatro elementos en relacién con las cuatro
cualidades elementales del calor y del frio, del humedo y del seco. En
general sea, que segin la fisica medieval hay entre ellas combi-
naciones posibles e imposibles. De tal modo de pensar nacié la idea
de los alquimistas de entonces de que el hombre puede cambiar las
especies de la naturaleza anorganica; y después del gran suceso de la
quimica moderna toma fuerza la idea de los alquimistas modernos de
que el hombre pueda cambiar las especies organicas. Visto desde el
sistema luliano, el predicho letrero de los elementos constituye en cier-
to sentido una desviacién del lulismo auténtico; pues la figura de los
elementos no fue en ninguna manera la base del arte combinatorio de
Llull, sino que fue para él s6lo el altimo reflejo de la figura ejemplar,
que es la figura de los atributos divinosz, susceptibles de una combi-
nacion perfecta y generalisima, es decir, de ningin modo condicionada,
como la dicha figura de los elementos por sus combinaciones posibles
e imposibles,

Desde luego, en la sinopsis del optisculo leibniziano vemos en
seguida que los elementos fisicos no juegan un papel preponderante
ni aun para Leibniz mismo, porque la primera constatacién suena:
«Sedes doctrinae istius [est] arithmetica».

Después de esta tabla de materia y antes del propio prefacio se
coloca una demostracién de la existencia de Dios segiin el método
teorematico, cuya base demostrativa es el conocido axioma aristoté-
lico, formulado por Leibniz en estas palabras: «Si quid movetur, datur

6 Estrasburgo 1598. 1609. 1617 1651. Esta ultima ed. se publicé por los here-

deros de L. Zetzner. Leibniz mismo cita la primera: cf. De arte comb.. § 56 (Erdm.
22a).

7 Tract. de venatione medii inter subj. et praedicatum de B. de Lavinheta (Pa-
ris, Jod. Bade 1516). — In Rhetoricam Isagoge v la Oratio exempleris. La edicion fue
preparada por Rem. Rufus Candidus (Paris. Jod. Bade 1515). — Ars cabbalistica o
sea Opusculum de audita cabbalistico (Venecia 1518).

8 Pacla Zambelli en su ensavo Il «De auditu kabbalistico» e la tradizione luliana
nel rinasct mento: en: Atti dell’Accademia Toscana di Science e Lettere. La Colomba-
ria 30 (1965) 115-226 indica al médico Pietri Mainardi como auter del Tratado. —
Eu cuanto a lo que hay de real en la relacion entre el arte combinatorio de Llull y

la Kabbalah véase E. W. Platzeck, Raimund Lull, vol. 1. Diizseldorf 1962, 327-37.
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aliud movens». Esta breve demos'racion de la existencia de Dios a
primera visla aparece come un tema extrafio al cuerpo de la exposi-
ciéon. Pero como el proémio nos conduce en lineas rapidas desde el
objeto principal de la metafisica, el ente, a los términos basicos y
propios de la combinatoria, ese argumento en favor de la existencia
de Dios tiene todavia un puesto justificado.

Los términos basicos de toda combinatoria son los siguientes:
cantidad, relacién, y ésta sea como unién o sea como conveniencia.
La unién encierra en si el todo y sus partes, asi como cada una de
estas consti‘uye una cierta unidad. La cantidad se concibe como el
nimero de las partes; siendo el nimero, seglin el joven Leibniz, una
figura mas bien incorpérea oriunda de la unién de diversos entes.

Los términos mas propios de la combinatoria son: complexién,
sitio, variacién, orden y vecindad. La variaciéon es la permutacién o
conversién de una relacién. El sitio es el lugar de los elementos (Leib-
niz dice de las partes). Donde esta el sitio de los elementos en sentido
de «an‘es de» o de «después de», encontramos un orden. Cuando la
disnosicion de las partes o digamos modernamente, de los elementos
dados es singular’, Leibniz nos habla de la vecindad. La complexién
leibniziana es lo que se llama impropiamente hoy en dia ’combinacién
en general’,

Siguen las definiciones de dichos términos basicos y propios de
teda arfe combinatoria, con algunas adiciones. El exponente de Leib-
niz es lo que llamamos el indicador del orden de la combinacién, p.e.j.:
si tenemos cuatro elementos: A, B, C, D y si queremos combinarlos
a dos, en combinaciones del orden segundo, logramos las seis siguien-
tes: AB, BC, CD, AC, AD, BD, exceptuando cualquier permutacién
como BA o CB etc. Si en lugar de esos cuatro elementos deseamos
combinaciones del orden tercero, obtendremos solamente las cuatro
siguienies: ABC, ABD, ACD, BCD. En vez de hablar aqui indistinta
o dis'intamente de combinaciones, pero prolijamente de combinacio-
nes del orden segundo o tercero, Leibniz de manera filologicamente
exacta distingue las «complexiones» suyas segun combinaciones, con-
ternaciones, conquaternaciones etc,

Notese que las combinaciones no pueden contener mas elementos
que los que se hallan en la completa serie dada. En el caso mas facil
la disposicién de los elementos en una serie es lexical. Las combina-
ciones siguen la misma disposicién lexical, es decir, sin permutacién
entre los elementos y ademas sin repeticion de ellos. Como la serie de
los elementos dados constituve un todo, asi también las combinaciones

9 Quizds se podria decir también: «reticular».
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hechas con partes de la serie forman un todo, pero un todo menor. Si
tienen mas de dos elementos, admiten atn combinaciones entre sus
elemen’os. Acabamos de indicar cualro combinaciones de tercer orden
para la serie A,B,C,D, es decir: ABC, ABD, ACD, BCD.

ABC admite las siguientes combinaciones del orden segundo: AB,
AC, BD.

ABD admite las siguientes: AB, AD, BD etc. La primera com-
binacién escogida de una serie mayor de elementos se llama «cabeza
de una serie».

Todo lo que hemos expuesto hasta ahora se halla ya practicamen-
te y sin excepcién alguna en el arte combinatorio de Raimundo Llull.
En otras palabras: lo que se llama hoy el calculo general de la com-
binatoria, esta practicado por Raimundo y, ¢n cuanto se sabe, por
primera vez en la historia. Del origen del Arte combinatorio de Llull
trato en mi obra sobre los principios de Llull®, Pero la terminologia
de Llull es mas variada. Como las combinaciones de Raimundo sex
generalmente las de sus principios, en vez del término «combinacién»
o «complexién» él nos habla a menudo de las condiciones de los prin-
cipios y en cuanio a la aplicacion a sus figuras tercera y cuarta que
son las de los juicios y de los silogismos, usa el término de «camera»
asi como el de «combinacién»". Por otra parte al distinguir entre los
principios sencillos y los princinios derivados por combinaciéon con
otros, llama a éstos también «principia complexa». Para Leibniz los
principios complejos son proposicicnes.

Lo que falta en las obras de Raimundo es una teoria formal del
calculo combinatorio, la cual es anhelada por el joven Leibniz en su
primer problema propuesto”. El interés metodolégico de Llull no fue
un in‘erés formal, sino se dirigié directamente hacia las cosas reales.
El méiodo combinatorio se justifica para él por el hecho, supuesto por
la fe, de que los atributos de Dios como su bondad, su grandeza, su
poder, su sabiduria, su voluntad etc. se conciben como valores abso-
lutamente equivalentes, pues coinciden en plena identidad con la esen-
cia divina. Por consiguiente son la base 6ntica del célculo generalisimo
de la combinatoria.

Hablando desde el punto de vista formal podemos decir: Como
ese cdlculo general del arte combinatorio se funda tnicamente sobre
la equivalencia de los elementos sin admitir otras condiciones restrin-
gentes o exceptivas, puede considerarse cemo el calculo logical mas

10 R, Lull, vol. T, 1962. 324-39: 310-4.
I Véase Ars tnventiva, Dist. IT la primera frase. MOG V. 13
12§ 1.7: Erdm. 10 y sig.
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sencillo. Mas atlin, es la base de una logica circular, en la cual la prio-
ridad es cuestion del sujeto que discurre, todavia no impuesta por un
orden 6ntico 'per prius et posterius’. Este céalculo general de la com-
binatoria nos facilita un modelo de pensar que parece ser ideal, y a
este ideal —asi piensa Raimundo Llull— tendrian que anhelar todos
los deméas modelos del pensar l6gico. De igual manera piensa, no sola-
mente el joven Leibniz de veinte afos, sino el Leibniz durante toda su
vida, De ahi se deduce en parte su légica de identidad.

En las definiciones leibnizianas sale empero un concepto, que no
es luliano sino mas bien moderno, el de la clase como «un todo menos
constante, constituido por partes reales que convienen en un tercer
aspecto comun»", pues cualquier accidente es capaz de formar una
clase. Esto no obstanie, Leibniz por su extrema valoracion de la l6gica
de identidad, se qued6 atn lejano de la logica de las clases, como
veremos,

Antes de tratar de ciertos problemas propuestos por el joven
Leibniz sera 1til de considerar atin otra definicién, por la que se dis-
tingue una variacién o una combinacién util de la inttil. Llull conoce
la misma distincién y como él dice Leibniz que la variacién inutil no
se puede aceptar a causa de la materia dada en el objeto". Leibniz
pone aqui como ejemplo los notos cuatro elementos fisicos que segin
el calculo general de la combinatoria tendrian seis combinaciones, aun-
que en realidad no admiten <ino cuatre en vista de la contrariedad
entre el fuego y el agua por su naturaleza y entre el aire esencialmen-
te hiimedo y la tierra esencialmente seca. Estas dos combinaciones re-
sultan imvosibles. Por consiguiente quedan en realidad sélo cuatro
combinaciones posibles.

En el primer problema presentado por Leibniz no se trata toda-
via de una de las diversas aplicaciones del arte combinatorio sino pro-
piamente de una teoria inicial de la combinatoria misma. Por una
tabla sinéptica Leibniz nos indica todas las combinaciones posibles
para el nimero de uno a doce elementos diversos segiin las combina-
ciones de los érdenes primero al duodécimo. El porqué del nimero
de combinaciones posibles nos es dado, dice él mismo, por el funda-
mento de la tabla. Esta afirmacién no es del todo exacta, porque no
obstante las buenas observaciones que siguen en el texto, el joven
Leibniz todavia no logré sacar de su tabla la formula general de las

>

13 «Totum minus, constans ex rebus convenientibus in certo tertio tamquam
partibusy» en: De Arte comb., Def. 14; Erdm. 9 b.

14 «Propter materiam subjectam locum habere non potest»; ibid. Def. 13.

6
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combinaciones sin permutacién ni repeticién que es el binomio de
Newton (mejor dicho: de Tartaglia)®”

Que la aplicacién del arte combinatorio es posible a todas las
cosas vy a todos los conceptos, se deduce para Leibniz del hecho de
que todas las cosas reales o al menos todos los conceplos humanos son
compuestos de partes y que las partes, si se distinguen objetivamente,
admiten combinaciones, y, si se distinguen s6lo por la colocacién, ad-
milen oiras disposiciones, es decir, permutaciones. Consecuentemente
por medio de las combinaciones se pueden hallar las especies y los
atributos de las cosas de modo que toda la légica inventiva que versa
acerca de términos simples y complejos, se funda en cierlas combina-
ciones. Y como es asi, afirma Leibniz, la doctrina de las divisiones
como la de las proposiciones es asunio del arte combinatorio®. En
otras palabras: el arte combinatorio tiene que tratar del analisis de
un objeto en sus partes divisibles y de la sintesis en las proposiciones
simples o compuestas (como son los silegismos).

Por eso no nos maravilla el hecho de que Leibniz proponga una
completa doctrina de los silogismos aristotélicos por medio del arte
combinatorio, refutando, como dice, las combinaciones inutiles y man-
teniendo solamente las dtiles que son segun €l 24 (o 25, si se tiene
en cuenta que Fresis[m]mo por el Camblo de sus premisas y las con-
versiones licitas en las dos premisas asi como también en la conclusion,
se constituye otro silogismo valido, llamado Frisesmo por Leibniz).

Hace afos, aunque con cieria reserva, llamé a la cuarta figura
luliana la silogistica', la cual sirve para constituir diversos silogismos
con tres términos que son elegidos en la figura. Ya los Arabes reco-
nocieron el método Comhm'tforlo y =elech\o para lograr los diecinue-
ve silogismos aristotélicos®. Pero Raimundo no muestra interés alguno

15 Se dice «n sobre m»: y se entienden por «n» los facteres formados por el
nimerc de los elementos y por substracciones (cuyos minuendos se constituyen siem-
pre por el nimero de los elementos y cuyos substiraendos crecen del uno hasta el ni-
mero por una unidad menor que el nimero del orden combinatorio exegido « »:
«n (n — 1). (n — 2)... (n — k < 1)». Se entienden por «m los fac’ores formados
por la serie de los nimeros contenides en el nimero del orden combinatorio: «1.2
ny». P.ej. son dados seis elementos y se busca el nimero de las combinaciones de orden
tercero
= 20. Nétese: (6 — 2) = (6 — m 4 1).

16 De Arte comb., § 10; Erdm. 12a.

17" Platzeck, R. Lull. I, 308-11: sobre todo p. 311.

18 Cf. Th. Zichen. Lchrbucl der Logik. Doun 1920. 733: Dos premisas con las
cualidades A. E. I. O dan dieciseis combinaciones:; pueslas segin las disposiciones de
las cuatro figuras nos ofrecen (16.4=) 64 combinaciones de las cuale: —conforme a
las reglas gencrales y especiales de las figuras— <élo diecinueve son dtiles.
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en constituir de parte suya el arte silogistico tradicional”, Lo que
anhela es hacer siempre equivalentes los tres términos silogisticos a
fin de que puedan entrar en su calculo generalisimo de la combina-
toria. Bernardo de Lavinheta, un lulista francés que murié poco des-
pués del ano 1523, compuso un tratado De venatione medii inter sub-
jectum et praedicatum®, En conformidad con Raimundo se opone a
los silogismos aristotélicos, en los cuales los tres términos no se equi-
valen por no tener la misma extensién, y propone como silogismo idea!
el siguiente: «Cada animal racional es una substancia racional; cada
hombre es un animal racional. Por consiguiente cada hombre es una
substancia racional»®,

Parece que Leibniz, uno de los mas decididos defensores de la
logica de identidad, pensaba siempre de la misma manera. En el tra-
tado Generales inquisitiones de analysi nolionum et verilaium® escri-
be: «A es B, o sea en el A hay B, [esto es:] A coincide con BY. No-
tese, continta Leibniz, que con la letra Y sefalo algo incierto. P.ej.
«hombre» es idéntico con «animal» [A es B], pues el hombre es idén-
tico con «animal racional» [A es BY]». «La verdadera proposicién
es aquella que coincide con esta «A es B» o sea aquella que puede
reducirse a esta verdadera»”, Como lo mismo valdria por otra frase
como «B es C», es manifiesto que Leibniz trata de fundar todos los
silogismos como Raimundo y como el citado Lavinheta, sobre equi-
valencias, esto es —vara hablar en terminologia leibniziana— sobre
el principio de identidad. Pero es verdad que Leibniz concede, que
en cuanto a las cosas reales nuestras afirmaciones de identidad no
son més que hipotéticas®; con lo que se acerca mucho al axioma moder-
no: Las afirmaciones sobre las cosas reales, si se reducen a auténticas
con‘radicciones, pueden ser declaradas falsas con seguridad, pero jamas
pueden verificarse de modo absoluto.

Sin duda alguna, para inventar nuevas verdades, nuevos caminos
en las ciencias; los hombres se sirvieron practicamente siempre del

19 Platzeck. Raimund Lulls Auffassung von der Logil; en: Est. lul. 2 (1958)
5-34: 273-94 y R. Lull 1, 393 y sigs.

20 Véase arriba la nota 7.

2l Fn Platzeck, R. Lull T. 442; I1. 53*. En cuanto al No. 160 crei todavia que
el Tratado citado fuese un opisculo de R. Lull. J. N. Hillgarth en Ramon Lull and
Lullism in fiurteenth century France (Oxford) 1971, 290 y sig.) demuestra que se
trata de una obra de B. de Lavinheta. Véase también la Einleitung (Introduccion) a
Lavinheta. Explanatio compendiosaque applicatio artis R. Lulli (del ano 1523). Re-
ediciin Hildesheim (Gerstenbera) 1973.

L. Couurat, Opuscules et [ragments inédits de Leibniz, Paris 1903, 366 No. 16.
L. Ceuturat. ibid. 369 No. 40.

«Propositiones facti non semper probari possunt a nobis et ideo assumuntur ut
Hypotheses» en L. Couturat, ibid. 369 No. 41; véese en el punto tercero la nota 208.
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poder combinatorio de la imaginacién creativa. Al principio de una
ciencia hay que colegir los datos, analizarlos en sus aspectos particula-
res, hay que buscar lo que es comiun a todos y lo que los diferencia.
Esto atafie a la doctrina de las divisiones. Pero para apropiarse un
saber, ya sea puramente teérico como es el matematico o esencialmen-
te practico como es cada ciencia en torno de las cosas naturales (cuya
finalidad no consiste sélo en un saber tedrico mas también en lo que
se llama técnica)
binatoria.,

Esta via, dice Leibniz, nos hace ver «la armonia del mundo y
las intimas constituciones de las cosas»® y con eso nos ensefia a «abra-
zar en un conjunto la serie de las formas»®, Por eso, concluye Leibniz
su tema sobre la silogistica: «La utilidad increible de la combinato-
ria sera justamente estimada como una filosofia perfecta o al menos
casi perfecta»”. Cierto, aqui habla el joven entusiasta después de ha-
ber hallado un nuevo sistema silogistico por el paciente juego combi-
natorio. Es muy instructivo el hecho que el gran pensador deductivo-
matematico, que fue Leibniz, no tenté jamas un camino estrictamente
deductivo para establecer un verdaderc sistema del arte silogistico.
Las tentativas de nuestro siglo dieron un buen resultado, sin embargo
no eran del todo satisfactorias por la sencilla razén de que la silogis-
tica aristotélica es solamente una doctrina parcial, restringida a pro-
posiciones que no admiten sujetos negativos. Esta restricciéon obedece
a un punto de vista que no es formalmente l6gico sino metafisico. La
soluciéon del problema se logra tnicamente bajo el aspecto de la logi-
ca de cantidad, puesto que la verdadera logica formal es el calculo con
cantidades. Todo el arte silogistico depende de un solo axioma que
se da con la relacién transitiva «per prius et posterius» y nos condu-
ce a un sistema de 144 silogismos, cuyas conclusiones se deducen todas
directamente de sus premisas, Este niimero se aumenta al nimero de
480 silogismos por los cambios licitos de las conclusiones originales. La
relacion transitiva por equivalencias no puede constituir la unica regla
formal para el sistema silogistico. Por esto personalmente yo rechazo
una légica de equivalencias o de identidades, como la conciben Rai-
mundo Llull y Leibniz. Pero dentro del sistema total de la silogistica
elaborado segin la légica de cantidades se hallan extrafiamente dis-
persos todos los diecinueve silogismos aristotélicos. Sobre esto tengo
preparado un trabajo que afronta el tema sobre la esencia del silogis-

, el hombre explora nuevas posibilidades por via com-

25 De arte comb., § 33: Erdm. 19 a.
26 TIbid.
27 Ibid.
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mo y sobre la deduccién exhaustiva de todas sus variaciones®. Sin
embargo, con el joven Leibniz digo ahora: «Desinemus tandem ali-
quando modorum [syllogisticorum|, nam etsi minime pervulgata attu-
lisse speramus, habel tamen et novitas taedium in per se taediosis»”.
Quizas alguno protestaria. Pero hoy es exactamente asi. Est taedium
logicae en filosofia y teologia.

Leibniz habla en el texto subsiguiente del uso de la combinatoria
en la geomeiria y después de su uso en el derecho. Aqui cita a Ber-
nardo de Lavinhela, cuya Explanatio compendiosaque applicaiio artis
Raymundi Lulli habia ya leido al escribir su tratado De arte combina-
toria®. En la introduccién a una reedicién de esta obra lulistica hago
ver que Leibniz recibi6 un influjo mas fuerte de este autor de lo que
se pueda deducir de esta breve citaciéon en el campo juridico. Pues la
idea leibniziana del mundo relativamente mejor esia anticipada por
Lavinheta. Ademas es una consecuencia de la cristologia luliana y,
lejos del racionalismo, tiene en Lavinheia y en Leibniz su fundamento
en la religion®. Volveré a esta observaciéon en mi punto segundo.

Finaimente, después de haber tratado de la doctrina de las divi-
siones, en la cual habia puesto también la silogistica, Leibniz se dedi-
ca a la doctrina de las proposiciones en una légica inventiva y pregun-
ta ;como podemos encontrar diversos predicados para un sujeto? o
viceversa jcomo se encueniran diversos sujetos para un solo predicado
dado? Mas, parece que esta ultima cuestion nos hace volver a la doc-
trina de las divisiones.

En esie contexto Leibniz se detiene bastante en la exposicion del
arte inventivo general de Raimundo Lulio. Se refiere, es verdad, en
primer lugar a la obra pseudo-lulistica del Ars Cabbalistica, pero lo
que dice de Raimundo ahi, lo ve confirmado en el Ars Magna del mis-
mo. Se trata sin duda alguna del Ars uliima generalis de Llull® espe-
cialmente de las combinaciones dentro de la figura A del Ars luliana.
Como los atributos divinos seleccionados libremene por Raimundo
son nueve, segun todas las reglas maiematicas, el nimero de las com-
linaciones del orden segundo es 36”. Las combinaciones de los atri-
butos divinos permiten la permutacién, pues la sabiduria de Dios es
su verdad y su verdad es su sabiduria. Por eso se desdobla el namero

28 Se publicard D.m. en Madrid en 1973.

De Arte comb.. § 33: Erdm. 19 a.

30 De Arte comb.. § 40: Erdm. 20 a.

1 B. de Lavinhcta, Explanatio... Hildesheim 1973, Einleitung (Introduccion).
2 Leibniz cita la pag. 239. El Ars ult. gen. comienza precisamente en la pagina
> dicha edicién de 1598. Cf. arriba nota 6.
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y sube a 72 que es, dice Leibniz, «el nimero de las proposiciones lu-
lianas»™. Después habla Leibniz de la T'abula generalis de Raimundo
que se saca de su figura cuarta o sea silogistica, en donde tres circulos
con nueve letras para cada uno desde la B hasta la K facilitan com-
binaciones del orden tercero. Tienen que ser exactamente 81 «conter-
naciones”, Pero los elementos de estas combinaciones del orden
tercero se entienden segiin Raimundo una vez como los principios
absolutos y oira vez como los puncmlog relativos. Asi tenemos en rea-
lidad 84 combinaciones con seis elementos. Los principios absolutos
que son los dichos atributos divinos y en sentido derivado nueve as-
pectos objetivamente trascendentales preceden a la letra T. Esta T
senala la figura T y las letras que siguen la T perienecen a esta mis-
ma figura, esio es a la figura de los principios relativos que son: dife-
rencia, concordancia, contrariedad; principio, medio, fin; mayoridad,
igualdad, minoridad®. Cada una de las 81 combinaciones forma ahora
la cabeza de otras veinte combinaciones de orden teicero. Claro esta,
que los nimeros de 36, 81 y de veinte comhinaciones tienen que figu-
rar en la tabla sinéptica de Leibniz para todas las combinaciones hasta
doce elementos, Y de hecho ahi estan”. Leibniz llama a los principios
absolutos de Raimundo «atiributa absoluta» y a los relativos «attributa
relata» | menciona las nueve reglas lulianas de preguntar, la clasifica-
cion del universo en nueve sujetos: Dios, angel, cielo, hombre, ima-
ginacion, fuerza sensitiva, vegetativa, elemental y todo lo que sirve de
instrumento o sea de medio asi como también las nueve virtudes y
los nueve vicios que implican ciertas finalidades. Como todas las com-
binaciones de nueve elementos son 511 segiin la tabla aludida de Leib-
niz*, y como se pueden combinar los principios absolutos y relativos
con las reglas cuestionarias, ademds con los nueve =u]el0< las nueve
virtudes y los nueve vicios, Leibniz nos proporciona el ntimero total
de todas estas combinaciones dentro del arte luliano: es un namero
de unos dieciocho billones, Cierto es que Llull no hizo jamas tal calcu-
lo. La tabla general de su Arte combinatorio cuenta con 1.680 com-
binaciones entre los principios absolutos y relativos. Por otra parte hay

34 De Arte comb., § 56: Erdm. 21 b.

35

36 Para distinguir estas relaciones comunes de las relaciones cperativas de nues-
tro pensar (como son la conyuncién «y», la disyancion «on, la implicacién «si — en-
tencesyn. la contradiceion «o sea — o sea» ete.) de las dichas cn el texto llamo las
operativas «sujetivas» vy las lulianas «objetivas». La identidad es antes bien una rela-
cion sujetiva que objetiva.

37 De Arte comb., Tab. TI: Frdm. 10: 36 y &1 en la columna novena. 20 en la
sexta.

3 De Arte comb., Columna novena: 9 -+ 36 -+ 84 + 126 -+ 126 + 84 + 36
4+ 9 4+ 1 = 511.
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que subrayar que Leibniz no toma en burla ese numero gigantesco de
combinaciones posibles, sino quiere s6lo senalarnos las inmensas po-
sibilidades de la Combinatoria dentro del sistema luliano.

Después de esto sigue la critica del joven Leibniz al sistema de
Llull. El comienza con la observacion general de que el método lulia-
no sirve mas bien para disculir y discurrir ex tempore que para ofre-
cernos una verdadera ciencia de la cosa dada y — continta, si esto
quiza no es el caso del mismo Raimundo, seguramente es el de los
lulistas®. Este juicio del joven Leibniz, reiterado a veces en su vida
posterior, no es del todo erréneo ni atin referente a Raimundo, pues
este mismo confirma que su arte es a la vez un arte para la memoria,
porque ofrece con sus figuras y reglas cuestionarias y combinatorias
un sistema muy reducido de modelos de pensar y que es facil de te-
nerlo presente durante una dispuia. El servicie, pues, que el arte lu-
liano puede hacer al progreso de las ciencias depende en parte de los
objetos a que se aplica y en parte del uso que se hace del arte. Sigue
la critica de Leibniz, que juzga sin mas, arbitrario, el nimero de los
términos de Llull®, Raimundo mismo le daria razén en parte, porque
en cuanto a la seleccion de los principios absolutos, es decir, de los
atributos divinos de la figura A, Llull lo concede, pero en la practica
considera el nimero de nueve atributos suficiente y declara que los
demas se implican en los propuestos. Leibniz echa de menos la her-
mosura en la lista luliana. Pero ;no esta ésta implicada por la gloria?

Por otra parte Raimundo concederia también que el nimero de
nueve virtudes y de nueve vicios resulta un poco artificial. De veras
se ponen esas nueve virtudes y esos nueve vicios —como Leibniz lo
dice en plena conformidad con Llull— para igualarlos al nimero de
los nueve principios absolutos y relativos asi como a los nueve sujetos,
De estos ultimos al menos dice Leibniz: «Subjectorum census placet
maxime»*, El juicio leibniziano «obre las nueve reglas cuestionarias
que son: ;Si algo es?, ;qué cosa es? ;por qué es? jen qué consiste?
scuanto y cual es?, jcuando es y dénde es? | jcomo y con cudl medio
es? parece ser acertado. Verdad es que todas las cuestiones enumera-
das se ponen en busqueda del predicado y esto con cierta razén, pues
en cada frase categérica es generalmente el sujeto el que esta en cues-
tibn y el predicado se da como una de las contestaciones posibles a
la cuestién acerca del sujeto® y no viceversa.

39 De Arte comb., § 60: Erdm. 22 b.

40 Thid.

il De Arte comb., § 61; Erdm. 22 b.

42 Tbid. § 60 en relacién con el § 55, donde el problema leibniziano se pone en
eslos términos: «dato subjecto praedicata, dato praedicalo subjecta invenire», Erdm.

22 by 21 b.
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A la pregunta de Leibniz ;por qué Llull deja las cuestiones de
¢hasta cuando y desde cudndo es algo? Raimundo declararia que la
cuestién del cudndo las implica suficientemente. Por otra parte no es
verdad lo que Leibniz censura al decir que Raimundo confunde las
cuestiones del ;como? y del ;con qué modo?”, Las distingue muy
bien, pero las coloca juntas precisamente para conservar externamen-
te el nimero sagrado de nueve tamhbién en estas reglas cuestionarias.

La critica mas débil de Leibniz se refiere a la figura T del arte
luliano, es decir, al nimero de los principios relativos. De este nime-
ro Raimundo declarn en su Ars inventiva que resulta necesario y que
el nimero ’nueve’ de los principios absolutos se ha tomado propia-
mente para poder acordarlo en el calculo combinatorio con los nueve
principios relativos, Ahora bien, Leibniz niega esta necesidad del nt-
mero nueve de los principios relativos, diciendo que mayoridad, igual-
dad y minoridad no son otros que concordancia y diferencia. Por otra
parte le consta que faltan aqui otras relaciones como «causa [—efec-
to], todo y partes» etc. En cuanto a esta tltima critica hay que lamen-
tar la notable prisa, con la cual Leibniz habia considerado la figura T
y la explicacién correspondiente de Raimundo. Pues el triangulo «prin-
cipio-medio-fin» (EFG) se aplica exactamente a las relaciones causa-
les como también a las cuantitativas y temporales, de modo que el
término ‘causa’ esta en la figura T, o con otras palabras, se da con
la misma figura T. Tampoco falta la correlacién entre el todo y sus
partes, pues el triangulo de «mayoridad-igualdad-minoridad» se remite
a la substancia y a los accidentes, el de «diferencia-concordancia-
contrariedad» a la esfera intelectual y sensitiva del hombre; ademas
los dichos conceptos de cantidad y del tiempo implican a su vez la
relacién entre el todo y sus partes, Por otro lado, es verdad que en
el arte luliano la icualdad y la concordancia parecen confundirse a
veces, tanto mas que el concepto luliano de igualdad es muy abierto y
abarca toda la clase de igualdades parciales, asi como también su con-
cepto de concordancia es amplio. Llull habla de la perfectisima con-
cordancia en el seno de la Santisima Trinidad y de la concordancia
imperfecta, p.ej. entre el fuego y la tierra, en cuanto la cualidad del
seco es la cualidad propia de la tierra y sélo es apropiada del fuego.
Pero tal concordancia imperfecta de los elementos basta para los di-
versisimos enlaces combinatorios entre ellos en las cosas «elementa-
das». Por otra parte el concepto luliano de diferencia no se agota en
el ser mayor o menor de una cosa en relacién a otra, ni en el sentido
preciso de una masa cuantitativa, ni en el sentido, mas importante

43 De Arte comb.. § 60: Erdm. 22 b.
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para Llull, del vigor vital de una cosa; sino que toca en primer lugar
el ser de una cualidad diferente, atin cuando se trate s6lo de una dife-
rencia numérica, También la concordancia debe considerarse bajo el
aspecto cualitativo y no cuantitativo; lo mismo vale para la contrarie-
dad. Por consizuiente, Raimundo tiene derecho de distinguir entre la
igualdad respecio al ser mayor y menor cuantitativo y la concordan-
cia respecto al ser numéricamente o cualitativamente diverso hasta ser
contrario.,

Si se considerase en Leibniz solamente esta critica al sistema lu-
liano, uno podria pensar que el influjo del lulismo no habra sido muy
notable en el pensador aleman. Pero ya la frase conclusiva de esta cri-
tica leibniziana nos hace sospechar lo contrario. Leibniz dice con én-
fasis: «Sélo esto deseo que alguien dotado de un genio vastisimo
penetre mas profundamente que Llull en lo interior de las cosas y que
lleve a cabo lo que nosotros hemos preconcebido [aqui] y lo que
ponemos entre los desiderata...»*. ;Quién no comprende el estado de
animo de este joven doctor de filosofia de veinte afios? ;Quién no ve
que Leibniz expresa aqui no un deseo hacia otro cientifico mayor que
él, sino hacio si mismo? ;Quién podra negar que el Arte de Raimundo
Llull, queriendo ser general para todas las ciencias, sirvi6 a Leibniz
de gran estimulo para buscar el sistema mas perfecto del mundo, en
el cual todas las ciencias se reuniesen y se redujesen a una sola ciencia
general? La busqueda de una ciencia general expresada en un len-
guaje de sefias caracteristicas reconocido igualmente por tode el mun-
do: he aqui la tarea inmensa de la vida leibniziana. Una tarea cons-
tantemente sentida, siempre emprendida de nuevo en muchos papeles
y notas, y jamas llevada a {in!

II.  Le «Discours de métaphysique» de Leibniz del afio 1686 y la
doctrina luliana.

En Leipzig el joven Doctor de filosofia y candidato a la Facultad
juridica fue rechazado del doctorado en derecho a causa de su juven-

# He aqui el texto original y completo: «Unum hoc opto, ut ingenio vir vas-
tissimo, altius quam vel Lullius vel Tholosanus (al quien Leibniz habia mencionado
poco antes) penetret in intima rerum ac quae nos praeconcepimus, quorum lineamenta
duximus, quae inter desiderata ponimus. expleat: quod de fatali eius in illustrandis
scientiis felicitate desperandum non est. Ac nos profecto haec non tam Arithmeticae
aungendae etsi hoc fecimus quam Logicae inventivae recludendis fructibus destinavi-
mus fungentes praeconis munere (!) el quod in catalogo desideratorum suis augmentis
scientiarum Verulamius (Leibniz se refiere aqui sin duda a la Instauratio magna de
Francis Bacon of Varulam) fecit. satis habituri. si suspicionem. tantas artis hominibus
faciamus, quem cum incredibili fructu generis humani alius producat» (De Arte comb..

§ 62: Erdm. 23 a).
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tud. Leibniz se doctoré entonces en la Facultad juridica de la Univer-
sidad de Niirnberg, es decir en Altdorf, en el mismo ano 1666, cuan-
do se publicé también su Dissertatio de casibus perplexis in jure. Con
el doctorado él logré automaticamente no sélo la Venia legendi sino
a la vez el encargo de ensenar en la misma Universidad de la libre
ciudad imperial de Nirnberg. Pero un encuentro con Johann Chris-
tian von Boineburg, ministro del Principe Elector y Arzobispo de
Mainz le desvié de la vida universitaria y le condujo a una carrera
curial. Diez anos estuvo al servicio de la Curia arzobispal de Mainz
y cuarenta afnos en la Curia de los duques de Hannover, desde el ano
1676 hasta su muerte.

Bajo la protecciéon de los Principes Electores y Arzobispos de
Mainz, Leibniz pudo vivir varios afios en Paris y ganar terreno en las
ciencias matematicas, las cuales todavia, a causa del triste estado de
Alemania después de la guerra de los treinta afios no habian comen-
zado a reflorecer. En aquellos afios también viajo a Inglaterra y a los
Paises Bajos. De esta manera Leibniz se encontré personalmente con
Antonio Arnauld, Nicolas de Malebranche, Christian Huyghens, Isaac
Newton, Ernst Walter Conde de Tschirnhaus, con el joven Marqués
d’Hospital, con Leeuwenhoek y con Baruch de Spinoza. Blaise Pascal
(1623-1662) ya habia muerto, pero permanecia viviente su memoria
en la capital francesa. Con una facilidad asombrosa el joven Leibniz
avanzé en las matematicas de aquel tiempo y se revelé en breve como
uno de los mas potentes guias, En el campo filos6fico la fuerza sinté-
tica del genio leibniziano maduraba mas lentamente. Sin duda Des-
cartes y Spinoza fueron etapas inevitables en la evolucion del pensa-
miento leibziniano. Especialmente en lo que atane a Descartes, se sabe
que éste fue un declarado adversario del arte luliano y sin embargo,
una investigacion mis detallada nos revelaria quizas que Descartes no
debe poco a Raimundo Llull. Si Leibniz mas tarde se alejé de Des-
cartes”, eso no le obligb ni a acercarse de nuevo o mds que antes a
Raimundo ni a dejarlo. La valoracion generalmente negativa de Spi-
noza por parte de Leibniz, a pesar de ciertas voces contrarias, esta do-
cumentada por Louis Couturat y me parece que Leibniz tuvo que reco-
nocer instintivamente en el solitario de den Haag un mundo extrafio

4 En la Disputatio metaphysica de principio individui del 1663 el Bachiller
Leibniz sostiene, aunque con mucha cautela, una tesis capital de Descartes: «Non
omnino improbabile est, maieriam et quanti esse realiter idem» (Corollarium II;
Erdm. 5). la cual rechazé mas tarde.
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a su propio temple®. Fsto no obstante no quisiera negar un cierto in-
flujo de ideas spinozistas en Leibniz.

Después de este preambulo histérico comenzamos nuestras obser-
vaciones sobre el Discours de métaphysique redactado en el ano 1686,
es decir, al final del primer decenio de la estancia de Leibniz en Han-
nover.

Este discurso sobre la metafisica comienza con Dios y termina
con Dios, o dicho de manera mas precisa, concluye con Jesucristo”.
La frase inicial suena: «La nocién de Dios la tradicionalmente admi-
tida y mas significativa que poseemos, esta expresada bastante bien
en estos términos: «Dios es un ente absolutamente perfecto». Sin em-
bargo, no se consideran suficientemente las consecuencias de lo dicho,
y para entrar mas [en este pensamiento] es necesario observar que
hay varias perfecciones del todo diferentes, las cuales Dios las posee
todas y que cada una de ellas le es propia al grado mds soberano»®

El Arte primordial de Raimundo Llull, es decir, el Ars inveniend:
veritatem comienza con la frase: «Nosotros ponemos A’ como nuestro
Sefior Dios y atribuimos a esta A’ dieciseis virtudes esenciales»®”, Estas
virtudes son llamadas por Raimundo también dignidades, es decir,
axiomas y —como esta ya dicho— principios absolutos®,

En vez de virtudes o de principios, Leibniz habla de perfecciones.
El término «perfecciéon» incluye una cierta dificultad para el pensa-
miento humano, porque segin el sentido etimolégico de la palabra
senala algo que ha llegado a ser acabado en su estado final. El «llegar
a ser» es un desarrollo del ente mismo, y el estado final no puede
concebirse sino en el sentido de término limitado o sea de-finido, lo
que expresa también el vocablo «acabado». Ademas la expresion «al
grado mas soberano» podria entenderse como la punta mas alta de
una escala esencialmente comin a todos los entes graduados y por eso
no alude al hin'o que hay entre la esencia divina y las esencias crea-
das. Queda entonces unilateral y consecuentemente es una de las ex-
presiones imperfectas de la teologia afirmativa. en la cual la trascen-
dencia de Dios no se acentia suficientemente. Toda teologia afirmativa
exige su complemento correctivo de parte de la teologia negativa. Tam-

4 1. Couturat. Opuscules et Fragments inédits de Leibniz, Paris 1903, 179.
Aqui, es verdad. Leibniz reconoce que hay en Spinoza «pensées belles et profondes,
mais il y en a d’autres si brouillées et si éloignées de la clarté des mathématiques».
Cf. ibid. 344. 530.

47 Ed. Erdm. — Vollbrecht (Aalen 1959), cap. I, 816 y cap. XXXVII, 833.

% Loc. cit. 816.

9 MOG I, 1721. 2: reed. Frankfurt 1965. pag. 434.

Aqui en el primer eshozo de su arte pene dieciseis principios, mas tarde sola-
mente nueve.
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bién el pensar de Llull pasa continuamente por la via de la teologia
afirmativa, mas al menos dice desde un principio —y vo creo que
Leibniz no le contradice—, que todos los atributos divinos o las dig-
nidades coinciden completamente en la identidad de la esencia divina,
lo que significa, que en Dios caen o se disuelven tcdos nuestros con-
ceptos definidos por estar Dios encima de toda concepciéon humana.
Con esta negacién no se rechaza la teologia afirmativa. Es verdad, los
sredicados atribuidos a Dios valen de derecho sélo para las cosas crea-
das, pero como éstas son efectos de una sola causa, es decir, de Dios,
tienen que tener un sello del Creador, pues Dios creé el mundo exac-
tamente asi, nos dice San Buenaventura, como lo ha querido crear’.
Volvemos al texto de Leibniz. Hablando como Llull humanamen-
te de una cierta cantidad de atributos divinos enumera la ciencia, el
poder, la sabiduria, la bondad, la hermosura, la gloria, la justicia, el
entendimiento (raison) y la voluntad de Dios™. Ya hemos observado
que segun la intencién de Raimundo es facil considerar la hermosura
como concepto implicado en la gloria. La perfeccién divina se refiere,
segiin el con'exto de Leihniz, a cada uno de los predichos atributos;
pero en primer lugar se refiere en virtud del vocablo a la gloria divina
y como la gloria es la finalidad de toda la bondad; de Dios, primor-
dialmente a esta. Leibniz no menciona en «Discours» la grandeza ni
la eternidad ni la virtud ni la verdad, que se encuentran entre las
dignidades de Llull. El concepto luliano de virtud oscila como el leib-
ziniano de perfeccién entre un concepto especial y otro comun a todos
los atributos, pues en el Ars inveniendi veritatem todos los atributos
divinos se llaman virtudes, mientras que en el Ars inventiva el vocablo
‘virtus® esta reservado al concepto especial de «fuerza relacional y uni-
tiva»®, Il atributo de grandeza se halla vecino de este concepto de
virtud como a la vez del de poder, porque no puede entenderse en el
sentido de una grandeza cuantitativa sino s6lo en el sentido de la gran-
deza del voder, del saber, del querer divino. Desde luego todos los
atributos divinos se exigen mutuamente; si no fuese asi no habria, nin-

1 San Buenaventura (Sent. T d 35 a unicus. obj. 2) dice: «Similitudo vero
expressionis est summa. quia causatur ab inten'ione veritatis. ... quae est expressio
(v en e' carpus respansionis:): quia ratio cognoscendi est ipsa verilatis. et cognitum
cst simili'udo veritatis. scil. ipsa creatura». La ereacién conocida por la verdad divina
cs a la vez querida por la voluntad de Dios.

51

Discours de métaphvsique. cap. 1 y II: Erdm. — Vollbrecht 817.
U Véase Plazeck. R. Liull 1. 186.
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giin ser perfecto en el sentido anselmiano, es decir, Dios no seria el
ser respecto al cual no puede pensarse algo mayor»™,

Antes de entrar en el pensamiento tipicamente leibniziano en tor-
no a los atributos divinos, quisiera todavia insistir en el punto de
vista profundamente religioso de esta metafisica. En el capitulo quinto
dice Leibniz: «Basta tener conlianza en Dios»”, ;Por qué? Leibniz
contesta: «Al principio de este Discurso he rechazado [la opinion]
de que Dios al obrar no se propusiese ningtin fin ni bien o de que el
bien no fuese el objeto de su voluntad. Al contrario sostengo que pro-
piamente aqui se debe el principio de todas las existencias y de las
leyes de la naturaleza, porque Dios se propone siempre lo mejor y lo
mds perfecto»™. El texto que sigue es como una parifrasis de la ter-
cera peticion del padrenuestro en el sentido de que se haga en el mundo
entero la voluntad de Dios quien necesariamente mira siempre al todo.
Dondequiera encontramos perfecciones que se hallan en las obras de
Dios o que son consecuencias de ellas, podemos decir con seguridad
que Dios se las ha propuesto, pues El no hace nada por casualidad»™.
Dejemos la discusion sobre esta sentencia. Lo que se manifiesta aqui
es el fundamento religioso del pensar leibniziano. Dics no hace nada
por casualidad, no es un Dios arbitrario. No es el Dios del poder ab-
soluto en el sentido de que este concepto pueda prescindir de la sabi-
duria divina. Tal concepeién nominalista parece ser antes hien una
blasfemia. «Las verdades no dependen en manera alguna de los 'nomi-
na’ y no son arbitrarios», dice Leihniz en otro lugar®™,

Por la misma unién postulada entre el poder y la sabiduria de
Dios Leibniz rechaza también la tesis calvinista de un decreto en for-
ma de una predestinaciéon absoluta del destino eterno de las almas,
porque tal interpretacién no resuelve la dificultad que se esconde mas
bien en las razones de la sabiduria divina desconocidas a los morta-
les y fundadas <obre un orden general cuyo fin es la mas grande per-
feccién del universo”, Raimundo en su Ars inveniendi veritatem da

54 La dicha coincidencia de todos los atributos divinos cn la esencia de Dios es

el indicio de la trascendencia auténtica de El. porque resulta imposible en los entes
creados, y asi Dios es «Ens quo (es decir: en comparacién al cual) maius cogitari
nequit» dice Anselmo en el Proslog. cap. 2. En vista de esto el rechazo del Anselmia-
num por parte de Leibniz (ef. Discours de mét., cap. XXIII; Erdm. Vollbrecht 827)
no llega al centro de la cuestién. pues este argumento presupone sin duda la relacién
a posteriori «efecto - causa» y pone la idea de Dios fuera de cualquier escala crea-
ble de graduacion.

55 Disc. de mét., cap. V; Erdm. - Vollbr. 818.

56 Tbid., cap. XIX: Erdm. - Vollbr. 825.

57 Loc. cit.; ef. Théodicée, Prefacio (Erdm. 469 b): «On ne sauroit».

58 Loc. cit. cap. XXIV; Erdm. - Vollbr. 827.

59 Disc. de mét., cap. XXXI: Erdm. - Vallbr. 830-1.
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mucho espacio a este problema teologice de la predestinacion, lo que
como tal no entra empero en el ambito de nuestras consideraciones y
tendria que ser estudiado atn. Nos consta, sin embargo, que el Dis-
curso leibniziano de metafisica esta basado sobre convicciones religio-
sas y mezclado con ellas y que lo misma resuita en el Arte luliano,
Hay algunos acentos fuertes en Leibniz que hacen ver en esie asi lla-
mado racionalista un aficionado del pensar mistico que generalmente
no se sospecha en esta mente matematico-racional. Ademas son acentos
que relacionan la casa materna de Leipzig profundamente religiosa
con ideas del circulo alrededor de Arnauld de Paris. Al hablar de la
espontaneidad de las verdaderas substancias, la cual en las inteligen-
tes se halla y se llama libertad «se ve —dice Leibniz— que todo lo
que le sucede [a una substancia] es una serie de resultados de su idea
o de su ser y que nada la determina, excepto Dios solo». «Por eso,
contintia diciendo, una persona cuyo espiritu era fuertemente elevado
y cuya santidad es venerada, tenia la ccstumbre de decir que el alma
debe pensar a menudo como si no hubiese en el mundo sino Dios y
ella»®. Leibniz se refiere probablemente a San Agustin que en los
Soliloguia confiesa: «Quiero conocer a Dios y al alma y nada mas»®".
Pero Leibniz parece transplantar tal actitud augustiniana de su campo
religioso-psicolégico al campo metafisico afirmando en su Discurso:
«S6lo Dios establece la unién y la comunicacion de las substancias»®,
porque «s6lo Dios es nuestro objeto inmediato fuera de nosotros»®,
En este contexto Leibniz cita a Platon y después a Guillermo Saint-
Amour y a otros tedlogos misticos, como dice, los cuales al rehusar
la interpretacién averroista del «Intellectus agens animae rationalis»
lo relacionan a Dios mismo, Asi afirma Leibniz: «Lo comprendieron
de una manera digna de Dios y capaz de elevar el alma al conocimien-
to de su bien»®, Que tal creencia pudo conducir después a la férmula
leibziniana de la moénada sin ventanas® se entiende. Pero que este
augustinismo exagerado e introducido en la especulacion metafisica
no tiene nada que ver con Raimundo Llull, no hace falta probarlo aqui.
Solo en esto quisiera insistir; que ni Leibniz ni Llull son racionalistas,
porque no es exacto que se fundaron tan sélo en la razén, aunque los
dos fueron censurados muchas veces en este sentido,

60 TIbid., cap. XXXII: Erdm. - Vollbr. 831.

61 Soliloquia, 1. 2.

62 Disc. de mét.. cap. XXXII; Erdm. - Vollbr. 831. Por este dicho se preanuncia
la teoria leibniziana de la armonia preestablecida; véase abajo el texto en torno a la
nota 71.

63 Disc. de mét., cap. XXVIII; Erdm. - Vollbr. 829.

64 Ibid.

65 Monadologia. § 7; Erdm. 705.
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Por otra parte quizas se exagera algo la pretendida coherencia
de las doctrinas leibnizianas respecto a sus teorias del concurso divi-
no en la metafisica leibziniana y de la moénada sin ventanas. Si cada
substancia, y sobre todo la substancia inieligenie, es un reflejo solita-
rio de Dios y de todo el universo, ;qué valor tiene todavia la senten-
cia de Leibniz en el segundo capitulo del Discurso sobre la metafisica:
«Por la consideracién de las obras se puede descubrir el obrero»®?
Pues no solamente «estas obras llevan en si su caracter, su sello»®
sino que este sello de las cosas —seglin la sentencia de Leibniz— ten-
dria que ser visible e inteligible. Pero ;como es esto posible en el
sistema leibziniano? ;Sélo en el sentido de que cada substancia inte-
ligen'e considera en si misma ese reflejo de Dios y de todo el univer-
s0? Las proposiciones siguientes parecen dar, es verdad, una triste
respuesta afirmativa, Dice el pensador de Hannover: «Se podria decir
entonces en cierta manera v en un sentido plausible, —bien que no
se diga ordinariamente—, que una substancia particular no surte efec-
to jamas sobre olra substancia particular»®, Mas ain: «Todos nues-
tros pensamientos y percepciones fuluras no son olra cosa sino deri-
vaciones (suites), aunque contingentes (!7) de nuestros pensamien-
tos y percepciones antecedentes; de tal manera que si yo fuese capaz
de considerar distintamente todo lo que me sucede o lo que me apare-
ce a esta hora, yo podria ver todo lo que me sucedera o lo que me
aparecera en cualquier momen'o. Y este conocimiento (del futuro)
no fallard y me serd dado igualmente aun cuando todo lo que esta
fuera de mi, fuese destruido, (lf‘ modo que no permaneciesen sino Dios
v vo. Sin Pmbarﬁo del hecho de que atribuimos lo apercibido de cual-
quier momento a otras cosas, como a causas obrantes solire nosotros,
hay aue deducir la necesidad de considerarlas como fundamento de
este juicio vy de lo que hay de verdadero (en él)»®. La ultima frase
resul’a obscura, y la expresién inicial de la cita: «Se podria decir
entonces en cierta manera» ele. suena un poco evasiva. Por otra parie
seon qué derecho Leibniz afirma atn el universo como un hecho, si
sélo dos cosas son ciertas: «Dios y yo» ;Por qué habla Leibniz de
Ins obras de Dios? La tesis: «Dios y el alma y nada més» se presenta
avanzada v exagerada en tal forma que amenaza la coherencia de Ia
dac'rina leilniziana. La ménada sin ventanas es la expresién mas bre-
ve de tal situacién excepcional. Diez afios mas tarde en el Second éclair-

66 Dise. de mét., cap. I1I; Erdm. - Vollbr. 817.
67 T.ae. cil.

“ Ihid.. cap. XIV: Erdm. - Vollbr. 822.

69 Ibid.: Erdm. - Vollbr. 823.
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cissement du nouveau systéme” Leibniz trata de darnos una solucién
al problema impuesto por la negacién de todo influjo reciproco entre
el alma y el cuerpo”. Leibniz propone su famoso modelo de la armo-
nia preestablecida entre dos relojes creyendo que con este modelo ha-
bia contestado suficientemente a las objecciones que Simon Foucher
(— 1696) formulé contra Le nouveau Systeme de la nature de Leib-
niz”. Mas parece que la teoria de la armonia preestahlecida no quita
nada a la dicha amenaza de incoherencia en el sistema leibziniano.
O ;hay deiras de las afirmaciones de Leibniz algo que otros filésofos
vieron también, pero que lo explicaron de otra manera? En nuestro
caso de Raimundo Llull yo diria que puede ser llamado todavia un
pensador parecido, ¢i Leibniz no hubiese escrito aquella frase, en la
cual se admite que todo fuera de Dios y yo, puede ser destruido. Pues
Llull mismo afirma la subjetividad de nuesiras percepciones sensoria-
les al decir categoricamente: «La potencia visiva en el hombre causa
la visibilidad»”™. Por lo tanto la visibilidad de la piedra p.ej. es sélo
una «passio apropriata»™, Las cosas segin Llull tampoco son inteligi-
bles en el seniido estricto, sino que son -—y esta es una solucién toda-
via realistica— la condicién de la inteligibilidad, porque «el entendi-
miento engendra antes las especies sensoriales e imaginables en su
propio inteligible y las hace inteligibles o intelectuales»™. Repito: si
no existiese en la exposicion leibniziana esa extrana suposicién de la
posibilidad de ver todas mis percepciones y pensamientos futuros atn
en el caso de que todo fuera de mi fuese destruido, las teorias de Llull
y de Leibniz podrian aun conciliarse.

Parece casi que el soltero en la Corte de Hannover no tuvo jamas
la felicidad de un verdadero amor humano®™. Nuestro «racionalista»
se refugié en un misticismo etéreo sin las ventanas abiertas hacia las
creaturas.

Sin embargo, Leibniz nos habia afirmado que «las obras de Dios
llevan el sello del Creador». «Confieso, dice, que el sentimiento con-

0 Del ano 1696; Erdm. 133 y sig.

7 Cf. Discours de mét.. cap. XXXIIT: Erdm. - Vollbr. 831.

2 Le nouveau systeme de la nature del aiio 1695 es un ataque fuerte contra los
Cartesianos. Erdm. 121 - B. Vase la contestacion de Foucher alli pig. 129 y sig.

B Llull, Liber de correlativitis innatis, dist. 1X; reedicién in Opuscula Raimund
Lulls, Hildesheim (Gerstenberg) 1971, 69 (225). La frase tiene un acento moderno.
Cf. alli la Einleitung, pag. XXXVIII.

7 Llull, De ascensu et descensu intellectus, dist. 1. De lapide. Reed. en: Opuscu-
la Raimund Lulls, Hildesheim (Gerstenberg) 111, 1972.

5 Loc. cit. Dist. VI. De homine. Véanse también les «Einfithrungen» (Introduc-
ciones) a los predichos Opuscula Raimund Lulls. vol. 1 y III.

76 Se halla (como me comunica el Dr. Schepers) entre los papeles de Leibniz una
ficha, en la cual se lee: «Si yo supiese que ella no me da calabazos...».

21



150 PLATZECK., O. F. M.

trario me parece exlremamente peligroso y muy vecino al de los 1lti-
mos innovadores, cuya opinion es que la hermosura del universo y la
bondad que atribuimos a las obras de Dios no son sino quimeras de
los hombres que conciben a Dios a su manera humana. Igualmente,
al decir que las cosas no son buenas por regla alguna de bondad, sino
solamente por la voluntad de Dios, se destruye, me parece, sin pensar
en esto, todo el amor de Dios y toda su gloria; pues jpor qué alabarle
de lo que ha hecho, si fuera elogiable de la misma manera al hacer
todo lo contrario? ;Dénde se quedarian su justicia y su sabiduria, si
permaneciese s6lo un cierto poder despético, si la voluntad tiene el
lugar de la inteligencia y si, segun la definicion del concepto de tira-
no, lo que gusta al mas poderoso es jusio por eso mismo»”? Con estas
pregunias reiéricas de Leibniz volvemos de nuevo a la tesis de que
todos los atributos divinos y sobre todo su poder, su voluntad y su
sabiduria se exigen muiuamente, de olra manera ningun Ente seria
perfecto en el sentido anselmiano®,

De ial congruencia perfecta entre los atributos divinos Leibniz
saca lambién su idea de que el mundo real tiene que ser segun él, el
mundo mejor; un pensamiento que después en su T'héodicée trata de
sos’ener y acen‘uar en el sentido de que este nuestro mundo real tiene
que ser el mejor enire todos los posibles”. Leibniz se apnoya en este
principio: «Como lo minus malum tiene su razon en lo bueno, asi lo
minus bonum tiene su razén en lo malo. Y obrar con menor perfeccion
lo que podria hacerse, esto es ya obrar imperfectamente»®, Nuestro
nensador cree que tal concepeion contradice a la Sagrada Escritura,
porque ésta nos ensena la bondad de las obras de Dios. Los adversa-
rios de la tesis del mundo mejor «se imaginan que [aqui| nada es tan
perfecto que no podria darse algo mas perfecto ain: pero esto es un
error», sen‘encia Leibniz rotundamente®. Y ;por qué? No lo dice, pero
me parece que el contexto nos da una contestacién. Anteriormente
Leilniz se ha referido a la armonia general del universo de la que
tenemos poco conocimiento y de la que no conocemos las razones es-
condidas del Sefior. Esta ignorancia nos hace juzgar temerariamente

7 Ditc. mét., cap. II; Erdm. - Vollbr. 817.

78 Véase arriba el texto a la nota 54.

7 Théod. (1710). Essais sur la bonteé de Dieu... Partie 11, §§ 227 y sig.; partie
IT1. §§ 414-7. CI. Principes de lu Nature et de la Grice, fondés en raison (c. 1714),
§ 10: texto analizado por Ortega vy Gasset en La idea de principio en Leibniz y la evo-
lucion de la teoria deductiva, Madrid, sec. ed. 1I, 205 y sigs. (Secrie «El Arquero» de
la Revista de Occidente).

80 Dise. de mét., cap. III; Erdm. - Vollbr. 817. — Cf. R. Llull: «Deus non po-
test male ageren en: Liber lamentationis philosophiae: ed. Opuscula Raimund Lulls,
Hildesheim, II, 1972, 81 n. 12.

81 Loc. cit.
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que muchas cosas podrian ser mejores en este mundo®. Por eso, en
vista de la armonia general del universo postulada por Leibniz, él cree
que es un error el decir que podriamos imaginarnos un mundo mejor,
No obstante esto, muchos han criticado esta tesis leibniziana. Sin em-
bargo, si se considera como un hecho innegable que el mal verdadero
viene del hombre, tendriamos quizas que desear que no hubiera liber-
tad humana alguna para eligir enire lo bueno y lo malo. Pero si no
hubiese libertad creada, ;qué gloria recibiria Dios por inteligencias
interiormente forzadas? La concepcién propiamente leibniziana se da
con este texto: «La libertad es la espontaneidad racional. Lo espon-
taneo se da, cuando el principio de obrar esta en el mismo agenie y
si se hace en libertad. Pues si todas las condiciones exigidas para obrar
son cumplidas, la mente puede libremente obrar o no obrar segiun su
sropia disposicion. Mas el objeto de la voluntad es lo bueno»,
esto hay que poder dar una razén suficiente segin el principio de todo
raciocinio que dice: Nada es o nada se hace sin que pueda darse ra-
zén, por qué algo es en lugar de no ser o por qué algo es asi y no
de oira manera”. Al hablar de Dios mismo Leibniz dice: «Que (en
El) la mas alia libertad consisie en obrar perfectamente segin la ra-
zén soberana®™,

¢ Qué cosa piensa Raimundo Llull acerca del problema propuesto
por Lellnnz? Conforme a lo que Leibniz ha establecido como princi-
pio de su tesis sobre el mundo mejor, Llull declara categéricamente:
«Dios no puede obrar mal» (véase la nota 80). Pero hay que decir
algco mas en torno a la opinién de Raimundo.

En la primera parte de nuestra comparacién entre Leibniz y Llull
hemos citado a Bernardo de Lavinheta, que fue uno de los mds insig-
nes lulistas en la primera parte del cmlo dieciseis. En su extensa obra
enciclopédica FExplanatio compendwsaque applicatio artis Raymundi
Lulli dice que «Dios debié (!) crear el mundo adornado y perfecto,
cuyo orna‘o y perfeccién consisten en ires naturalezas, a saber en la
meramente espiriiual, en la meramente corporal y en la mixta... Que
Dios debié crear las dichas naturalezas para adornar y perfeccionar
el universo, es manifiesto»®™, Siguen las razones que omitimos, Algu-
nas paginas mas adelante este autor pone la cuestién de si la Encarna-
cién es «de necessitate congruentiae». Es decir, fuera del hecho de
esta operacion divina declara que esa [encarnacion]| debié ser [la

82 Loc. cit.

83 Couturat, Opuscules et fragm. 25.

84 Disc. de mét., cap. I11I; Erdm. - Vollbr. 817.

Explanatio, fol. LIV, esto es pdg. 108 en la nueva edicion de Hildesheim de
1973.
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operaciéon] mas perfecta que pueda darse en toda la perfecciéon de
la bondad y de la grandeza ad extra; y la voluntad de Dios, que es
idéntica con su bondad y con su grandeza, quiere tal operacmn buena
y grande [y por consiguiente se hl?Ol Si no fuese asi se seguiria que
las razones divinas [a sal)er los atributos divinos] no serian realmente
idénticos..., lo que es imposible»®, Como la primera intencién de
crear el mundo debié ser la gloria misma de Dios, Dios se vio obli-
gado a crear un mundo bueno y relativamente perfecto cuya cumbre
empero fue y es Cristo. De él Dios recibe el sumo honor y la suma
gloria posible. Aunque parezca que Leibniz deja aqui aparte la cues-
lion cristologica, el parentesco espiritual de las reflexiones salta a la
vista. Desde luego Leibniz no pudo conocer la doctrina de Llull sobre
el primado absoluto de Cristo sino a través de Bernardo de Lavinheta,
cuya obra citada le fue conocida. Ahora bien, Lavinheta, por haber
sido doctor en teologia y por consiguienle mas perito en la ciencia
teologica que el mismo Raimundo, insiste con mayor fuerza que Llull
en la defensa del primado absolute de Cristo. Ademas pone a Cristo
como in‘encién principal de toda su obra. Nos resulta entonces como
un puente preciso en're Llull v Leibniz. La idea del primado absoluto
de Cristo en el mundo real defendido por Llull y la idea del mejor
mundo realizada de hecho —como Leibniz pretende— se intercalan
mu uamente. Lo dicho vale tanto mas que el mismo Leibniz reconoce
que la Encarnacién es la unién mas estrecha que pueda existir entre
Dios y la creatura”

Quisiera dirigir la atenciéon sobre otra reflexion leibniziana en
favor de su tesis del mundo mejor, que es un argumento tipicamente
escotistico. En la Théodicée él dice: «Is el amor el que lleva a Dios a
crear a [in de comunicarse y esla misma bondad junto con la sabidu-
ria le lleva a crear el mundo mejor»®. Pero Dios no puede comuni-
carse sino a seres inteligentes, Por eso Escoto dice que Dios quiere a
otros «condiligentes»”. La respuesta positiva de los amadores creados
es la suma gloria externa de Dios. Leibniz afirma: «Dios no hace
nada por lo cual no merezca ser glorificado. El conocimiento general
de esta verdad grande, que Dios obra qiempre de la manera mas per-
fecta y mas (le<eah]e que sea posible, es segin mi opinién, el funda-
men‘o del amor a Dios que nosotros le debcmos sobre todas las cosas,

8 Fxplanatio. fol. LX ( = pdg. 119 en la nueva ed. de Hildesheim de 1973.

8 Théodicée. Discours de la conformité de la foi avec la raison, § 55; Erdm.
194. ef. M. Serres, Le systzme de Leibniz et ses modeles mathématiques, Paris, 1, 49
y 73.

8 Theéod. Essais sur la Bointé de Dieu. Partie TI. § 228; Erdm. 573 b.

8 Ord. 1IT d 28 q un. n 2 (ed. Vives XV, 378 b - 379 a).
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pues aquel que ama, busca su satisfaccién en la felicidad o en la per-
feccién del objeto amado y de sus acciones. Idem velle et idem nolle
vera amicitia est»”, Después de estas observaciones Leibniz rechaza
el quietismo de su tiempo”.

En los capitulos VI y VII del Discurso sobre la metafisica Leib-
niz, distinguiendo las acciones ordinarias y las extraordinarias de Dios,
dice que «Dios no hace nada fuera del orden»”. «En cuanto al orden
universal, todo esta conforme aqui»”, es decir, todo estd ligado con
todo. De ahi la armonia del universo®, Pero Dios no hizo solamente
el mundo mas perfecto; hizo ademas «el mas sencillo en hipétesis y
el mas rico en fenémenos»”, Por otra parte como nada en el mundo
esta fuera del orden, tampoco puede decirse de los milagros. «La na-
turaleza no es sino una costumbre de Dios, de la cual se puede dis-
pensar por una razén mas fuerte»”™. Como Leibniz, también Raimundo
Llull defiende el orden de la naturaleza y la posibilidad de los mi-
lagros.

¢Cémo se distinguen las acciones divinas de las acciones de las
creaturas? En el capitulo VIII Leibniz trata de exponer su concepto
de substancia, porque las acciones pertenecen propiamente a las subs-
tancias individuales. En una palabra: Las acciones todas son de toda
la substancia individual en esta su hecceidad. Substancia es aquel su-
jeto cuyos predicados estan siempre virtualmente en él como conjunto
y como efecto de una fuerza virtual que es, seglin Leibniz, la substan-
cia misma. Esta fuerza virtual o esta fuerza primitiva” desde el tiem-

90 Disc. de mét., cap. IV; Erdm. - Vollbrecht 818 a.

91 Recuede el lector que en 1687 se condenaron 68 proposiciones de Miguel de
Molinos (1628-1696), =acadas de sus cartas y conferencias (pero ninguna proposicién
de su libro mids conccido que es el Guia espiritual).

92 Disc. de mét., cap. V1; Erdm. - Vollbr. 818 b.

93 Thid.

% Compdrese la sent. de Anaxdgoras: «Pinta pantés moiran metéjei» (H. Diels-
Kranz fr. 6). A este principio se refieren los trabajos del autor sobre la i analogia y la
univocacion.

9% Disc. de mét., cap. VI: Erdm. - Voilbr. 819 a.

9%  Ibidem. cap. VII: Edrm. - Vollbr. 819 a.

9 Trdm. 125 a: «Aristote les appelle Entelechies premieres. Je les appelle peut-
étre plus intelligiblement. Firces primitives, qui ne conlinnent pas seulement 1'acte ou
le complément de la possibilité, mais encore una activilté originale». Por una parte, la
expresion «complément de la possibilité» disminuye injustamente el concepto aristoté
licc de «enérgeian: por olra parle, parece aqui gue cl concepto leizniziano de «force
primitive», si se toma en analogia a les términos «nimero primitivo» e «idea primi-
tiva» da a la substancia creada mds de lo que tiene. es decir, una independencia aisla-
da que es mds propia a Dios que @ la ereatura. Sin duda alguna el esncepto leibniziano
d< «moénada» esta en plena concordancia con su conceplo de substancia. Pero hay que
temer que este concepto de substancia se acerca al concepto espinoziano de substancia.
Véase Berhard. Philos. Schriften VII. 314: «Suabstantia generari aut corrumpi non
posse»n como también el Disc. de mét., cap. XVIII contra los cartesianos; Erdm. -

Vollbr. 824.
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po del tratado Le nouveau sysiéme de ia nature en el sentido de una
en‘elequia aristoiélica no estd dominada por una necesidad absoluta
que encon‘ramos sé6lo en la logica o en la matemdtica y atn en una
me'afizsica esirictamenie ligada a la logica; porque ya las leyes de la
naturaleza, que Dios le ha prescrito sobre la conveniencia (Llull diria
«sebre la concordancia» ) estdn en el medio enire las verdades geomé-
tricas absolulamente necesarias y los decrelos arbitrarios, nos dice
Leibniz en su Théodicée™. Por esto las llama «vérités contingentes» o
sea «certaines» y mas tarde «vérilés de fait» en oposicion a las «véri-
tés nécessaires» o sea «vérités de raison»”. En consecuencia los mila-
gros son posibles y posible es también la libertad de una substancia
in‘eligen’e. Pero lo que nos inleresa aqui especialmente es la adecuada
conclusion que Leibniz saca de su concepio de substancia de que el
predicado de una substancia estd siempre en ella misma virtualmente.
Fsta expresién adverhial no indica una potencia pasiva sino un poder
siempre disponible, Por eso —y aqui Leibniz se dirige otra vez contra
Descartes~— una substancia corporal es méas que extension'™. En este
con’exto quisiera mencionar la doctrina luliana de los correlativos in-
natos, de los cuales, en cuanto sepa, Leibniz no hace mucho caso. Se-
gin es'a docirina, cada substancia es esencialmente una fuerza agente
que obra sobre si mizma, de modo que lo obran'e lo ohrable y el acto
relacional de obrar son paries esenciales de cada ente y cada subs-
tancia: constituyen el fundamenio éntico de que nacen todas las
acciones in‘ernas [y externas| de la substancia y forman el hogar me-
iafisico de aquella fuerza viriual, de la cual nos habla Leibniz. Como

la naturaleza segiin los antiguos y medievales v segiin el mismo Leib-
niz conoce el horror vacui, asi conoce tamhién el horror otiosi. Pero
no hasta negar un estado sin movimientos, hay que distinguir —y pre-
cisamen'e aqui Leibniz se vuelve contra los cartesianos— entre el mo-
vimien'o v la naturaleza de la fuerza, porque el movimiento es cosa
mis relativa'”, En el Discurso sobre ia me'afisica, Leibniz nos da tam-

bién las razones, por las que, segln él, Descartes se equivoca al no

dis'inguir el principio de la fuerza de los movimientos'®
Transplantando estos pensamientos fisico-metafisicos al campo
é'ico, nara Llull asi como para Leibniz, la ociosidad en el pensar y en

el ohrar resulta como el vicio mds fundamental. De la ociosidad, que

9% Thiod.. Préface: Erdm. 473 h. — Leibniz anade: «lo que Mr. Bayle y otros
filéenfoz medernos no han entendido suficientementer.
9 Dise. de mér.. cap. X11: Erdm. - Vollhr, 821.

100 Uxi(h',n. cap. XII: Erdm. - Vollbr. 821.
00 Carta de Leibpiz o Mr. Ant. Arnauld (Venecia, 23 de mars de 1690): Erdm.
a.

" Dise. de mét. cap. XVII; Erdm. - Vollbr. 824,
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desde luego es imposible en el campo metafisico, Raimundo trata mu-
chisimas veces, El considera ademas la ociosidad ética como el vicio
mas comun entre los hombres y como la raiz de toda clase de igno-
rancia'”®, Leibniz habla a veces frente a una actitud fatalistica de cier-
tas «raisons paresseuses» y dice en su I'liéodicée: «La razén ociosa es
un verdadero sofisma»'” rechaza también el «Sabbat des Quiétes» en
Dios, es decir «el estado de holgazaneria y de inutilidad»'®,

Hacia el final de su Discurso Leibniz exige que la moral sea unida
a la melafisica. [l dice: «Hay que contemplar a Dios no sélo como
principio y causa de todas las subsianciaz y de todos los entes sino
tambhién coemo jefe de todas las perconas o de todas las substancias
in‘eligentes y como monarca en absoluto de la mas perfecta Ciudad o
Res-pihlica que es el universo compuesto de todos los espiritus junto
con Dios, que es a la vez el mas cumplido de iodes los espiritus, el
mas grande de todos los seres»'™. Ya por esta razén Leibniz, al dis-
tanciarse de Descarles, insiste en la causa final'”. Pero lo hace con
mayor razén al declarar —Io que hemos visto— la gloria de Dios como
finalidad primera de la creacién'™, Este postulado de no censiderar
las causas efectivas sin las causas finales —es decir, sin rehusar el
punio de vista teleclégico en la metafisica— puede todavia juzgarse
como consecuencia de la tesis de los dos pensadores Llull y Leibniz,
seglin la cual los principios absolutos en sumo grado se exigen mutua-
men'e, sobre todo el poder, la sabiduria, la perfeccién y la gloria de
Dios. Cuando Leibniz se refiere al Fedén de Platén'| mas exactamen-
te a in escena en donde Sécrates pregunta por qué estd sentado en
este momenio en la cdreel, si acaso era porque tenia las piernas ple-
ordas sus musculos en esta misma posicién etc. o mas bien porque
¢l no habia querido abandonar la carcel dejada abierta por los custo-
dios para dar un ejemplo de altisimo valor ético, nuestro filosofo de
Hennover da un golve con'ra los materialistas de su tiempo tan fuer'e
como Platén en su tiempo conira los pensadores de la misma categoria.

Teithniz, no obstante su posicién extremista en la doctrina sobre
las ménadas sin ventanas, se presenta en general como un autor que

103 Lluil. De ascensu et descensu intellectus. dist. VI. De homine: reedicién Hil-
desheim en: Opuscala Raimund Luolls TI1. 1972, 172,

104 Théod.. Préface: Erdm. 474.

105 Se nota el ataque contra los Quictistas de tiempo, aunque Leibniz habla sélo
de la gloria de las a'mas en el ciclo.

106 Dise. de mét.. cap. XXXV; Erdm. - Vollbr. 832.

7 Ya en Aristéieles la causa suprema es la final. La cuestién del sentido de
la vida. hoy de nuevo tan dizcutida. no ticne razon de ser, si no se acepta la causali-
dad final.

8 Véase arriba el texto a la nota 56.

' Tedin 98 Dy sigs.: Dise, de mét.. cap. XX: Erdm. - Vollbr. 825.
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busca el medio justo y que intenta conciliar teorias unilaterales, Como
tal no monta facilmenie tesis contradiciorias que quieren forzarnos a
una nela decisién en pro o en contra sino tesis que reducen las mas
de las veces las posiciones opuestas a un armonioso «tanto esto como
aquello»,

Acabamos de constatarlo en la cuestién en torno a las causas efec-
tivas y finales, en una correlacién necesaria entre la metafisica y la
ética, en la imposibilidad de separar el poder de Dios de su sabiduria,
en la reunién de las verdades de hecho y de razén, de necesidad y de
libertad, en el buen equilibrio entre la teologia afirmativa y la nega-
tiva, aunque lengamos que confesar que, tanto Leibniz como Llull, ca-
minan preferentemente por las vias de la teologia afirmativa.

Como altimo punto de consideracién pongo todavia el intento
serio de Leibniz de reunir una filosofia de la experiencia con la filo-
sofia escolastica de las formas. En los capitulos décimo y undécimo
del Discurso sobre la metafisica, Leibniz defiende la filosofia de las
formas substanciales, citando expresamente a Santo Tomas', aunque
concede que p.ej. los médicos no ganan nada en su saber por enume-
rar las formas y las cualidades, si no examinan exactamente la mane-
ra de chrar. Esto seria, dice Leibniz, «coma =i alguien quisiese con'en-
tarse al decir que un reloj tiene la «quantité horodictique» que viene
de su forma, sin considerar en lo que todo esto consiste»',

La expresion «quantité horodictique», que es desde luego un neo-
logismo fan'astico, no se puede traducir al espafiol literalmente. Qui-
zas podria decirse «cantidad de nun mecanismo de relojeria», pero pier-
de en seguida el matiz edmico que la expresién francesa ofrece. Estoy
casi seguro que Leibniz se burla aqui deliberadamente de los lulistas
o del mismo Raimundo Llull, quien como ninglin otro formalista acu-
mula tales expresicnes en sus asi llamadas definiciones. Dice p.ej. «La
bendad es el ente por la cual lo bueno ohra hien»'?; «La perfecciéon
es la forma a la cual compete el acto de perfeccionar el sujeto per-
8. «La semejanza es la forma con la cual un agente asimilativo
asemeja a si mismo su asimilable»™; «El ledn es el ser al cual compete
propiamente el leonar»'® ete, Estas definiciones de las formas abstrac-
tas por los correspondientes vocablos concretos se dehen al platonismo

fecto»

10 Disc. de mét., cap. XI; Erdm. - Vollbr. 820.

1 Tee. cit.. cap. X: 820.

12 L1ull.Ars brevis en: Opuscula R. Lulls (veed. Hildesheim) I, 1971, 20, esto
es 44 segiin la numeracion continuada de las paginas.

13 Thidem 75 (respectivamente 99).

14 Thidem 77, resp. 100. Aqui la definicién se hace con ayuda de los correlati-
vos: assimilans, assimilatum, assimilare.

15 De ascensu et descensu intellectus en: Opuscula R. Lulls TIT, 1972, 133.
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de la Escuela de Chartres y a Avicenna, Sin embargo, el mismo Leib-
niz reconoce que detrds de tales definiciones estd una concepcién
auténticamente filoséfica, segiin la cual a cada acto concreto, a cada
figura sensible corresponde una virtud en el nicleo ontico de cualquier
substancia, una fuerza metafisica. Esto es: sin la aceptacién de las for-
mas substanciales, nos escapan los primeros principios metafisicos"?,

Creo que hemos expuesto suficientemente las ideas basicas del
sistema filos6fico de Leibniz, el cual se presenta en una forma ya bien
elaborada en este primer esbozo de sintesis que es sin duda el Discours
de métaphysique. Con intencién premeditada hemos escogido este tra-
tado de Leibniz. Nos ha servido a la vez para proporcionarnos la doc-
trina leibniziana en su conjunto y para comparar sus ideas fundamen-
tales con el pensar luliano. Asi hemos podido ver con mayor claridad
las semejanzas y las discrepancias entre los dos autores.

Como un filo de Ariadne se manifiesta en nuestra Uq)o':1010n la
doctrina comin de los atributos divinos. Quizas a esta misma doctrina
se debe ese cardcter conciliador en el pensar leihniziano como en el
de Llull; un pensar religioso y realistico, que tiene tedio a todo géne-
ro de ociosidad y que lejos de todo pensar unilateralmente geométrico
——como diria Blas Pascal— admite al lado de las verdades de razén
las verdades de hecho. Estas, nos dice Leibniz, estin precisamente en-
tre la necesidad absoluta y la arbitrariedad. Para estas verdades con-
tingentes de hecho proclamara mas tarde I.eibniz su principio de la
razon suficiente defendido vigorosamen'e contra el espacio absoluto de
Isaac Newton y contra Samur‘l Clarke, el defensor de Newton. En una
carta del 19 de octubre de 1716, es decir tres semanas antes de mo-
rir, Leibniz escribe a Pierre Remond de Montmort: «He reducido el
estado de nuestra disputa a este gran axioma que nada existe o sucede
sin que haya una razon suficiente, por la cual algo es mas hien asi
[como es] que de otra manera»'’. Cuatro dias més tarde comunica
todavia a J. Bernoulli el mismo principio v afiade, que «Clarke se ve
obligado a recurrir a la mera voluntad de Dios sin fundarla en un ra-
zo6n, en un motivo, lo que me parece ser absurdo y a la vez contrario
a la sabidurfa divina y a la naturaleza de las cosas»™®, A este mismo
principio de la razén suficiente se reducen también todas las argumen-

116 Véase Disc. de mét.. cap. X: Erdm. - Vollbr. 820 b en consonancia con lo
que arriba se ha dicho en torno a las fuerzas primitivas. Cf. la nota 97.

17 André Robinet, Correspondance Leibniz-Clarke, Paris 1957, 185.

118 Loc. cit. 186, carta del 23 de oct. de 1716.
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taciones lulianas de teologia v de filosofia, porque todas son pruebas
de la mayor congruencia. Llull llama a estas razones suyas necesarias
en consonancia con la terminologia anselmiana. Leibniz la llamaria
razones ciertas’”,

La gran discrepancia empero entre Leibniz y Llull comienza
con la posicién exclusivista del Leibniz mistico, basada en aquel dicho
de San Agustin tan mal interpretado por el pensador de Hannover y
que suena: «Dios y mi alma y nada mas».

II1. La concepcion leibniziana de una Ciencia general
y el Arte luliano.

En los puntos primero y segundo de nuestra comparacién entre
las doctrinas de Llull y de Leibniz hemos considerado dos obras de
Leibniz. Primeramente al exponer el opusculo De arte combinatria
hemos visto la breve critica del joven Leibniz que nos dio sobre el
Arte general de Llull, después en el segundo punto se nos ha revelado
el fundamento religioso en parte comin de los dos pensadores, si te-
nemos en cuenta la base comin de los atributos divinos.

Si tratamos ahora de oponer los fundamentos sistematico-metodo-
l6gicos de los dos pensadores, se destacara mas aln el momento de
los puntos de vista equivalentes de los que son diversos. Posiblemente
asistiremos, al menos en parte, a un proceso de clarificaciones desde
el sistema luliano al leibniziano como desde una idea todavia algo obs-
cura a una idea adecuada, como nos diria Leibniz. Pero entonces se
pregunta en seguida, con cuales medios se anhela tal clarificacion por
Leibniz y en qué sentido serd licito en suma de hablar en el sistema
leibniziano de una clarificacién del pensamiento luliano. Podria darse
también que el término ’clarificacién’ no tiene razén de aplicarse. Qui-
zas deberemos hablar mas bien de un nuevo procedimiento sorpren-
dente. ;O se tratard de un camino sin salida? De todos modos nues-
tra exposicién no carecera de cierta critica por nuestra parte.

Queremos comparar el Arte luliano con una Ciencia general aue
anhelaba Leibniz, pero que jamas fue elaborada por él en conjunto,
sino que tenemos que sacar de diversos trozos y fragmentos. Desde
luego, segiin la famosa obra de Luis Couturat La Logique de Leibniz
deberiamos tratar hallado de la Ciencia general en Leibniz otros temas
mas, es decir, su Silogistica, su Arte combinatoria, sus teorias sobre

119 Véase arriba el texto a la nota 99.
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un lenguaje universal, la Caracteristica leibniziana'®, su punto de vista
enciclopédico, la matesis universal de €él, sus concepciones sobre el
calculo logical y geométrico. Sin embargo, pienso, que se pueden
reunir todos estos temas distintos y agrupar alrededor del tema sobre
el concepto leibniziano de la Ciencia general; pues ellos pertenecen a
ésta como parles o tienen que considerarse como complementos ne-
cesarios,

Por otra parte algunos de los dichos temas no tienen correspon-
dencia con el sistema de Llull y se omiten aqui convenientemente.

Ademas no hay que olvidar que la obra de Couturat data del afno
1901 y que se han publicado entretanto otros trabajos, los cuales en
parte exponen mejor ciertos aspectos de la doctrina de Leibniz o que
también explican de modo méas moderno el conjunto del sistema leibni-
ziano. Quisiera mencionar sobre todo Michel Serres, Le systéme de
Leibniz et ses modeles mathématiques (Paris, I-1I, 1968), cuya lectu-
ra resulla muy fructuosa a pesar del estilo a veces complicado y pro-
lijo. Por lo demas M. Serres recapitula en el sequndo tomo de su obra
casi todos los temas capitales de Couturat en el esquema reticular de
un hexdgono regular, en el cual por las lireas de enlaces se exprime
una ley fundamental del pensar leibniziano: «Todo esta ligado con
todo».

Combinatoire
Caractéristique . ‘
universelle ncyclopédie
Langue
universelle Science générale

Mathématique universelle'?.

M. Serres anade: «Se trata aqui de la filosofia incoativa de nues-
tro tiempo'?. La Filosofia de Leibniz esta proyectada como un progra-
ma, dirigida esencialmente hacia el porvenir. Pero, es verdad, entre

el proyecto leibniziano, llamado muchas veces el suefio de Leibniz, y

su realizacién hay que poner doscientos afios'”,

120 (Une partie du secret de I'Analyse consiste dans la caractéristique. c. a d.

dans l'art de bien vouloir employer las notes dont on se sert» (Couturat, La logique
de Leibniz, Paris 1901: reimpresion en [facsimile. Hannover 1969, 83.

121 M. Serres II. 554. «Tcut est lié avec louts, Théod. [ssais sur la bonté de
Dieu. §§ 119. 130. 360: Monadologie, § 56.

12 Toc. cit. II, 554.

123 Serres, II, 555, nota 1 de la pdg. 554.
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Es facil pensar que lo que de las doctrinas leibnizianas ya estaba
preparado por Raimundo Llull, nos ayuda a la vez a comprender lo
que en Llull fuera de su 1mportancm histérica de nada despreciable
en si debe llamarse todavia hoy un ideario viviente y germinativo.

Si se pregunta, qué cosa es un sistema, es decir, a qué causa se
debe que los pensamientos humanos se reunan en un sistema, buscare-
mos tltimamente menos las ideas dominantes de un pensador segin el
contenido conceptual de ellas, sino antes bien los conceptos de enlace,
de relaciones, por las cuales las ideas mismas se combinan.

Las preguntas de sistema son eo ipso cuestiones metodolégicas.
Esto se manifiesta sobre todo en los pensadores sistematicos por anto-
nomasia como fueron Platén y Plotino y todos los que estuvieron en
su séquilo y por supuesto entre otros Raimundo Llull y Gottfried Wil-
helm Leibniz. Lo que se echa de menos bajo este respecto en René
Descartes, llegamos a saberlo por Leibniz.

Si lo que esta dicho es exacto, entonces tendremos que hahlar
hajo este aspecto sistemdtico con respecto a Llull antes de su figura T
que de su figura A. Esta, como vimos en nuestro punto primero, trata
de los airibu’os divinos o sea de los principios absolutos o bien, como
nos dijo Leibniz, de las perfecciones de Dios; aquélla empero es la
figura de la doctrina luliana de las relaciones, Por consiguiente, si algo
en Llull permanece todavia actual, tiene que estar en enlace con la
figura T. Dicho ésto, hemos llegado ya a un tema capital, quizas al
tema principal de nuestra comparacién entre el Arte general de Llull
y la Ciencia general de Leibniz.

Esta fuera de toda cuestién el hecho que el Ars generalis de Llull,
tomada en su conjunto representa un sistema, Tampoco es una exage-
racion, si afirmamos, que dentro del pensar escoldstico es el sistema
mas cerrado de todo el medioevo. El Arte luliano resulta de una uni-
dad tan concentrada que se comprende por decirlo asi «d’un coup
d’oeil», de un instante de modo que se queda siempre presente al es-
piritu como un entero englobado.

En nuestras afirmaciones hemos escogido deliberadamente este
mismo modo de expresarnos: pues Blaise Pascal dice del conocimiento
in‘uitivo que existe precisamente en lo que un complejo ohjetivo se
coge «d’un coup d’oeil>, de un golpe de espiritu'®, Descartes exige en
sus Regulae ad directionem ingenii'® que cada proceso deductivo nos
conduzea a un conocimiento en el cual =l resultado se comprende intui-

124 De I'Esprit de finesse.

125 Reg. VII y XI.
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tivamente «d’un coup d’esperit». Leibniz aceptd esta regla cartesiana
para su Ciencia general,

Me permito una palabra sobre el pensar intuitivo v discursivo.
Intuicion es cada acto de conocimiento sin excepcién alguna; porque
conccimiento es la comprensién simuiianea del modo de verdad de la
unién enire los objetos dados en una misma conciencia. El modo dis-
cursivo consiste en un proceso de transiciéon desde un acto a otro de
conocimiento. La deduccion es en iodo caso un paso discursivo, en el
cual al menos al principio como al fin de la deduccién se da un acto
de eniendimiento plenamente consciente e intuitivo. En un proceso re-
ductivo la intuicién estd solamenie al final. Una intuicion en el sentido
eminente de la palabra se da, cuando uno al punto de partida de una
deduccién prevé ya de modo implicativo el resultado final de la de-
duccién con claridad y certeza sin haber recurrido todas las etapas
intermedias del proceso deductivo.

Vuelvo a la figura T de Raimundo Llull. Sin repetir demasiado
cosas ya anotadas en el punto primero, la examinamos ahora mas en
detalle. Llull dice 1) que cada ente, sea dado sensitiva o intelectual-
men'e es respecto a oiro: claramente diferente o semejante o opuesto
(es decir conirario);

2) que cada ente dado en el espacio o en el tiempo o en una
conexion casual es respecto a olros entes bajo un mismo punto de
vista: principio o medio o [in;

3) que cada ente substancial o accidental es respecto a otro ente
substancial o accidental: mayor o igual o menor.,

En cuanto a la primera afirmacion luliana hemos ya notado en el
punio primero que dado que la expresion «semejante» desde Aristé-
teles indica un aspecto comparativo entre calidades, este mismo punto
de vista tiene que valer también para las otras dos expresiones de la
misma primera afirmacion, es decir, para los términos «diferente» y
«contrario»., Por consiguiente, un ente sensitiva o intelectualmente da-
do es cualitativamente diferente o cualitativamente semejante o cua-
litativamente contrario respecto a otro dado igualmente en los sentidos
o en el entendimiento.

Omito por ahora la afirmacién segunda de Llull y digo en cuan-
to a la tercera que, como la expresién «igual» desde el tiempo de Aris-
toteles se toma como aspecto comparativo entre cantidades, los otros
dos términos de esta tercera afirmacién, es decir: «mayor» y «menor»
valen en un sentido preciso igualmente cuantitativo.

126 Coutural, Logique de L. 181.
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Se recuerda el lector, que el joven Leibniz hizo aqui una critica
injustificada a la figura T de Llull al decir que la concordancia (del
ternario primero) y la igualdad (del ternario tercero) no se distin-
guen. Il mismo Leibniz al contradecir afios después a ciertas tesis de
Descartes distinguié muy bien enire «semejanza» e «igualdad»'’

El refiere directamente la igualdad y la desigualdad (entendida
esta ultima como mayoridad y minoridad), a las cantidades o dimen-
siones, la semejanza empero y la deGemeJanza las refiere en forma de
cualquler diferencia formal o en sentido de una opoqclon de formas,
a las cualidades, «Dos formas son semejantes, si en si, es decir en cuan-
to tienen ésta y no otra forma, no pueden distinguirse»',

Es solamente la dimensién cuantitativa o numerativa que las dis-
tingue'”, La cantidad se refiere fundamentalmente al reino de los nu-
meros, a la aritmética y a la dlgebra™, mientras que la cualidad es el
concepto hasico de la geometria. Leibniz reconoce la geometria anali-
tica de Descartes como un célculo matematicamente correcto, pero se
siente convencido que no es el verdadero analisis geométrico, pues se
sirve aun de las cantidades. Este es un camino no geométrico y ademas
un desvio no necesario. Libniz lo demostré por la fndamentacién de su
geomeltria de sitio, la cual renuncia al uso de los niimeros™'. Ademas
no necesita de la intuicién sensitiva sino que consiste Unicamente en
un proceso intelectual,

Si se siguen estas concepciones leibnizianas, el primer ternario
de la figura T de Llull «diferente - concordante (o sea semejante) -
opuesto (o contrario)» se refiere preponderadamente a la geometria
y el tercer ternario «mayor - igual - menor» a la aritmética. Sin embar-
oo, éste seria un cambio considerable del punto de partida del Arte
luliano, seria casi una restriccién inadmisible del vasto campo de los
o' jeros lulianos: pues —como estd dicho— el primer ternario de Llull
«diferente - concordante - contrario» se refiere a cualquier ente en ge-
neral. Cosa parecida vale para el tercer ternario de Llull «mayor -

127 Couturat, Logique de L. 291 n 2: 415 y sig.. Couturat, Opuscules et frag-
ments. 318.

128 Couturat. Log. 411 n 5.

129 Tae. cit.

130 «Numerus oritur. si consideratur tantum plura esse entia quam qualia», Cou-
turat. Opuscules et [r. 377 n 76.

B Despuds de haber dicho que no podemos reducir las posibilidades de las cosas
a Dios v a la nada (cf. abajo la nota 217) y después de haber hecho constar que
Fuclides no definié la linea recta ni el eirculo. Leibniz prosigue: «Quamquam posito
epatio. corpore linea recta et motu continuo. possit ¢tiam demonstrari possibilitas circu-
li. Imo et linea recta demonstrari potest» (ef. Couturat. Log. 414: «Recta linea, cuius
pars quaevis est similis loti), posito spatio et corpore et motu continuo. Quid autem
de tribus his continuis (!) sentiendum est, videtur pendere ex consideratione perfec-
tionis divinae (!)» (Couturat, Opuscules et fr. 431).
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igual - menor», el cual no atafie solamente al reino de las cantidades
numéricas, sino cada ente, sea substancial o accidental, bajo cualquier
aspecto es mayor o igual o menor que un otro.

Esto no obstante la dicha restriccién leibniziana de los puntos de
vista lulianos resulta muy importante para el pensar de Leibniz; por-
que todos los impulsos de pensar de su sistema salen de la matematica
especial sea de la aritmética o de la algebra sea de la geometria. Si
Leibniz quiso lograr una verdadera Ciencia general que en su ampli-
tud no sea inferior al Arte luliano pero la supera' debié tentar en
primer lugar de conducir esas partes de la matematica especial a la
unidad de una matematica universal, debié constituir principios y mé-
todos deductivos que pudieran aplicarse analégicamente a todas las
partes de la matematica especial. De todos modos, una Ciencia general
tiene que ser en primer lugar una Ciencia general de las relaciones, es
decir, de las formas y de las formulas, y como tal fue llamada por
Leibniz «matematica o matesis universal»', Pero atin asi Leibniz no
estuvo tedavia en la posesién de una Ciencia general, de la cual él mis-
mo nos da esta definiciéon: «Es una Ciencia de todas las cosas inteligi-
bles in universum, en cuanto abraza no solamente la légica hasta ahora
conocida, pero también un arte inventivo, el método o el modo de dis-
poner, la sintesis y el analisis, la didactica (o sea la ciencia de ense-
far), la gnostologia (o noologia), el arte memorativo, la caracteristica
(simbélica), la combinatoria y discursiva (ars argutiarum) y la gra-
mética filoséfica™,

Por esta definicién enumerativa de la Ciencia general suspirada
por Leibniz se ve a la vez que ella comprende todos los temas y otros
mas que constituyen el contenido de la ohra de L. Couturat sobre la
Légica de Leibniz y el contenido de otra obra de M. Serres sobre el
Sistema leibniziano'®,

Me vuelvo a la segunda afirmacién de Raimundo Llull, es decir,
al segundo ternario de su figura T: Cada ente dado en un espacio o
en un tiempo o en una conexién causal respecto a otros seres conside-
rados bajo un mismo punto de vista es: principio o medio o fin. Este
ternario se refiere manifiestamente a la naturaleza. Es de notar que a
la relacion tradicionalmente aristotélico-escoldstica «per prius et poste-

132 Véase arriba el texto a la nota 44; cf. De Synthesi et analysi universali en:
Gerhard, Philos. VII, 293.

133 Couturat. Log. 317 y 288.

134 Couturat, Opuscules et [r. 511; cf.. ibid. 217 y sig.: Algebra, mecénica, pura
geometria. fisica, ligica.

135 Véase arriba el texto a las notas 120 y 121. Ademds que la dicha definicién
leibniziana de una Ciencia general corresponde exactamente a las pretensiones del
Arte luliano, consta para cualquier uno que conoce un poco la sistematica de R. Llull.
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rius» se anade el concepto del medio o sea el aspecto del «entre». No
e trata aqui de un mero capricho de Llull sino el ternario «principio-
medio-fin» corresponde exactamente a su concepciéon de relaciéon que
iguala del todo a aquel que se aplica hoy en la logica de relaciones. La
expresion aristotélica del «prés ti» o la escolasiica del «cuius esse» no
nos conducen por si al concepto esencial de la relacion, pues tres facto-
re: perienecen necesariamente a cada relacion, que son: a) el «termi-
nus a quo», b) el «términus ad quem» y c) el acto propio de relacio-
nar de cualquier manera éste con aquél. Desde luego esta concepcién
luliana de la relacion facilita a la vez una importanie condicion de
cada concepto de continuidad, el cual se condensa ypor Leibniz en su
principio de continuidad'®. Por otra parte, la relacién especial entre
Dios y el mundo creade postula ahora otro dictamen critico que el
que nos proporciona la conzideracion tradicicnal de este problema.
Ademds no quiero dejar la observacién notable que también la tipica
deetrina de Llull sobre los asi llamados Correlativos «operativus, ope-
rabile, overari» es’d in‘imamente ligado con la concepcion luliana de
la relacién,

Si Leibniz quiso establecer una verdedera Ciencia general, enton-
ces era preciso incluir también este conjunto de los seres y hechos na-
turales puestos en relaciones espaciales, temporales y causales, Sea
dicho de paso que para Leibniz «causa» resulta equivalente con «razén»
y «efecto» con «conseguenza'”’. En ofras palabras la fisica y la meca-
nica seran matematizadas o mejor dicho tratadas como si fuesen obje-
tos logicales. Sin embargo, esto no se entiende en el sentido de que
los hechos o realizaciones de las substancias naiurales o de las mismas
subs'ancias espirituales tendrian que someterse sin mas a una necesi-
dad del penar racional. Sin embargo, Leibniz intenta aproximar, en
cuan'o sea posible, las verdades de hecho a las verdades de razon'™,

La logica leibniziana es (como la luliana) més abierta y mas ge-
neral que la logica tradicional siendo ésta una légica puramen‘e for-
mal. A la légica de Leibniz pertenecen igualmente la deduccién y la
cembina‘oria, y ambas necesitan un méiode analitico y otro sinfético,

Segin Leibniz «el método analitico o reductivo es mas dificil,
el sin‘éico mas largo» (por sus muchas tentativas y desvios inevi-
tables )™,

36 «Con'inuum est A, in quo utecunque sumpta bina exhaurientia B et C, ali-
quid hahen' commune D. seu utrique tam B quam C inexistens» (Couturat, Log. 415
n 6). Mas esta deflinicion no aleanza aiin la precision dada con la conocida Seccion -
[)E.,l('/.ln([.

137 Couturat. Log. 177. 266 vy sig.

135 Cf. Couturat. Log. 255 y sigs.

139 Ceuturat. Opuscules et [r. 162.
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Nos quedamos principalmente dentro del margen del arte combi-
natorio, porque al comparar el sistema leibniziano con el luliano la
combinatoria tiene que interesarnos aqui pincipalmente. Pero aun asi
nos debe interesar aqui mas el andlisis que la sintesis. En el procedi-
miento combinatorio no se comienza con la combinacién de objetos
complejos, es decir, va en si combinados por diversos elementos, sino
al principio se combinan sclamente elementos simples. Mas estos ele-
mentos simples generalmente no se presentan a primera vista, tenemos
que analizar cosas, pensamientos, conceptos complejos, es decir, dife-
renciarlos en sus elementos simples.

Raimundo Llull conocié y reconocié esta necesidad muy bien.
Antes de resolver un problema combinatoriamente, trataba de sondear
el complejo dado de cuestién, de reconocer los elementos més impor-
tantes para poder comprender mejor el stalus quaestionis,

Encontramos una documentacién rica y suficienie en el «Libre de
contemplacié en Déu». Hace diez afios que pude mostrar que este libro
mas extenso de Llull adolece de una notable diferencia de estiles, que
el método combinatorio con un analisis antecedente y una sintesis com-
binatoria siguiente aparece ex abrupto hacia el fin del libro y que este
método combinatorio todavia no es sometido a los principios del Arte
general, sino que se cambia continuamente de problema a problema.
Cada problema especial es prescrutado cuidadosamente segin sus pro-
pios elementos antes de que Llull comience el proceso sintético por di-
versas combinaciones con los elementos analizados. Por estas razones
resulta irrefutable la tesis de que el «Lihre de contemplacié en Déu»
se elaboré seguramente antes del descubrimiento del Arte general de
Raimundo Llull; pues después de haber inventado y establecido su
Ars major Llull ya no se preocupa mucho del andlisis de los proble-
mas que se presentan. En otras palabras, Llull cree haber realizado
suficientemente y de una vez por todas el analisis necesario para poder
resolver sintética o combinatoriamente todos los problemas posibles
en general.

Fn esta Arte general de Llull todos los objetos posibles aparecen
ser reducidos a los elementos fundamentales de todo lo que es, es de-
cir, a los aspectos transcendentalmente ultimos, los cuales, sin excep-
cién, estan fundados segin la santa fe en los atributos divinos. Para
todas las cuestiones acerca de cualquier objeto segun la opinién de
Raimundo Llull la figura A con sus principios absolutos tiene que
bastar.

Ademas en esta Arte general todas las relaciones singulares o es-
peciales entre objetos aparecen como reducidas a las relaciones mas
fundamentales entre los seres, es decir, a aquellos ternarios de la figura
T, seglin todo ente respecto a otro resulta cualitativamente diferente o
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semejan'e u opuesto o naturalmente principio o medio o fin o en cual-
quier modo mayor o igual o menor.

Fuera de la critica que el joven Leibniz hizo en su opusculo De
Arte combinaioria al sistema del Arte luliano, no conocemos ningun
otro juicio detallado de él sobre el sistema de Llull. L. Couturat'”
aduce un texto de Leibniz que repite la critica hecha en el De Arte
combinaioria, pero la primera {rase de este fragmento es de cierto
interés: «Raymond Lulle encor fit le mathématicien et s’avisa en quel-
que facon de l'art des combinaisons». Es verdad, también esta frase
va hacia una disminucién del valor de Llull poco justificada, por otro
lado reconoce un fundamento matema'ico en el Arte luliano™!,

Cuando Leibniz cita a veces en sus obras y fragmentos el Arte
general de Raimundo, dice comiinmente que el método de Llull le pa-
rece ser mas insuficiente que él de Descartes, pero concede que Llull
incoaba el camino del Arte combinatorio que Descartes imperdonable-
men'e desatendio!,

Por otro lado, si Leibniz juzgd ya insuficien’e el método analitico
de Descartes; debié echar de menos el andlisis reductivo en el Arte
luliano, porque -—como lo hemos dicho ya—- el Arte de Llull presupo-
ne en ul'imo término los procesos de analisis y ofrece <élo el resultado
final de ellos al principio del Arte general. Los asi llamados principios
absolutos y relativos son los elementos fundamentales del Arte combi-
‘natorio de Raimundo. Si el analisis luliano es insuficiente, entonces
seglin Leibniz la fuerza de conviccion del arte combinatorio de Llull
resul'a déhil y se debe dudar, si este Arte luliano pueda aplicarse efi-
cazmen'e a todas las cuestiones posibles,

Es verdad, que nuestra exposicién del Discours de métaphysique
de Leibniz, en cuanto toca las perfecciones de Dios v la significacion
de ellas para todos los seres creados, nos ha proporcionado mas bien
una concordancia considerable entre Leibniz y Llull, a pesar de la

140 Couturat. Opuscules et fr. 177.

141" De esto hemos hablado largamente en nuestra obra Raimund Lull, tomo pri-
mero.

142 Hasta ahora conozco sélo un brevisimo elogio global y sin restriccion de
Leibniz frente a R. Llull: «Rationes sunt propositiones illac ex solis ideis vel quod
idem est deflinitionibus coniunctis, sensui originem non debentes ac proinde hypothe-
licas. necessariae. aeternac... (Totum esse maius parte; nihil esse sine ratione:...),
quae omnia talia sunt ut ex sola accurata distincltaque expositione, id est, definitio-
nibus pendeant. Idem Aristoteles vidit, idem Lullius; ambo Viri magni» (del ano
1671 o 1672: véase Akamedie-Ausgabe VI, 2 (1966) 479 n 57). Y aqui otro elogio.
cuyo valor empero en seguida se restringe: «Ars magna de Raymond Lulle a encor
quelque relation a ce que je propose, car il se sert de quelques termes généraux...
Mais c’est 'ombre seulement de la véritable Combinatoire...» en: Akademie-Ausgabe
I, 2 (1927) 167 n 132.
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conocida critica leibniziana al Arte de Llull. Pero tal concordancia no
impide la pregunta ulterior, si la reduccién analitica de todos los ob-
jetos [o, por adaptarse a la terminologia de Leibniz, de todas las ideas
humanas a los atributos divinos| es en suma posible bajo el aspecto
filosofico, y en tal caso se pregunta, si es de veras suficiente para
obtener un conocimiento adecuado de todas nuestras ideas no primi-
tivas,

Hay textos, en donde Leibniz dice generalmente que el analisis
de ideas hasta el fin resulta extremadamente dificil'®.

En el tratado De synthesi et analysi universali seu Arte inveniendi
et tudicandi opone la estrechez humana a la omniciencia divina y dice:
«Todas las cosas son conocidas por Dios a priori v adecuadamente,
mientras por nosotros casi jamas adecuadamente, pocas veces a priori
y las més de las veces a través del experimento (o de la experiencia ).

En 1684 Leibniz escribi6 sus Meditationes de cognitione, veritate
et idets, las cuales son muy importantes para saber, cuian exigente fue
Leibniz para obtener un andlisis total'®. Por el momento aduzco sola-
mente lo que atane al valor de cognoscibilidad de los atributos divinos.
Dice: «No oso definir por ahora, si jamas pueda ser establecido por
los hombres un perfecto analisis de las nociones o sea si [los hombres]
puedan reducir sus pensamientos a ciertos «prima possiblia» y a nocio-
nes en si irresolubles o, lo que da lo mismo, a los atributos absolutos
divinos, como a las causas primeras y a la ultima razén de las cosas»'®,
Hay que anolar que este texto se escribié dos afios antes del Discours
de métaphysique, en el cual los atributos divinos, como hemos podido
ver en nuestro punto segundo, juegan un papel importante. Pero jcémo
la combinatoria puede facilitarnos nuevos conocimientos seguros, si
los primeros conceptos elementales no se conocen adecuadamente?

Desde luego, jen qué consiste, seglin Leibniz, una idea adecuada?
Leibniz rehusa el criterio de evidencia cartesiano segiin el cual el pen-
sar filosofico desde un principio no tiene que admitir sino conceptos
claros y distintos. Ya sabemos que tal criterio corresponde al método
deductivo cuyo punto de partida debe ser una verdad reconocida o me-
jor un axioma, es decir, una proposiciéon por si sola nota y que con-
duce seguramente a otra verdad:; puesto que vale este otro axioma lo-
gical «Ex vero nonnisi verum». En vez del método deductivo Leibniz

143 Asi lo afirma ya en el texto De la Sagesse. Véase Gerhard. Philos. VII, 83.

144 Gerhard, Philos. VII. 196.

145 Por el momento aduzco solamente lo que atafie al valor de la cognoscibilidad
de los atributos divinos.

146 Erdm. 80 b.
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insiste mas en el método reductivo sin rechazar la deduccién'”. Sin
embargo la deduccién no es un camino seguro, cuando no hemos lle-
gado aun a ideas fundamentales absolutamente primeras o al conoci-
miento de un axioma absolutamente conocido por si mismo. Por la
misma razén Leibniz juzga insuficientemente el Arte luliano que pa-
rece olvidarse del andlisis antecedente al método combinatorio-sinté-
tico. Ademds en cuanto al criterio cartesiano dice Leibniz que es de
naturaleza meramente subjetiva y por lo tanto variable para los di-
versos hombres. En las mencionadas Meditationes' Leibniz llega por
diversas dicotomias a partir de las ideas oscuras a través de las ideas
claras y dis'intas a las adecuadas', Mientras que una idea distinta en
virtud de la enumeracién de sus notas constitutivas nos proporCIOna
s6lo una definicién nominal, que un !obles consideraba siempre atin
como arbitraria', la idea adecuada de Leibniz es el resultado de una
inves'igacion sobre la posibilidad interna o sea sobre la no-contradic-
cién entre las notas constitutivas de una idea. Solamente la idea ade-
cuada trae consigo una definicién real. Prescindo aqui de una distin-
cién ulterior entre ideas ciegas e intuitivas dentro del campo de las
ideas adecuadas. Pero me parece digno de mencién el hecho que
M. Serres al exponer estas Meditationes de Leibniz nos habla atinada-
mente de diversos procedimientos de cribado («criblage») en estas
dicotomias progresivas de Leibniz por medio de filtros sucesivos™.
Tal teoria del analisis de las ideas no se encuentra en las obras de
Raimundo Llull.

Me vuelvo al problema de si los atributos divinos puedan consi-
derarse como ideas adecuadas. Hemos visto que el mismo Leibniz no
osa decidirse. Ya en nuestro punto segundo vimos que para él como
para Llull nos consta que el fundamento verdadero para la aceptacion
de los atributos divinos como predicados fundamentales es la fe reli-
giosa, es la Sagrada Escritura del Antiguo vy del Nuevo Testamento.
[sto no obstante, una fraze de Leibniz, en el breve texto Quod Ens
perfectissimum exisiit, parece conlradeCIr a nuestra ohservacién. Leib-
niz propuso en 1676 a Spinoza este mismo texto que el filésofo de van
de Haag desvués de algunas vacilaciones acepté. La frase suena asi:
«Todas las perfecciones son compatibles entre si, es decir, pueden te-
ner en un mismo sujeto». Segln el contexto se trata sin duda de las

147 Couturat. Opuscules et fr. 563: «Datur methodus quaedam magis analytica,
qua prohlema aliquod reducitur ad aliud problema facilius unum vel plura, hoe verum
esl retrorsum vestigia legere».

148 Véase arriba el texto a la nota 145.

49 Cf. también: Couturat, Opuscules et fr. 512.

150 Meditationes...: Erdm. 80 b.

151 M. Serres, loc. cit. I, 122-7.
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perfecciones divinas, esto es, de los atributos de Dios. ;Como Leibniz
puede declarar que todas esas perfecciones divinas son compatibles en
el mismo sujeto, es decir, en Dios, si no tiene un conocimiento adecua-
do de cada uno de los atributos divinos? A primera vista parece que
esta réplica se refuta facilmente por la misma definicién leibniziana
de la perfeccion, pues él dice: «Llamo perfeccion (de Dios) cada cua-
lidad simple que es positiva y absoluta o sea que exprime sin algunos
limites por mas que exprime»'™,

Si entonces pronuncio la perfeccion divina en esta sola palabra
«perfeccion» o en diversas otras expresicnes, es en el fondo lo mismo,
pues cada una de tales expresiones vale sin limites, queda para nosotros
in-definida, vale en virtud de la definicién hipotética de Leibniz. Cada
una substituye validamente a Dios mismo. Por eso tales expresiones de
perfeccion no pueden contradecirse. Tal compatibilidad general de los
atributos divinos se manifiesta ya intuitivamente en la Iigura A de
Raimundo Llull; porque sus nueve principios absolutos o atributos
pueden combinarse en todas las direcciones y constituyen una red per-
fectamente simétrica, para la cual es completamente indiferente, donde
mi pensar comienza y donde cesa. Pero en su proceso de pensar sobre
las perfecciones infinitas de Dios Leibniz no deberia olvidar que tal
perfeccion infinita o no limitada de Dios no puede ser conocida ade-
cuadamente por una inteligencia humana, porque no hay ideas autén-
ticamente infinitas como ideas dentro de nuestro pensar humano. Para-
lelas con las series llamadas infinitas de la matematica no sirven aqui
para nada; pues lo in-definido matematico no equivale a lo infinito
absoluto de Dios,

En este contexto en torno a la concepcién leibniziana de una idea
adecuada sea notado de paso que la critica de Leibniz al argumento
ontologico de Descartes es tan poco adecuada como este argumento
cartesiano mismo. Leibniz quisiera salvar este argumento ontoldgico
justificando el paso generalmente prohibido desde una idea sola a la
afirmaciéon de la correspondiente existencia real por la exigencia de
que se muestre antes la no-contradiccion interior del concepto de per-
feccion absolutamente simple ™. Leibniz mismo no lo ha demostrado
jamas. Desde esta basis cartesiano-leibniziana 1. Kant tuvo partida
facil al rechazar sin mas el argumento ontolégico. Sin embargo, segin
mi modo de ver, la reflutaciéon kantiana no toca el auténtico argumento
anselmiano que propiamente dicho no es «ontolégico». En el Congreso
Internacional anselmiano de Wimpfen en Alemania en 1970 demostré

152 Gerhard, Philos. VII. 261: pero esta definicion es tan sélo nominal.
133 Disc. de mét.. cap. XXIII: Erdm. - Vollbr. 827 a. De Synthesi et analysi

universali, Gerhard, Philos. VII. 294.
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que el contexto del Proslogion nos constrine a la aceptacion de una
condicién a posteriori que se mete textual y necesariamente ante el
famoso capitulo segundo de la obra de San Anselmo, y sélo por esta
condicién antecedente, pero que implica un pensamiento a posteriori,
llegamos a la idea esencialmente comparativa de un ente, «quo maius
cogitari nequit»,

Mas vuelvo aun a los atributos mismos de Dios. Si Raimundo
Llull establece las definiciones de estos atributos de tal manera, que
resultan como enunciaciones idénticas en el sentido leibniziano las
cuales empero no analizan nada, porque no hay nada que analizar
respecto a los atributos divinos, entonces Llull observa atn exterior-
mente el postulado de Leibniz de que las ideas elementales del ultimo
analisis sean absolutamente simples, sin que aparezcan divididas en
otros elementos conceptuales, pero asi no sabemos tampoco, cudl rela-
ciéon por ejemplo tiene la hondad o el poder o la sabiduria de Dios
con nuestros conceptos humanos de hondad, de poder y de sabiduria,
en cuanto nosotros los distinguimos y definimos,

No hay otro remedio: El valor de la figura A de Llull y de las
perfecciones divinas de Leibniz esta acreditado en ultima instancia por
la fe. Repitamos entonces la opinion mejor de Leibniz, segtn la cual
nos queda poca esperanza de lograr un uUltimo andlisis perfecto que
nos reconduzca desde todas (!) nuestras ideas humanas a los atributos
divinos como a sus adecuados conceptos elementales, para que poda-
mos con ellos solos reconstruirnos gnoseolégicamente todos los seres
creados en un sinntimero de combinaciones sintéticas™,

Sea dicho de paso que la concepcion leibniziana de verdad que
resulta de tal combinatoria constructiva' implica ya el concepto de
verdad de Giovanni-Battista Vico del «verum ipsum factum» vy le
precede.

Leibniz nos habia dicho, aunque no lo habia demostrado, que
las perfecciones del Ens perfectissimum son todas compatibles entre
si. En el fondo nos dijo poco. La unidad de Dios que tenemos que
postular, exige también la plena identidad o como Leibniz en confor-
midad con Llull y el Cusano nos diria, la coincidencia total de todos

134 La expresion «construir por combinaciones sintéticas» fue elegida de propo-
sito en relacion con L. Couturat. Log. 190: «Le meilleur moyen de montrer la possi-
bilité d'une chose est d'indiquer sa cause ou sa construction. quand cela est possible».

15 Véase De Synthesi et Analysie universali en: Gerhard, Philos. VII. 294:
«Hine utile est habere definitiones involventes rei generationem vel saltem, si ea
caret. constitutionem hoc est modum vl producibilem vel saltem possibilem esse ap-
paret». Cf. Couturat. Log. 190.
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los atributos divinos en la esencia de Dios. Leibniz define globalmente:
«Coincidentia sunt revera eadem, quae tamen apparent diversa»"™.

Con esta definicion Leibniz substituye en primer lugar la defini-
cién aristotélica «Eadem sunt, quorum essentia una»'’. Como para
Leibniz el principio de identidad es el supremo principio del pensar
y como para él y para Raimundo Llull el ideal de todos los procesos
del pensar consiste en equivalencias continuas'™ | nos sera util si no
necesario de examinar las diversas concepciones de identidad.

Querer concebir el concepto de identidad sin recurrir al principio
de contradiccion, no es tan facil. Leibniz lo reconoce bien y cuando
habla de los principios supremos reune las mas de las veces los dos
hasta decir que el principio de identidad es el maximo después (!)
del principio de contradiccion™. La afirmacion de identidad segiin
Platon es mas bien un insistir espiritual en la mismidad de un objeto
delante del peligro de una desviacion espiritual hacia la no-mismidad
o la alteridad. ,

Asi como la contradiccion es una concepcién puramente espiri-
tual, también lo es en rigor la de identidad que le corresponde. Asi
como cada principio siendo la enunciacién de una verdad tiene que
ser una relacién, también el principio de identidad y el de contradic-
ciéon. Asi como el principio de contradiccion es una relaciéon puramen-
te espiritual y por nada real, también el principio de identidad lo es,
La suma identidad seria el perfecto conocimiento de si mismo de un
Ser espiritual. En el Tercer Congreso Internacional de Escoto de Vie-
na en 1970 expuse, que tal auto-conocimiento no sera alcanzable jamas
a un espiritu humano y que tal auto-conocimiento se encuentra ya
fuera de los limites de cualquier creatura, porque excluye formalmen-
te cada sucesion temporal e incluye a modo de un postulado necesario
la dominacién total de si mismo.

Si es asi, entonces nos preguntamos ;qué cosa puede <er aun el
principio de identidad para nuestro pensar humano? Ya lo dije: Tiene
que ser la consciente direcciéon concentrada de nuestro espiritu a la
mismidad de un objeto hic et nunc escogido, para salvar la mente que
se encuentra en medio de una vasta muchedumbre existencialmente da-
da de toda aberracién a otros objetos. Por eso, la féormula completa
del principio de identidad seria mas hien la siguiente: «FEsto mismo y

156 Gerhard. Philos. VII. 196: cf. «Eadem seu coincidentia suntl. quorum alteru-
trum ubilitet potest substitui alteri. salva veritaten. Loc. cit. 236. Como ejemplo ce
paten los términos «triangulum» y «trilaterumy». Véase también ahi la pag. 228.

157 Metafisica. libro Delta.

158 Véase el opusculo de Llull: De demonstratione per aequiparantiam en: Opus-
cula R. Lulls, Hildesheim I. 1971.

159 Couturat. Opuscules et [r. 514,
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no no-esto». En la expresion «no-esto» el principio de contradiccién
ya esta connolado y exprime por su lado un insistir ulterior en la
consideracion concentrada de la hecceidad del objeto escogido. La
identidad del pensar humano consiste en el acto de objetivacién men-
talmente restricta.

Frente a esta constatacion se deslacan dos concepciones aristoté-
licas de identidad que no entran en nuestra discusién.

Todos conocemos la ya mencionada definicion del Estagirita
«Eadem sunt quorum essentia una». Pero no se trata aqui por nada
de una auténtica identidad sino de la conformidad parcial de dos o
varios seres reales y concretos, La conformidad es tan sélo parcial,
porque segun el punto de vista aristotélico se abstrae de todos los ac-
cidentes concretamente dados y se cogen solamente las notas que en
los diversos seres se igualan y cuya igualdad es la razén, por qué atri-
buimos los diversos (y no los mismos) ohjetos a una misma clase que
comprende diversos o muchos objetos asi parcialmente iguales. Podria
yo hablar de una igualdad esencial de los diversos seres u objetos, si
no quiero restringir el término «igualdad» a diversas cantidades. Pero
seria siempre aun una igualdad parcial respecto a la totalidad de los
seres concretamente dados. Volveremos a este pensamiento.

Una seguida concepcion de identidad se ofrece con el concepto
aristotélico de substancia como «to ti en einai». Se trata del perse-
verar de una determinada substancia concreta a través de un cierto
tiempo en cuanto a aquellas fuerzas y calidades que no son sometidas
a cambios notables. Este concepto de identidad no puede extenderse
a todos los objetos de nuestro pensar y consecuentemente tiene que
omitirse del margen de una Ciencia general.

Leibniz mismo sabe muy bien que una cosa real determinada por
esta su hecceidad no se puede multiplicar, esto, asi lo dice'™, se hace
solamente en nuestro pensar. Pero ;no vale lo mismo en cuanto cada
uno de nuestros conceptos? ;No es cada idea en si absolutamente tni-
ca y como tal no multiplicable? Por consiguiente debemos por ejem-
plo siempre distinguir bien entre el concepto de dualidad, que es uni-
co, y el niimero dos, el cual se multiplica naturalmente en el curso
de nuestros calculos; pues decimos: «dos por dos son iguales a cua-
tro» o también «dos son iguales a dos» (es decir «2 = 2»),

En la formula «2 = 2» se abstrae voluntariamente de la pregun-
ta, si el niimero dos que precede la senal de igualdad es verdadera-

160 Véase abajo la nota 177.
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mente idéntico al que sigue la misma senal. En la logica matematica
se declara con precision que no son los mismos, lo que consta ya por
la diversa posiciéon en la ecuacion. Por esta razon no puedo aceptar la
formula leibniziana para el principio de idendad: «A = A»'.

Bajo el punto de vista riguroso de la logica esta formula no es
sostenible. La senal de igualdad es simbolo para las cantidades mate-
maticas y significa la igualdad entre dos diversos datos, pero jamas
identidad. Es verdad, que no hay igualdad sin una razén de identi-
dad. La ecuaciéon «2 = 2» vale, porque cada uno de los dos nimeros
de esta ecuacién corresponde por si solo completamente al concepto
en si anico de dualidad, cada uno de los dos nimeros coneretiza, por
decirlo asi, este concepto de dualidad.

Por una razén semejante rechazo también la formula logistica
«p p» como expresion de identidad; pues esta formula no dice
nada de que la 'p’ después del implicador es exactamente el mismo
que la ’p’ delante de él. De todos modos la férmula leibniziana de
identidad se relaciona demasiado a la aritmética.

A la geometria se debe otra férmula leibniziana del principio de
identidad, que suena como sigue: «A coincidit cum A, seu A et A
sunt prima coincidentia»'®. Con esta férmula corresponde la proposi-
ciéon de identidad del mismo Leihniz: «Deux états indiscernables sont
le méme état»' como también la negacién de la existencia de «deux
états indiscernables»'™ y la afirmacién de la Monadologia': «Il n’y a
jamais dans la nature deux individus égaux». Al sostener aun esta afir-
macién leibniziana pienso, sin embargo, que su razén no hay que
buscarla en la indiscernibilidad sino en el sistema de relaciones natu-
rales tnico y absolutamente individual en que cada individuo se halla
dentro del cosmos. La indiscernibilidad es un factor subjetivo o al
menos relativo en cuanto depende de la limitacién de nuestros ins-
trumentos,

El postulado leibniziano, segiin el cual todo nuestro pensar cien-
tifico tiene que reducirse a enunciaciones de identidad, implica una
decisiéon sumamente importante. Pues por ella se excluye desde un
principio la légica moderna de clases, hien que consta histéricamente,

161 Couturat, Log. 204. 363: Gerhard. Philos. VII. 306.

162 En Analysis linguarum. Couturat. Opuscules et fr. 362. Cf. la «coincidencia
de los lugares» en Couturat, Log. 408. 421. 412 n 1.

163 Carta cuarta a Mr. Clarke. Gerhard. Philos. VII. 373.

164 Toc. cit. 372.

165§ 9: Erdm. 705
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que Leibniz mismo nos ofrece primeros planteamientos para una légica
de clases y que por esto no es del todo fiel a si mismo'®,

Para Raimundo Llull vale algo parecido; sin embargo, Llull no
se hizo, en cuanto sepa, jamas pensamiento sobre analisis formales.
Deducimos su punto de vista de los fundamentos de su Ars generalis
y de la aplicacién de su demonstratio per aequiperantiam. Todas las
consideraciones de Leibniz sobre el proceso analitico son orientadas
a la matematica, lo que no se puede afirmar del Arte luliano, pero se
pone la pregunta, si el método de Llull es capaz de implicar el método
matematico y si bajo este punto de vista se observan nuevas compa-
raciones posibles entre Leibniz y Llull. En todo caso Leibniz ve en
Raimundo en cierto sentido un matemdtico que «s’avisa en quelque
facon de I’art des combinaisons»'’.

Cada proceso analitico tiene que aplicarse inmediatamente a un
campo de objetos dado, de otra manera el analisis no es el camino
mas breve o conduce s6lo a conocimientos analdgicos, si no a conoci-
mientos equivocos. Para Leibniz el andlisis geométrico de Descartes
exigido por medio de las cantidades aritméticas no es falso, pero es
un desvio inutil. Leibniz puso la base para un analisis geométrico in-
mediato, el cual no considera sino las calidades de las figuras geomé-
tricas. Por consiguiente, el andlisis geométrico de Leibniz deberia
coordinarse al primer ternario de la figura T de Llull, mientras que
el analisis geométrico de Descartes pertenece al tercer ternario de la
misma figura luliana,

Leibniz distingue en sus andlisis el andlisis de las ideas comple-
jas y otro de las ideas no-complejas o sea simples. Una proposicién es
para él —en diferencia a un dictamen de la l6gica moderna— una idea
compleja, Una expresion en forma de substantivo o en forma substan-
tivada es una idea no-compleja, es decir, formalmente simple. Mas
por esto no es siempre elemental, puede ser constituida por diversos
elementos atn reducibles o es una idea primitiva. En analogia a los
nameros primitivos, Leibniz habla de ideas primitivas. Como en el
reino de los nimeros los primitivos son a la vez los elementos de la
combinatoria, asi las ideas primitivas, esto es, las que no padecen

16 En su Analysis linguarum del 11 de sept. de 1678 escribe p. ej.: «Nullum
A esse B idem est quod A esse non-B seu quodlibet A esse unum ex eis quae non
sunt B»: Couturat, Opuscules et fr. 378 n 87. Ya en nuestro punto primero hemos
dicho (véase el texto a la nota 13). que Leibniz nos ofrece el concepto de clase bien
definido. Ademads segiin Couturat, Log. 305 Leibniz dice: «qu’on peut. inversement,
regarder le sujet comme contenu dans le prédical (au point de vue de l'extensité)».
167 Véase arriba la nota 140,
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un andlisis ulterior, son los elementos primarios de la combinatoria
idearia'®,

Para el andlisis de una proposicién basta hacer constar que el
predicado es compatible con el sujeto. El analisis de una idea no com-
pleja exige el examen, de si las notas constitutivas de la idea no se
contradicen mutuamente, Por esta comprobacién la idea examinada
se hace idea adecuada. Pero se deberia proseguir atin el andlisis has-
ta que todas las notas constitutivas de la idea sean reducidas a ideas
primitivas, Sélo asi se logra una idea adecuadamente intuitiva. Pero
de tal andlisis ulterior nos dice el mismo Leibniz que resulta muy di-
ficil.

En correspondencia con lo que queda dicho y para aclarar mas
aun lo que Leibniz aqui exige, se me permita una breve observacion
sobre el término de Juan Duns Escoto «conceptus simpliciter simplex
o simplicissimus»'. Digo que cada concepto humano implica siempre
una relacién de cualquier modo entre objetos espiritual y distintamente
concebidos. Esto vale sobre todo para el concepto escotista del ente
tomado en el sentido del puro «quid possibile ad esse». No cabe duda
alguna que este concepto es un concepto de relacién. Cada relacion
indica un todo constituido por diversas partes, indica por eso en todo
caso una muchedumbre estructurada en la unidad de relacién. Si es
asi, un concepto simpliciter simplex, resulta en rigor imposible. Lo
que Escoto quiere decir, puede ser solamente un concepto que por un
ultimo andlisis queda irreducible, Consecuentemente tiene que con-
cordar también con lo que Leibniz llama «idea primitiva». Como cada
nimero primitivo tiene su propia constitucién individual e irreducti-
ble a otros nimeros, asi la idea primitiva tiene su propia constitucion
irreductible a otras ideas. Con esto no se exige para una idea primi-
tiva un conceptus simpliciter simplex. Cuéles seran las ideas primiti-
as de Leibniz, veremos todavia.

Por el momento nos urge otra cuestion. Hemos ya hablado del
principio de identidad. Ahora bien, todos los andlisis sea de proposi-
ciones sea de ideas simples deben conducir a una proposicion de iden-
tidad. ;Cémo se entiende esto, si insistimos que el auténtico principio
de identidad seglin nosotros es: o un acto perfecto de reflexién de un
espiritu sobre si mismo o al menos la direcciéon concentrada de una

18 De Synthesi et analvsi universali en: Gerhard. Philos. VII. 292 y sig.: cf.
Couturat, Log. 192 y sig. — Las ideas primitivas constituyen en parte el alfabelo de
los pensamientos humanos: cf. Couturat. Log. 184 y Opuscules et [r. 358 en: Genera-
rales Inquisitiones de analysi notionum et veritatum.

169 Lo afirma Escoto de su concepto del ente considerado como «pura quiditas,
cui esse non contradicity. Véase 0 x 4 d 8 ¢ 1 n 2; ed. Vives 17. 7 b. Cf. E. W.
Platzeck. Logos als Relation en: Antonianum 44 (1969) 429, nota 2.
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mente hacia un mismo objeto con exclusién de todos los demas obje-
tos posibles? Para indicar esta ultima concepcién de identidad nos
hemos decidido decir: «Sélo esto mismo y no no-esto»'™. La expre-
sién «no no-esto» nos reduce de hecho y necesariamente al primordial
«esto mismo», porque ¢l «no no-esto» es exactamente el objeto esco-
gido y llamado brevemente «esto mismo», con tal que el «esto mis-
mo» sea considerado como un factor de cualquier manera constante.
Tal «esto mismo» es en i unico y no multiplicable. Por eso hemos
rechazado la férmula leibniziana de identidad «A = A». Sin embar-
go esta férmula de Leibniz no carece de sentido y resulta muy dtil
para el calculo logical, porque la expresion «esto mismo» equivale a
«no no-esto» y las dos forman una proposiciéon absolutamente verda-
dera. Lo establecido aqui se afirma por cada definicién.

Se dice: «El hombre es animal racional», o como Leibniz afirma
de modo igual: «El hombre es razén animal» para hacer constar que
en analogia a la aritmética de multiplicacion el predicado compuesto
«animal racional - razén animal» contiene dos factores cuya reunién
constituye el hombre entero, asi como los factores dos por tres o tres
por dos constituyen el nimero seis. Segun Leibniz'" los factores pre-
dicativos aparecen aqui tan commutativos como los factores de una mul-
tiplicacion. Sea asi, pero con esto no se concede todavia a Leibniz que
las definiciones antedichas sean expresiones de identidad, porque se
abstraen de ellas todos los accidentes, sin los cuales el hombre en
concreto no existe.

Menos atn se admite que proposiciones como ésta: «El hombre
es animal» sean «expresiones de identidad», o como por ejemplo Duns
Escoto dice: expresiones de identidad parcial™. Ya en otras publica-
ciones adverli que el concepto de identidad parcial, tomado rigurosa-
mente, es un concepto en si contradictorio. Jamas una parte es idén-
tica a su todo. ;/No nos dice un axioma viejo que la parte es menor
que el todo? Desde luego el mismo Leibniz nos ha proporcionado una
demostracién rigurosa de este axioma'”. Detras de esta problemética
esta otra vez el concepto leibniziano de una logica predicativa. Pues
para Leibniz cada predicacién parcial representa una abreviacion, es
decir, con el predicado parcial se supone siempre el sujeto entero por
la aplicacién del principio de simplificacién'™. La identidad logical en-
tre dos términos consiste segiin Leibniz en la posibilidad de subsistir

170 En modo de férmula breve, bien que no sea del todo exacta: A & A.

171 Couturat, Log. 327.

172 Cf. Leibniz. Analysis linguarum en: Couturat. Opuscules et fr. 369 n 48.

113 Gerhard, Philos. VI, 300. renglon 3-8: Couturat, Log. 201.

174 Couturat, Log. 338: «ab = a. ab = by, p.ej. «Tout animal raisonable (es
decir: cada hombre) est un animal».

48



LEIBNIZ Y RAIMUNDO LLULL 177

el uno por el otro sin cambiar la verdad'™. Pero esto no es posible,
si el predicado no connota todo el sujeto™. Entendido esto, cae natu-
ralmente nuestro problema de una identidad parcial, porque Leibniz
dice expresamente que en la cosa no hay distincién'| sino sélo en
nuestro entendimiento. Lo que llamamos ’hombre’ es anima] siendo
hombre y siendo hombhre es razon', Nos consta entonces que ésta asi
llamada légica de identidad, que como tal no existe, no admite sino
la l6gica atributiva o predicativa'™

Para el calculo logico es preciso evitar todo equivoco en la copula
«es» de una proposicion categérica. En la logica predicativa, aun cuan-
do no se suele exprimir terminativamente la cépula, ésta debe supo-
nerse en el sentido «se atribuye a». Se dice entonces segin el ejemplo
dado: «El sujeto ’hombre’ se atribuye el predicado ’animal racional’».
En vez de atribuir Leibniz dice «contineri» o también «includi»'
Menos apta atin es la expresion «inherir», usado todavia por algunos
légicos; porque un término no «inhiere» jamds a otro ni esta inherido
por otro. En la logica se trata en primer lugar del célculo de términos
y no de cosas mismas, Por esta razén la aplicacién del principio leib-
niziano de simplificacion es mas que dudosa. Las expresiones como
«inhaerere, inesse, contineri, includi» no expresan validamente una
identidad. Por otra parte hay que notar que la logica de clases conoce
un cierto «inesse»; pues no basta decir que una clase sea mayor o me-
nor o igual respecto a otra clase, sino se debe indicar que una clase es
parte de otra clase o que los campos de dos clases coinciden del todo
o so6lo en parte.

De todos modos hemos podido ver, como el método matematico
es el punto de partida para la légica lmbmzlana porque el sector con-
tinuo del método matematico es la relacién de 1gualdad que se entiende
sin mas como identidad. Si transplantamos la igualdad entre cantida-
des aritméticas al campo logical y hablamos analogicamente de equi-
valencia entre ideas, entonces cada definiciéon consiste segiin Leibniz
en tal presumida equivalencia de ideas. Asi el concepto hombre’ se
considera como equivalente con el concepto ‘animal racional’. Y como
los sendos conceptos animal’ y ’racional’ pueden ser analizados de
su parte, comienza aqui el plot‘mo reductivo hasta un cierto limite in-

175 Tbidem.

176 Véase en el punto primero el lexto a las notas 22-24.

177 Couturat, Opuscules et fr. 367.

178 Cf. J. Ortega y Gasset, La idea de principio en Leibniz 1, 187 y sig.

179 Cf. el texto a las notas 22-24 y 166.

180 Analysis linguarum en: Couturat, Opuscules et fr. 369 y sig. nn 48, 56;
Gerhard, Philos. VII, 20.
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franqueable que nos facilita una idea primitiva o nos deja suponer una
serie indefinida.

Todas las proposiciones como las mismas definiciones y los prin-
cipios deben ser segiin Leibniz identidades o equivalencias sea media-
ta o inmediatamente. Ortega y Gasset nos habla de un principalismo
leibniziano™',

Si Ortega y Gasset detras de tal principalismo quisiera suponer
en Leibniz un despreciador de todos los principios, no podemos se-
guirle™. Y si segn Ortega y Gasset"™ para Leibniz pensar significa
eo ipso probar, no se debe olvidar, que no solamente la deduccion
sino también la reduccién tiene valor cientificamente probativo. Es
una equivocacion, cuando se dice sin mas que los racionalistas al imi-
tar exclusivamente el método matematico aplican unicamente la de-
duccién. En esto consiste principalmente la grande controversia entre
Leibniz y el cartesianismo. Prueba de lo dicho es precisamente el
«principalismo» de Leibniz, segln el cual ningun axioma debe acep-
tarse sin haberlo demonstrado™, con tal que no se trate de los prin-
cipios de identidad y de contradiccion; pues cada uno de los axiomas
de la antiguidad o de la escolastica tiene que ser considerado como
hipétesis, y todas las hipétesis exigen una demonstracion. Pero delan-
te de cada férmula leibniziana de identidad «A = A» termina toda
reducciéon, cuando A se representa como una idea comparable a un
nimero primitivo, es decir, como una idea adecuada y primitiva e
intuitivamente inteligible.

Sin exigir el mismo rigor leibniziano puede decirse que detras
de la demontratio per aequiperantiam de Llull se esconde una posi-
ciéon parecida, A causa de la coincidencia de todos los atributos divi-
nos en la esencia de Dios —y esta coincidencia es un postulado abso-
lutamente necesario, si se acepta la existencia de Dios—, valen las
proposiciones siguientes: La sabiduria divina es su bondad, y su bon-
dad es su poder; consecuentemente la sabiduria divina es el poder de
Dios. De modo semejante declara Leibniz en su Specimen calculi uni-

versalis': Dios es sabio, el sabio es justo, luego Dios es justo. Y esta

181 La idea de principio en Leibniz 1. 15 y sig.. 151. 169, (118), 222 vy sig.:
ef. 224, dondee 1 autor afirma que un principio aristotélico es en el fondo mas bien
un hecho social.

182 Cf. loc. cit. I. 18 y sig.

18 Loc. ecit. I, 115.

18 Couturat, Log. «Aucun axiome sans preuve»: cf. también pag. 185.

185 Gerhard, Philos. VII, 224.
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cadena puede continuarse mdas aun, p. ej. Dios es sabio, el sabio es
justo, el justo es severo, luego Dios es severo». Y como la justicia de
Dios es a la vez su misericordia, luego Dios es severo y misericor-
dioso.

Con tales constataciones estamos de nuevo al punto de partida
del Ars generalis de Llull. Aunque Leibniz juzgue el elenco luliano de
atributos divinos como una seleccién arbitraria'™, no se puede negar
que los atributos de Dios como tales juegan un papel preponderante
en el ideario de nuestro gran filésofo aleman. Es verdad que duda si
logramos por medio de un andlisis puro hacer verlos como los autén-
ticos fundamentos de todo pensar filos6fico, sin embargo los toma
para si como directivas de sus propias meditaciones. Si no fuese asi,
no hubiera escrito todavia en el afio 1716 a la reina de Inglaterra:
«Yo no hubiera tocado por nada esta cuestién del vacio, si no hubiese
observado que la opinién del vacio perjudica a las perfecciones de
Dios (déroge aux perfections de Dieu) como casi todas las demas opi-
niones que son contrarias a las mias, Pues las mias son ligadas casi
todas con el gran principio de la suprema razén y perfeccion de
Dios»', Aun cuando alguien juzgara algo diplomatico este texto de
la carta, no puede ser un simple gesto de cortesia interesada, lo que
segin mi juicio contradice al verdadero caracter de Leibniz, sino
—como pudimos ver en nuestro segundo punto— corresponde perfec-
tamente con las ideas basicas del Discours de metafisica. Si Ortega
y Gasset'™ excluye tales directivas antes hien teolégicas en el pensar
leibniziano y ensaya reducirlo exclusivamente a un método logico-
matematico, pienso que no ha tomado muy en serio tales convicciones
religiosas de Leibniz,

Desde luego, la opinién cartesiana del vacio en el mundo contra-
dice segun Leibniz de veras a la perfecciéon de Dios, porque no se ve
para esta opinién una razén suficiente, antes bien se opone a la sabi-
duria divina, se acerca del concepto de ociosidad que de su parte esta
en oposicion clara a la idea del actus purus divino. Como el horror
vacul era una nota caracteristica de toda la filosofia antigua y me-
dieval | asi el horror otiositatis es un punto de vista esencial en todas

186 Véase el texto a la nota 40.
187 «Hannover, ce 2 juin 1716»: Gerhard. Philos. VI, 379.
18 La idea de principio en Leibniz 11, 205.

51



180 PLATZECK, O. F. M.

yen para Llull como para Leibniz los predicados mas fundamentales'.
Con esto no sea descuidada la observacién que sujeto como predicado
en esta figura A de Raimundo Llull pueden considerarse como «ter-
minus a quo» o como «terminus ad quem» de una relacién proposi-
cional. Notamos entonces de nuevo que no hay conceptos simpliciter
simplices sino que todos implican siempre una relacién.

Hay relaciones del pensar que se comprenden por si mismas, Al
menos vale esto también para Leibniz respecto a los principios de
identidad y de contradiccion™. Tan verdadera es esa afirmacién que
Leibniz dice: «Si nada se concihe por si mismo, nada se concibe en
absoluto»'”. Leibniz no es escéplico ni relativista, Una segunda sen-
tencia de Leibniz, no menos importante, dice: «Es necesario que los
objetos que se perciben «per se», sean diversos'™. A estas dos senten-
cias de Leibniz afiado una tercera que corresponde también a las con-
cepciones de nuestro Autor, conocido como pensador de armonia por
antonomasia: «Las muchas cosas que hay, ni son jamas completamen-
te iguales ni son cadticamente desiguales».

Hay muchos sujetos, muchas ideas-estrellas. En un tal cosmos de
ideas, resulta indiferente, por dénde uno comienza. La Ciencia gene-
ral de Leibniz estd esencialmente conexa con aquel método del pensar
reticular y por eso nos conduce necesariamente a una vasta enciclo-
pedia. Lo dicho no impide que hajo el punto de vista pedagdgico hay
diversos intentos de proponer un Ordo scientiarum'.

En la Introductio ad Encyclopaediam arcanam, donde hay p. ej.
un Conspectus scientiarum, Leibniz se refiere también a Llull, confe-
sando, empero, hacia el fin de su enumeracién de ciencias: «Non
multum interest, quomodo scientias partieris, sunt enim corpus con-
tinuum quemadmodum Oceanus»'®,

Los atributos divinos son para Leibniz como para Llull predica-
dos primitivos y fundamentales. Parece extrafio que los atributos di-
vinos falten propiamente en un texto, en el cual Leibniz trata de enu-
merar sus términos primitivos (o sea ideas primitivas), pero la razén
de esta laguna no es tan dificil de acertar, porque en este texto Leib-
niz se refiere a los sujetos primitivos y no a los predicados. Sélo los

19 En general segtin la Characteristica verbalis de Leibniz los sustantivos sena-
lan las cosas en su unidad, los adjetivos (predicativos) lo que estd esparcido en las
cosas diversas. Véase Couturat, Opuscules et fr. 433.

191 Cf. la nota 159.

192 Couturat, Opuscules et fr. 430.

193 Thidem.

194 Couturat. Opuscules et fr. 35-40; especialmente para la filosofia, ibidem pag.
524-8.

195 Couturat, Opuscules et fr. 511-2.
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las deliberaciones de Llull sobre los entes reales, lo que se manifiesta
sobre todo en su doctrina de los correlativos ya mencionada'.

Si debemos postular —bien que sea en ultimo analisis desde un
fundamento religioso— que todas las ideas humanas sean reducibles
a los atributos divinos v que estos todos sean convertibles o conmuta-
bles entre si, porque la unién de ellos debe ser la mas posible, es
decir, una perfectisima identidad, entonces resulta muy probable que
todas las ideas humanas estan ligadas intimamente entre si; y por eso
en el fondo no importa, por dénde comenzamos a pensar. En otras pa-
labras, por las relaciones de identidad de los atributos divinos se cons-
tituye un pensar reticular para Leibniz asi como para Llull, lo que se
hace importante para todas las demas relaciones de ideas humanas. El
que se pasa dentro de esta red de pensamientos, no podria desviarse
facilmente de las combinaciones o enlaces de verdades que estan im-
plicadas por dicha red conceptual. Tal pensar reticular es verdadera-
mente tipico para la constitucién del sistema leibniziano. La senten-
cia de Anaximandro: «Todo participa con todo», valida para todas
las relaciones o continuidades en el ser real recibe en tal pensar reticu-
lar un principio de orden, es decir, un modelo de pensar, que deja con
mucho detras de si el método deductivo relativamente estrecho.

Cada sujeto es una estrella, de la cual salen muchisimos rayos
de deduccién a un sinniimero de otros sujetos radiados. Miguel Serres
sigue en el primer tomo sobre el sistema leibniziano a este hilo de
método y da al tomo el subtitulo «Etoiles» (Estrellas). Que el aspecto
exterior de la figura A de Raimundo Llull podria pasar como simbolo
de tal pensar reticular o estrellado, se entiende facilmente; porque la
letra A’ de la figura representa en primer lugar el sujeto de los suje-
tos, esto es, Dios, y luego cualquier sujeto real; y los principios abso-
lutos, tomados en sentido de los atributos divinos o en el sentido de
los aspectos transcendentales comunisimos de cada ser real, constitu-

189 Vgase el texto que sigue a la nota 100. — Una alusién lejana de Leibniz
a la doctrina luliana de los correlativos nos ofrece el texto siguiente: «... ipsa transitio
seu variatio, quae ubi cum perfectione conjuncta est actio, ubi cum imperfectione
passio dicitur, nihil aliud est quam complexus duorum statuum sibi oppositorum et
immediatorum una cum wvi sew transitus ratione: quae est ipsa qualitas. Ut proinde
ipsa actio (cf. «activum» de Llull) vel passio (cf. «agibile» de Llull) sit quaedam
recultatio ipsorum statuum simplicium. Hine videntur duae requiri denominationes
intrinsecae (!), vis transeundi et id quod transitur»; Couturat, Opuscules et fr. 9. —
En consonancia con el predicho «horror vacui et otiosi» esta también esa sentencia
aristotélica: «Natura nihil agit frustra» (De coelo 1. 4), citada por Leibniz segin Cou-
turat, Opuscules et fr. 7. Cf. B. de Lavinheta, Explanatio, Hildesheim 1973, Einleitung
nota 85.
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sujetos primitivos son las ideas primitivas de Leibniz, Vayamos despa-
cio. Adelante! Leibniz distingue términos no-complejos o sea simples y
otros complejos. Cada proposicién segin Leibniz es un término comple-
jo, el cual como proposicion puede ser verdadero o falso. Un término
no-complejo, es decir, simple es primitivo o no primitivo. Cada
no-complejo, es decir, simple es o sea primitivo o no primitivo. Cada
término simple como expresion de una idea adecuada no puede conte-
ner en si la posibilidad de contradicciéon entre las notas constitutivas.
El término primitivo es el resultado de un analisis perfecto y no admi-
te una reduccién ulterior. «lmpossibile in terminis simplicibus seu
incomplexis est non-ens, in complexis sive in propositionibus est fal-
sum»™ El texto mencionado se halla en las Generales Inquisitiones
de Analysi notionum et veritatum"”,
Leibniz distingue aqui'™:

I. los términos primitivos por antonomasia,
II. los términos primitivos confusos de los sentidos,
ITT. los términos primitivos de cantidad.

Después se refiere a los términos parciales o sea respectivos,

I. ;Cudles son los términos primitivos por antonomasia? Leib-
niz enumera: Ens - Non-Ens" Existens, Individuum, Ego. Estos tér-
minos con excepcién del Non-Ens sujetos cuya funcién consiste exac-
tamente en lo que son sujetos naturales por si solos, Por eso son subs-
tituidos en la figura A de Llull por la misma letra *A’. El concepto
primisimo para Llull no es la hondad ni cualquier otro principio ab-
soluto de esta figura A sino lo que la letra A’ por si sola senala, esto
es, en primer lugar Dios mismo y después cualquier ente concreto que
realmente existe sea como individuo en general o sea como substancia
espiritual, esto es, como un yo. In otras palabras: La letra A’ de la
figura luliana implica por si sola los predichos términos primitivos de
Leibniz.

Como los atributos divinos nos proporcionan diversos aspectos hu-
manamente inteligibles de Dios, se consideran absolutos como tales,
esto es, ulteriormente irreducibles, pero ellos no son sujetos-estrellas
en sentido primordial, mas bien haces de rayos que estrellas concep-
tuales propiamente dichas. La esencia divina por si sola es el sujeto

19 Couturat, Opuscules et fr. 368.

197 Couturat, Opuscules et fr. 356-99.

198 Loc. cit. 360 y sigs.

199 Hay que notar aqui la observacion de Leibniz, comunicada arriba sobre lo im-
posible en el texto a la nota 196

54



LEIBNIZ Y RAIMUNDO LLULL 183

solar primordialisimo, el Ente primisimo, y él Gnicamente existe por
su propia virtud como el individuo original y ejemplar como el Yo
primordial kath’exochen.

En el texto de Leibniz se dice precisamente que se trata aqui so-
lamente del ente concreto y no del ente abstracto. Estos como no-nece-
sarios son formalmente excluidos™, mientras el ente, en cuanto es
auténticamente posible, es real.

Me parece que esta ultima observacién exige una aclaracion espe-
cial. El concepto leibniziano de lo posible no es invencién suya si no
nos proviene de la antiguedad™ y dice: En verdad es posible solamen-
te el ente real y concreto, porque s6lo en él se han cumplido todas las
condiciones necesarias para que este mismo ente exista. En este sen-
tido lo auténticamente posible tiene que existir. Al aceptar este con-
cepto de lo posible, Leibniz concluye vice versa que el mundo entero
realmente existente debe ser entre todos los abstractos posibles el Gnico
que segun la sabiduria omnipotente de Dios podia existir. Parece en-
tonces que el pensamiento de que el mundo real es el tinico que podia
existir incluye el otro que este mundo real es el mejor de todos abs-
tractamente posibles, porque —y en esto Leibniz y Llull estan del todo
conformes— «Dios no puede obrar mal»*,

Respecto a los demas términos primitivos de sujeto puedo ser
mas breve, El existente seglin Leibniz es lo que es compatible con mu-
chos, mientras que cualquier otro seria incompatible con ese mismo™®,
También este concepto de lo existente connota el predicho concepto
leibniziano de lo posible. El individuo se refiere segtin Leibniz también
a cada ente real. Para individuarlo en absoluto seria necesaria una
serie indefinida de notas, pero basta indicar algunas para distinguirlo
suficientemente de otros individuos de nuestro ambiente, basta aun
el solo gesto indicativo. Los conceptos leihnizianos de ente existente
y de individuo se aclaran mutuamente. Del «ego» opina Leibniz que
es algo particular, que resulta dificil explicar su nocién y que conse-
cuentemente se debe poner sencillamente como un esto integral, un
hic integrale. Cierto es, que la ’egoitas’ como el concepto ‘haecceitas’
se presenta como un concepto sumamente difuso, para usar un térmi-
no propiamente escotista. Yo suelo hablar de un concepto de clase de
muchas clases de uno.

20 Couturat, Log. 360.

201 Es el concepto megarico de lo posible. Véase H. Deku. Possibile logicum,
en: Philosophisches Jahrbuch 64 (1955) 3-5.

202 Cf, arriba la nota 80.

203 Loc. cit.
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II. En segundo lugar Leibniz al buscar los términos primitivos
mete los términos primitivos confusos de los sentidos. Para darnos un
ejemplo se refiere a los colores y opina que el concepto de lo colorado
podria quizas explicarse de cualquier manera e incluso a un ciego
como cierta calidad de la superficie. Estos conceptos, estimulados por
las percepciones sensoriales (sin que éstas sean causadas por las co-
sas®™ nos conducen a la concepciéon de las verdades de hecho, a las
«vérités de fait»| o de contingencia. El analisis de ellas va siempre al
infinito, y sé6lo Dios las conoce del todo. Estas consideraciones de Leib-
niz, como se combinan con sus investigaciones sobre los problemas del
infinito matematico se alejan decididamente de las doctrinas lulianas
y nos conducen a un pensar moderno®”,

III. El tercer puesto de los términos primitivos de Leibniz esta
ocupado por ciertos términos de cantidad. Leibniz menciona la «mag-
nitudo extensa, durans et intensa», pero anade que si no se equivoca,
estas nociones podrian todavia reducirse a otras; por consiguiente se
excluyen como propios términos primitivos. Esta duda, o mejor dicho,
esta refutacion de Leibniz se dirige ante todo contra Descartes, Leib-
niz afirma expresamente: «De modo particular se puede dudar aqui,
si las nociones de «extensio» y de «cogitatio» sean nociones simples
(en el sentido de ideas primitivas); porque lo extenso parece ser un
continuo que posee partes coexistentes y el concepto de «cogitans» no
parece ser un término integral; pues se refiere a un objeto. En ambos
casos llegamos a términos parciales o sea respectivos, como dice Leib-
niz. Estos nos conducen a los conceptos propios de relacion. Leibniz
los llama conceptos parciales, en cuanto de ellos nacen también las
particulas (o sea las preposiciones) como «en, de, entre, antes, des-
pués» etc. que notan el respecto de los términos™. El término funda-
mental de estos principios respectivos no es como segin Llull la dife-
rencia sino el «idem» en la coincidencia absoluta o relativa. ;Cudl es
la razén de esta discrepancia entre Leibniz y Llull en cuanto al anali-
sis de los términos respectivos o relativos? Si la diferencia es la rela-
cion basica de todos los principios relativos de Llull, la identidad esta
de rigor (!) fuera de la figura luliana T, asi como también la contra-
diccion. Visto bajo este aspecto, la figura T no puede presentar en los
ojos de Leibniz el ultimo analisis de todos los términos respectivos. Por

204 Cf. la doctrina leibniziana de la mdénada sin ventanas en el punto segundo
(texto a las notas 61-75) y el principio de Leibniz: «Nihil est in intellectu, quod non
fuerit in sensu nisi ipse intellectus»: Gerhard, Philos. VII, 488. Compdrese abajo el
texto a la nota 219.

205 Cf. Origo veritatum contingentium ex processu in infinitum ad exemplum
proportionum inter quantitates incomunicabiles; Couturat, Opuscules et fr. 1 sigs..

26 Coulurat, Opuscules et fr. 361.
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otro lado, no se puede negar que la diferencia como primer principio
relativo de Llull se funda efectivamente sobre el hecho innegable de
una muchedumbre objetivamente dada. S6lo en un segundo paso se
pregunta, en qué sentido dos seres diversos concuerdan o se oponen.
Cierto, la concordancia suma de Llull podria ser lo que Leibniz llama
coincidencia, pero sin que ésla se tome ya en el sentido de una mis-
medad auténtica. Y en cuanto al principio relativo de la contrariedad
de Llull, hay que conceder que en los escritos de nuestro Mallorquin
este principio recibe a veces el vigor de la contradiccion. En otras pa-
labras: en la aplicacién luliana de la figura T se notan ciertas inexac-
titudes conceptuales, porque la figura T representa fundamentalmente
la reduccion de todas las relaciones reales (!) a nueve principios. Mas
ni la relacion de la contradiccion ni la de la identidad son relaciones
reales. Si, son los principios supremos de Leibniz, pero lo son como
principios del pensar, mientras que la figura T de Llull esta concebida
por un pensar que se dirige inmediatamente a lo que nos da una reali-
dad, que no consiste s6lo en la mente humana, sino también y en una
mayoria aplastante fuera de la mente. Leibniz no niega la muchedum-
bre como un dato basico de nuestro pensar, mas esto si: presupone
desde un principio una identidad entre esta muchedumbre «objetiva»
y el yo que es esa ménada sin ventanas, en el cual se refleja Dios y el
universo.

Como la constataciéon de una identidad y desde luego, de cada
principio relativo se expresa siempre en forma de una proposicion,
concluyo la exposicién del andlisis leibniziano de las ideas no comple-
jas o sea simples y me vuelvo ahora al analisis de las ideas complejas
que segtn Leibniz precisamente son siempre proposiciones completas.

Hemos dicho que el analisis de estos términos complejos consiste
en la reduccién a una identidad o también a una contradiccién. Tal
analisis completo se consigue, cuando se trata de verdades de razon.
Mas un analisis perfecto resulta imposible para el hombre, cuando se
trata de proposiciones sobre las cosas contingentes, es decir, delante
las «vérités de fait». De las Inquisitiones generales de analysi no-
tionum et veritatum®’ anotamos aqui las siguientes afirmaciones de
Leibniz:

Una tesis es verdadera, si el analisis de ella (resolutio) puede
continuarse hasta lograr una enunciacién de identidad o también si

27 Couturat, Opuscules et fr. 371 y sigs.
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el camino analitico como tal ya indica que no llegaremos (en este pro-
ceso de analisis) a una contradiccién®®,

Una tesis es falsa segin Leibniz, si su anélisis descubre una con-
tradiccién o si se demuestra que aun con un andlisis muy adelantado
la tesis no puede verificarse™,

En consecuencia con lo que queda dicho Leibniz explica las di-
versas modalidades como sigue:

1) Verdades necesarias (o sea «vérités» de raison) son aque-
llas que pueden ser reducidas a una identidad,

2) Proposiciones imposibles son las que se reducen a una con-
tradiccion,

3) Proposiciones posibles son aquellas, para las cuales se puede
mostrar, que no conducen a una contradiccién.

4) Proposiciones contingentes son «verdaderas», cuya falsedad
no se puede mostrar de otra manera y cuya verdad no se logra anali-
ticamente sino sélo por la experiencia, mas exacto: por experimentos™,

De nuevo tenemos que confesar que se trata aqui de considera-
ciones un poco ajenas a las de Raimundo Llull y que nos hacen llevar
a la moderna critica de ciencias. Sin embargo, en cuanto a Leibniz,
detras de estas afirmaciones se esconden todavia otros problemas a
que aludimos someramente. Enumero p.ej. la posibilidad de los mila-
gros, la cuestion de la predestinacién de las almas y en conexién inti-
ma con ésta el problema de la libertad humana®!, Mas las dos prime-
ras cuestiones trascienden el margen propiamente filoséfico. Por esto
renunciamos aqui a una exposiciéon de ellas, aunque resulten importan-
tes para tratar el tema sobre Leibniz y Llull bajo todos los aspectos.

Tampoco nos hace falta exponer aqui el método sintético del arte
combinatorio; porque se ha comunicado lo mas interesante ya en
nuestro punto primero y nos consta que Leibniz no cambié esencial-
mente esas posiciones de joven, mas tarde.

Lo que atafie aun a la Ciencia general de Leibniz se refiere a)
a la doctrina leibniziana sobre los principios, b) al problema no menos
importante de la relacion entre el uno y los muchos, ¢) a la aspiracién

28 Como en el punto primero, hacemos constar aqui de nuevo que Leibniz an-

ticipa con tales constataciones el axioma de las ciencias de hoy, segin el cual una
tesis sobre hechos naturales, esto es, sobre procesos conlingentes no pueda ser verifi-
cada en absoluto. Hay solamente hipétesis en las ciencias naturales. Cf. arriba la
nota 24.

29 Ta segunda parte de esta alternativa toca de nuevo el problema de una ve-
rificacién improbable. Cf. Couturat, Opuscules et fr. 371 nn 56-7.

20 Couturat, Opuscules et fr. 371 nn 60-1.

21 De ésta y de los milagros hemos tratado brevemente en el punto segundo
(véase el texto entre las notas 82 y 84, entre las notus 92 y 96).
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de Leibniz hacia una lengua universal y en conexién con ella a sus
intentos para lograr una caracteristica universal.

Ortega y Gasset en su libro péstumo La idea de principio en Leib-
niz** nos ofrece una lista de los princios leibnizianos sin haber logrado
empero una suficiente explicacién de ellas. Se ve aqui en seguida que
este libro del gran Maestro espafiol no pudo terminar. Nos re-
ferimos en general a las conocidas obras de L. Coutruat, es decir, a
La logique de Leibniz?"® y a los Opuscules et fragments inédits de
Leibniz™",

Ya sabemos: Para toda reduccién hay solamente dos tltimos prin-
cipios en Leibniz, el de identidad y el otro de contradiccién. El sim-
bolo del principio de identidad podria ser la cifra ’1” y el del princi-
pio de contradiccién, por el cual se disuelve una hipétesis en nada, la
cifra ’0’. Este simbolismo se debe al mismo Leibniz. El uno por anto-
nomasia es el Ens perfectismum lo que tiene que existir’®>., Como es
asi, se puede afirmar también que el Ens perfectissimum es el tnico
ente de que se dice auténticamente «Ens est»™® porque todos los de-
mas entes son derivados, mds atn: estan entre los polos del Ente por
antonomasia y de la nada. No son entes necesarios por si mismos, son
posibles. Pero son posibles, porque existen necesariamente (como an-
tes lo hemos explicado, es decir) en fuerza de la sabiduria omnipo-
tente de Dios. Ahora bien, Leibniz mete el simbolo I’ para Dios y
el simbolo del cero, la cifra 0’ (cero) para la nada. Aludiendo a su
sistema dual de los nimeros dice que como con las cifras 1 y 0 (cero)
se puede constituir todo el reino de los niimeros; asi se constituye,
por decirlo asi, el mundo de las cosas reales por Dios y a través de la
nada, entendida ésta como contradiccién?”,

Asi en ultimo analisis todo se reduciria a Dios y la nada, entre
los cuales se intercala el mundo de los entes contingentes, cuyo andli-
sis perfecto hacia una identidad mas hien asintética estd reservado
s6lo a Dios™,

m 1, 17.

213 Pags. 203-40.

214 Sobre todo a las pdgs. 376 v 528.

215 Cf. Gerhard. Philos. VII. 261 vy sig.

216 Cf. E. W. Platzeck., Das Reden vom Sein; en: Zeitschrift fiir Philos. For-
schung 24 (1970) 317-34

27 Véase Couturat, Opuscules et fr. 430. Una pagina mds adelante Leibniz dice:
«Quoniam vero non est in potentia nostra perfecta a priori (!) demonstrare rerum pos-
sibilitatem, 1, resolvere (!) cas —(entiéndase: como un pensar «a priori»)— usque
in DEUM et nihilum (!), sufficit —(cf. el principio rationis sufficientis)— ingen-
tem earum multitudinem revocare ad paucas quasdam, quarum possibilitas vel sup-
poni ac postulari, vel ex experimento probari potest».

218 Cf. arriba las notas 24 y 208.
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En vez de la formula leibniziana de identidad hemos propuesto
esta otra: «Solamente esto mismo y no no-esto», con la cual la unidad
y la individualidad son suficientemente connotadas. La indiscernibili-
dad de Leibniz es un concepto discutido y rechazable por la micro-
fisica moderna. Frente al uno en el sentido de esto mismo se encuen-
tra la muchedumbre ingente del ser y del saber. Los muchos entes son
dados y combinados en si y entre si.

Como entes reales son todo lo que se percibe por los sentidos con
excepcion del entendimiento mismo, pues Leibniz insiste en que nada
se presenta en el entendimiento si no estuviera antes en los sentidos
excepto el mismo entendimiento®. Los productos de la imaginacion
humana se deben en parte a los datos sensoriales y en parte a la fuer-
za combinatoria del entendimiento humano. Fn consecuencia, también
los resultados en las matematicas son productos de la imaginacion, no
lo son solamente los productos artisticos y quiméricos. Si Leibniz in-
tenta y funda un analisis geométrico que renuncia al uso del nimero
y de la intuicién sensitiva in actu, permanece siempre atn en el cam-
po de las representaciones imaginativas, pues se refiere Unicamente a
las cualidades de las figuras geométricas, que pueden facilitar equiva-
lencias plenamente validas, coincidencias de semejanza y otras de
identidad. Por éstas se hallan verdades de razén necesarias sea por
las identidades positivamente dadas sea por las que se dan en virtud
de la negacién de una contradiccién.

Por un lado nos parece a veces que Leibniz acumula sin necesi-
dad las ideas innatas, por otro lado es casi incalculable el poder de la
funciéon de la negacion en el pensar humano. Por esto, sin contradecir
a ideas relativamente innatas aceptamos el dictamen de Ortega y Gas-
set: «La nada es, sin cuestién, la idea mas original del hombre. Todas
las demas pueden provenir mas o menos indirectamente de las cosas
que hay: pero la nada no ha podido ser sugerida por cosa alguna»™.

El principio de contradiccién que no vale para el reino de los
entes concretos mismos, manifiesta suficientemente lo que se ha dicho,
pero el principio de identidad, si tiene que hacerse consciente, nece-
sita la ayuda del principio de contradiccion.

Con el principio de identidad se da inmediatamente otro princi-
pio leibniziano, el de la substitucién de los equivalentes®, Sea dicho
de paso que con este principio Leibniz hubiera podido explicar la
verdadera esencia del silogismo simple, porque en su Analisis lingua-

219 Gerhard, Philos. VII, 488. Cf. arriba el texto a la nota 204.
20 Ortega y Gasset, La idea del principio en Leibniz. 11, 207 nota 2.

21 Couturat, Log. 206. Un texto importante para el principio de substitucién
esta en Analysis linquarum: Couturat. Opuscules et [r. 251 y sigs.
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rum hay un texto interesante que se funda sobre este principio™; sin
embargo la buena idea leibniziana no me parece realizable por una
légica predicativa®™,

Los demas principios leibnizianos se refieren mas bien a las ver-
dades de hecho o sea contingentes”™. Para ordenarnos el sinnimero
de hechos y procesos contingentes nos hacen falta principios que va-
rian segun los modos del ser el principio de identidad. Este mismo
constituye por si el grado sumo del asi llamado principio de razén,
maés exactamente del principio rationis reddendae™ y se presenta atn
directamente bajo la forma del principio de simetria®. Pero el prin-
cipio de razén que se opone necesariamente a cualquier contradiccién,
es una ley de existencia®’, También el principio de conveniencia o de
lo mejor® que reza asi: «Todo lo que puede existir y que es compa-
tible con otros, existe», tiene vigencia atn en virtud del principio de
identidad, porque Leibniz se refiere en este principio como en su doc-
trina sobre el mundo mejor no a las sendas cosas del mundo sino a la
coherencia total del universo”. Sin embargo la inteligencia en esta
identidad no se alcanza por el entendimiento humano, porque ninguna
de las series regresivas de los procesos contingentes contienen «la rai-
son de la suite entiére», esto es, la razén total de la serie. Debemos
buscar fuera de la serie hacia un Ente necesario por si mismo®’. En
relacién con el principio de identidad se pone también el principio ar-
chileibniziano de los indiscernibles® que segin Leibniz es consecuen-
cia del principio general de razén, en cuanto éste aparece como la
aplicacion mas fundamental del principio de identidad a las cosas con-
tingentes. Otro corolario del principio de razén es el principio de con-

222 Couturat. Opuscules et fr. 352: «Cum scientiae omnes quae demonstrationi-
bus constant nihil aliud tradant, quam cogitationis aequipollentias seu substitutiones,
ostendunt enim in propositione aliqua necessaria uto substitui praedicatum in locum
subjecli, et in omni convertibili propositiones etiam subjectum in locum praedicati
substitui posse, et inter demonstrandum in locum quarundam veritatum, quas prae-
missas vocant, tuto substitui aliam quae conclusio appellabatur: hinc manifestum est,
illas ipsas veritates in charta ordine exhibitum iri sola characterem analysi, seu substi-
tutione ordinata continuata».

23 Cf. E. W. Platzeck, La estructura esencial del silogismo simple, Apéndice I,
libro en impresion en Madrid. Hay que anadir todavia el ya mencionado principio de
simplificacion; véase el texto después de la nota 80.

224 Cf. arriba el texto a las notas 208 y 209.

25  Couturat, Log 213.

226 Couturat, Log. 227.

21 Couturat, Log. 220.

228 Couturat, Log. 224.

29 Loc. cit. 224, nota 2.

20 Loc. cit. 222.

Bl Couturat, Log. 228.
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tinuidad™. Aqui es necesario insertar afin el principio de la razén su-
ficiente, de que tuvimos que hablar en el punto segundo®™,

Como se ve, todas estas variantes del principio de identidad tocan
la muchedumbre ingente de las cosas, que nos aparecen como series
infinitas. La problematica de la muchedumbre infinita no es para Leib-
niz s6lo una tarea matematica sino a la vez un camino para reconocer
leyes fisicas y metafisicas. Bajo este aspecto Leibniz sobrepasa mucho
el pensar luliano a pesar de que en el siglo de Llull no faltaron aute-
res, quienes se impusieron ya tales problemas del infinito cuantitati-
vo y cualitativo en las cosas contingentes.

Nos queda una palabra breve sobre el lenguaje y la caracteristica
universal segin el pensamiento de Leibniz. l.a combinatoria luliana
constituye un primer intento de formalizar las ideas humanas. Pero
el alfabeto de Llull no ha evitado las equivocaciones de los simbolos
escogidos, es decir, de las letras del alfabeto usadas en el Arte luliano.
Como lengua universal Llull ha defendido y propuesto siempre el latin
a los cristianos europeos. Sus razones fueron menos cientificas. ;No
fue precisamente Llull quien ha escrito la mayoria de sus libros en cata-
lan? Sus razones fueron politico-practicas, mientras que Leibniz halla
todavia razones cientificas en favor de la lengua latina™.

Mas lo que Leibniz anhela, es mas bien una lenguna artificial, por
la cual se evitan todas las equivocaciones™, Tanto en cuestién de una
lengua universal cuanto en los intentos de una caracteristica universal
(esto es, de una formalizacion estrictamente logical de los pensamien-
tos humanos por medio de signos completamente univocos) Leibniz
no fue el iniciador unico en su tiempo, pero sin duda el mas progre-
sivo. Sin embargo, como estos problemas no nos proporcionan otras
relaciones entre Leibniz y Llull, baste lo que se ha dicho aqui.

B2 Loc. cit. 232,

23 Cf. arriba el texto a la 117, — Quizds no es imitil citar aqui un breve texto
aducido por Couturat (Opuscules et fr. 376): «Placet autem menti (potissimae) potius
id fieri quod habet rationem quam quod non habet rationem. ita si plura sint A, B.
C. D et unum ex ipsis sit eligendum et sint B, C. D per omnia similia at solum ab
aliis sese aliqua re distinguat, Menti cuilibet hoc intelligenti placebit A».

24 Cf. Couturat, Opuscules et [r. 351. — Desde luego es interesante el hecho
que en nuestro tiempo los rusos propusieron ya varias veces el latin como lengua uni-
versal en los Congresos inlernacionales.

35 «Les caractéres qui expriment toutes nos pensées, composeront une langue
nouvelle, qui pourra estre éerite et pronocée. Cetle langue sera bhien difficile a faire,

mais tres aisée a apprendre, mais bientot recue par tout le monde... J'ose dire que
cecy est le dernier effort de I'esprit humain... C'est une de mes ambitions de venir a
beut de ce projet, si Dieu me donne la vie. Je ne le dois qu'a moi et j'en ai eu la

premiere pensée a l'age de 18 ans comme j'ai témoigné un peu apres dans un discours
imprimé (=De Arte combinatoria): Couturat, Opuscules et fr. 156-7.
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Considero casi un deber volver otra vez a las ideas innatas de
Leibniz. En el punto segundo™ al hablar de la monadologia pudimos
hacer constar que segin Leibniz cada ménada espiritual es como un
mundo cerrado sin ventanas hacia el universo. Bajo este punto de vista
las ideas innatas de Leibniz ganan una importancia mucho mayor de
lo que parecia cuando nos hemos referido a Ortega y Gasset que en
el fondo no admite sino la nada como tnica idea innata del hombre.
En altima consecuencia el sentido propio del universo se desvanece
bajo la consecuencia casi logica de las concepciones fundamentales del
Eremita matemdtico y mistico de Hannover. Es verdad, que da todo
a Dios, mas para dar una explicacion del universo debe recurrir a la
pobre idea de una armonia preestablecida en comparacién con dos re-
lojes que caminan al unisono de un orden impuesto con anticipacion,
Leibniz acude a esto, porque no osa tomar en serio las causas segun-
das del universo: las cosas, los seres vivientes y espirituales en una co-
munidad viva del dar y recibir, porque no ha querido penetrar en la
misteriosa polaridad entre la Causa primerisima y omnipresente y las
causas segundas, Naturalmente él que acepta la doctrina leibniziana
de la substancia® y de la ménada sin ventanas’, tiene que ampliar®™,
tiene que ampliar exageradamente el campo de las ideas innatas. La
concepcién leibniziana de la sustancia, de la ménada, de las ideas in-
natas es un conjunto doctrinal, que exige como ultima concesuencia
una logica predicativa asi como Leibniz la ensefa. En dltimo anadlisis
el yo deberia ser e! unico sujeto de la logica leibniziana. Nuestro pen-
sador mismo no s=aca esta consecuencia y admite aun un sinnimero de
moénadas creadas o al menos las presupone.

Ademas cada moénada creada, también la ménada espiritual, apa-
rece como una idea asintéticamente menos perfecta de la perfectisima
identidad divina. Por esto, no nos ex'rana otro pensamiento raro en
el sistema leihniziano, segin el cual laz imperfecciones necesariamen-
te dadas con la existencia de los seres contingentes; esto es, finitos,
constituyen frente al divino Inte perfectisimo e infinito en cierto sen-
tido un mal metafisico™. Mas tal idea se debe mas bien a un abuso

236 Veéase el texto entre las notas 61-75. cf.. el texto en torno a la nota 220.

27 ;Quién sabe. si el espinozismo no haya entrado aqui por una secreta puerta
trasera?

238

239

Véanse los textos a Jas notas 68-72 y a Ja nota 97.

Cf. Couturat. Opuscules et [r. 24. donde Leibniz dice: «Itaque in eo sum ut
credam, modo haee duo teneantur: perfectionem omnem in creaturis a DEO esse, im-
perfectionem ab ecarum limitatione (!). caeleras sententias allente consideratas in ul-
tima analysi conciliari universas».
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del lenguaje humano y contradice tan sélo aparentemente al optimis-
mo melafisico de Leibniz.

Concluyo: Frente a René Descartes, Gottfried Wilhelm Leibniz
tiene sin duda razén en insistir ante todo en la elaboracién concien-
zuda de una reduccién hacia los primeros principios y hacia los con-
ceptos que no admiten un analisis ulterior. Tal reduccién es necesaria
para todas las ciencias, sobre todo para la filosofia. No hay que em-
pezar con ideas llamadas claras y distintas, cuando no las tenemos to-
davia o al menos, cuando no estamos seguros de tenerlas.

Ademas, respecto a Descartes también en esto Leibniz tiene ra-
z6n, cuando exige no sé6lo ideas claras y distintas sino a la vez ideas
adecuadas, no contradictorias en si.

Si en este tercer punto de nuestra exposicién tuvimos que exten-
dernos tan ampliamente al método analitico o sea reductivo, esto co-
rresponde completamente al tema de una Ciencia general. Es verdad,
que el Arte luliano no nos muestra tal reduccién de los conceptos hu-
manos hacia los principios absolutos y relativos. Pero si comparamos
el resultado de Leibniz y el inicio del Arte de Llull observamos con
asombro que no obstante la critica en algo negativa de Leibniz delan-
te del Arte luliano la diferencia en cuanto a la base de una Ciencia
general no es tan grande.

De nuevo Leibniz tiene razén frente a Descartes, si en el método
cartesiano echa de menos el método combinatorio en general y espe-
cialmente el sintético de la combinatoria. Pero en cuanto a Raimundo
Llull ya hemos dicho desde un principio que su Arte combinatorio
conoce las leyes mas principales del calculo combinatorio. Cierto, Leib-
niz la supera por haber elaborado la parte teérica; le supera del todo
en el campo matematico, en la mecanica, en la técnica; pero quizas
uno no esta tan fuera del camino, si se pregunta sobre el valor de las
matematicas, ante todo sobre el valor de las consideraciones del infi-
nito estrictamente matematico para la filosofia. Analogias por estupen-
das que sean, no nos llevan muy adelante. El método sintético de la
combinatoria es productivo, produce algo nuevo, algo desconocido
siempre cuando se trata del campo imaginativo sea matematico en el
sentido de Leibniz, sea artistico o sea técnico, sea dondequiera el hom-
bre tiene la posibilidad de cambiar las combinaciones dadas por la
naturaleza, Si los cambios combinatoriamente sintéticos de parte del
hombre enriquecen su felicidad, es otra cuestién y la dejamos fuera
del debate. Mas en la filosofia, en la metafisica no hay nada que com-
binar de nuevo sino después del analisis postulado con razén por Leib-

64



LEIBNIZ Y RAIMUNDO LLULL 193

niz. Hay que ver con toda escrupolosidad investigativa, cudles son lax
combinaciones ya dadas, ya hechas para comprender las razones de
las grandes y de las minimas coherencias del ser humano en si y en
medio de su ambiente, de todo el universo, para hacer ver no sélo una
posibilidad conceptual de un Ens perfectissimum sino la absoluta ne-
cesidad por razones a posteriori de tal Ens perfectissimum, porgue cl
ser humano lo exige metafisicamente y por consiguiente, psiquica y
moralmente.

Mas de una vez hemos hablado de un pensar reticular que tiene
ya en mano el hilo de Ariadne’ que le conduce de maravilla a ma-
ravilla dentro de la red de todas las combinaciones reales que abarcan
armoniosamente Dios, el alma, el mundo.

ERHARD WOLFRAM PLATZECK, O. F. M.

Roma

240 Esta expresion es una metdfora preferida por el mismo Leibniz.
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HACIA UNA CLASIFICACION DE LAS OBRAS
DEL LULISTA R. PASQUAL

Como introduccion al estudio del pensamiento del P. Pasqual es requi-
sito previo clasificar su literatura. Caben varios aspectos a discutir: lengaa en
que fueron escritas las obras. cronologia de las mismas. obras impresas v tex-
tos .manuscritos. ediciones, textos originales v copias. obras perdidas, obras
lulistas v libros no lulistas. Tales extremos, sin embargo, pueden condensarse
en una .cuesti('m bdsica: la catalogacion y clasificacion de los escritos del P.
Pasqual conforme a un criterio de seleccion. Cualquicra de los aspectos sena-
lados podria tomarse como fundamento. No obstante quedarian marginadas
cuestiones importantes.

Si nos referimos a la lengua. las obras de Pasqual se clasificarian en
obras en castellano, obras en latin y obras en mallorquin. Esta division
incluiria en un mismo grupo obras de mdole muy diversa y otras de igual
contenido y género literario quedarian en apartados diferentes.

La cronologia de las obras pascualianas mpxlr;u'fu el espacio de tiempo
de su produccion. senalando los periodos de mayor densidad literaria. Il P.
Pasqual inicia su labor con un sermon en 1734, descontando una traduccion
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mientras estudiante en la Universidad Tuliana, y termina con la Vida del B
Lulio en 1790, Durante el periodo de cincuenta y seis anos. es la ¢poca entre
1751 a 1790 la de mayor actividad literaria v de mayor plenitud doctrinal.
Bl P Pasqual esta en lo mejor de su saber v en una madurez cientirtica enco-
miable. Son los anos, ademds. de sus relaciones epistolares que lo engarzan
con la cultura curopea v nacional de su epoca. kn el fondo todas las cartas a
que nos referimos son de mdole cultural v sobre cuestiones lulianas. A la
primera ¢poca, entre 1734 v 1750, podriamos Hamarla la ctapa de los sermo-
nes. Su labor oratoria queda enmarcada en tales fechas. Pertenecen también a
estos anos algunos tratados universitarios v el primer tomo del Zxamen de la
crisis del P Ieijoo, dado a Tuz en 1749,

-] eriterio de obras impresas v manuscritas. lo mismo que el de las edi-
ciones, es muy superlicial, ofreciéndonos una clasificacion muy desigual v
disconforme. El criterio de textos originales v copiamanuscritas incluiria solo
los tratados universitarios. marginando los libros mds importantes del . Pus-
qual.

Teniendo en cuenta las observaciones precedentes. nuestro criterio s
encuadrar la obra de Pasqual en el horizonte de las manifestaciones literarias
del lulismo de Ta Hustracion. Con ello descubrimos la intensa labor del cister-
ciense en relacion al conjunto literario del setecientos v, a la vez, la diver-
sidad de aspectos doctrinales de su obra. Ello motivarda todavia una primera
division en obras pascualianas lulistas v libros no lulistas. Para cllo se impone
la necesidad de esquematizar, en primer lugar. toda la literatura lulista del
setecientos con el proposito de. sobre su tematica. contenido v estructura
formal, intentar una clasiticacion de los géneros literarios del lulismo de la
Hustracion! .

I'n Tineas generales la literatura lulista del siglo XVIIT encaja perfecta-
mente en las modalidades literarias de la cultura espanola de la época. Como
en dsta, son las obras lulistas obras de investigacion y de ensayo. Tienen
caracter diddactico. filosotico, teologico. historico. bibliogrifico, critico v
polémico. No se olvidan tampoco ciertos rasgos de barroquismo decadente,
que se perpetuaron en la primera mitad del siglo XVIIL Tal sucede con los
sermones lulistas, por ejemplo. Obras historicas y biogrificas sobre Llull pue-
den parangonarse con la labor historica del P. Masdeu. Elementos de historia
del pensamiento lulista nos recuerdan la obra del P. Andrés o el Ensavo
apologético de la literatura espanola del P. Javier Lampillas. citado a veces
por el P. Pasqual. Las traducciones de textos lulianos nos recuerdan la labor
de una serie de eruditos de la Hustracion que. junto con Mayans. se dedica-
ron a editar v exhumar textos medievales.

U U estudio detallado de Ta literatura Tulista del siglo NV fue Hevado a cabo por el

autor en su Tesis doctoral. Parte del mismo estudio sera proximamente publicado bajo el

titulo general de Filosofia v Sociedad (Bases socioculturales del lulismo en la [ustracion).

5



196 SOTRIAS MERCANT

Junto a la integracion nacional de las obras lulistas es preciso considerar
también sus notas especificas que las sitian en relacion y en contacto doctri-
nal v formal con las corrientes lulistas europeas. como ha senalado Carreras
Artau? . Nota este autor dos direcciones en el lulismo setecentista. Una reco-
ve las aportaciones mds nobles del siglo de la Hustracion. La otra toma matiz
polémico desembocando en una seite de controversias doctrinales. Ambas
tendencias convereen en el P. Custurer v en el P Pasqual. La opinion de
Carreras Artau es evidente, pero excesivamente limitada para ensayar una cla-
sificacion de los géneros literarios del lulismo setecentista mallorquin. bn
efecto, deja fuera de alcance toda la literatura universitaria. ks preciso buscar
un criterio mas amplio dentro del cual se incluiria como parte en un todo el
entoque del protesor Carreras.

La literatura setecentista de la escuela lulista no es sino la expresion de
dos fines principales de la ¢poca: formar lulistas eruditos v doctos. desterrai
o destruir los crrores v oataques del antilulianismo v del antilulismo. Ambos
fines se individualizan en una pluralidad de géneros literarios en los que
toman unidad. junto a las dos ideas mencionadas. los multiples v variados
aspectos de cada obra.

FI Tulismo formativo se centra en torno a la Universidad luliana. Tas
exigencias universitarias determinan una literatura eminentemente doctrinal,
expositiva v diddactica. En este grupo debe incluirse:

I a literatura académica.

La literatura de los sermones.

1 lulismo de controversia se polariza en torno a un conjunto de vigen-
cias socioculturales que matizaron las circunstancias de la ¢poca. La literatura
de este apartado es primariamente apologética. Fs en esta direecion cuando ¢l
lulismo setecentista desarrolla toda su capacidad creadora v da de st todo su
sentido critico e historico. kn tal direccion cabe senalar:

La literatura polémica.

La literatura biografica.

La literatura de erudicion bibliografica.

La literatura de traducciones y publicaciones del “Opus lullianum™.

Como programa orientador resumimos la literatura lulista del siglo
XVIII en el siguiente esquema:

2 Hist. de la filos. eristiana, T Hocap. NNALL
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La obra de Pasqual es eminentemente apologética luliana. Para Pasqual
la doctrina de R. Llull es la mejor estructurada y la mds universal ya que los
otros sitemas son partes de aquella® . No solo son apologéticas sus obras lulis-
tas, sino también sus escritos no lulistas. Asi escribe: “Me parecio publicar en
idioma comun la presente [lustracion que traducida al latino se unird con las
que tengo expuestas, y de todas ellas se formard una completa Apologia de
la Doctrina y mérito de mi P.S. Bernardo™ . La apologética pascualiana tiene
dos fases: mnegativa, una de critica de doctrinas y opiniones contrarias.
poniendo de manifiesto defectos e inconvenientes: positiva, la otra, de apor-
tacion de razones en apoyo de la tesis lulista a defender. Su apologética se
funda en razones: no es cuestion de gustos simplemente. “Ninguno cuando
muchacho, ha escrito Pasqual, pudo obligarme a jurar “in verba magistri™.
Solo me detiene en el método luliano la solidez e infalibilidad que conozco
de sus fundamentos v unicamente despuées de concebido me he detenido
firme en su séquito™ 5.

La obra de Pasqual tiene sentido historico critico ¢ historiografico.
Procura fundamentar sus pruebas en documentos y textos v distinguir perfec-
tamente entre texto y contexto en sus interpretaciones doctrinalest. De aht
su vision histdrica v filosofica muy claramente delimitadas en sus comenta-
rios. La labor historica en el comentario de un texto doctrinal consiste. escri-
be el P. Pasqual, en exponerlos con claridad a fin de manifestar la verdad. La
labor filosofica en la interpretacion estd en analizar la eficiencia de las razo-
nes y la solidez de los principios sobre los que se apoya el texto comen-
tado”. Por tales motivos se encuentra en las obras del P, Pasqual una preocu-
pacion constante por la precision del lenguaje en temas filosoficos v
teologicos. por la subordinacion del vocablo al concepto. por las dificultades
del léxico luliano y por las fuentes doctrinales del maestro Lulio. EI P. Pas-
qual no admite por las buenas una doctrina por el hecho de ser luliana. No

3 9Sise compara el Systema (de Llull) con los otros. facilmente se conocerd. . . que no
son mds que parles del integro systema Luliano que a todos los comprende. v todos =e
reducen a é17 (PASQUALL R._Examen de la erisis del P. Feijoo. . .t L Disert V).

Para facilitar repeticiones usaremos las siguientes siglas:

\CS: Archivo del Colegio de la Sapiencia: APEM: Archivo Palacio Episcopal de Ma-
llorca: ARPUL: Archivo de la Real v Pontificia Universidad Luliana: BISAL: Biblioteca
Publica Provincial de Mallorca: BR: Biblioteca del Monasterio de La Real: CPL: Causa Pra
Luliana: DAN: Descubrimiento de la Aguja nautica: FECEF: Examen de la erisis del P.
Feijoo: VL Vindiciae lullianae.

4 Nustracion al portentoso favor de su leche celestial. . . Prolog: 1782,

S PASQUAL. R, ECEF. t. 11. Prologo.

6 PASQUAL. R. VL. t. II. Chronica proectesis.

7 DAN. Dis. L.
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cree en el “magister dixit™, sino que todo debe filtrarse por el prisma de una
sana critica. “Estoy pronto en dexar de ser lulista, ha escrito. v discipulo de
Salzinger. conociendo ser inutil el Methono Luliano™ . Con tales caracteres la
obra del P. Pasqual inicia un verdadero lulismo critico abriendo cauces antes
desconocidos. EI “*Opus™ pascualiano se hace una prolongacion del lulismo
auténtico, una critica de la ideologia luliana v una proyeccion hacia el pensa-
miento moderno.

Conforme al sentido antes senalado podemos hablar en la obra del P.
Pasqual de un franco neolulismo. En el fondo de las acusaciones antilulistas
se insinuaba el intento de un aislamiento de las doctrinas lulianas. El P.
Pasqual penetro las consecuencias de la acusacion y tuvo por primera vez
conciencia que un sano lulismo era una imposibilidad sin comprension para la
herencia medieval que vivia en €l v sin una apertura critica de los sistemas
contempordneos. De ahi” que toda su obra sea una lucha por descubrir, en las
opiniones divergentes. el alma de verdad que todavia las liga. Conocedor de
Llull, de la escoldstica y de la ideologra moderna. en lugar de hacerse parti-
dario exclusivista de una de ellas. su obra es un esfuerzo. siempre sobre la
base luliana, por tomar selectivamente todas aquellas ideas y doctrinas esco-
ldsticas y modernas que le sirven y fundirlas con las de Ramon Llull y consti-
tuyendo su propio sistema. Este es el neolulismo de la obra pascualiana que,
con toda su pertencia a la ideologra luliana y su estrecha soldadura de la
filosofia y teologia escoldsticas, al par es la obra lulista mds avanzada y mads
abierta a la concepceion filosofica de Jos sistemas de su siglo.

Al referirnos a una ordenacion de las obras pascualianas no podemos
hablar de clasificaciones va establecidas. sino de enumeraciones, mds o me-
nos completas, de sus escritos.

Nos vamos a referir a los estudios de las obras de Pasqual anteriores a
1900. En estos Ifmites solamente poseemos dos catdlogos de las obras pascua-
lianas. El primero. de Bover. en 1868 en su obra “"Biblioteca de escritores
baleares”', enumera diecinueve obras del cisterciense, senalando algunas de las
bibliotecas donde se encontraban. El otro catilogo es el de M. Gelabert
Bosch en la obra L1 Dr. Bartolomé Llull v el Colegio de la Sapicncia™. En €l
enumera treinta y tres escritos del P. Pasqual. En 1901 Salvador Boveé nos
daba a conocer en la Revista Luliana, bajo el titulo de “Lo doctor Arcange-
lich” tres volumenes manuscritos, propiedad del Dr. José Miralles Sbert. que
contenian diferentes tratados teologicos del P. Pasqual. En nuestra clasifica-
cion veremos aumentado el numero de obras pascualianas con respecto a las
cifras antes senaladas.

Teniendo presente todos los datos senalados establecemos nuestra clasifi-
cacion de las obras del P. Pasqual:

S ECE.T 1L Prologo.
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I OBRAS LULISTAS
[ Literatura académica
A)  Tratados universitarios
1. Teologia escoldstica
a) Materias gencrales

I De figuris Artis (Man. 680 BPPM.)

En realidad no es un tratado teologico. ni siquiera un tratado. ks una
explicacion de cuatro pdginas y media sobre cada una de las figuras del Arte.
de su significado,-distribucion. colores v camaras.

2 Tractatus artis et scientiae generalis vel instructio ad indagandas et
inveniendas theologicas veritates. (Man. 680 BPPM.).

Ll tratado es incompleto. Empieza en la segunda parte con el n. 114.
l'ue terminado el 19 de octubre de 1740.

3 Tractatus de principiis et natura theologiae. (Man. 680. BPPM).

Es el original del P. Pasqual. Fue empezado el 3 de marzo de 1740 y
terminado el 15 de junio. Consta de tres partes. En la primera. 16
distinciones, habla de los principios de teologia. kn la tercera hace un
estudio de la teologra como ciencia segun las diez reglas lulianas.

Crtase: Carta a Cendculo, enero y junio 1734,

b) Cdtedra de Prima

I Tractatus de roluntate Dei (BCS. FL legaj, 2).

Es una copia del original. pero aprobada directamente por el mismo
Pasqual. Al final del texto se lee: “Visto  Ant. Raymundo Pasqual. cister-
ciense. ctco™. Sigue luego la firma autografa. La fecha del comienzo de la
copia es de 19 de octubre de 1784. Terminose: “finem imponimus die 13
Mavi anni 17857, Al principio de cada cuadernillo aparece el apellido Lobo.
alumno que fue de la universidad y del Colegio de la Supiencia v eminente
lulista. El original es de fecha anterior a 1754 segun las indicaciones que
tenemos del mismo Pasqual.

Crtase: Cartas de Pasqual a Cendculo, enero y junio 1754: M. Gelabert
Bosch. n. 30:J. M® Bover, vol. II.

2 Tractatus de praedestinatione et reprobatione (BCS. F - 53).

ks copia muy posterior del original. Lleva fecha de 24 de mayo-de 1791
cuando el P. Pasqual ya habra fallecido. El copista es Pedro Juan ksteva. El
original, segin indicacion del mismo Pasqual, es anterior a 1754,

Citase: Cartas de Pasqual a Cendculo. enero v junio 1754; 1. MY Bover.,
vol. 1. La cita de Bover se refiere a otra copia distinta de la que hemos
senalado, pues dice que lleva fecha de 1793 94.
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¢) Catedra de Visperas

/ Tractatus de profundissimo Trinitatis myvsterio juxta mentem R,
Luldli. (BCS. FL. legay. 2).

Es un manuscrito original del P. Pasqual. Enouna nota se dice que la
explicacion de tales lecciones empezo en la universidad luliana el 19 de
octubre de 1743, termindndolas el 23 de junio de 1744,

Del mismo tratado existen en ¢l Colegio de la Sapiencia dos copias
manuscritas. Una lleva ¢l titulo de Tractarus de Trinitate (0 33) con fecha
de 10 de diciembre de 1790, siendo el copista Pedro Juan Esteva. Empieza
con un prologo inexistente en el manuscrito original. Por lo demis se acomo-
da exactamente al orviginal. Eooel legajo 4 FEode Ta misma biblioteca hay
otra copia bastante deteriorada ¢ incompleta. cuvo titulo reza: “De profun-
dissimo Trinitaris Mvysterio juxta mentem Hei. Dris. 8. R Lulli. ..

Es anterior a la senalada antes.

Citase: Cartas de Pasqual a Cendculo enero v junio 17540 M. Gelabert
Boschi, n. 2020 M Bover, vol. 11, Fste escritor se refiere a una copia distinta
de las que hemos senalado ya que da Ta fecha de 1793 04,

2 Tractatus deincomprensibili scicntia Dei (Man. 680, BPPM).

Is el original del Po Pasqual. Empezado el 19 de octubre de 1741
terminado ¢l 19 de abril de 17420 s un amplio tratado que. siguiendo el
metodo de fas dies reglas Tulianas. estudia la ciencia divina. Va del folio 144
al 203, con 237 numeros.

Crtase: Carta de Pasqual a Cendeulo enero y junio 1744 Pasqual: “Trac-
tatus de voluntate Dei™s M. Gelabert Boseh, n. 30: J.M® Bover, vol. 11, L
tratado que cita este autor ¢s una copia.

3 Tractarus de Deo quoad essentiam et dignitates, scue de Deo uno.
(Man. 680 BPPM.)”

Es el original del P. Pasqual. Empezado el 19 de octubre de 1740. No
pone fecha de terminacion. Falta un trozo intercalado desde ¢l numero 2606
hasta el 313, que es el altimo del tratado. Analiza la naturaleza de Dios
seetn las diez reglas lulianas.

Citase: Carta a Cendculo enero vy junio 17540 Pasqual en “lractatus de
voluntate Dei™ v en “lractatus de Trinitate™.

2l manuserito 680 de La BPPN contiene. ademis de los tratados va eitados. otros dos
civos Litulos son: “Tractatus quidan continens varia arcumenta sice obectiones in diversis
materits theolozieis™ v “De conditionibus principiornm ™. \mbos tratados no nos parecen
del 1 Pasqual. La letra de Tos mismos no es la del cisterciense. Las fechas de los mismos.
cmpezando en octubre de 1738 ¢l primero v terminado en julio de 17360 ¢l seaundo.
invalidan su ateibueion al ' Pasqual va que. hasta octubre de 1739 no se hace cargo de la
catedra de teologra. Por otra parte el primero Heva L aprobacion. “Visto Llinas". del

catedratico correspondiente.
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2. Teologia moral

I Tractatus de baptismo (BCS. V'l Legajo 4).

ks una copia incompleta que termina a la mitad de la cuestion séptima.
Lleva fecha de 1782 Consta de dos partes. En la primera se trata de los
principios de fe v de los principios lulianos. En la segunda se desenvuelven
las cuestiones conforme a la metodologra de las diez reglas lulianas.

2 Tractatus theologicus de Eucharistiae sacramento (BCS. I
Legaj. 1).

ks una copia. En el primer folio se lee que el P. Pasqual empezo la
explicacion del mismo en la universidad luliana el 19 de octubre de 1785,
Consta de dos partes. En la primera se tratan los principios. La distincion
primera hace referencia a los principios de fe, citando varios cdnones v
algunos decretos papales y del Concilio de Trento. La segunda distincion
senala los principios lulianos, refiricndose a varios textos de Llull, a los Prin-
cipios de Teologra v a la Doctrina Pueril.

Crtase: Bover. n. VII. Afirma que el original estd en posesion del Sr.
Capdebou. M. Gelabert Bosch.n. 13.
i lractatus theologicus a Sacro Ordinum  Sacramento (BCS. FI-.
Legaj. 1).

Is una copia. bn el primer folio se dice que el autor empezo la explica-
cionp en la universidad luliana en 19 de octubre de 1787, Como los dos traba-
jos anteriores, en la primera parte se refiere a los principios y en la segunda

trata las cuestiones conforme a las reglas lulianas.

4 Tractatus de sacramentis, conscientia, eclesia, de legibus, ad modum
indicis systematici in opera beati Raimundi Lulli (Biblioteca del Marques de
Vivot. Man. L. 2).

El presente manuscrito contiene diferentes materias, desarrollando toda
la temdtica sobre los sacramentos: De sacramentis in genere (1. 274 270):
De sacramento baptismi (f. 276 278); De confirmatione (1. 279 280): De
eucharistia (f. 281 282): De poenitentia (. 283 286): De¢ sacramento
ordinis (287 288): De extrema unctione (. 288 289): De sacramento
matrimonii (f. 289 -290): De conscientia (f. 291): De ecclesia (f. 292): De
legibus (1. 293).

Como puede comprobarse por el numero de folios, las partes que se
citan no coinciden con las obras citadas en los numeros 1, 2 v 3. Estas
constituyen tratados independientes.

Citase: Bover, n. XVIII: M. Gelabert, n. 31.

9
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B)  Literatura de los sermones

. Sermon: El Milagro de la Sabiduria del B R. Lulio Dr. lldo. v Martir
v Patron de la Luliana Universidad de Mallorca. insinuando en esta oracion
que en la fiesta de su conversion que dia 25 de enero la celebra dicha
universidad representado en sus cuatro claustros de  Theologia,
Jurisprudencia, Medicina v Filosofia predico en el ano 1743 el R.P.AR.
Pasqual.

Ed. Mallorca: 1744,

Fl manuscrito de dicho sermon ocupa el nimero 18 del codice que
contiene los sermones predicados por el P. Pasqual. (B. R. codice 14).

/I Literatura polemica

A)  Obras de reivindicacion apologetica

[ Examen de la crisis del P. Feijoo sobre el arte luliana.

Madvid. T 1. 1749 v T 11 1752,

Carreras Artau ha escrito que es la pieza mds interesante y positiva de la
polémica. constituyendo una obra altamente instructiva en materias lulianas.
Fl primer tomo, es eminentemente polémico y trata los temas comunes del
lulismo apologético. LI seaundo es francamente doctrinal y puede considerar-
se como ¢l verdadero tratado filosofico del lulismo del P. Pasqual. Segin el
propio autor este segundo tomo trata de la ciencia universal v de las especia-
les. Manifiesta los fundamentos de éstas. estableciendo las diferencias entre
[lull v los otros filosofos sobre el particular. En resumen constituyve un
verdadero curso de filosofTa.

Crtase: Cartas a Cenaculo octubre 1751 v junio 1754 Respuesta a una
‘carta del Dr. Do Manuel de Zalvide (Man. 1073, BPPM). Excerpta ex variis
monumentis (BCS. Man. FE. Tecaj. 6): Controveris sobre el culto. .. B.R.L.
ano 1750 (BCS. Man. I, s/l). Manifirsto en que se exponen. .. los motivos
que precisan los PP .. del Cro. Sto. Domingo. . . a abstenerse de dar su culto
publico a el VR, L7 (BCS. Man. I s/1) Bover. n. 112 M. Gelabert Bosch. n.
4 5.

2 Vindiciae lullianae. sive demostratio critica immunitatis doctrinae
lluminati Doctoris. . . ab erroribus.

Avinon. 17784 tomos.

Se conservan de esta obra varios manuscritos

“Vindiciae lullianae” (CPL. APPM. cod. 37). Consta de 647 pdginas, de
las que las 16 primeras y las notas marginales son autografas del P. Pasqual.
Abarca el tomo 'y parte del 1V, hasta el “Propileum™ exclusive.

“Vindiciae lullianae” CPL. APEM. caja 3. legajo 2). Contiene un frag-
mento del libro primero de la edicion de Avifon. La mayor parte de letra es
original del P. Pasqual.
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“Vindiciae lullianae™ (BPPM. Man. 62 64). Consta de tres volimenes de
SE8 piginas v 411 {1, respectivamente.

“Vindiciae lullianae™ (BPPM. Man. 1018). Tomo 1T de 449 (T,

“Vindiciae lullianae”™ (BPPM. Man. 1056 60). Son cinco volumenes I:
FTOo 60 624 paginas: 11 625 1301 pp T 318 (1 TV 342 11 Ve 200 (7.

Las “Vindiciae™ son la swma lulista del siglo XVIHL Vasta suma critica v
expositiva, ha dicho Carreras Artau. de Jas doctrinas lulianas v sus impugna-
ciones.

La historia editorial de la obra es larga v accidentada, ocupando ¢l
periodo de 23 anos, entre 1755 v 1778,

En 1770 se quejaba Pasqual que todavia no habra sido aprobada y, can-
sado de tantos obstaculos. suplicaba en 1775 a Cendculo que hiciera gestio-
nes con el fin de editar las “Vindiciae ™. en Portugal.

Hay silencio por espacio de muas de diez anos. en cuyo tiempo, no
pudiendo vencer seguramente las dificultades, el . Pasqual publica su obra
en Avinon en 1778, Pero no terminaron aqui todavia sus problemas. Ln
1787 vuelve a.cescribir a Cendculo sobre el tema de las “Vindiciae™ dandole
cuenta de la edicion v el contenido de los cuatro tomos. En 1788 le hace
saber las diticultades de la distribucion de la misma. No permitian su entrada
en bspana porque hallaban errores y desacatos al rey v a la nacion. Con tal
motivo se habra publicado, en 1784, un decreto real prohibiendo la entrada
en Espana de publicaciones sin que antes fueran examinadas por ¢l Consejo
Real. quien debra autorizar la introduccion de la obra. Mi obra. escribird
Pasqual, fue Ta primera que sulrio las consecuencias v que. ademas. el comi-
sionado fue nada afecto a la doctrina luliana v alargo la orden de permiso,
incluso con un informe desfavorable.

En marzo de 1790 pudo enviar el P. Pasqual los ejemplares de las
“Vindiciae™ que habra prometido a Cendeulo. rogandole que le encomendase
a Dios porque. va cumplidos en diciembre de 1789 sus ochenta v dos anos.
dudaba si veria los frutos que se esperaban de la obra. Realmente el P. Pas-
qual muerto en 1791, no vio liquidados completamente los inconvenientes de
la publicacion de las “Vindiciae™. EI' 5 de mayo de 1791 el abad de La Real
retune la comunidad con el fin de notificarle que el canonigo magistral D.
Antonio Nicolds Lobo, a nombre de los protectores de la Causa Pra. exigra la
liquidacion de los gastos que habra ocasionado la publicacion de las “Vindi-
ciage”™. En 1787 el P. Pasqual habra escrito a Cendculo que la impresion la
habian costeado algunos lulistas de Mallorca con la contribucion, anade. de
“bastante cantidad de mi religioso peculio™. En mayo de 1791 Ta comunidad
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de La Real aprueba la liquidacion. tirmandola el abad v el canonigo Lobo'o .

O a comumidad del monasterio de La Real firmo la cuenta “segun

resolucion del T de marzo corriente sobre To que el PAL At R Pasqual
tenda vastado de su bolsillo en Lo presion de Tas Vindiciae Fulhanas:y de
lo que va tenia embolsado en dinero v oexemplares de la mencionada
obra™,
Gastos:
Po. seoin nota de letra propia del Dito. Padre tenta gastado por la
impresion quatrocientas libras. Son. oo I ——
Vosecim nota del mismo tenta castado para hacer venir la obra de
Francia. v los sastos ocurridos hasta Madrid v Mallorea hasta ponerla
corriente frescientas veinte v nueve libras diez v oseis sueldos. Sonc
Covas dos partidas enuna mportan setecientas veinte v nueve libras y
diez seis sueldos, SON
Descuentoy Recivo
oo de esta partida se deven descontar ciento sctenta v dos libras ocho
sucldos que el Do devia a sus sobrinos v ha pacado fa Cansa Pra. sequn
e g |8 COTrIENTE: DO e imimmmionsssi i e 58 i s e 568
Moes descuento 89 guecos de dicha obra que Juan Balda Librervo
cutreco al dicho Poesto ex 19 juecos vendidos en dinero. 9 en limosna de
Vissas. v os demas entrecados en especie para Roma. Genova. Madrid.
Portucal v Cadizs todo sectin nota del eitado Boldu. cuvo importe a razon
de O Bibras asciende a 5330 10 de quales rebavadas 19 pesetas de los 19
Juegas vendidos en dinero de que tomo ¢l Librero sueldo por libra ~on
lguidadas quinientas veinte v ocho hibraso v ses sueldos, Sonc o
Mo descuentan B juecos que de ovden del PAL se retuvo el P Juan
de st Marcartta Capuchimo que cuvdo de i Impresion:z este ex uno para ¢l
Mot de Foentrias dos para el Nbad v Monaste diel Cisteroy otro para el
nismo Pk ranciseo que a dicha razon salen veite v quatro hibras: ~son
Mo siete quesos, que recomendd el 1L se entrecasen para las ibrerias
Fode T Universidad . 20 para el Sevinario. S5 para el Colewio de Ta Sapien-
ciac boparac b Bibreria de S0 Franciseol 50 parac b de S0 Naustion. 6. para la
detb Monte T parac b del B Ravmund o que esta separada en S0 Franciseo
tle Nsigz inpporiig qoarenta v dos Hhras S0l s
Y Las cnatro partidas en una la componen de setecientas selenta v seis
libras catorze sueldos, Son L e
Resulta de La sobre dicha Caenta que. siendo el carco 729 10 16 < v el
descuento o descargo To0 1o TE s tiene enbolsado el Ditunto PoNtro. a
mas de Tanver tremta v oseis libras diez y ocho sueldos: las que por su buena
tiemori condena wraciosamente la Cansa Pracal Monasto Y para que conste
firnanos Ta prie. Coenta v detinicion de nuestras propias manos. de que se
hacen dos imales copras una para el Monast. v otra para el Nrchivo de Ta
Cansa Prac Palma y Marzo 310 de 1791 Antonio Nicolias Lobo Can. Mag. en
dicho nombre. La Real v Mavo 5 del 17900 Fra. Joseph Abad del Monast.
de Nosvacdel RE tirmo Ta ptes conaprovacion del mismo. segun resolucion
capttular de 5 mavo de dicho Ano. Y ami el infracserito Seeret. me mando
diclio S Abad continuar Ta parte. resolucion v Cuenta en este Libro de
Diecretos: 1o que execute divo dia. mes v oanos Ha est et fidem facio. Fr.
Sebastian Barcelo Secretario. “Llibre de los Deerets del M e, Senor A b.
18077 BRI

1900

429

Al |

12

ThHh

16

16



file:///cinlr
file:///ipurhino
http://ranris.ro
http://-iil.nl
file:///lu-Ihi
file:///nln/o
file:///nlonio
file:///icolas
http://ul.it

206 SOOTFREAS MERCANT

5 Defensa de la antigiicdad v legitimidad inmemorial del B.R. Iulio.
Martyr, contra las insolencias del Manuscrito anonimo “lLa verdad sin rebo-
zo " (Bibl. Capuchinos. Casa Provincial Barcelona)

ks el original del P. Pasqual.

Vide “Vindiciae™ T 1V cap. IX “De uliquiljus censuris adversus quos-
dam Lulli libros insitis in quodam manuscripto Anonymo. inscripto. “La ver-
dad sin rebozo™.

4 Indicio de la estimacion que merece en las escuclas catholicas la
doctring de el B. Lulio martyr v doctor, de la tercera orden de S. Francisco.
(BISAL. Legajo de papeles sueltos, n. ).

Letra original del P. Pasqual.

] Discussio scripti cum hoc epigraphe: Aliquee ob.crvationes super
cultum qui Ravmundo Lullo in Majorica exhibetur. (BPPM. Man 1088).

Crtase: M. Gelabert Bosclion. 12,

f Descubrimiento de la aguja ndutica, de la situacion de la América
del Arte de navegar v de un nuevo metodo para el adelantamiento en las
Artes v Ciencias. Disertacion en que se manifiesta que el primer Autor de
todo lo expuesto es el B.R. Lulio, Martir y Doctor lhuminado: Con un Apen-
dice de la ensenanza piblica, de los progresos de la literatura v otros puntos
historicos en Mallorea.

Edt. Madrid, 1789.

Il manuscrito de esta obra se conserva en el Archivo de la Real Acade-
mia de la Historia. Manuscrito 9 21:2 4024,

La obra no es polémica, pero, si. apologética de Llull v del lulismo. En
la dedicatoria al Conde de Campomanes. dircctor de la Real Academia de
Historia, afirma Pasqual que el motivo de la obra es cooperar con “noticias
exactas de la isla de Mallorca™ al “Diccionario Historico  geogrdfico™ que
debe publicar la Real Academia. Con este libro pretende el autor “hacer jus-
ticia” a uno de sus ilustres hijos (de Mallorca) manifestando fue el inventor
de un descubrimiento tan util a todo el género humano. y que sin razon se
han apropiado los extrangeros’.

La obra le merecio el titulo de Académico de la Real Academia de la
Historia. En marzo de 1790 lo comunica a Cendculo transcribiendo en la
carta el titulo correspondiente que lleva fecha de Julio de 1789,

Crtase: Carta a Cendculo julio 1789: Bover, VI M. Gelabert Bosch. n. 2.

7 Respuesta a una carta del Sr. D. Manuel de Zalvide, comisario de
Muarina de este Revno de Mallorca, sobre varios puntos respectivos al B.R.
Lulio, Martyr y Doctor lluminado., escrito por el P.M. Dr. Antonio Pasqual,
monge cisterciense. Mallorca 1776,

(BPPM. Man. 1073 y Bibl. Capuchinos Casa Provincial. Barcelona).

Es un amplio escrito que va de los folios 8 al 105. En ¢l trata sobre la
vida, doctrina, martirio y culto de R. Llull.

Crtase: Bover, n. IX; M. Gelabert, n. 14.

13
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B) La literatura de las “animadversiones super dubio™.

I Humudis satisfactio ad animadversiones super dubio. an ¢t quace. . .

(BCS. I Legajo 7.n. 2).

La letra no es original del P. Pasqual 1o que nos hace suponer que sca
una copia. Sin embargo al comienzo del manuscrito existe el nombre autogra-
fo v rubrica del cisterciense. kn el legajo 6 n. 36 de la misma biblioteca hay
otro ejemplar de “Satisfactio™ en el que consta. exactamente igual al que nos
‘referimos, nombre v rubrica de Ir. Angel Noceras. Hemos comprobado que
en la caja 4. legajo 1 de CPL. APEM. hay otro ejemplar. que leva el nombre
de I'r. Noceras. que coincide con la copia del Colegio de la Sapiencia. Por
analogia nos inclinamos a pensar que el manuscrito que anunciamos sea una
copia de la obra del P. Pasqual. copia que el mismo aprobo v reviso. No
obstante lo dicho. el manuscrito de referencia no coincide por su titulo v
nimero de pidginas manuscritas con el que cita M. Gelabert Bosch en el n.
21, origimal del P. Pasqual. '

Il La literatura biografica

I Vida del Beato Ravmundo Lulio

Palma de Mallorca. T 11890 v T 11 [891.

L a publicacion fue levada a cabo por la Sociedad Arqueologica Luliana.
I:xiste ¢l manuscrito original en la biblioteca de la Real. codice 3. cuvo ti-
tulo reza: “Vida de ¢l Beato Raymundo Lulio, martir v doctor iluminado. de
la tercera orden de S. Francisco de Asis, sacada principalmente de sus escri-
tos”

En la biblioteca de la Sociedad Arqueoldgica Luliana existe una copia.
sin nombre de autor. con 200 cuadernillos de dos hojas, titulada “Vida de
Ramon  Llull™ (Miscelanea de asuntos lulianos recopilados por Jeronimo
Rossello, n. 1). )

La Vida de Llull, sacada principalmente de sus obras. que piensa publi-
car en latin el P. Pasqual en Mallorca. a que se refiere la carta a Cendculo en
octubre de 1770, es el texto latino que figura en el primer tomo de las “Vin-
diciae™. El libro del presente apartado probablemente sea una traduccion pos-
terior de aquél. .
~ De la vida de Lulio que citan Bover v Gelabert Bosch, debemos pensar
que no es el ejemplar de nuestra referencia. Creemos que el segundo copio
del primero, aunque diga en 1892 cuando salio a luz su libro. que “en la
actualidad se da a la estampa (se refiere a la obra luliana) por la “Sociedad
Arqueologica Luliana™. En efecto. creemos que se reficren mejor a un con-
junto de materiales, como veremos en el nimero siguiente, que utilizo el P.
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Pasqual para escribir la Vida del B. Lulio. Bl titulo del manuscrito "1ida,
virtudes v omilagros del B.R. Lulio, doctor iluminado y martir™ que citan
ambos escritores v oque Bover afirma en 1868 en poder del Sr. Capdebou no
coincide con el titulo del original de Ta Real. original que. por una nota del
primer folio. sabemos que fue “regalado a la Biblioteca Episcopal por don
Pablo Ferrer v Segur. pbro. dia 4 de abril de 19027

> Resumen de la vida, martirio, culto sagrado v catholica doctrina del
Bto. Ravmundo Lulio. martyr v doctor iluminado™

(Bibl. capuchinos casa provincial — Barcelona).

Manuscrito autografo del P. Pasqual. Bl P Andres de Palma cree que
son materiales que utiliza Pasqual para su Vida del B. R. Lulio. Bl presente
original es de 177111,

S Cronologia Luldiana o Resumen

(Bibl. capuchinos casa provincial — Barcelona).

Seeun el P. Andrés ¢l presente manuserito. original del P. Pasqual v de
fecha de 1771, parece ser una continuacion del tratado anterior.

4 Vita B. Rayvmundi Lulli ex cjus operibus depronia. (Man. 1035
BPPM). ’

I's el texto latino de la Vida de Lulio v al que se refiere Pasqual en las
cartas a Cendeulo. Contiene 601 1T,

11 La literatura de erudicion
bibliogrifica

Por lo que se refiere a obras de catalogacion de los eseritos de Llull no
existen separadamente. sino que son. en el “Opus pascualiano™, un caprulo
mas de fa Vida del B Lulio™ tanto en su texto latino como en la edicion
castellana.

I-n o tocante a-la literatura de recopilacion historiogrifica son dignas de
considerar varias selecciones:

I Misceelanca luliana (BR. cod. 1).

En el folio primero de letra del P. Pascual dice: “pertenece a la libreria
del B. Rayvmundo Lulio de el convento de San Francisco de Asis de Mallor-
ca” . Contiene 40 documentos que fueron recogidos por el P. Pasqual. aunque
no se diga expresamente en parte aleuna. Puede colegirse de que varios de
ellos estdn escritos de su propia mano. tales. los de los Tolios 4. 23,61, 62 v
1. Otros. escritos de mano ajena. Hevan notas anadidas por ¢l al final. como
puede comprobarse en los folios 37 v 39, Otros llevan al pie de la pagina el
importe de su copia.

PRV 2 (1939).
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2 lamilia y casa de Ludl en Cataluna (Bibl. capuchinos. Casa provin-

cial. Barcelona).

Material que aprovecho el P. Pasqual en su Vida del B. Lulio, ¢p. 2.

S Tratado de la familia de los Lulls por el Rdo. D. I'r. Joseph Gifrau
della Palma del orden de la Mereed Calzada, Definidor v Provincial de Cata-
luna. (Bibl. capuchinos. Casa provincial. Barcelona).

Il manuscrito estd escrito en catakin,

Vide: VI Epistolario luliano. n. 6.

4 Certamen pro B, Lullo (Bibl. capuchinos. Casa provincial. Barce-
lona)

Copia del certamen organizado en Mallorca en alabanza del B. R. Lull
en ¢l ano 1502,

3 Cartas de D. Pedro de Aragon y de D. Juan (CPL. APEM. caja 5.
legaj 1)

Vide Epistolario luliano, n. 5.

0 Informatio  Archiepiscopi Turraconensis (CPL. APEM. cod. 38.
Controversias lulianas siglo XV, pag. 468 500).

Probablemente es una copia de que se sirvio el P. Pasqual en las “Vindi-
ciae™ T, 1 pag. 384, Acompana al texto latino una traduccion castellana.

7 Gregorius. .. Archiepiscopi Tarraconensis,  Caesaraugustano ¢t
Valentino  corumque  suffragancis salutem. .. (CPL. APEM. cod. 38. pag.

5000 512).

“Vindiciae™. T 1, pag. 403 410. Sigue al texto latino una traduccion
castellana. L. Pérez'? afirma que esta bula, que trae la misma fecha (25 ene-
ro 1376) que la famosa bula condenatoria, que algunos suponen inventada
por Eymerich. v suspende la sentencia contra los libros lulianos. es apocrifa:
que fue inventada probablemente por el P. Pasqual o por el P. Francisco
Vich de Superna, postulador de Ta Causa en Roma.

17 La literatura de traducciones y
publicaciones del “Opus lullianum’™

I Arbol de la Filosofia de Amor del Bio. R. Llull (Bibl. capuchinos
Casa provincial. Barcelona).

Version castellana. Al final existe una nota autobiogrifica que dice:
“Tenta entonces quince anos y no habra concluido el curso de Filosofra en
la Universidad™. “Advierto que este libro no lo trasladé palabra por palabra.
sino que en algiin lugar segin el sentido en que se hallaba: v sin en algo
errare por este libro lo someto a la correccion de la Santa-Madre lIglesia que
conclui el ano 1773 en que detendr acto general. Ant. Pasqual. . .7

12 B 3 (1958), pag. 331
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2 [luminati doctorts B.R. Lulli martvris liber Medicina peccati o
rithmis lemovicensibus latinae solutae orationi donatus P Dmno. Antonio
R. Pasqual, monacho cisterciense (CPL.APEM. Caj. 3. legaj. 2. n. 0).

El manuscrito estd incompleto.

J Vida v actas de B.R. Lulio. martyr v doctor iluminado escrita en
lemosin por el autor anonimo v coetaneo, traducida juntamente en castellano
por el PM. Don Antonio Ravimundo Pasqual, monge cisterciense. (CPL.
APEM. caj. 3, legaj. 2. n. 7).

Existen dos éjemplares, uno original del PP. Pasqual v ¢l otro copia. Al
final hay el Cant de Ramon con una traduccion.

Citase: M. Gelabert Bosch, n. 38, Bl manuscrito que se cita ¢s una tra-
duccion latina.

4 Petito Ravmundi pro conversione infideliim ad Cocelestinum 1.

“Vindiciae Lullianae™, T 1. cap. NXI1.ss. XV

Ia obra luliana tue publicada en 1722 por la edicion maguntina, edicion
que reproduce integramente el P. Pasqual en las “Vindiciae™.

3 Lxcelso rev glorioso (Vida B.R. lLulio. Mallorca 1890 91, 7T 11,
pag. 225 - 227). '

Carreras Artau' afirma que es una vérsion castellana del P. Pasqual de
la poesra “Sénver. ver Deus. rei glorios™ que incluve R. Llull en el altimo
capitulo de su “Blanguerna™. Sin embargo ¢l propio Pasqual afirma que la ha
copiado de Ta traduccion del “Blanquerna™ de 1749,

6 Libro de la Orden de Caballeria de el B. Ravmundo Lulio Martir v
Doctor huminado (Man. 1070 BPPM). ,

Traducido en lengua castellana de la Lemosina en que fue escrito. Ls
una copia.

Citase: Carta del P Pasqual al Dr. Llado: M. Gelabert Bosch. n. 20.

V1 Epistolario luliano

I Cartas del P. Pasqual a lrei Manuel Cendeulo

Ldicion: Freo. de Gama Caciro en “Frei Manuel do Cendculo(Aspectos
de sua actuacao filosofica). Lisboa 1959, 1os originales se encuentran en la
hiblioteca publica ¢ Archivo de Evora: codice n. CXXVIIT 3.

La coleccion consta de 25 cartas en las que se tratan distintas cuestiones

lulistas.
2 Carta de P.AR. Pasqual al M1, Sr. D. Antonio Llado. .. (BCS. Il
l\;‘g. 7).

La presente carta, muy corta. se refiere al envio de una copia del Libro
de caballerra. Lleva fecha de La Real. diciembre de 1766.

Bist Filos, T 1L
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R Carta del Rmo. PAR. Pasqual. cisterciense al autor del Saggio
Storico. (Bibl. capuchinos. Casa provincial. Barcelona).

4 Cuartas del P Pasqual a Ir. Prancisco Vich de Superna, postulador
en Roma de la Causa de beatificacion de R Lhddl (CPLCAPEM. caj. S0 lewaj.
1.

Consta la correspondencia entre los dos lulistas de cuatro cartas. La pri-
mera, fechada en La Real ¢l 26 de marzo de 1763 contiene una copia del P,
Pasqual de unas cartas de D. Pedro de Aragon de 28 de junio de 1388, La
sceunda v T tereera estan fechadas en Palma el 13 de diciembre de 17635y 7
de abril de 1768 respectivamente. La cuarta es escrita en La Real el 22 de
enero de 1769,

S Curtas del P. Pasqual al P. Gifren (Man. 1518, Bibl. Central de Bar-
celona).

Il manuscrito de referencia consta de las pidginas 60 a 215, Contiene.
junto a las cartas. noticias sacadas de varios autores sobre ascendientes de R.
Llull reunidas por el 1. Gifreu de Palma. ex provincial de la merced de la
provincia de Cataluna. Aragon v Navarra. a instancias del P. Pasqual.

O Instancia de los postuladores de la Causa Pra al Himo. Sr. Inquisidor
general pidiendole la copia del decreto que inanda que las obras de R. Lludl
scan inclurdas en ol Indice de libros prolubidos. (Biblioteca del convento de
S. Francisco. Sign. ant. 3 30. Legaj. 2).

Letra del P Pasqual. Aunque en realidad no sea una carta. la incluimos

aqur por sus analogras.

I OBRAS NO LULISTAS

I Sermones (BR. cod. 14)
I cadice contiene 25 sermones. inclurdo el dedicado a R. Llull y un

novenario. Fl primero lHeva fecha de 1734 con una hota que dice: “este es el
primer que predique”™. No todos llevan fecha. Solo trece de ellos. entre 1734
v 1745 Hay seis v el novenario dedicados a la Virgen bajo sus diferentes
advocaciones. Trece. predicados en distintas fiestas de santos. Los seis restan-
tes. o la Fucaristia. al Cristo de S, Nicolis o en varias dominicas. De los 26
tres v el novenario fueron dichos en mallorquim. Aleuno de ellos estd repe-

tido. De todos se pueden sacar bastantes consideraciones de ética cristiana.

2 Notitia Monasterii Regalensis jussu Perillustris et admodum Rdi. Di.
Michaclis Segui Abbatis exquisita et concinnata™ (BR. Sala Capitular).
Minuscrito original del P. Pasqual. Consta de una introduccion v seis
disertaciones. En ellas habla de la fundacion del monasterio, situacion del
mismo. titulos v perrogativas. abades. Al final lleva la fecha de 18 de encro
de 1738, A continuacion hay una serie de notas de otro autor. Entre ellas.

18
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que ¢l P. Pasqual fue el 34 abad del monasterio. Bover cree que la resena
historica del monasterio de La Real, que cita el P. Finestres en su Historia de
Poblet, T 1. es la version latina del P. Pasqual.

Crase: Bover. n. XI1: M. Gelabert. n. 7.

S Breve historia de lu fundacion v dotacion de el Monasterio de Sta.
Maria de el Regne del orden cisterciense en el Revno de Mallorca con un
resumen de la vida de su fundador el Sr. D. Nuio Sanchez, conde de Rosse-
llon v Cerdena, por el Dr. Mir. Ant. R. Pasqual. .. (Bibl. capuchinos. Casa
provincial. Barcelona).

4 Alustracion al portentoso favor de su leche celestial. con que distin-
guio Marta Santisima al P.S. Bernardo, abad de Claraval y refutacion de algu-
nos criticos, que lo han querido dudar.

kd. Mallorca, 1782

Citase: Carta de Pasqual a Cendeulo. marzo 1790: Bover. n. IV: M. Ge-
labert Bosch.n. 9. .

S De mente divi Bernardi de Inmaculata Beatae Virginis Conceptione.

k-d. Mallorca, 1783.

Existe un manuscrito en CPL. APEM. Caja 3. legaj. 2, n. 120 Aprovecha
Pasqual en esta obra todos aquellos textos lulianos que le sirven para apoyar
a S. Bernardo en la defensa de la Inmaculada.

Citase: Carta a Cenaculo, marzo 1790: Bover. n. V: M. Gelabert Bosch,
n. 10.

1T OBRAS PERDIDAS

A causa de los diferentes traslados que han sufrido las distintas biblio-
tecas de Mallorca muchos papeles se han perdido o se han estropeado. En el
arca de la Causa Pra se conservaban todos los papeles manuscritos e impresos
referentes a la beatificacion v al proceso que se seguia en Mallorca y en
Roma. bl arca sufrio diversos traslados ya en el mismo siglo XVIIL. Durante
el gobierno del arzobispo Dr. José Miralles (1930 1947), en una visita al
Colegio de la Sapiencia. donde se conservaban los papeles de la Causa,
ordend que pasaran al Archivo de la Curia diocesana. El traslado fue de
fatales consecuencias. Lueron amontonados los legajos en el palacio episcopal
en espera de catalogacion. Algunos habran sido atacados por la humedad y se
perdieron. Las obras del P. Pasqual sufrieron la misma suerte que los demds
documentos. aparte que ya algunos manuscritos suyos se habran perdido aun
viviendo, como el mismo indica.
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A ) Obras relativarmente perdidas

I Cursus philosopliac.

11 Po Pasqual eseribe a Cenaculo en 1754 que no le podra enviar el
“Curso de Phalosophia™ Niel original de mi mano ni “las copias se han podi-
do encontrar™. No obstante. a reglon seeuido alima gque “en lo tocante a las
particulares sentencias. quasi todo se reduce a lo que dine de Philosophia en
mi to. 270 de Uhxamen de Ta crisis del P Fenoo™.

J Tratado del Arte general.

I tratado del que habla tambien Pasqual en la carta a Cenaculo en
1754 puede ser que sea el que hemos resenado en Tratados universitarios:
Feologra escolistica: a) Materias gencrales . 2.

E De cultu et scientia B, Lulli ab ejus obiti usque ad pracseniem
dicim.

Crtase: Boveron. XV ML Gelaberto n. 17,

Sceuramente ¢l eserito que citan Bover v Gelabert no sea una obra per-
dida. Podemos afirmar con relativa seguridad que ¢l eserito de referencia
constituve ¢l capriulo XXXT de Ta ~Vita B, Ravmundi Lulli™ (VLT 1) cuvo
caprtulo dice: “De sacro publico cultu Beato Ravmundo Lullo. ab anno
[315, que Marivrivim pertulit, usque ad praesens praestito; ac staiie causas
lnjeesmodi-apud - Sedem Apostolicam pendentis, sicut ¢t de Ortodoxia oc-
trinac ipsius. ‘

Siendo asr Ta obra citada por Bover v Gelabert muy bien podian ser
apuntes o borradores para redactar el caprtulo citado.

4 Disertacion sobre la enscnanza publica en Mallorca, progresos de su
literatura v crros datos historicos.,

FLomanuserito a que se refiere M. Gelabert. n. 6. en realidad no es una
obra perdida. pues os el apendice impreso en “Descubrimiento de la aguja
nautica™.

S Papeles varios.

Crtase: Bover. n. XIX: M. Gelabert. n. 10,

Scguramente son notas v apuntes que empleo Pasqual para escribir obras
mavores va citadas,

O Apuntes v docunientos historicos.

Crtase: Bover. n. XVIT: M. Gelabert, n. 19,

Lo mismo que del numero 3.

B) Obras hasta hov realmente perdidas

I De providentia
Crtase: Carta a Cendculo. enero 17540 S, Bove. vol. L.
2 Demostracion del origen del sistema copernicano, sacada de las

obras del B.R. Lulio.
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Crtase: Bover, n. X. Lo localiza en el archivo del monasterio de Bernar-
dos. M. Gelabert, n. 3.

3 Brevis demostratio B. Ravmundum Lullum non tenere sequentes
propositiones, quae ab emulis eidem impinguntur.

Crtase: M. Gelabert, n )

4 B.R. Lulli M. ac Doc. Hluminati fragmentum libri de triangulatura
circuli sive de Principiis Theologiae.

'i'r;ulucci(m del lemosin al latin en 1768.

Crtase: (ulabcu 23.

5 1)’.R. Lulli. M. ac [)u('. luminati liber quid debet homo credere de
Deo.

Version del lemosin al latin en 1775,

Citase: M. Gelabert, n. 24.

0O B.R. Lulli D. [luminati ac M- varii libelli rithmis vulgaribus cons-
Cripti.

Traducidos del lemosin en 1768.

Crtase: M. Gelabert, n. 25.

7 Ll Fandtico. ‘

Traducido al castellano.

Crtase: M. Gelabert, n. 27.

8 Tratado de la musi('u compuesto en latin por el R. Sr. Luis Heydel,
discipulo de Slzinger, traducido al espaiiol por ¢l PM.D. Ant. R. Pasqual,
cisterciense.

Segun L. Pérez'* el presente manuscrito existia en el archivo de la
Cuusa Pra a fines del siglo pasado y. no encontrdndose en la Sapiencia. cree
que debio perderse durante el traslado a que hemos aludido al comienzo del
presente apartado.

El P.B. Fornés aporta bastantes datos sobre el original alemdn y «lc sus
aplicaciones practicas posteriores por los lulistas de Salamanca'®

9 Papel anonimo dirigido al P. M. I'ornés.
Crtase: Carta de Pasqual a Cendculo, 11 abril 1754,
10 Carta a los PP. lornés (B) v Valcarcel.

El tema-de la carta es el mismo que el del n. 0.
Citase: Carta a Cendculo, 11 abril 1754,

11 Carta al P. Feijoo. }

Citase: “Examen de la crisi. . 7 T . Prologo.

19 EL. 1L 2 (1958).
IS ENV AL Man. 1068, BPPM.
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C') Obras en proyecto

I De creatione.
Crtase: Carta a Cendculo. enero 1754,
2 De Incarnatione.

Citase: Carta a Cendeulo. enero 1754,

A los dos Tratados anteriores seguramente no llegd a escribirlos el P
Pasqual. pues en la carta a Cendculo de 10 de enero de 1734 dice que “si
hien tenta dispuestos materiales para el De creatione. v consiguientemente e

Incarnatione. . . me sobrevinieron los enredos de mi Cathedra. que me obliga-
ron a venir a esta Corte™.
v Tratados de Teologia escolastica segun las doctrinas de N. glorioso

P. S, Bernardo.
Es un proyecto v una promesa que no realizo Pasqual.
Crtase: Bover, n. X1II: M. Gelabert. n. 15.

S. TRIAS MERCANT
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SOBRE LA IDENTIFICACION DEL
«LIBRE DEL PASSATGE»

£ «l ibre del passa’ges de Romon Liull es —como tal— obje'o de
referen cungue muy cstasas— en uns que oiro esiudio de indole

uiei z'.

A

Su mismo au'or lo ¢i'é en el Drm‘o'z,zo*’ y resumij, en cuairo ver-
sas, a'gunos de los asun'os fque, en él, trala: «...escrit ay lo Passa'ge
on ay mostrat ‘o' clar | com o sa 90';71'010 se pusca recobrar, [ e

com from «'rob horens giui vajen preicar [ lo fe sens paor de mort e
Giri bo s=bien far»’.

in eirn’:‘zm_‘rr‘ no se conoce ninguna obra suya cuyo titulo sea
Libre del rassicge. Ts'e, en cfecie, no se lee en el caldlogo de 1311,

ni en el -H"E“n»' o de 1311; ni en ringuno de los restan‘es catalogos

de los sacri‘os lzltx:mn.c.
e 4stg rudiera dedueiree que se trata de una obra ap6:orifa, Mas

quady el veferido fecimonic personal, de indiscutikle valor,

Tem 5 pedria sun-neree Gue es una de las ohras cuyo texto no
hava Heawldo a pose'roz. Pera no s nesilbie formular esta conclusidn,

na desvads de r'om“m!'n" aue acuel tulo no expresa el argumento
—aal o pareial— de una de las ol ras conocidas, Es decir, que no sea

un suiulo,
Pi:"

ns motivos, no exirafia que, en torno del Libre del passatge,
welide un dienzo de desoruevdos, desconocimientos y errores,
a vesae de pquella declaracion del provio Ramon Llull v de la casi
cerlem relativa a la commosic -;('m del Descenhort, en 1205,

r R A, Posqual no !2 incluve en su «Lihrorum B m'i Ravmundi
?.'z‘.?’ chronningia e! eathalozus ner materias dis'ributus»®. Pero, atri-
"uvindolo al afie 1282°, menciena el «Liher de Cone ;lnel'mnc Sancti

}1‘.,. uledin, acerca del cual escrilie lo siguienie: «Ad hoc idem temmpus’,

TarTpnn B Lalle Ravmand  (Le bioiheureny). Dic'ivaaire de thivlegie
cathofour, TN Paris 1624, 11011100

G TS Riremisme de Renan Loll Nallavea, 1095, 26.

2 i v 285282 Ve, Oheos e Repnen Loll. XIX. Mallorea. 1936. 231.
3 Uadiciue Tuflicnae. T, Avemnione. 1778. 269-371.

4 em. 370,

3« Yeno Inearnaticnis 1282u. Ibidem, cop. XIV, n. XXI, 140,
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et post regressum a relata peregrinatione, reduci debet ille liber, quem
citat Lullus in lib. «Desolationis» edito anno 1295, ubi num. LV agens
de modo convertendi infideles et recuperandi Terram Sanctam, ita ut
bellum gereretur contra infideles, «usquequo esset recuperatum sepul-
crum», subjungit: «de hoc scripsi librum». Unde, cum huiusmodi libri
recta ordinatio pendeal ex practica gentium el regionum cognitione,
videtur scriptus praefatus liber post relatum itinerarium. Quo autem
titulo fuerit inscriptus ignoro. Forte vocatur «De acqaisitione Terrae
Sanctae»: et est ille idem, qui allegatur in alio de acquisitione Terrae
Sanctae edito anno 1309. Forte vero inscribitur «De modo convertendi
infideles et recuperandi Terram Sanctam», vel alio titulo»®.

El texto del «Desconhort» al que IFr. Pasqual alude, es éste:
«N’Ermita: la manera con Déus fos mays amat, / ja la vos ay contada,
si bé u havets membrat: / so és que | papa agués mant home letrat, /
qui desiras per Jhesu ésser mariuriat, / per so que per tot lo mdn fos
entés e honrat; / e que cascl lenguaige fes mostrat, / segons que a
Miramar ha estat ordenat, / e aja n conciencia qui ho ha afollat | /
encara, c’al passatge fos lo deé¢ donat / de tot quant posseexen li cler-
gue e | prelat: / e c’aso tant duras, tro que fos conquistat / lo Sepul-
cre. I d’ayso libre n ay ordenat»’.

Por consecuencia, ese libro que Ramon Llull cita en este vers:
del «Desconhort» | habria sido escrito, segin Ir. A, Pasqual, alrededor
del afio 1282. Pero el cisterciense lulista no afirma que el libro refe-
rido en el verso 660 del «Desconhort» sea el mismo que el citado en
el verso 235, ni habla, explicitamente, del «Libre del passatge».

Sin embargo, implicitamente, los unifica, al tomar, como punto
de partida de su argumentacién, el capitulo LV —que acaba de trans-
cribirse— donde Ramon Llull habla del passatge. Fr. Pasqual anade
lo siguiente: «Quae tunc videhantur onnortuna disnosuit Summi: Pon.
tifex, passagium exequente Magistro Hospitalorum seu Religionis Sane-
ti Joannis...»".

En resumen: Fr. AR. Pasqgual identifica el «Liher de consecu-
tione Sancti Sepuleri»® con el referido, por Ramon Llull, en dicho ca-
pitulo LV del «Desconhort» y con el citado por él mismo en el «Liber

6 Thidem. Cap. XXIV, n. XTI. 140-141.

7 Cap. LV. vv. 649-660, edic. cit.. 246-247.

8 Qb. cit., cap., XXV, n. XXXV, 275.

® 0O de otro titulo. segiin él mismo declara (Ob. cit, cap. XIV, n. XXII.
140-141).
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de acquisitione Terrae Sanctae»', Por otra parte, lo supone escrito
alrededor del ano 1282,

Mn. Salvador Galmés si menciona expresamente el «Libre del
passatge»; y cree probable que fuese escrito alrededor de 1284, si no
antes''. Mas confiesa que no conocié su texto”. El publicé su «Dina-
mizsme de Ramon Llull» en 1935 y el «Desconhort» en 1936; mien-
tras que los opusculos lulianos «Quomodo Terra Sancta recuperari po-
test» y «De modo convertendi infideles» fueron publicados, por vez
primera, en 19547, Por ese motivo, no se le ocurrié siquiera identifi-
carlo con ninguno de los dos, a pesar de haber tenido noticia indirecta
del primero” .

El, que sigue, con mucha frecuencia y, a veces, casi a ojos cerra-
dos, al cisterciense Pasqual, debié inspirarse en su referido catalogo
y en su descrita opinién sobre una supuesta obra de cruzada, escrita
al retorno de su primer viaje al Oriente, para atribuir el «Libre de]
Passatge» al ano 1284, «si no I'havia escrit abans a Perpinya; conio
tamhién habia sefialado Fr. Pasqual®,

Galmés identifica el libro descrito por Ramon Llull en el
cap. LV del «Desconhort» con el «Libre del Passatge» referido en el
cap. XXIVBP,

Mn. J. Tarré fue el primero que, en la primera mitad de siglo,
localizé los opusculos «Quomodo Terra Sancta recuperari potest» v
«De modo convertendi infideles».

Fn 1942, escribiendo sobre «Los cédices lulianos de la hitlioteca
nacional de Paris»'® sefialaba que «el proyecto que Ramon Liull pre-
senté espontdneamente al Papa y a los cardenales, lo contiene el
Lat. 3174 en los citados optisculos, El primero es un breve documento
exhortatorio, «Datum Rome anno Nativitatis dominice M.CC IX II»".

10 «De acquisitione Terrae Sanctae iam feci unum librum et fuit domino papae
Clementi quinto praesentatus...» (De prolago, edic. E. Kamar. Studia Orientalia Chris-
tizna. Collectanea n. 6. Cairo. 1961, 104)

I 0Ob. eit., 26.

122 Cree que, en el v. 660 del «Desconhort». Ramon Llull «alludeix... al llibre
del Passaige esmentat en el vers 285, i dissortament perdut» (Obres de Ramon Lull,
XIX. Mallorea. 1936. p. 247. nota 2).

13 JACQUELINE RAMBAUD-BUHOT, Beati Magistrt Raimundi Lulli Opera
letina. 111, Mallorea. 1954, 93-112.

BbOb. ecit., 31.

14 Ob. cit., 26.

15 0b. cit.,, 140-141 y 370.

150 Viase la nota 12.

16 Analecta Sacra Tarraconensia. XIV. Barcelona, 1941 —publicado en 1942—,
115-182.

1T GARCIAS PALOU, S.. Por qué la fecha «M CC IX II» de un documento
orientalisto-unionista de Ramon Llull debe leerse «1292», Estudios Lulianos, XV,
1971, 197-209.

3
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El segundo desarrolla el proyecto de reconquista»™, Pero Tarré ni si-
quiera menciona el «Libre del passatge».

El P. Longpré, O.F.M.. cuyo catalogo de los «Ecrits sur la crois-
sade et les missions» fue publicado en 1926" no incluye el «Liber de
conquisitione Terrae Sanctae» que figura en el del P. Pasqual. Sin
embargo, expresa que «Selon la tradition... il (Ramon Llull) présen-
ta au Pape le Livre de passage que I'on connait par le «Desconort»®,

Es curioso que Golubovich, 2 quien Longpré cita, no mencione
siquiera al «Libre del passatge». Mas, apoyado en Depping”, quien
tampoco escribe aquella intitulacién, menciona el libro presentado a
Nicolas IV, recordando que Ramon Llull insiste, en él en la prohibi-
cién —intimada a los cristianos— de comerciar con Egipto®.

Longpré tampoco traté de identificar el «Libre del passatee». Ni
pudo hacerlo, porque el texto de la obra a la que se refieren Depping
y Golubovich, le era desconocido.

18 Artic. cit., 175.

9 Artic. cit.,, 1108-1109.

20 Thidem, col. 1080. donde cita a Golubovich. aquicn habia escrito lo siguiente:
«A quest'epoca... dobiamo porre quello que il Depping. seguito dagli eltri. asserisce.
che cioé Lullo presento a Nicolo IV insieme alla sua Ars magna. un disegno o piano
per la conquista della Siria. nel quale piano insiste chiedendo il divieto ai cris'iani
di commerciare coll’Egitto... Non possiamo credere che il Depping abbia escogitate di
sana pianta queste particolarita. e quindi deve averle lette in qualche libro o memo-
riale di Lullo. fra i tanti inesplorati codd. lullianin (Biblioteca Bio-Bibliografica della
Terra Santa e dell’Oriente Francescano. 1. Quaracchi. 1906. 367).

2l Histoire du commerce entre le Levant et I'Europe. 1, Paris. 1830, 151.

2 Pudiera creerse que Depping confundio el «Libre del passatgen de Ramon
Llull ecn otro de los muchos tratados medievales que se eseribieron sobre la conquista
de Tierra San'a o que interpreté con relacion a Egipto lo que Ramon Llull. sin nom-
brar aquel pais. eseribio. en el memorial «Quomodo Terra Sancta recuperari polesty,
sobre el comercio con los sarracenos: «... admiralius. qui sit dominus maris... nec
permittat aliquos christianos portare sarracenis aliquod auxilium. nec facere cum
ipsis aliquas mercaturas» (Edic. Rambaud-Buhot. 96). Por otra parte. en el «Trac-
tatus de modo converiendi infideles». expresa lo que sigue: «lsti admiralli faciant
guerram in ripis maris. et caveant ne aliqui christiani faciant aliquod adjutorium
aliquibus. qui sunt rebelles Ecclesiae Sanctae. vel de mercimoniis, quae portant ad
ipsos infideles. dent eis decimam. neque emant inercimonia ipsorum infidelium. nisi
sub pacto quod habeant magnum forum. quia ex hoe christiani luerum reportabunt.
et ipsi sarraceni magnum damnum» (Edic. Rambaud-Buhot, 99).

Mas, aunque, de mancra explicita. Ramon Llull no mencione a Egipto. se refiere.
implicitamente a ¢él. al senalar que «magisier istius Ordinis (de la Orden Militar del
Espiritu Santo) cum fratribus suis tencat [rontariam in Erminia. et de isto ordine
sit unis admiralius. qui sit dominus maris. qui teneal certas gualeas vivas et des-
truat lotam ripariam de Erminia usque ad montem de Barcha...» («Quomodo Terra
Sancta recuperari potestn. Edic. cit., 96).

Si el almirante de la Orden Militar del Espiritu Santo tenia que vigilar las cos-
tas desde el reino de Armenia a Barka, tambi¢n cntraba el Egipto: pero no el Egipto
solo.
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Mn. Aviny6, que escrihi6 su libro «Les obres auténtiques del Beat
Ramon Llull» en 1935% —el mismo afo de la aparicién del «Dinamis-
me de Ramon Llull» | de Salvador Galmés— no incluye, en su catalogo,
el «Liber de consecutione Terrae Sanctae», ni tampoco designa nin-
guna de las obras lulianas con el subtitulo de «Libre de! passatge»®.

Pero habla de «Epistola Summo Pontifici pro recuperatione
Terrae Sanctae», redactada en Montpeller, «on arribava el 1282, des-
prés de la llarga peregrinacié per diversos pobles d’infidels i de la
visita als Lloes sants..., per tal d’escriure assossegadament i donar la
manera d’aconseguir més facilment la conquesta del Sant Sepulcre i
presentar aquest memorial al Papa i senyors cardenals»®.

A continuacién, cita al P. Pasqual, para expresar, segin él,

incipit de aquella obra era éste: «Deus in virtute tua ostenditur quo-
modo Terra Sancta recuperari potest»: y sefala que es la misma obra
a la que se refiere el «Desconort», en el v. 660, y que figura, bajo
aquel titulo, en el Suplemento al catalogo de 1311°. Precisa Aviny6
—copiando a Pasqual—" que esa ohra luliana ha sido tamhién llama-
da «Liber Sancti Sepulchri» y «De modo convertendi infideles et re-
cuperandi Terram Sanctam»®,

Tamnoco los Hermanos Carreras Artau se propusieron identificar
el «Libre del Passatge», titulo que no se lee en su catilogo de las
ohras de Ramon Llull®. Si incluyen la «Epistola Summo Pontifici pro
recuperatione Terrae Sanctae», senalando, como lo hiciera Aviny6, que
es mencionada en el Sunlemento al catalogo de 13117,

Jacqueline Rambaud-Buhot, que, en 1954, edit6, segin se ha in
dicndo mas arriba, el texto de loz e<critos lulianos «Quomodo Terra
Sancta recuperari potest» v «De modo convertendi infideles» e re-
fiere, expresamente, al «Livre du passage», citado por Ramon Llull en
los vv. 285-288 del «Desconort»”. Ella lo identifica con el memorial
titulado «Quomodo Terra Sancta recuperari potest? es~rito en Roma

2 Barcelona. 318 pdgs.

2 Ibhidem, 23-308.

2 1bidem. n. 49. pag. 112.

26 Efectivamente, ocupando el 19.” lugar, se mencion: una obra titnlada «T.ihy
de epistola Summo Pontifici pro recuperaticne Terrae Sanciae» (ERHARD-W. PLAT-
ZECK. Raimund Lull. TI, Diisseldorf, 1964, 118 *).

21 Qb. eit., cap. XIV. n. XXII, pag. 141.

28 Ob. cit.. n. 49. pag. 113.

2 Historia de la Filosofia Espanola (Filosofia cristiana de los siglos XTII al XV).
I, Madrid. 1935, n. 2 6, pag. 324.

30 Ibidem.

31 Edie. cit., 93 y 95.

32 [bidem, 94 y 98.
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«anno nativitatis dominice M.CC.IX.II»*. Por consiguiente, su pensa-
miento no ofrece duda alguna.

Fray Erhard-W. Platzeck, O.F M. publicé, en 1961, su catalogo
de las obras del Bto, Ramon Lluli: o sea que ya habia transcurrido
un decenio desde la referida edicion de J. Rambaud-Buhot, de aque-
llos opisculos.

El ilustre lulista franciscano, al lado del titulo «De modo conver-
tendi infideles» escribié entre paréntesis las tres palabras «Iibre de
passatge», precedidas del signo = que expresa igualdad™. O sea, que
el P. Platzeck indeniificaba la obra descrita por Ramon Llull bajo ese
titulo con aquel opusculo iuliano, aunque sin aducir razén alguna ni
referirse al desacuerdo existente entre los lulistas y al desconocimiento
que se tuvo de la obra a la que Ramon Llull aludié al escribir sobre
el «passatge», y declarar que «d’ayso libre n’ay ordenat».

Fray A.-R. Pasqual jamas designé obra alguna de las que com-
ponen su catilogo de obras lulianas con la denominacién «Libre del
passalge». Tampoco aludié ni una sola vez al cap. XXIV del «Des-
conort», en cuyos versos 285-288 Ramon Llull lo menciona y describe,
Pero alude a aquél, y suponiendo —como es manifiesto que supone—
que el libro citado y defmldo en los versos 649 660 es el mismo que

Ramon Llull describiera antes, en los vv. 285-288, expresa que fue
compuesto después de su primer viaje al Orlenle —o sea, alrededor
de 1282— que es el libro citado en ‘el «Liber de acquisitione Terrae

Sanctae»® y anade que su titulo podria zer «De modo convertendi in-
fideles et recuperandi Terram Sanctam»®

Por otra parte, senala que la obra citada en el «Liber de acquisi-
tione Terrae Sanctae», podria ser el «Liber de fine»”| y precisa que
el opisculo, cuyo incipil es «Dens in virtute tua ostenditur quomodo
Terra Sancta recuperari potests —o sea el titulado «Quomodo Terra
Sancta recuperari potest»— fue escrito en 1290*

Al sefalar la posibilidad de que el «Libre del passatge» pudie-
ra haber sido titulado «De modo convertendi infideles et recupe-

3 Ibidem, 94 y 98.

3 0Ob. cit., II, pig. 25 *. n. 66.

3 De prologo. edic. cit. 101,

36 Obh. ecit. cap. XIV, n. XXII. 140-141.

37 Ihidem.

3 No es ésta la fecha exacta de la compesicion de este ontsculo luliano. Nj
Fr. Pasqual pudo leer estas cifras al final del manuscrito. segin ¢l declara (Ob. cit.,
cap. XIX. n. XV, pdg. 187). Véase GARCIAS PALOU. S.. artic. cit., 205-207).
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randi Terram Sanctam», parece revelar que también conocié el opuscu-
lo presentado a Nicolas IV, cuyo incipit es «Deus in nomine tuo
incipit tractatus de modo convertendi infideles». O sea, que ha-
bria podido analizar el memorial «Quomodo Terra Sancta recuperari
potest» y el «Tractatus de modo convertendi infideles», ninguno de
los cuales figura, bajo estos mismos tiiulos, en el catdlogo de 1311, ni
en el suplemento de 1314, Si él los cita, usando dichos titulos, parece
que tuvo que conocer el texto de dichos escritos lulianos.

Pero no llegé a ninguna conclusion fija, al moverse dentro de in-
certidumbres, si no de coniradicciones, como revelan los siguientes
textos del insigne lulista:

«Ad hoc idem tempus... (1282)
reduci debet ille liber, quem citat
Lullus in lib. Desolationis, edito
anno 1295, agens de modo con-
vertendi infideles et recuperandi
Terram Sanctam, ita ut bellum ge-
reretur contra infideles, usquequo
esset recuperatum sepulerum, sub-
ungit de hoc seripsi librum. Un-
de..., videtur scriptus praefatus
liher post relatum itinerarium,
quo autem titulo fuerit insciiptus
ignoro. Forte vocatur De acquisi-
tione Terrae Sanctae, et est ille
idem, qui allegatur in alio de Ac-
quisitione Terrae Sanciae, edito
anno 1309. Forte vero inserihitur
De modo convertendi infideles et
recuperandi Terram Sancitam, vel
alio titulo»®,

]

«In ipso statim initio anni ab
Incarnatione 1309,... in eadem
urbe Montepessulano perfecit Rai-
mundus librum de Acquisitione
Terrae Sanctae.. , quem doleco me
non potuisse habere, in quo,
ut constat in Indice Salzingerii,
nem. 1, allegat alium Librum de
ecdem  argumento, qui forte est
Liber de fine, qui fuit, ut ibi di-
citur, praezentatus Domino Papae
Clementi V..., vel est alius, quem
allegat scriptum Libro Desolatio-
ris, num, 55 ante annum 1295
editum. Hic etiam liber, u* ihidem
dicitur, fuit praesentatus Clemen-
ti V...»%

En su referido catdlogo, Fr. Pasqual atribuye al afio 1282 el
«Liber de conquisitione Sancti Sepulcri»®, Mas es imposible que este

libro

bajo ese titulo u otro— sea el citado en el «Desconhort»® si

este uliimo es el mismo libro a que Ramon se refiere en el «Liber de
acquisitione Terrae Sanctac»®| porque fue escrito en 1305.

¥ Ob. cit., cap. XTIV, n. XXII. 140-141.
4 Thidem, cap. XXV. n. XXXIV, pig. 274.

4 Ibidem. cap. XXXII, 370,
2 Cap. XXIV. v.
4 Véase la nota 10.

<

285 (edic. cit.. 231) y ecap. LV, v. 660 (edic. cit., 247).
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O el libro mencionado, por dos veces, en el «Desconhort», por
medio de la palabra «Passatge» no fue compuesto alrededor de 1282
o, si lo fue, no puede ser el referido por Ramon Llull en el «Liber
de acquisitione Terrae Sanciae», en virtud de la relacion de semejan-
za o casi igualdad contextural que existe entre los dos, por razén del
molivo por el cual compuso el segundo, en 1309, fecha que conocia
Fr. Pasqual.

El libro citado por Ramon Llull en el «Liber de acauisitione
Terrae Sanctae» no puede ser el descrito en el «Desconhort», En aquél,
no aludiria a una obra, escrita en 1282, siendo asi que sobre el mis-
mo asunto habia escrito dos en 1292 y otra en 1305%. Il Libre del
passalge no es, por consiguiente, el otro libro «De acquisitione Terrae
Sanciae» cilado en el aciualmen’e conocido, que lleva el mismo
nombre,

De sus propias declaraciones se deduce que el tnico tratado lu-
liano, que entra en juego en la presente cuestién y que Fr. Pasqual
no pudo cenocer, fue ese «Liber de acquisitione Terrae Sanctae», cuyo
texto critico fue publicado, en 1961, por Fr. Eugene Kamar, O.F.M.:
o sea el compuesto en Montpeller, en 1309®, Por ese motivo, causa
exiraiieza que el perspicaz lulista no llegara a indentificar el Libre del
passa’ge. Ll con'6 con los medios de que carecieron Longpré, Avinyé,
los hermanos Carreras Artau y Galmés. Sefala, en efecto, que a Nico-
las TV le fue presentado por Ramon Llull, un opisculo cuyo incipit
es el siguiente: «Deus, in virtute tua, ostenditur hic, quomodo Terra
Sancta recuperari poiesi»*; o sea, el memorial titulado «Quomodo
Terra Sancta recuperari potest».

Ramon Llull no escribié obra alguna bajo el titulo de «Libre del
passaige». Esta inti‘ulacién no se lee en el catilogo de 1311, ni en
el suplemento de 1314, Tampoco es conocido manuscrito alguno lulia-
no que lleve el nombre de «Libre del passaige» o «Liber passagii».

Ese término, en la edad media, significaba la accién de «pasar»
a otro lugar y, concretamente, a ultramar. También significaba el lu-

#  Una obra, escrita en 1282. no pudo ser presentada a un Papa que gohernd
la Iglesia duran'e los anos 1305-1314. <in. anteriormente. haber sido puesta en las
mancs de Celestino V. Benifacio VI v Nicolas 1V, a quicnes. <egtin consta. clevo me-
moriales y tratados. )

45 D. I, p. IL. edic. cit., 131,

4 Qb. cit., cap. XIX, n. XV, 187.
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gar por donde se pasa¥, y Ramon Llull lo usé, en lengua catalana, en
el «Desconhort»®) y en latin, en el «Liber de acquisitione Terrae»
donde expresé lo siguiente: «Ilmperium constantinopolitanum de facili
posset a lartaris conquestari, et, si ab illis conquestaretur, quid esset
postea de passagio Terrae Sanctae?»®. También lo suslituye por la
palabra «lransitus», como en el siguiente pasaje del mismo «Liber de
acquisilione Terrae Sanctae»: «Facio tali transitu —a Ceuta— a chris-
tianis, tenendo campum, christiani faciant tres bastidas sive tria aedi-
ficia contra illos (contra los sarracenos)®,

Si tenemos noticia de ese subtitulo «Libre del passatge», se lo
debemos a Ramon Llull, por la doble referencia que escribié en el
«Desconhort», Sin emhargo, no lo ideniificé con ninguno de sus es-
critos, Por ese motivo, se planiea el asunto o problema de su identi-
ficacion,

Si se atiende al significado del término «passatge» o «passagium»
y al contenido de algunos de sus escritos, son varios los optisculos de
Ramon Llull que podrian llevar el subtitulo de «Libre del passatge»:
el memorial «Quomodo Terra Sancta recuperari polest», el optsculo
«De modo converiendi infideles» el «Liber de fine» y el «Liber de
acquisitione Terrae Sanctae».

Alisolutamente hahlando y mirando tUnicamente a aquellos dos
ex'remos, cualquiera de eslos cuatro escritos lulianos puede llevar la
denominacién de «Libre del passatge». En cada uno de ellos, efecti-
vamente, se trata de los modos estratégicos, segin los cuales podria
logmrw que la conquis’a de Tierra Sanla Sin embm"o por razones
de orden cronolégico, debe descartarse la posibilidad de que el «Libre
del passatge» sea el «Liber de fine» o el «Liber de acquisitione Terrae
Sanctae».

*7 Ramon Muntaner, p.c.. expresa que «... aco senyaladameni feia lo rei Carles

con enienia de fer passalge en Romania contra 'emperador Palialogo, qui tenia l'em-
peri de Constan'inoble contra raé...» (Cronica. cap. 38, edic. E.B.. 1. Barcelona. 1927,
pig. 87, n. 3).

i'n la Cronica de Jaime I el Conquistador. se reliere que «fo pres sagrament de
tots los nobles. que’l primer dia de mag fossen a Salou, tots ab tot lur apparcylament,
per passar a Maylorques. e que no.y falissen. E aquel dia fom- ln nos. e estiguem aqui
entro a entrada de setembre en aguiar lo passatge...» (Cap. 55, Edic. J.M.* Casacu-
berta, vo!. I1. Barcelona, 1927, 16).

Iin estos dos testos. el término passatge significa la accion de «pasar» de un lugar
a otro. situado mads alla del mar: vy éste es el sentido que tiene en el litulo del
«Libre dei passatgen. en la frase up():"~il fievi passugiwm» del « Tractatus de modo con-
vertendi infideles» (edic. cit.. 100) y en esta otra del «Liber de acquisilione Terrae
Sanetaen: «... quid esset postea de passagio Terrae Sanctae?» (d. III, p. II, edic.
cit., 13 );

0 Cap. XXIV. v. 285 (edie. cit., 231) y cap. LV, v. 657 (edic. cit., 246).

9 Do L p. 1L edic. cit., 130.

0D, 1. p. 111, edic. cit,, 112.

9
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Si, en orden a la identificacion del «Libre del passatge», tuviera
que prevalecer la importancia del contenido relativo al «passatge», di-
chos dos libros serian los que contarian con mayores probabilidades:
y seria uno de los dos el que habria de llevar el subtitulo de «Libre
del passatge». Mas, segin queda indicado, quedan excluidos de la
misma posibilidad de serlo, en virtud de la fecha en que fueron escri-
tos. Al «Desconhori» se le asigna la del afo 1295; mientras que el
«Liber de fine» quedé terminado en 1305 vy el «Liber de acquisitione
Terrae Sanctae», en 1309, Por consecuencia, ninguno de los dos pudo
ser citado en aquella obra rimada.

El «Libre del passatge», segiin la descripcion que de él ofrece
R::mf\n Llull en el «Desconhort», es un escrito «on ay mostrat tot
clor, / com lo sant Sepulere se pusca recohrar, / e com hom atroh
hwmf’ns qui vajen preicar / la fe sens paor de mort e qui ho sahion
far»™. Es un «libre» donde se pide «que’l papa agués mant home letrat,
/ qui desiras per Jhesu sser mariuriat, / per so que per tot lo mén fos
en'és e honrat: / e que casct lenguatge fos mostrat, / ... encara, c’al
pf‘.ssn'-ge fos lo dee¢ donat / de tot quant nosseexen li clergue e’l pre-

./ e c’aso tant durds, tro que fos mnq11i<'at / lo QPpu]cre...»sz.
«T d’aysd —declara Ramon Llull— libre n ’ay ordenat»”, Por tanto,
el «Libre del passatge» tiene que ser uno de sus libros donde trate
esos temas,

En el memorial titulado «Quomodo Terra Sancta recuperari po-
test» escribe lo siguiente:

a) «Facta vraedicta ordinatione™, et existens magnus exercitus
in frontaria predicta®, si Scldanus veniret cum suo exercitu conira
ipsos, tunc cum magno navigio, posset iri in Alexandriam et accipi
insula Reseti, antequam Soldanus po~~(=l ad illum locum reverti, et
sic per praedictum modum, christiani Terram Sanctam recuperare
possunt»®

bh)  «Adhue sit de praedicto Ordine” unus magister in theologia,
aui habeat secum et de ordine suo viros sanctos et devotos, qui ad-
discant diversas lingnas in aliquo loco vel locis continue... Isti <sint
scientes in theologia et philosophia, qui habeant etiam devotionem

5l Cnp XXIV, vv. 285-288. edic. cit. 231.

52 Cap. LV, vv. 651-660. edic. cit.. 246-247.

53 Ibidem.. v. 660. pig. 247.

5% Ta que propone en dicho memorial para la lucha ontra los musulmanes (Edic.
Rambaud-Buhot. 96-98).

55 La de Armenia (Ibidem. 96).

5 Ibidem. 98.

g

5T «Ordo de Spiritu Sancton. que seria la resultante de la fusion de todas las
Ordenes Militares existentes (Ibidem. 96).

10
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mori propter Deum et praedicare verbum Dei per universum mun-
dum»®,

¢) «Habeant etiam libros deputatos ad hoc”; in quibus sint ra-
tiones necessariae ad des'ruendum omnes objectiones infidelium, per
quas e'iam fieri possint positiones, quas infideles destruere non possint,
quae quidem positiones fieri possunt»®,

En el «Tractatus de modo convertendi infideles», escribe sobre
esos punios, en eslos términos:

a) «Prima pars est de modo bellandi per mare; secunda, de
modo hellandi per terram...»*.

«Chrig’iani habent insulas maris et fortiores quam sarraceni in
mari, et, propter hoc, fiant tres admiralli, ita quod habeant gualleas
vivas in certo numero et loca appropiata in insulis quae magis sint eis
comne'en'ia... Unus admirallius sit in Hispinia e@ it dominus maris
de Tripolis de Barberia usque ad Sephi; alius sit dominus maris Ro-
manie, [sti faciant guerram in ripis maris... Destructis autem rippis
sarracencrum e' aliquibus locis munitis, circa mare de christianis pos-
sit fieri passagium, et rebelles ipsis non possent resistere propter amis-
sionem ripparum...»®,

«Ad bellandam per terram placet Domino Papae cum uno rege
et Magis'ris Templi, Hospitalis et Teutonicorum in frontaria Grece
(sic), ita quod sin ibi duo gladii... Si vero greci noluerint recipere
ipsos nuntios praedictos..., contra ipsos procedatur, ita quod, Deo ad-
juvan'e, acquiri poterunt...: insis autem acquisitis, vadal cum maxima
parte de ipsis in Herminia ad bellandum cum sarracenis..., et deinde
acauira‘ur successive usque ad civitatem sanctam Jerusalem... Secu-
ritas autem fieri potest per ostagium e' muniendo civitatem Constan'i-
nonolis de latinis donec Terra Sancta, quod Deo placeat, sit acquisila
et populata christianis»®,

c) ..., fiant studia plura in quibus addiscantur idiomata infide-
lium: addiscentes sint viri sancti et religiosi, desiderantes mori prop-
ter Christum, instructi hene in theologia, philosophia et in moribus
bene ordinati: et successive mittantur ad praedicandum et disputan-
dum cum infidelibus, habentes ita rationes necessarias, quibus positio-
nes, quas infideles facere possent, destruantur, et objectiones eorum,
et positiones, quas fideles faciant et objectiones, permaneant»®,

58
59

Thidem.

Para la predicacién del «verbum Dei universum mundum» (Ibidem).
Thidem.

6 Tdie. Ramhand-Buhot, 99.

62 Thidem. 99-100.

63 Thidem. 100-101.

64 Ibidem, 102.

11
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Asi como de los cinco pun'os que Ramon Llull declara que trato
en el «Libre del passatge», cualro —segiin aparece en los lextos pre-
ceden’es— fueron exvuestos, con toda exactitud, en el memorial «Quo-
modo Terra Sancta recuperari poles'» y en el «Tractatus de modo con-
vertendi infideles», uno —el quinto— no s=e ofrece en ellos, con los
precisos detalles con que es referido en el «Desconhort»,

Declara, en efecto, lo que sigue: «...encara, c’al passatge fos dec
donat / de tol quant posseexen li clergue el prelat; / e c’aso tan!
duras, iro que fos conquistat / lo Sepulere, E d’ayso libre n’ay or-
dena»®,

En dicho memorial, presentado a Nicclis 1V, pide que «ad hoc
Deminus Papa ei Cardinales dent decimam  ecclesiac usque Terra
Sancta sit acquisita»®. Propone que «Prelati) canonici, monachi et
alii clerici idonei ad bellandum, desiderantes mori propter Christum
et ad recuperandam Terram Sanctam, privilegium habeant a Domino
Papa eundi cum ipso, et redditus, quos habent, expendant in exercitu,
et de bonis ecclesiasticis eis auxilium fiat...»* ", Sefala que «ad pro-
posi'um praedictum (para el de la reconquista de los Santos Lugares)
oporiet quod Ecclesia ordinet dare decimam de bonis ecclesiasticis an-
nuatim, usque propositum ante dicium ad suum finem perducatur...»®.

Sustancialmente, el pensamienio formulado en el «Desconhort»
es el mismo que el manifestado en estos dos escritos latinos del mismo
Ramen Llull.

Si la expresién literaria de aquél difiere de la de éstos, es, empe-
ro, facilmente explicable por razon de =er el «Desconhort» una obra

65 Cap. LV, vv. 657-660 (Ldic. cit., 246-247).

6% TLdic. cit., 97.

665 Fdie. cit.. 101.

67 Edic. cit.. 112,

En su instancia. presentada a Clemente V. con motivo del Concilic de Vienne

(1311). reitera la misma peticién: «... dico quod Deus pro nobis non fecit beatum
Petrum  vicarium. neque dedit Imperium Romanum Ecelesiae. nee multiplicavit tot
clericos atque divitias eorum. immo fecit ad svum honorem... Hoce pro tanto dico

quod detur decima Ecclesiae wd acquirendamm Terram Sanc’am el etiam totam terram.
quam tenent sarraceni. quia sarraceni maxime impediunt quod non sint christiani per
totum mundum» (Paris. Nat. Lat. 15.450. 514 r.).

El Concilio. efectivamente. ia impuso v la ordenacion < llevé a la prictica. Tn
1316 —vaya un ejemplo— Juan XXIT condona al Rey Sancho la décima de todos los
beneficios eclesidsticos de las iglesias del Reino de Mallorea. exceptuando las que
estén en territorio francds. impuesta por Clemente V en el Concilio de Vienne. que
debia pagarse durante seis afos v de la cual habian sido satisfechos cuatro (PERIZ
MARTINEZ. L.. Documentos conservados en los registros vaticanos relativos al cuarto
pontificado de Mallorca. Boletin de la Sociedad Arqueoldgica Luliana, XXXIIT. 1970.
n. 159. pag. 249). La gracia obedecia a los peligros de invasiones sarracenas e incur-
siones a que estaban sujetas Mallorca e islas adyacentes.

12
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rimada, lo cual obligaba a Ramon Llull a sujetarse a las exigencias
del verso,

Por consecuencia, cuando Ramon Llull, en dos lugares distintos
del mismo, se refiere al «Libre del passatge», tuvo que hacerlo respec-
to de la instancia dirigida a Nicolas IV «Quomodo Terra Sancta recu-
perari potesi» o del «Tractatus de modo convertendi infideles», pre-
sen‘ado al mismo Pontifice franciscano. Mas, ;cual de los dos escrito:
lulianos es el «Libre del passatge»?

Absolutamente hablando, puede serlo cualquiera de los dos, por
el motivo de que, en ambos, se tralan los temas referidos por Ramon
Llull en el «Desconhori». Pero, en uliimo término, la solucién exacta
del problema depende de la relacién que exista entre uno y otro,

Si el primero, segtin ahora opino, no es sino la carta de presen
tazién del segundo, dirigida a Nicolas IV, el problema se desvanece,
al constituir, practicamen'e, un solo escrito, con el «Tractatus de mo-
do converiendi infideles» | mas extenso y mas rico de detalles que ¢
memorial «Quomodo Terra Sancta recuperari potest», el cual no pa:-
de ser una ins'ancia, a mi juicio, de presen’acién de aquél.

Si se pre‘ende que deban considerarse como dos escritos auténo-
mos, no vacilo en senalar como Libre del passatge al Tractatus de mo-
do converendi infideles, dende Ramon Llull llega a esta conclusion:
«Desiructi= autem rippis sarracenorum et aliquibus locis munitis, circa
mare de christianis possit fieri passaginm»®,

No queda indicio alguno de que Ramon Llull hubiese intitulado
jamas su optsculo «De modo converiendi infideles» con lu denemina:
cién de «Liber passagii». Tampoco consla que lo hiciera con el memo-
rial conocido por «Quomodo Terra Sancia recuperart potest», Esto no
obs'an'e, tal in'itulacién no seria extrana dentro de sus eseritos ni
denirg de la bibliografia de los siglos XI1I y XIV sobre la Cruzada de
Tierra Sana.

Fn el «Libre de Blanquernas, en efecto, narra, novelescamente,
que «’Apostoli dona perdéd molt gran e mana croada, e dels hens de
Santa Esgléya feu grans dons als .ij. reys...) e prés en guarda e en
comanda la terra dels .ij. reys...: e prengueren lo passaige, e sobresec
la questio de co que contenien per ¢o que no <’en torbas lo passaige.

Anaren los .ij, reys, e fo fet molt gran passaige, e anaren en aquell
passatge molts dels frares qui havien pres arabic... Torna 'en I"Apos-

—_—

8 Edic. cit, 100,
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toli a Roma, e precurava aytant com pudia com lo passatge hagués
tot son compliment»®,

En el «Desconhort», donde, segiin se ha senalado, alude a su
Libre del passatge, antes de la referencia, escribié los sizuientes ver-
sos: «Can pris a consirar del mén son estament, / com paucs sén cris-
tians e molt li descreent, / adoncs en mon coratge ac tal concebiment: /
que anas a prelats e a reys, exament, / e a religioses per tal ordena-
ment / que s’en seguis passaige e tal preicament, / que’ls infecls ven-
guessen a convertiment»™,

Y en el memorial, presentado en el Concilio de Vienne, proponia
que «nullus clericus haberet nisi unicam prebendam, et prebendae, quas
haberet, praeter unam, darentur ad passagium, dum viverei...»".

El titulo de Liber passagii y otvos, hajo parecidas férmulas, eran
usados en los siglos XIIT y XIV. Baste saber, efectivamente, que de
los 23 cddices relativos a la Cruzada o a la Tierra Santa —c6dices que
existieron en la biblioteca papal de Avignon— que el P. Francisco
Ehrle, S.J. enumera en su Historia Bibliothecae Romanorum Pontifi-
cum tum Bonifatianae tum Avenionensis”, ocho son designados con un
titulo en el que se lee el término passagium. Helos aqui:

N. 2.—Incipit liber de regimine Christicolarum Galvagni de Le-
vanto Gianuensis ad faciendum passagium super Saracenos

N. 5.—Liber convocationis ad Passagium.

N. 9.—Processus papireus factus super passagio.

N. 11.—Parvus liber dictus Decreiorum (Directorium?) ad Pas-
sabium.

N. 17.—Liber de Passagio Terre Sancte domino lohanni pape
directus.

N. 18.—Liber convocativus ad Passagium Terre, et consilium
dominorum Cardinalium.

N. 19.—FEpistola Baldrici archiepiscopi Dolencie (!) de Passagio
et conquestu ctvitatis lerusalem.

N. 23.—Liber factus pro Passagio Terre Sancte™.

Lib. IV, cap. 81. edic. Obres de Ramcn Lull, IX. 1914, pdgs. 305-306. nn. 5

70 Cantic III, vv. 25-33. edic. cit.. pag. 220.
71 Ms. Paris Nat. Lat. 15 450, 544 r.
I. Romae, typis Vaticanis, 1890.

73 Fr. Girolamo Golubovich, O.F.M., también ofrece la relacién de dichos cédices
(Biblioteca Bio-Bibliografica della Terra Santa e dell’Oriente Francescano. 1. Qua-
recchi, 1906, 410-412).

14
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A la luz de esios titulos, es facil persuadirse de que Ramon Liull
pudo haler intitulado Liber passagii su opusculo «De modo converten-
di infidelesy | que ex, en realidad su Libre del passaige. Sin embargo,
el titulo de la instanciz o memorial que lo acompand, al ser presen-
tado a Nicolas 1V, —«Quomodo Terra Sencla recuperarl poiesi»—
respende cen mis= exactitud que aquél al significado de la denomina-
cién «Liber passagii»

S. GARCIAS PALOU, PBRO.



DUES NOTES SOBRE EL
LUL.LISME TRECENTISTA

Coneixem ben poc el lullisme trecentista. El ric arsenal de dades que els
senvors E. Rogent i I-. Duran aplegaren en la Bibliografia de les impressions
lullianes' constitueix la primera materia apta per a l'elaboracio d'una histo-
ria del lullisme en els temps moderns. Pero el lullisme medieval. anterior a
la invencio de la imprenta. segucix en part ignorat. Ni esta refeta la seva linia
historica, ni son prou coneguts alguns dels episodis que en constitueixen la
trama? . A mesura que reculem cap al segle catorz¢. escassegen. cada vegada
mes. les fonts que ens permeterien il.lustrar els origens. les tendéncies i
I'abast dels moviments lullians immediats a actuacio del Mestre. Per aixo
mateix. adquireixen un major relleu les escasses informacions que hom pot
recollir d aquells temps remots.

En el present article. i per a homenatge a 'home il.lustre que dedica la
seva vida a Fempresa de divulgacio de les obres catalanes de Lull, ens propo-
sem oferir unes breus noticies sobre dues manifestacions del lul.lisme. no
gaire conegudes. que s'escauen a la primera meitat del segle catorze.

|
ELS APOCRIFS LUL.LIANS DE VALENCIA

Si exceptuem la sorollosa campanya de inquisidor Eymerich contra la
doctrina de Lull i els seus adeptes. cap altre episodi del lul.lisme trecentista
ha atret, fins ara, atencio dels historiadors®. Perd aquella campanya no
esclata fins el 1372, a una distancia de més de mig segle de la mort de Lull
(en 1315 o 1310). Heus aqui una llacuna a omplir. La recerca dels fets
ocorreguts en aquest periode interessa tant meés. que en ells cal cercar, sens
dubte, els motius de I'escomesa eymericiana. Sembla que I'Inquisidor lluitava

I Bareelona, Institut d Extudis Catalans, 1927,

2 kel tom 1 de la nostra Historia de la Filosofia Espaola. Filosofia cristiana de los
siglos NI ol NV, actualment en premsa. ens hem esforcal a historiar. en les seves grans
linies. el desenvolupament del lul.lisme medieval: vegeu ne els caprtols NV NINC NN
N\ art. | primers del “Eshozo de una Historia {ilosofica del Lulismo™. Un resumen dels
maleinos hy estat anticipat per Joaquim Carreras i Artau en Varlicle La historia del lulismo
medieval inserit a la revista “Verdad v Vida™ Madrid. nam. 1, octubre  desembre de 1943,
pags. 700812,

Y\ egey. per exemple. M. Joan Avinyvo. Historia del Lulisme . Barcelona. 1925,
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contra un ampli corrent lullia, desviat cap a 'heterodoxia per Pinfiltracio
dclements begards i “espirituals™. que tenia el seu centre a la ciutat de Va-
lencia. En altre Hoct hem intentat dibuixar el proces i els caracters daquest
moviment. Ens contentarem ara amb registrar algunes de les seves activitats.
que corresponen  semblaa fa fase inicial del mateix i consisteixen en la
divulgacio d'una série de textes en llengua vylear. atribuits falsament a Lull.
pero escrits mes tard del 1316 a imitacio de les seves obres autentiques i
sobre temes de caient lullia. Hem reeixit a identificar quatre. al menvs.,
draquests textes apocrifs.

El més antic ¢s Udrr de contessio. acabat a Valencia Pagost del 1317,
segons [explicic d'un manuscrit de Lo que en conserva la versio lHatina® .
Lautor, en ¢l proleg. vol imitar la mancra de procedir de Lull en les seves
obres primiceres. quan  encara nramagava humilment la paternitat: i aixy
escriu: ... jo peccador. indigne que mon nom hic sia eserit. .. Adhue an
lullliz tant consciencios com ¢l canonge Vileta nadmete un temps autentici-
tat, 1 aixt encomand. ep 1367, a Pimpressor barcelont Claudi Bornat una
edicio. que no arriba a veure la Hum., probablement pels eseriipuls suscitats a
Fentretant. Mateu Obrador Peditd recentnient” . perd exposa en un proleg les
raons per les quals Ta creu una obra apocrifa.

Siv opel tema. Uidrre de confessio encaixaria sense  dificultat dins la
produccio Tulliana autentica. molt més encara ¢l Benedicra tu in mulieribus.,

que fou compost “a honor ¢ ¢loria de la verge Maria™. com varis dels escrits
de Lull. Segons el seu explicie. .. comprobat ¢ finit fo aquest Libre en la
ciutat de Valencia en las calendes de octubre complides en any

M.CCC.XXXV de la incarnacio del Fill de Deu fill de nostra Dona Santa Ma-

ria. .70 LAutors a més de reincidiv en el tema marid. tant car a Lull, amaga
aiximateix el seu nom sota la referida formula dhumilitat: ... jo peccador
¢ indigne que mon nom hic sia escrit. ... Mn. Salvador Galmés. en el proleg

a l'edicio del text catald d aquesta obra 7. s™ha basat en les dades sudites, i en
altres d'estil i de llenguatge. per a catalogar la com apocrifa. No ¢s massa
segur que ho sigui. Predisposa a admetre’n Pautenticitat el fet de que. en
1370, Eymerich la inclogues en la Ilista de les vint obres de Lull. declarades
per ell sospitoses d’hereteia. Per altra banda, el mot “comprobat™ amb el qué

Flncel capitol NV arts. i L de Pobra citada en la nota 22,

S Diu aixi: “Finita est ista ars de confessione. . in civitate Valeneie in mense augusti
anno Incarnationis domini millesimo tricentesimo decimo septimo™ (la transeripeio és del
P. Ephrem Longpré. segons noticia facilitada pel nostre bon amic NMun. Josep Tarré. Pyre.)
La noticia. la data i Vincipit del manuserit consten en el tom 30 del Catalogue géneral des
bibliotheques publiques de France, pags. 61 -02.

o Enelvol. Tde les “Obres de Ramon Lull ™. Palma de Malloreas 1906, pags. 387 410,

7 kn el vol. N\ de les “Obres de Ramon Lull™. Palma de Mallorca, 1915, pags.
289 360.
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comenca l'explicit transcrit. i encara mes la frase “concorda ab son original™
amb la que acaba, autoritzen a pensar que els manuscrits avui coneguts con-
tenen copies o traduccions d'originals meés anties ®.

Noticies mes coneretes ens han arribat d'un tercer apocrit lullia. com-
post a Valéncia tres anys més tard. Es tracta de UAre memorativa, que cal no
confondre amb ¢l Liber de memoria ni amb el Liber ad memoriam confir-
mandam. ambdos auténtics de Lull”. Encara que lullians conspicus. com
Giodano Bruno ' hagin pres U'Art memorativa per un text original de Lull,
la falsedat d'aquesta atribucio estd fora de dubte. A la biblioteca de la Uni-
versitat de Tort n'existr. fins fa poc, un codex amb el text catala. Lexplicit
del qual ens ha estat conservat per Littre Haur¢au ', Deia aixi: “binn Ber-
nat (al marge: Gari prevere) aquesta Art memorativa en la ciutat de Valencia
en lo mes de Abril de 'any de mil tres cents trenta huvt™. Una nota margi-
nal hi afegia: “Edita a Bernardo Gari. discipulo magistri Raymundi Lull™. Per
dissort. aquell codex desaparegué en un incendi que. a principis de segle. des-
trur una part de Pesmentada bibliotecas En conservem. pero. una descripeio
forca detallada. escrita abans de Uincendi. per Novati a prees de F. Tocco.
qui la publica en 189212 Copiem de larticle de Tocco el proleg a Udrt
memorativa. que declara netament la paternitat de Fobra: “E com maestre
Ramon Lull hagues factes les damunt dites dues arts entre moltes daltres que
feu les quals appell art inventiva per al entendement e art amativa per a la
volentat, hagues en proposit de fer art memorativa pertingent a la memoria ¢
per occupament daltres libres ¢ per defalliments de temps no la haie facte.
Per tal yo Bernat indigne que inon sobrenom hic sia scrit dexeble del dit
maestre seyons mon pobre saber alla aiuda e gracia de quell qu'es infinida ¢
cternal memoria me vull esforzar de ver ¢ compler la dite art memorativa.
Lmpero entenme aiudar ab los deebuyt general comencaments ¢ deu regles
de Ta art general a totas sciencias del dit maestre Ramon Lull al qual fo per
do spirital revelada ¢ donada segons que ell mateix ne fa mencio en seu dis-
conort rimat. .. Al marge del mot “Bernat™ hi havia, escrit de la mateixa

S Rogent i Duran. ob. cit. pags. 295 290, Recentment. el docte Tullista P Bartomen
Salvas o008 R en converses tingudes a Palma de Mallorea i també per carta. ens ha
expressal aquest maleix parer.

YN coeu els nams 12052 del nostre cataleg de les obres lullianes. pags. 2051 297 de
Fobra citada en la nota 2.

TN cacu Farticle de 1. Toeco. que citarem Lot seguil: pag. 510.

Pl Pestudi sobre Lull. publical a la Histoire Littéraire de la France. vol. NN
Paris. 1885 veweu la pag. 018, suplement a la pag. 2990 Sembla que aguest manuserit
procedia de \aleénecia.

2 Felice Tocco: Le fonti pie recenti della filosofia del Bruno. "Rendicondi della R.
\eademia dei Lineei™, elasse di scienze morali. storiche e filologiche. serie Vovol. 1. Roma.
1892 pags. 503 538 vegeu. especialment. les pags. 5160518,
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ma. lafegito: “Gari presbiter Valencie™. Tocco recull igualment altre noti-
cia marginal del codex. ja donada per Littr¢: Haurcau. segons la que Bernat
Gari hi era qualificat de “discipuli magistri Raymundi Lulli™.

Finalment. en 1339 fou acabat a Valcncia un altre apocrif lullia titulat
De magnitudine et partitate rominis, del que C. Ottaviano en descobri un
exemplar en el manuscrit num. 250, folis 37 al 47. de la Biblioteca Ambro-
siana de Mila '3, En el manuscrit. el titol va postillat amb els mots: “ex
Ravmundo Lullo™ Heus qui lincipit que transcrivim del seu cataleg: Vidi
quendam libellum. qui Raymundi esse creditur, de magnitudine et parvitate
hominis. inceptum 17 Martii et finitum Valentine anno 1339, cuiur titulus
est "huiusmodi. Ens divinum qui es causa efficiens™ A Ottaviano li crida
Fatencio el fet singular de que el llatr dlaquest manuscrit abundés en frases
catalanes i no meés hi trobd una explicacio. ¢o ¢s. que el text original de
'obra degué ésser escrit en catala ',

En resum: entre els anys 1317 y 1339 aparcgué a Valéncia una litera-
tura lulliana d imitacio, probablement en catala, per obra de varis deixebles
de R. Lull. un dels quals ens ¢s conegut pels seus nom i cognom i pel scu
estat clerical. Quatre d'aquests escrits apocrifs, de caracter semblant. han arri-
bat fins al segle actual, ja sigui en lHur text original, o en versio llatina, o
dambdues formes. Tots ells versen sobre assumptes populars i d'escassa vola-
da: alguns repeteixen temes ja tractats per Lull. Adhuc si hom admet que
I'Art de confessio i, amb més versemblanca encara. el Benedicta tu in
mulieribus . foren escrits pel Mestre, quedara en peu el fet de que.en 1317
i en 1335, els lullians de Valéncia es dedicaven, si no a imitar els textes de
Lull almenys a traduir los o a copiar los. Aquesta literatura permet alirmar.
ens sembla. P'existéncia d’un primitiu moviment lul.lid a Valéncia que s'escau
en la primera meitat del segle catorze.

BCarmelo Ottaviano: Lars compendiosa de R, Lulle avec une étude sur la
bibliographie et le fond ambrosien de Lulle, Paris. 1930 vegen el num. 12 del cataleg.
pags. 9 10,

14 “Le texte contenu dans ce manuserit. clair el presque sans fautes. presente une
caractéristique singulicre: souvent le latin est interrompu par de phrases catalanes. Je
considére ce codex comme important et dune valeur particuliére: selon mon avis ¢’est une
preuve que le texte original de cette ocuvre fut rédigé en catalan™ (Id.ibid).
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1
ANTIGUITAT DIE LA LLEGENDA ALQUIMISTA DE LULL

Quan i on es forja la llegenda de que Lull practica I'alquimia? Sobre
aquest punt plana una gran foscor. Josep M Batista i Pere Bohigas '* establi-
ren documentalment que la mes antiga i prestigiosa obra d alquimia atribuida
a Ramon Lull, el 7Testament anomenat
del segle XV. en un text catala aprovencalat. del que semblen derivar les

antic™, fou coneguda a les primeries

redaccions [rancesa i llatina. Provenca pot haver estat el lloc. on aquesta falsi-
licacio vege la Hum. Ambdos erudits, sobretot Bohigas. es resisteixen a adme-
tre una major antiguitat de 'obra. Si generalitzem la questio. hi ha. pero,
alguns indicis, ja recollits per Littré Hauréau en Pestudi abans citat ' de
que durant bona part del segle XIV, i adhuc en la seva primera meitat. la
llegenda del Lull alquimista prengu¢ carta de naturalesa en les regions occi-
dentals d'Europa. Berthelot'7 mostrd Pexisténcia. des de comencaments del
segle XIV. d'una literatura alquimista en llengua catalana o provencal. fins de
la qué aparegueren alguns escrits d’escola lulliana. anteriors en Hur naixenga
al 1357,

A base d'un text. no gaire conegut. d'un escriptor francés del segle XVI,
aportem aqui un nou indici de que P'esmentada llegenda flori en temps molt
acostats a la vida del Mestre. Hom sap que. en el segle XVI. el lullisme fou
un corrent intellectual de moda a Europa. sobretot a Franca i Alemanya:
tothom. en, aquests paisos, admeté llavors a ulls clucs autenticitat de les
obres d'alquimia que corrien impresses sota el nom de Lull. Gens no sobta,
doncs, el fet de que la llegenda de Lull alquimista aparegui en una obra lite-
raria de tema galant. escrita poc abans del 1600, com és el Recueil des
Dames. de Pere de Brantome. Pero lautor cita, a més. les fonts d'on ha
pouat la llegenda i ens ofereix aquell nou indici a qué ens referiem. Comen-
cem per transcriure el textt ',

“Un gentilhome de l'illa de Mallorca. anomenat Ramon Lull, de molt
bona. rica i antiga familia, en mérits de la seva noblesa, valor i virtuts fou

IS Joseph M Batista v Roca: Catalech de les”obres lulianes d'Oxford . Boletin de la
R. \cademia de Buenas Letras de Bareelona ™ 1915 v 1916 nams. 601 6121 Pere Bohigas:
EL repertori de manuserits catalans. Missio a nglaterra, “Estudis Universitaris Catalans™,
voll NHTL 1917 nim. 2, pags. 110127,

1o 1 el vol. XNIN de la Histoire littéraire de la France pags. 271 2021371 390
vegeu. per exemple. les pags. 2811 201,

1781 Barthelot: La Chimie au Moyen Ageovol. Lo Paris. 1893 cvegen '\ pendix 1 Sur
quelques éerits alehinmiques. en langue provencale. se rattachant a Fécole de Raymond
Lulle™ (pags. 351 350).

18 Pierre de Brantome: Recuedl des Dames. Publié dZaprés les manuserits originaux ..
avee des notes. par Roger Gaucheron. “Collection Prose et Vers™ num. 0. Paris, Payol.
1920, E1 text transerit és pres del Hibre 1 pags. 118 119,

wh
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cridat, en els seus mellors anys, a governar illa. Mentre exercia aquest ca-
rrec. .. s‘enamora fortament d’una bella dama. .. i la requeria Hargament
damors. .. Ella, despres d'haver lo refusat amb totes les seves forces. per fi
li concedi un dia una cita. a la qué ell no mancd. Tampoce hi manci ella, que
comparegué més bella i guarnida que mai. Quan ell creia assolir la felicitat.
ella li descobri el seu si. tot cobert d'una colla d'emplastres: i, despres
darrencar los, 'un darrera Taltre i llencar los amb despit per terra, li
mostrd un cancer horrible, li representa. amb lagrimes als ulls, la seva miscria
i la seva dissort i li pregunta si hi havia en ella motiu de tant d apassiona-
ment. De més a mes, li adrecd un parlament tant lastimos que ell. apiadat de
la dissort daquella belladama. cessd de perseguir la i, després de demanar a
Déu que la guarrs, dimiti el seu cirrec i es feu eremita. En compliment d’un
vot, viatja a la Terra Santa: i, al retorn. se'n and a Paris a estudiar amb
Arnau de Vilanova, savi filosol. Acabats els estudis, s'instal.la a Anglaterra.
on el rei el rebé amb els maxims honors. i alli ell transmuta barres i llengots
dor i dlargent en llengots i barres de ferre, de coure i d'estany, menyspreant
la prictica corrent i trivial de transmutar el ferre i el plom en or, perque li
constava que en el seu temps molts coneixien aquest ofici tan bé com ell.
que sabia fer 'una cosa i altra, mentre ell volia excellir per damunt de tots.

Jo conec aquesta narracio a traves d'un home galant, qui havia apres.,
segons em digué, del jurisconsult Oldrad. el qual s‘ocupa de Ramon Lull en
el comentari que escrivi al Codi de falsa moneta. També 'havia apres, em
digué. de Carles Bouvelles, natural de Picardia, el qual compongué un llibre
en llati sobre la vida de Ramon Lull™ 119,

1 gentilhomme de Tisle de Majorque. qui sapelloit Remond Lulle. de forl
bonne. riche et ancienne maison. pour sa noblesse. valeur et vertu, fust appelé en sez plus
belles années au gouvernement de ceste isle. Estant en ceste charge. ...l devint fort
amourcux dune belle danie. o1 Taservist Tonguement et fort bien. .. Ele.aprés Pen avoir
refusé tant quielle peust. Tuy donna entin un jour assignation. ot il ne manqua my elle
aussi. el comparut plus belle que jamais et micux en poinel. Ainsi quiil pensoil entrer en
paradis. elle luy vint a descouvriv son sein et sa poitrine toule couverte dune quinzaine
Femplastres. el les arrachant Pun aprez Pautre, et de despits les jettant par terre. luy
mostra un effroyable cancer. et les larmes aus yeus. luy remonstra ses miseres el son mal.
luy disant et demandant S7i v avait tant de quoy en elle quiil e deat estre tant espris. Et
sur celuy en vist un discours si pitovable que Tuy. tot vaineu de pitic et da mal de ceste
belle dame. La laissa et, Pavant recomendée a Dicn pour sa santé. se defist de sa charge et se
rendist hermite. Et.o estant de retour de la terre sainte. ou il avait fait voeu, s'en alla
estudier a Paris. sous Arnaldus de Villanova. scavant philosophe. Uy ayvant fait son cours.
se retira en Anglaterre, ou le roy pour lors le recut avee tous les bhons recuilz du monde
pour son grand scavoir. el quil transmuoa plusicurs barres et dCestain. mesprisanl ceste
commune el triviale facon de transmuer le ter et le plomb en or. parce quiil scavoit que
plusicurs de son temps scavovent faire ceste besogne aussi bien que luy. qui scavoil Fun el
Pautre. mais il vouloit faire un par dessus les autres.

6
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En el text transcrit és facil destriar dues llegendes: la de la dama del pit
canceros, follament amada per Lull. i la de que Lull aprengué i practica I'al-
gquimia. Lautor les ha acoblat en una sola narracio. de la qué cita dues fonts.
apreses a través d'un innominat intermediari: ¢l jurista Oldrad i el picard
Bouvelles. Coneixem a bastament aquest darrer, un humanista deixeble de
Lefevre d'Etaples, qui viatja un temps per Espanya es relaciond amb lullians
tan qualificats com el cardenal Cisneros i el mallorqui Nicolau de Pachs. El
27 de juny de 1511, Bouvelles acaba a Amiens una biografia llatina de
Ramon Lull. a la qué dona forma epistolar, i que, per haver estat la primera
en esser impressa, obtingué un gran éxit 2V, Aquesta és la segona de les dues
fonts citades per Brantone. En efecte, la £pistola in vitam Ravmundi Lulli
narra, en comencar, la llegenda del foll amor de Lull per una dama casada
que sofria d'un cancer de pit, llegenda ealant de factura netament renaixen-
tista que Bouvelles sembla haver estat el primer en recollir. Per0. ni en aquest
escrit ni en cap altre de Bouvelles hi trobem esment de la segonda llegenda
sobre Lull, que estableix el seu - aprenentatge de l'alquimia amb Arnau de
Vilanova, elwiatge a Anglaterra, la bona acollida del rei anglés i la practica de
la transmutacio dels metalls 2. Per exclusio. dones, hem dassignar aquestes
dades a Paltre font citada per Brantome, ¢o és, al jurista Oldrad. I no sembla
gens estrany que aquest s’ocupi de practiques dlalquimia en el comentari a
un text legal sobre moneda falsa.

La importincia d’aquesta font prové de la seva antiguitat. Oldrado da
Ponte. o da Laude. €s un jurista italid de Pescola bolonyesa. deixeble de
Dino, romanista i canonista alhora, professor un temps a Padua, Siena,
Montpeller i Bolonya. que servi de conseller aulic al papa Joan XXII 1 morr a
Avinyo any 1335 (és a dir, 19 anys més tard que Lull). A Testil dels juristes
del seu temps. escrivi comentaris a les fons del dret. i entre elles al Codi de
Justinid, on es troba efectivament la constitucio de falsa moneta?? . Com es
veu, les informacions de Brantome corresponent a la realitat: manca, no més.
Hur comprovacio documental amb la troballa i exhumacio del text d'oldrad

Je tiens ce conte dun galant homme qui micha dit le tenir du jurisconsulte Oldrade. qui
parle de Remond Lulle au commentaire quiil a_ fait sur le code de falsa moneta. \ussi le
tenoil- il ce disoit. de Carolus Bovillus. Picard de nation. qui a compose un livre en latin
de Tavie de Remond Lulle™. !

20 Epistola in vitam Ravmundi Lullio 1editor Josse Bade la publica a Parvis el 3 de
desembre segtient i la reimprim i al cap de tres anys. Novament impressa a Lio en 1625 des
de 1708 fou reproduida en les varies edicions dels feta sanctorum corresponents al mes de

juny. a proposit de Ramon Lull. (Vegeu Rogent-Duran. ob.. cit.. nims. 1551, 196,291,
292§ 324).
B . : : 5 s s
21 No més el darrer titol de la Hista d obres eserites per Lull que posa Bouvelles. conté

la indicacio genérica “Libri alkimie ™.
22 Fs da NNIV del Hlibre X. Vegeu Uedicio de Gareta del Corral: Cuerpo del Derecho
Civil Romano. tom V| Barcelona 1895 pags. 467 168.
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referent a Lulll Pero ja Savieny. de qui hem pres les anteriors noticies
bio bibliografiques sobre Oldrad 2%, no pogué indicar cap manuscrit dels seus
comentaris al Codi, possiblement perduts. Els erudits renaixentistes es queixa-
ren. molt abans de Savigny . de la perdua. per destruccio o per oblit. de totes
les obres d'Oldrad. a excepcio dels Consilia 27 Aquesta ha estat Punica obra
accessible a nosaltres. perque d'ella n"aparcgucren varies edicions en els segles
XV i XVI. Hem consultat les dues mes tardanes. que reproducixen i milloren
les anteriors 1 son la-de Lio. 1550, i la de Francfort, 1576, en I'exemplar
existent a la Biblioteca Nacional de Madrid 25, Donces bé. en cap d'elles hem
trobat la mencio de Lull ni la Hegenda de la seva actuacio alquimista. Hi ha.
no mes un text. que correspon al considivm LXXIV, on Oldrad evacua la
consulta de si Falquimista comet pecat. és a dir. si alquimia és un art prohi-
bida o i, despres de discutir el pro i el contra de la qliestio. es decanta a
tavor de la licitud de Tart alquimica. amb tal que cls seus efectes siguin atri-
buits 4 Déu. i no al diable. Pero Mautor adduit en aquesta oportunitat no és
Ramon Lull, sino Sant Agusti =7,

Per impossibilitat de comprovacio documental, el testimoni d'Oldrad
sobre alquimia de Lull no passa d'ésser un mer indici. Falsejd Brantome el
testimoni. o li fou trames per altres en fals? No ens atrevim a excloure del
tot aquestes hipotesis. Com explicar, altrament. que tants lullians. abans i
després de Brantome. hagin ignorat el valuos testimoni d’un contemporani de
Lull en questio tan debatuda? Tambe resulta sospitesa la versio de les practi-
ques alquimiques de Lull. que. segons el text transcrit. haurien consistit en
transmutar For i Pargent en metalls menys nobles. sense cap finalitat. no més
pel desig d'excelliv. Una versio aixi, al reves de totes les conegudes fins ara,
pren els aires d'una fantasia. Per altra banda. la cita d’Oldrad devia ésser
encara comprovable per a un jurista del segle XVI: i no es compren que

23 Savieny: Feschichte des romischien Reehits im Mittelalter. Vo Heidelberg, 1850
pags. 35 50,

2 latat Consiliorum eius volumen unum. longe doctissimum. reliqua vero ipsius
seripta (quae non pauca fuisse traduntur) avt interciderunt. aut alia forte de causa
neglectui data sunt™ (Joan Fichard: 1 iate Jureconsultorum [Pidua. 1565 |2 text estampal
en Vedicio dels Consilia a Franctort.en 1570 al dors de la portada interior).

25 Hi ha edicions incunables fetes a Romas TIT20 TITS ia Basileas L8 Tz de les (res
n'hi ha exemplar a la Biblioteca Nacional de Parisc i de Ta darrera també a la de Madrid.

20 A n alehimista peeeet. vel alehimia sitars prohibita”™ (ed. de Franefort. 1570, pag.
$0);

27 = ANlultae enim sunt virtutes insitae herbis et lapidibus. .. Insunt enim. ut dieil
beatus \ngustinus. rebus corporeis per omnia elementa quaedam oceultac seminariae
rationes. quibus. cum data fuerit opportunitas temporalis el causalis. prorrumpunt in
species deditas suis modis et finibus. .. Stoergo ipsi hoe attribuunt Deo. non videntur
peceare. . (ibid.).
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Brantome Finventes capriciosament. a risce d’ésser desmentit pels seus contems-
poranis. Aquesta nova hipotesi d’una invencio fantasiosa resulta tant mes
inversemblant. per quant totes les demes dades adduides per Oldrad — la bio-
vrafia de Lull per Bouvelles amb la narracio de la dama cancerosa. existen-
cia del jurista Oldrad i els seus comentaris al Codi estan plenament compro-
vades. s, dones. almenys arriscat titlar o de talsari. Un deure dobjectivitat
historica ens oblica a deixar oberta per ara la questio. en espera de que algun

dia sicui possible pronunciar sobre la mateixa un tall definitiu.

TOMAS CARRERAS ARTAU (1)
JOAQUIM CARRERAS ARTAU (1)

Barcelona
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SOBRE EL LULISMO DEL OBISPO
DE MALLORCA, DON LORENZO DESPUIG
(1761)

Aunque no se nombre el destinatario de la carta que presentamos. no
hay duda alguna de que se trata de don Lorenzo Despuig v Cotoner, Obispo
de Mallorca durante los anos 1750 a 1763, ano en que fue promovido a la
Archidiocesis de Tarragona.

la carta estd firmada por bray Joaquin Eleta. natural de Burgo de
Osma. donde nacio en 1707. Tomo el habito de los franciscanos descalzos de
San Pedro de Alcdntara en Alcald de Henares en 1724, A peticion del P.
Bolanos. confesor de Carlos I en Napoles. fue mandado alld con el cargo,
ademds. de visitador de aquella provincia franciscana. En 1759 regreso a Es-
paia con Carlos 11 v desde ¢l ano siguiente empezo a confesarle. por haberse
retirado debido a sus achaqgues el P. Bolanos. Clemente XIV le dio el trtulo
de Arzobispo de Tebas en 1769, En 1786 fue trasladado a la diocesis de
Osma. concediéndole el Papa en 30 de enero del ano siguiente facultad para
no residir a tin de continuar con el cargo de confesor real. Murio el 4 de
diciembre de 1788, Era religioso tan austero que nunca quiso despojarse del
sayal ni de las alpargatas. Sin embargo su cardcter era “corto de luces v oca-
sionado al fanatismo™ . Otro autor escribe: “su educacion era escasa y su
instruccion limitada a la teologia. pero sin conocimientos de historia, patro-
logra ni critica™ . Y Tanucci en carta a Centomani confirma lo anterior
diciendo: “Desconoce absolutamente la Historia. la critica eclesidstica. la doc-
trina de los Santos Padres: tales son las cualidades negativas del confesor de
tan gran monarca. Por esto, ya afirma, ya nicga: va aprueba. va rechaza: ya
aplaude. va censura™ *.

Muestra clara de esta precarie educacion es la carta con tan deficiente
ortogratia que no ha sido posible publicarla tal como salio de las manos del
buen religioso. mds cuidadoso del contenido v de su sinceridad que de la
forma. Nos ha sido preciso modernizarla. especialmente en el empleo de las
mayusculas que el real confesor repartia a voleo.

U lerrer del Rio: Historia del reinado de Carlos T (Madrid 1856) 1. 251,

2 pspana Sagrada. Tomo LI (Madrid 1879). obra postuma del doctor don Carlos
Ramon Fort, coordinada y aumentada por don Vicente de la Fuente. p. 281,

3 \pud Diccionario de Historia de /'.'x,mfm e ed. tomo I (Madrid 1968). 1.228.
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Don Lorenzo Despuig fue un fervoroso lulista. cualidad que reluce en
toda su ilustre tamilia. Recordemos entre otros datos la excomunion lanzada
¢l 19 de septiembre de 1761 contra los antilulistas que esparcran por la
Ciudad de Palma unas coplas denigrativas del culto dado a Ramon Llull, que
empezaban con el verso: “Si ets catolich guardet™ y terminaban: “aquesta
casta de sants la lglesia no los admet™. El decreto salio impreso v se fijo en
los sitios de costumbre.

Mando hacer un “Procesiculum™ en 1751 para probar la antigiiedad del
culto que venran recibiendo en Palma ciertas imdgenes del Doctor Huminado.
proceso que se mando a Roma y con el que se pretendia probar la inmemo-
riabilidad del mencionado culto. Pero el proceso. como sus anteriores de
1612y 1749 no surtio efecto. lo que no es del caso referir aqui.

Por una Real Orden a su embajador en Roma. que entonces era don
Manuel de Roda. fechada el 8 de marzo de 1762, Carlos I, a instancia del
Obispo de Mallorca, pedra al Papa “se digne declarar el expresado culto
segun los méritos de la causa de este Venerable. .. Pero un mes mds tarde.
el 13 de abril, notificaba al mismo embajador: “que su intencion no es preci-
samente el solicitar aquella declaracion. sino el que se pasen los oficios
convenientes a fin de que se tome algun partido ya sea declarando el culto o
va resolviendo que no se debe ddrselo y que no hay lugar a la declaracion™ .
I:1 embajador se hizo cargo de estas dos cartas ya que poseemos las respues-
tas a ambas.®

lImo. Senor:

Muy senor mio: He recibido con el debido aprecio todas las de V.S.
llma y con particular gusto esta en que me hace el honor de participarme el
puntualissimo cumplimiento y obediencia a el orden del Rey con que man-
daba SM. recogiere V.S. llma su edicto. Yo ni por sombra dudarra jamas de
la exactitud de ¥. S. llma.. pues ain que no tengo la honra de conocerle de
vista, tengo Jos seguros informes que corresponden a un tan digno prelado.
pero con todo aprecio el favor del aviso y me prevalgo de €l para usar con V.
S. llma. la siguiente confianza.

Ello, Ilmo. Senor. es cierto que en este mundo se necesita padecer para
descdnsar v gozar en el otro. Veo por las de V. S. llma. quanto padece en la
turbacion presente y considero lo levard todo con resignacion para asegurar
el cielo. Pero como éste le debemos desear no solo para nosotros si también
para los demis: siendo, como sin duda lo es, el presente asunto motivo de

4 Archivo Embajada de Espana delante de la Santa Sede (actualmente en el Ministerio
de Asuntos Exteriores de Madrid). leg. 2121, 20,

5 Lug. cit. f.F]L

O e, 3251101 y 106,
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gran inquietud para toda la isla. en la que no todos puede ser tengan la pru-
dencia, tolerancia y discrecion que corresponde, me ha parecido conveniente
comunicar a V. S. llma. un pensamiento mio que se me representa con
alguna eficacia para cortar las presentes turbaciones. Le declaro sugetdndole
en todo a la alta comprehension de V. S. [lma.. v es como sigue:

Es a saber: pedir a el Papa que declare o diga si en lds circunstancias
actuales. atendidas todas las pasadas y presentes, se pueda permitir o no en
esa Isla el culto que del Venerable Lulio han tributado y tributan sus devo-
tos. Pues esto no me parece juicio definitivo de la santidad de el Venerable y
solo serra una declaracion acerca de lo permisivo sin tocar en lo preceptivo u
obligatorio que es el culto que corresponde a la formal canonixacion o beati-
ficacion.

La dificultad que aqur podria haber seria sobre quien se encargaria de
hacer esta pregunta a el Papa. Y yo digo que haciendo V. S. llma. una repre-
sentacion a el Rey suplicindole se dignase hacer tal pregunta a el Santo
Padre para que su respuesta fuesse iris de paz en esa Isla, discurro probabilisi-
mamente, atendida la bondad de SM.. su gran zelo y deseo de la paz en
todos sus dominios, no reusarra hacer estos tan buenos oficios.

V. S. llma lo considere bien y si gusta lo consulte con el Cabildo ecle-
sidstico, con la Universidad v Ciudad. v se sirva avisarme la resolucion. En
tanto v sidmpre quedo pidiendo a Dios guarde a V. S. llma muchos anos.

Madrid v diciembre 20 de 1761,

IImo. Sr. B. L. M. de V. S. llma. su mas rendido servidor v capelldn, I'r.
Joachim de Osma.

(Palma, Archivo del Marqués de la Torre. Seccion: Montenegro, legajo
141 M. pliego 10).

EL MARQUES DE LA TORREL
L. PEREZ MARTINLEZ
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OMALCHEVARRIA. OB ML Eseritos de Santa Clara v Documentos coi-
temporancos. Edicion bilingtic. Introduccion. traduccion v notas de lgnacio
Omacchevarria, O M. v coluboradores. I'ditorial Catolica. Madrid. 1970, VI
406 pp. . BAC

I'ste volumen. dedicado por el P Omacchevarria a Santa Clara. no se halla
integrado. en suomavor parte. por escritos debidos a fa pluma de Ta Santa. como,
tal vez. pudicra creerse en virtud de Ta primera parte del tiralo de Li obras sino
que presenta poco mas de 4 cartas. que lenan Ta parte 1V del libro: 3 escritas
a la beata Ines de Praga y una divigida o Ermentrudis de Brujas, a las que precede
una introduccion seneral v sendas introducciones especificas a las cartas.

Sinembareo, Tos documentos biograticos, la introduccion veneral a la obra.
la bibliogralia. los textos legislativos, entre los que. como es obvio, con las obser-
vancias primitivas v la formula de San Francisco. se encierran los textos de Ta Re-
ela de Santa Clara y el Testamento de Ta Santa. obra de ella.lo mismo que su ben-
dicion. un apendice referente a las clarisas de Olite....

Al Tugar que ocupa Santa Clara. en la historia del franciscanismo. se debe la
importancia que tiene la obra del P, Omacchevarria. fa cual no solo interesa a las
clarisas. sino a cualquicra de Tas ramas franciscanas, en virtud del papel que Ta
santa desempeno. como mterprete del espiritu franciscano junto a San Francisco
de Asise o quicn sigue en primer Tugar, scguan recientes estudios.

Si los escritos de Santa Clara son justamente con los de San Francisco. las
fuentes mas puras del franciscanismo., sefi facil persuadirse del valor historico de
la obra que presentamos, la cual habria ganado mucho. st se Ta hubiera dotado de
indices de materias, de personas v, por razon de fa ayuda que presentaria a los
investigadores, tambicn de fos Tugares, en ella citados o definidos.

No por esto, sin embargo. deja de ser un mstramento de trabajo muy aul al
medievalista.

Garcias Palou,
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BELTRAN DE HEREDIA, O.P., V., Cartulario de la Universidad de Salamanca,
1(1218-1600), 702 pp: 11, La Universidad en el siglo de Oro, 652 pp. Salamanca,
1970.

Estos dos volumenes forman parte de la validsisima -monumental - historia de
la Universidad de Salamanca, tejida friamente a base de documentos que utiliza-
ran los historiadores para escribir la metodica y critica historia de la Universidad,
que, en gran parte, les habra servido en bandeja de oro el meritisimo P. Beltrin
de Heredia.

Estos dos volumenes ofrecen una verdadera historia, porque los documentos
hablan sobre hechos historicos. Pero ellos tnicamente constituyen la base — y
cllo es o mas importante - de la obra que llevara un titulo distinto del que se
lee en aquéllos: ““Historia *de la universidad de Salamanca™.

El vol. T —el mas importante para las finalidades de nuestro Instituto medieva-
listico y de su revista— se dedica a la Edad Media.

Su introduccion misma es una verdadera obra de 568 pags., que estudia los
siglos XII, XIL y XIV, osea la época primordialmente cultivada por los investi-
gadores de la vida y la obra de Ramoén Llull, que llena seis lustros del siglo de
los grandes teologos medievales y tres del s. XIV.

La introduccion del eminente historiador dominico y los documentos que
publica de los siglos XIII'y XIV derraman mucha luz sobre aspectos antes incier-
tos y confusos de la vida del medioevo espatiol, puesta en tela de juicio por
Américo Castro.

La gestacion de la universidad en las escuelas catedralicias de Galicia, Leon y
Salamanca y, anteriormente, en Palencia: el origen de aquélla: la influencia recibi-
da, en el siglo XII1 de parte de prelados y canonigos oriundos de Galicia y forma-
dos en Bolonia, que residian en Salamanca; el auge de la universidad cn el s. XIV;
el impulso que recibio del Papa Luna.... son temas que trata el ilustre historiador
de la Orden de Frailes Predicadores, a cuya introduccion siguen, dentro del mis-
mo tomo [, 114 documentos, que, en el tomo 11, llegan al niamero 724. También,
en éste, dedicado a “La Universidad en el siglo de Oro™ escribe una introduccion

de 46 pp.

Dos tomos, que no solo se refieren a la historia de la universidad sino que
contienen documentos imprescindibles para la historia de Castilla y aun de Espana.

La obra del P. Beltran de Heredia ciertamente extraordinaria es de tanta ampli-
tud y tal densidad, que incluso pareceria imprudencia y atrevimiento senalarle -
pequenos defectos.

G.P,



BIBLIOGR AT 245

HILDA GRAEL, Historia de la mistica, Traduccion de b Marti Lloret,
Ldit. Herder, 1970, 351 pp.

La autora de Ta obra senala, con toda precision. lTa mdole de su libro
Declara, abiertamente. que es una obra. eserita para profanos, v. ademas.
que se trata de una iniciacion.

La ascesis. o mismo que Ta mistica. se halla dotada de gran valor
espiritual dentro del Cristianismo: v oesto es lo que ha movido a Hilda
Grael a invitar a recorrer los caminos de su historia: pero. antes, dedica un
caprtulo a la mistica no cristiana. La mistica del Cristianismo es presentada
desde San Pablo hasta M. Kolde, atravesando la cra de fos madrtires, de
los solitarios contemplativos, ¢l perrodo de los grandes Doctores de la Tgle-
sia v odel medicoevo, la ¢poca gloriosa de Tos misticos del Carmen: de
Santa Teresa v de San Juan de o Cruze Dentro de la ¢poca moderna.
se nos muestra Santa Teresa del Nino Jesus. a Charles de Foucauld...

Despucs de Santo Tomas de Aquino v de San Buenaventura se nos
deseribe la fienra del Bto. Ramon Llull, en seis paginas del libro,de
tuna manera bastante objetiva. aunqgue caresca de profundidad. cosa no
extrana  niexigida  en una obra de la finalidad perseguida por HL
Grael. Tal ves, desconocio los estudios de J. de Guibert, S.J.. La méthode
des trois puissances ¢t LAre de contemplation de R, Liulle (Revue dasce!
tique et mystique. VIo Toulouse, 19250 366 378) y A. Sancho.  [La
mistica de Ramon Ll Revista de espiritualidad. T 19450 19 34).

La obra no pretende ser cientifica. Tampoco aspira a definir, con exactitud
todas las ¢pocas v mostrar— todas las figuras de cada una de ellas, Por
consecuencia. echamos de menos un reflejo mas cabal de Ta Edad Media
latina.

Con todo. ¢l libro se lee con gusto. en virtud de su estilo didfano.

G

TEJERINA. JM.R., La medicina antigua en Mallorca. Palma 1972
(Separata de la “Historia de Mallorca™ coordinada por J.Mascard Pasarius).

El Dr. Tejerina ha investigado y publicado ya estudios sobre la medicina
en Mallorca. De este volimen interesa principalmente la medicina medieval
en Mallorca, que ocupa la mayor parte de ¢l, y. sobre todo, el cap. VI: Ramon
Llull y la medicina.

Antonio Oliver, C.R.
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ROBERT D'ANJOU, La vision bienheurcuse. Traité envoy¢ au pape
Jean XXII. Edit. M. Dykmans, S.J. Micellanea Historiae™ Pontificae, XXX,
rome, Université Grégoriene. 1970, 94- 118 pp.

El rey Roberto de Anjou, resobrino de San Luis, Rey de Francia, nacio en
1278 y fué rey de Napoles desde 1309, a 1343, en que murio. Habia recibido
buena formacion literaria y teologica; y se hallaba dotado de especiales cualida-
des para los estudios sagrados. Por cuyo motivo, se cree que Dante alude al
mismo (Paraiso, VII' 147) cuando escribié que fué rey el que habia nacido
para la predicacion religiosa.

Se conoce un ms. conservado en la biblioteca ““Angelica”™ de Roma que
contiene un opusculo suyo relativo a la vision beatifica, y escrito en 1332,
y e¢s el que publica el P. Dykmans.

El Papa Juan XXII, predicando en Avignon, en 1331, sobre el retraso con
que los elegidos gozarin de la vision beatifica, ocasiono un gran revuelo, a
raiz del cual Roberto de Anjou le envid dicho opusculo, en el que defiende la
tesis que mas tarde fué proclamada dogma de fe. Recoge maltiples pasajes de
los escritos de Juan XXII, en los que ¢l defiende sus tesis.

La introduccion del P. Dykmans, rica de detalles minuciosos, ilumina,
perfectamente, la historia del asunto.

G.P,

CERQUEIRA GONCALVES, I.. Homem ¢ mundo em Sqo Boaventura,
Braga, Edit. Franciscana, 1970, 532 pp.

He aqui una tesis doctoral de filosofia, muy critica, dotada de notable
bibliografia y de un buen indice de temas.

Es digna de consideracion la introduccion, en la que el autor define a San
Buenaventura, como filésoto y como teologo. Se estudian las relaciones del
hombre con ¢l mundo en el sefiorio y en la mediacion. Mas la cuestion princi-
pal, que atraviesa todo el libro, es la imagen.

Es una obra genuinamente medievalistica, no solo porque versa sobre San
Buenaventura, sino también porque trata, entre otros, el tema relativo al “pro-
blema del amor en la edad media”. Y, como no podia dejar de referirse a la
cuestion de su intelectualismo y voluntarismo, define la actitud del Doctor
Serdfico ante el aristotelismo y el platonismo.

Una obra —la que presentamos - que refleja un aspecto del pensamiento de
una de las personalidades mas representativas del mediocevo filosofico y teo-
logico.

G.P.
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MOREIRA DA SA. A.., Chartularium Universitatis Portugalensis, 1 (1288
1377), Lisboa, 1966, XX - 393 pp.: Il (1377-1408), Lisboa, 1968, XIV
403 pp.: I (1409 1430), Lisboa. 1969, IX 497 pp. IV (1431 -1445),
Lisboa, 1970, XIII - 532 pp.

En virtud del lugar que, las Universidades, como instituciones medicvales.
ocupan en la Historia,los bularios y cartularios de las mismas constituyen un
medio de trabajo indispensable para todo estudio cientifico relativo a las mismas.
No solo, en efecto, son documentos de origen primario para chconocimiento
de la historia interna y de la significacion historica de la personalidad de cada
universidad medieval, sino que, a la vez, muestran su linea social, por medio de
las relaciones mantenidas con personajes y drganismos.

Una prueba de la objetividad de esta apreciacion es que una serie de universi-
dades se han decidido -como ultimamente la de Salamanca- a ofrecer de molde
sus correspondicntes bularios o cartularios, fuentes de inestimable valor para
los historiadores.

La monumental obra del Prof. Moreira da Sa no solo coloca a la universidad
portuguesa del medioevo junto a las que ya habian publicado sus cartularios:
la de Paris, la de Bolonia, la de Montepellier..,, sino que por el volumen y meto-
dologia de la empresa. la situa en lugar principalisimo.

La obra completa del ilustre medicvalista portugues abarcard desde el ano
1288 a 1577. Solo los dos primeros tomos ofrecieron 596 documentos proce-
dentes del Papado, de reyes y de otros personajes e instituciones, ElI tomo tercero
anadio 350 documentos mas. El cuarto, que abarca desde el ano 1445, anadio
otros 430, para llegar a la suma de 1376.

Es digno de mension, por las facilidades que presenta al investigador, que a
cada uno de los documentos precede la fecha, un resumen del mismo y una
indicacion de sus fuentes. Ademads, un hombre tan rigurosamente critico, como
es el Dr. Moreira da Sa. no ha caido en la tentacion de traducirlos sino que no ha
dudado en ofrecerlos en su lengua original.

Cada volumen ha sido enriquecido, al final, con un resumen de su contenido,
estructurado en un cuadro: v con unos indices onomasticos y de materias, que
ayudan, en gran manera, a utilizarlo con facilidad y provecho.

De los documentos que publica el Dr. Moreira da S, los hay, en gran nimero,
que corren de molde por primera vez, lo cual, juntamente con los viajes que
supone el haber tenido que acudir a archivos y bibliotecas dispersos por distintas
naciones europeas, revela la magnitud de su empresa, en la que han colaborado
otros investigadores, principalmente el Dr. A. Dominguez de Sousa Costa.

Una obra como es esc Chartularivun Universitatis Portugatensis consagra para
siempre a un cientifico de los archivos y honra al Centro de Estudios de Psicologia
y de historia de la Filosofia, que la ha amparado y al Ministerio de Educacion
Nacional que la ha patrocinado.

La obra ha sido presentada por Marcello Caetano.

Garcias Palou.
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GARCIA LESCUN. E., La Teologia Trinitaria de (regorio de Rimini,
Fracultad Teologica del Norte de Espana, Sede de Burgos. 1970, XX-248 pp.

He aqui un estudio centrado en el s. XIV, que versa sobre la teologia trinita-
ria_del Ariminensc, enriquecido con una ciidada bibliografia relativa a los
escritores relacionados con la “via moderna™, cuyo uso ha puesto de manifiesto
las caracteristicas del pensamiento del's. XIV un pensamiento muy complejo
v ha deshecho. en gran manera, el falso concepto que, con mucha frecuencia.
se ticne formado de los teologos de aquella época.

© Gregorio de Rimini - la figura cumbre de la escuela agustina del s. X1V
ya habia sido estudiado anteriormente. Pero el Dr. Garcia Lescin opto por
concretarse al campo que no habiasido objeto de investigacion. Se inspird
en la necesidad de conocer la escuela agusting de aquel sigio, senalada por cl
Cardenal Ehrle. Por cuyo motivo el estudio sobre la teologia trinitaria del
Ariminense ilumina un capitulo de la historia teologea de una centuria vy,
ala vesz, el de la sabia Orden de San Agustin. s una verdadera contribucion
a la historia de la Escolastica Tardia.

Ademis de analizar las posiciones de Ockman v de Gregorio de Rimini sobre
las relaciones de la razon y de la fe en el Misterio trinitario. dedica el capitulo I11
a la postura adoptada por los nominalistas acerca de la aplicabilidad de los
principios racionales y leyes logicas en los misterios de la fe, estudia el pensa-
micnto del Ariminense sobre la generacion divina, procesiondel Lspiritu Santo,
espiracion por ¢l Padre y el Hijo, nimero de la Trinidad .personal, realidad de
la relacion. lo relativo v lo absoluto, contruccion y diferenciacion. de las
Personas divinas. distribucion entre las personas y la esencia divina, prioridad
¢ igualdad entre las Personas divinas, las Personas en particular, la mision del
Espititu Santo y la concesion de la gracia.

La linea scguida por el Ariminense es revisionista y su espiritu es polémico.
Al plantearse un asunto, lo hace, con frecuencia. para disentir de uno que otro
teologo de la ¢época precedente. En una cuestion. discrepa de Santo Tomus:
cn otra de LEscoto: unas veces de Ockam.... Mas, para definirlo, en medio de ese
aparente confusionismo. es preciso atender, concretamente, a los puntos en que
discrepa de cllos y los rebate. De lo contrario. quedaria sin respuesta la pregunta
a su filiacion teoldgica, al tener que concluir que no es tomista, ni escotista,
ni nominalista. Combate a cada autor en un punto determinado, y no en el
conjunto de su sistema.

El P. Gareia Lesetn ha mostrado como Gregorio de Rimini, en materia trinita-
ria, ofrece una critica de las explicaciones anteriores; pero sin ofrecer una nueva,
y vuelve a las fuentes de la revelacion, Sagrada Escritura v padres de la Iglesia.
contribuyendo, por cllo, al fomento de la teologia positiva.

EI trabajo del P. Garcia Lesctn es el de un auténtico investigador.

G.P.
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VARIOS AUTORES, Miscellanea Seicento, 1- 11, Edit. Le Monnier, Firenze,
1971, 372 y 210 pp.

El “Istituto di filosofia della Facolta di Lettere e Filosofia dell'Universita
di Genova™ publica estos dos volumencs, que contienen unos cuantos trabajos
relativos a distintas corrientes del pensamiento de los altimos cinico siglos
europeos.

D. Pastine escribe sobre “Le origini del pbligenismo ¢ Isaac Lepeyrere™,
cuyo pensamiento teologico presenta como una expresion de la espiritualidad
religiosa del s. XVII. Lia Bernardi escribe sobre “Ontorio Arnauld: Natura e
sopranaturale nella questione della “‘res extensa™ cartesiana™, y se publica la
obra de Arnauld contra Descartes. En el tomo segundo sc ofrece un estudio
sobre el pensamiento cientifico moral y religioso de J* Wilkins y sobre ciencia
y “‘felicidad publica en G. Montanari™.

Una obra que, por el valor critico, de sus articulos refleja, con exactitud unos
aspectos importantes de unos movimientos idéologos de aquellas centurias
curopeas.

G.P.

ALBERIGO, G., Cardinalato e collegialita; studi sull ‘ecclesiologia tra I'X1 e il
X1V secolo, Vallecchi, Firenze, 1969, 220 pp.

Del titulo mismo de la obra se deduce cual sea el objeto del estudio realizado
por el autor. Se refiere al Cardenalato, considerado en la Edad Media latina y
en su relacion con el Papa y el colegio episcopal. Concretamente, G. Alberigo
se cine a los siglos XI-XIIIY o sea a la edad de Oro del Cardenalato, la que
arranca de Gregorio VII, en la que se acentia el centralismo de la Iglesia romana
que desemboca el victoria papal sobre el conciliarismo.

En los primeros siglos de la historia, el Cardenalato no tuvo sino una importan
cia secundaria. Desde el siglo XI al siglo XIV participa de la “plenitudo potesta-

tis” y hasta se habla de que existe en virtud de “ius divinum”.

Se trata de un intercsante problema cclesiologico de carecter medieval; y en la
obra de Alberigo se sistematizan textos de valor indiscutible relativos al asunto,
cuya interpretacion teologica y juridica revela el lugar que el Cardenalato ocupa-
ba junto al Papa, de tal manera que el autor descubre el “‘modo di esercizio
collegiale della suprema autorita della chiesa universale™ (pag. 208), pretendien-
do derramar luz doctrinal sobre el problema del Cardenalato.

La obra es rigurosamente cientifica y contribuye, en gran manera, a iluminar
la problematica del Cardenalato en su pasado historico v en algunas decisiones
modernas sobre los cardenales.

G.P.
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EL «MAGISTER» LIC. JUAN PONS I MARQUES

El dia 30 de enero del pasado afio 1971, moria en esta ciudad de
Palma de Mallorca, el «Magister» de la «Maioricensis Schola Lullis-
tica» y miembro del Consejo Académico de la misma, Lic. Joan Pons
i Marques, quien, a la vez, era Presidente de la «Societat Arqueolo-
gica Lulliana» cuya publicacién «Bole!in de la Sociedad Arqucolégica
Luliana» ha servido, fiel y meritoriamente, a la causa del lulismo cien-
tifico, por medio de multiples e imporiantes ariiculos aparecidos en
sus p‘wma<

Pons i Marques pertenecia a nuestro Instituto desde el 28 de
enero de 1943, cuando, siendo Rector del mismo el Dr. Sureda Blanes,
fue nombrado «Professor».

En su seno, sobre todo desde el Consejo Académico, presté la
valiosa colaboracién que podia esperarse de su talento, vasta cultura
y amor a lo nuestro. En el numero anterior de «Estudios Lulianos»
(pags. 124-126) se publicé su discurso de contestacién al de ingreso
del Prof. J.N. Hillgarth en el Magisterio de esta «Escuela Lulistica Ma-
yoricense» dia 19 de diciembre de 1969, el dltimo trabajo que el be-
nemérito «Magister» realizo en ella.

En 1957, para el nimero 1 de esta revista, resené la obra «lo
Sconforto» (A cura di Mario Ruffini) (pp. 129-131) y el estudio del
P. M. Batllori, «El lullisme del primer Renaixement» (pp. 132-134).
En el n. 2 (1957), resené el trabajo de J. Rubié vy Balaguer sobre
«Menéndez y Pelayo y Ramon Llull» (pp. 285-286) y el del Dr. A. Mu-
fioz Alonso acerca de los «Perfiles de la vocacién misionera en la
mentalidad y escritos del Beato Ramén Llull» (pp. 288-289). En el
n. 5, (1958, pp. 237-238), presenté6 y resendé la «Bibliografia del
Padre Miguel Batllori, S.]J.», recogida por el también miembro de
nuestro Instituto, Prof. G.M. Bertini. En el nimero 6 (1958, pp. 348-
349) publicé la recensién bibliografica de la obra «Vuit segles de cul-
tura catalana a ruropa» del mismo ilustre académico de la Historia.

El 20 de junio del mismo afio, contesté al discurso de ingreso,
en esta Fscuela Lulistica, del Dr. Pérez Martinez. El dia 3 de abril de
1959, lo hizo al dlscmso del P. Gonzalez-Caminero, S.J., profesor de
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la Universidad Gregoriana; vy, el mismo ano, presenté, en el n. 9
(pp. 330-331) de esta pul)h(duon las obras de Rosalia Guilleumas,
«Ramon Llull en 'obra de Jacint Verdaguer», «Deu anys de publica-
cions verdaguerianes» y «La biblioteca de Joan Bonllavi, membre de
I’Escola lullista de Valencia al segle XVI»,

I'n 1965 formé parte del jurado calificador de las obras presen-
tadas a varios de los temas del Certamen Internacional Cientifico-
Literario, convocado a raiz del VIl Centenario de la Conversién del
Bio. Rimon Llull, es a saber: «La vida y actuacion del Bto. Ramén
Llull desde su testamento hasta su llegada a Tunez», «Leccion de la
conversion del Bto. Ramén Llull al mundo de hoy» y «Universalismo
de la personalidad del Bto. Ramén Llull».

Dia 25 de enero de 1968 contes!6 al discurso de Ingreso del Prof.
H. Riedlinger, que verso sobre «La tltima estancia de Ramon Llull en
Paris». El (ll.scm:o del aforado colaborador esta publicado en E. 1.
XII, 1968, 94-97.

Poco antes de su muerte, habia manifestado al Rector, Dr. Gar-
cias Palou que emprenderia, gustosamente, las tareas de catalogacion
de la biblioteca de esta «Maioricensis Schola Lullistica» y, concreta-
mente, la de dotar a la misma del fichero de los articulos medievalis-
ticos publicados en el crecido nimero de revistas que llegan a la mis-
ma en concepto de intercambio. Su jubilacion del cargo de Director del
Archivo Histérico de Mallorca le inspiré el propésito de ofrecer a la
Escuela Lulistica Mayoricense los alios conocimientos y larga expe-
riencia del ejercicio de su brillante carrera.

En los funerales celebrados en la misma ciudad de Palma de Ma-
llorca, pronuncié la homilia el P. Miguel Batllori, S.J.: y en la Misa,
ofrecida en sufragio de su alma, por esta Escuela Iu]Ml(‘a Mayoricen-
se, por la Socie dad quueo]oglca Luliana, por el Estudio General Lu-
liano y por la Real Academia de Bellas Artes y celebrada, junto al
sepulero del Bto. Ramon Llull, por el Dr. Garcias Palou, éste dijo la
oportuna homilia.

Descanse en la paz de Dios el benemérito y eruditisimo «Magis-
ter» de esta Maioricensis Schola Lullistica.

BIBLIOGRATTA LULIANA DEL «MAGISTER»
JUAN PONS I MARQUES

Documents relatius al culte del Beat Ramon Llull, Boletin de la
Sociedad Arqueolégica Luliana, XIX| 1922-1923, 261-264, 230-28
291-261, 310-313 pp.
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Notes bibliografiques: «La medicina luliana (Apunts i comenta-
ris)» per Josep M.* Serra de Martinez, Id., Id., XX, 1924-1925, 208.

«Proverbis de Ramon» (vol. XIV de la edicié critica de Mossén
Galmés), La Nostra Terra, 1, 1928, 445.

Comentaris lulians moderns. Ramon Llull a Palma (Trad. de J.P.
i M. del cap. 7 de «The Soul of Spain», London, 4." ed. p. 191 de
Havelock FEilis), B.S.A.L., XXII, 1928-1929, 305-310. 340-344 pp.

Lulisme, 1d. 1d., XXIII, 1930-1931, 215-246 pp.

Lulisme, 1d. 1d., XXI1I, 1930-1931 110.

Lul-lisme, 1d. 1d., XXIII, 1930-1931, 450.

Lul lisme, Certamen Lullia, 1d. 1d., XXIV, 1932-1933, 48.

Luilisme, 1d. Id., XXIV, 1932-1933, 216.

Lullisme, 1d. 1d., XX1V, 1932-1933, 242-243.

Bibliografia Lulliana, 1d. 1d., XXIV, 1932-1933, 244-250.

Lutlisme, 1d. 1d., XXV, 1932-1933, 306-308.

Lullisme, 1d. 1d., XXIV, 1932-1933, 363-364.

Ramon Llull, Doctor illuminat (trad. del Supl. lit. «Times» de

20.V1-1933), 1d. 1d., XXIV, 1932-1933, 376-381.
Lublisme, 1d. 1d., XXIV, 1932-1933, 404.
Lullisme, 1d. 1d., XXIV, 1932-1933, 476.

Grandesa i dissort de Ramon Llull, La Nostra Terra, VII. 1934,
411-422,

Lull, Ramon, Obres Originals de... Vol. XVII: Art amativa, Arbre
de Filosofia, desiderat, La Nostra Terra, VII, 1934, 110-111 pp.

Lutlisme, B.S.AL., 1934 XXV, 53-55 pp.

Lullisme, 1d. 1d.; 1934, XXV, 183-183 pp.



ESTUDIOS LULIANOS 253
Lutlisme, 1d. 1d., 1934, XXV, 231-232 pp.

«Ll Beato Ramon Lull (Raimundo Lulio). Su época. Su vida. Sus
obras. Sus empresas», por [Francisco Sureda Blanes. Prologo del
Excmo. ¥ Rvdmo. Sr. . Leopoldo Eijo y Garay. Madrid... (Exclusiva
Espasa Calpe) 1934..., La Nostra Terra, VIII, 1935, 188-189 pp.

Obres originals de Uitluminat Doctor Mestre Ramon Llull —V ol.
XVIII..., transcripcio directa... per Salvador Galmés, 1d. 1d., VIII,
1935, 189-190 pp.

Don  Francisco Sureda Blanes, (nota necrolégica), B.S.AL.,
XXXI, 1953-1960, 349-350 pp.

RAMON LLULL, «Obres essencials» - Barcelona, Editorial Selec-
ta (Biblioteca Perenne) 1957, Vol. I Llibre d’Evast i d’Aloma e de
Blanquerna. Introduccié i notes per Joan Pons i Marqués, pags. 113-

122; 302-307.

Juan Muntaner Bujosa (1906-1969): Relacién de los documentos
lulianos estudiados en el B.S.A L. y en «Estudios Lulianos», B.S.AL.|
XXXIII, 1969, 140-143.
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