LA LUZ DIVINA EN LA GNOSEOLOGIA LULIANA

Se objetara: —Pues ;no exige Lulio la luz de la fe y de la gracia
de Dios para sus demostraciones racionales de los dogmas? ;Y no ha
dicho, reproduciendo- literalmente el simil de las dos luces, de Abena-
rabi, que la luz divina desciende a iluminar la mente humana para que
entienda los misterios?

Responderé a lo segundo, porque lo primero ha de ocuparnos mas
tiempo.

Repetidas veces ha alegado el Dr. Asin, como prueba de que Lulio
es un imitador de Abenarabi, o de algiin discipulo de éste', que Lulio
reproduce literalmente el simil de la luz recién apagada, que se enciende,
si el humo de su pébilo llega a contacto con una luz encendida. Mas
detenidamente me entretendré en ello en otro lugar’, y quedara paten-
te que ni hay reproduccién literal, ni siquiera dicen lo mismo en el
fondo ambos escritores; de modo que todo se reduce a coincidir en uti-
lizar un mismo fenémeno fisico para explicar cosas que, si no son to-
talmente diversas, tampoco pasan de ser parecidas, Baste aqui dejar
sentado que Abenarabi explica como la luz divina desciende a la mente
humana; mientras Lulio, sin ocuparse para nada de la luz divina, dice
como la razén humana desciende y asciende, «Asi —dice Lulio— el
entendimiento desciende a entender las demostraciones que las criatu-
ras dan de si mismas, para que el entendimiento pueda entender a
Dios y sus obras; es decir, desciende, contra su natural apetito, para
poder ascender, que es lo propio suyo»’. Por lo tanto, el texto, como
todo el contexto, se refiere a la capacidad de la mente humana para
entender a Dios, sin que haya ni leve alusién a la luz divina. Y asi,
esta objecién carece en absoluto de valor,

No asi la primera. En efecto, Lulio repite hasta la saciedad que
no se pueden demostrar ni entender racionalmente los misterios cris-

I ASIN. — La Psicologia segiin Mohidin Abenarabi; 111, Psicologia Mistica; pag.

62, — ID. Abenmasarra v su Escuela; pag. 159. — ID, El Islam cristianizado; pag.
219.

2 N. de la d—D.m., se publicara el estudio.

3 Mirandarum, L. I. cap. 34.
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tianos sin la luz de la gracia, sin la luz de la fe. En esto si que exige,
no ya tan sélo admite, divina iluminacién. Y alguna vez lo expresa
con bellisimas frases, como en el siguiente pasaje, que no me resisto
a copiar, y cuya profunda doctrina, tan poéticamente expuesta, no
atribuyo a la vida mistica, sino a la natural filosofia; es decir, a las
luces con que la revelacion ha enriquecido los naturales conocimientos
humanos, para que al pasar el punto trascendente, mediante el cual la
humana inteligencia se eleva de las intelectualidades creadas a las in-
creadas, partiendo de las criaturas, trascienda sobre ellas para conocer
al Creador, Dice asi: «Iluminé el amor el nublado que se interpone
entre el amigo y el Amado; y lo puso tan luminoso y resplandeciente
como la luna en la noche, la estrella en el alba, el sol en el dia, y el
entendimiento en la voluntad; y por aquel nublado tan resplandeciente
se hablan el amigo y el Amado»®,

Pero, adviértase bien, esa divina iluminacién 1.°) no interviene
en la funcién cognoscitiva humana mas que cuando se trata de la inte-
leccion de los divinos misterios; jamas la exige Lulio para la de las
verdades de orden puramente natural y su cientifica demostracién;
2.°) no cambia substancialmente la funcién psicolégica humana, que
se desenvuelve segin su propia naturaleza, de suerte que el entendi-
miento adquiere y propone esas demostraciones de los misterios «segiin
su natural entender, con el que entiende los entes inteligibles, pues no
puede entender contra su naturaleza de entender, como la potencia
visiva no puede ver contra su naturaleza de ver»’; y 3.°) manifiesta-
mente no se trata de ciencia ni de sabiduria infusas, puesto que no
s6lo los dedicados al apostolado de esas demostraciones han de ser
«muy entendidos en Teologia y Filosofia»®, sino también el mismo
Lulio confiesa que «con largo tiempo y estudio ha trabajado» en uno
de los libros de tales demostraciones’; y ademas, por la alteza y difi-
cultad de los misterios, exige en quien se aplique a entenderlos que
«con todas las fuerzas del entendimiento y del alma se dé a ello»®, y
«que sea ilustre por la nobleza del entendimiento, conocedor, por la
filosofia, de los secretos de la naturaleza, y muy docto en ciencias»’,

¢Qué luz es, pues, y qué iluminacién, ésa de la gracia y de la fe,
para atender y demostrar los misterios, y qué intervencién tiene, se-
gin Lulio, en la natural funcién cognoscitiva? Vale la pena de estu-

Amigo v Amado, vers. 123; Ed. Galmée, pag. 396.

Disputatio [idei et intellectus. — Prol. n. 3.

Ibid., Part. I, n. 2.

De X1V articulis Sacrosanctae Rom. Cath. Fidei, iltimo pirrafo de la obra.

De Gentili et tribus sapientibus: L. 111, prol.
Lib. super Ps. Quicumque vult, n. 13.
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diarlo; aunque desde luego ya se ve que hay que descartar toda idea
de iluminismo ixraqui.

Procede primero recoger y valorar las diversas frases que emplea
Lulio.

Hay que dejar a un lado ciertas expresiones que por vagas y ge-
nerales no pueden ofrecernos elementos de juicio; por ejemplo: «La
fe es iluminacién del entendimiento»”; «Los santos hombres religiosos
y seglares... que por la sagrada doctrina son iluminados...»"; «A la
vista sensual y a la luz intelectual es demostrable el gran error de los
gentiles e idélatras, que estan en tinieblas, por las cuales van a perdu-
rables penas, por faltarles la luz de la fe y del entendimiento, iluminado
por Aquel que es iluminacion de la verdad, de Quien los infieles reci-
ben beneficio en la presente vida; y asi, como sea muy conveniente a
los fieles cristianos beneficiados e iluminados por El, que es fuente vy
lumbre de vida perdurable, que ayuden y acorran a sus semejantes»,
etc., etc.”, Estas frases, que coinciden con la de Santo Tomas: «La
lumbre de la fe hace ver las cosas que se creen»”, no revelan influen-
cia alguna en la demostraciéon racional de los misterios,

Igualmente nos son inservibles algunas frases que expresan ilumi-
nacién por influjo externo humano: como p.e.: «Si vosotros, cristianos,
tenéis la luz de la verdad, que pueda arrojar de mi corazén las tinie-
blas, y si podéis iluminar mi entendimiento con la luz de la verdad, os
suplico que por piedad querdis iluminarme»",

Tampoco interesan para nuestro estudio muchas frases en que
luz e iluminacién no tienen alcance de iluminacion divina, sino signi-
ficado metaférico de orden puramente natural; por ejemplo: «Entre
la verdad y la falsedad hay contrariedad; mas la verdad tiene concor-
dancia con el ser y con la claridad, pero la falsedad, con la privacién,
las tinieblas y el no ser. Y por eso Dios ordené y quiso que la verdad
tuviera lumbre y prerrogativa sobre la falsedad, que es contraria a la
verdad:; y por tanto, si Dios no hubiese ordenado que la verdad se
antepusiese a la falsedad, y tuviese lumbre por la cual el humano en-
tendimiento fuese iluminado para conocer la verdad de las cosas, y la
falsedad que se opone a la verdad», ete., etc.”.

Asimismo: «la virtud de Dios es la fuente de lumbre del humano
entendimiento»'®, «Asi como la potencia sensitiva tiene naturaleza de

0 De XIV Articulis...; Prélogo.

1 De Gentili et tribus sapientibus. — In fine. Petitio Raym.
2 Miranderum. Lib. II. Prol.

13 S, TH. 2. 2.ae, Q. 1, a. 4, ad 3.

W Lib. de quinque sapientibus. — Prol.

15 Ibid. Prologo, hacia el fin.

16 Mirandarum. — L. 1. p. L.
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engrosar y embotar al hombre el ingenio, asi la potencia racional tiene
naturaleza y propiedad de adiestrar al hombre e iluminar su ingenio
y su conocimiento»". «Manifiesta cosa es que el entendimiento ilumina
la voluntad»®, «El entendimiento humano ha sido elevado muy alto
por la iluminacién de la fe, la Sagrada Escritura y la filosofia»®.

Las que nos interesan, son aquellas frases en que las expresiones
luz de fe o gracia de Dios significan un influjo directo de Dios sobre
nuestra inteligencia, ya sea que se prescinda de atribuirle caracter so-
brenatural, ya sea que se le dé ese caracter; y por regla general entien-
do en este segundo sentido la palabra gracia.

Veamos algunas expresiones del primer tipo de esta clase, es decir
de influjo de Dios sin expresar sobrenaturalidad.

1) «Entendimiento y luz de sabiduria convienen en entender; y
fe e ignorancia convienen en creer...; y como Dios y mayoridad y per-
feccion convienen entre si, y El ha querido y ordenado en algunos
hombres que el error sea destruido por la luz de la fe, mucho mas ha
querido y ordenado que el error sea destruido por la luz del entendi-
miento iluminado por luz de la Sabiduria Suprema»®,

2) «Dios ha dado al hombre dos manos para que la una ayude
a la otra; y ha dado al hombre dos luces, luz de fe y luz de entendi-
miento; por lo tanto, si el hombre no puede tener luz de entendimien-
to, tenga luz de fe, y crea lo que no puede entender»®.

3) «Como el cuerpo recibe perfeccion por el alma, asi el enten-
dimiento recibe del Supremo Bien perfeccion por la cual entiende lo
infinito mas alla de lo finito que él alcanza... como el cuerpo por los
cinco sentidos particulares tiene sus virtudes mas nobles por razén del
alma, y usa de las cosas corporales que estan fuera del cuerpo, asi el
entendimiento iluminado por el Supremo Bien entiende mas alla de
lo que por si mismo tiene, o sea, el Bien infinito en su bondad, gran-
deza, eternidad, etc.;... el entendimiento, que es finito, dentro de si
mismo entiende al infinito por la luz y el auxilio que le presta el Bien
Supremo, haciéndose objeto del alma justa que medita en El, entiende
y ama al infinito en bondad, grandeza, etc.»”,

4) «Demuéstrase que Dios en quienes quiere y cuando quiere,
mueve en el entendimiento el entender de la potencia al acto, enten-
diendo el entendimiento los Articulos; porque asi como la forma es
movida por el motor a objetos mayores y menores, asi Dios, que es

17 Contempl. Cap. 216, n. 17.

18 Mirandarum, L. I, cap. 39.

19 Mirandarum, L. 111, Prol.

20 Mirandarum, L. 1. cap. 1.

21 Doctrina Pueril, cap. 52, n. 6.

2 Mirandarum, L. 11, cap. 40, n. 11.
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el mayor y Supremo motor, mueve el entendimiento a entender los
Articulos, que son para él mayorés y mas nobles objetos de entender
que cualesquiera otros objetos»®.

5) «Hemos sido dirigidos para acabar este libro por la divina
luz e iluminacién»™.

Y a continuacién véanse otras del segundo tipo:

6) Va a dar demostracién de los misterios «mediante el auxilio
de Aquel sin el cual nada bueno creo haber sido hecho»®.

7) Se propone demostrar los dogmas «con el patrocinio y la
gracia del Altisimo»®,

8) «El hombre, por la gracia de Dios, tiene posibilidad de en-
tender los Articulos»”,

9) «El Arte y la doctrina con que en esta prueba e investigacion
hemos de proceder, lo tenemos del Arte demostrativa y del Arte com-
pendiosa de hallar la verdad; pero contando con la gracia y auxilio
de Dios Nuestro Sefior»®,

10) «El alma tiene posibilidad de entender los Articulos, usan-
do la luz del entendimiento iluminado por la luz de la gracia y por
necesarias demostraciones que significan al entendimiento a Dios y
sus obras; porque el alma que cree los Articulos, no los cree con otra
luz sino con la que recibe de Dios, luz de su entendimiento, y con las
demostraciones que las criaturas ofrecen al entendimiento, para que
pueda entender a Dios y sus obras»”,

11) «De la luz de la fe que cree en la Trinidad, desciende in-
fluencia al entendimiento para que sea iluminado con tal luz por la
cual la Suprema Trinidad se demuestre por razones necesarias»”.

12) «No podemos alcanzar la verdad de los Articulos de la Fe
sin la lumbre de la gracia de lo alto; por la cual lumbre paso del creer
al entender»,

13) Para comprender las razones necesarias, es preciso que el
hombre ilumine su entendimiento con la luz de la fe, partiendo de la
base de que es posible la Encarnacién del Hijo de Dios™.

14) Por la luz de la fe se eleva el entendimiento a entender:

B Mirandarum. — L. I, cap. 30.
Mirandarum: tltimo parrafo.

5 Super Ps. Quicumgque vult..., Prol.

2% Principiorum Theologiae. De prélogo.

21 Mirandarum, Prol.

8 De XIV Articulis... D. 1, p. L.

2? Mirandarum, L. 1, cap. 30.

0 Mirandarum, L. IV, cap. 13, n. 1.

3 Disputatio fidei et intellectus. Part. I. n. 9.
32 Mirandarum, L, IV, prél.
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porque asi como la luz va delante para mostrar el camino, asi la fe va
delante del entendimiento. Si quieres, pues, tener entendimiento sutil,
no seas incrédulo; cree para que pueda tu entendimiento subir tan
alto que entienda lo que la fe ilumina®.

15) Dios tiene infinita elevacién sobre el entendimiento; pero
asi como por la luz de la gracia la fe alcanza algunas verdades, asi
por la misma luz puede el entendimiento alcanzar algunas verdades
divinas®.

16) «Dice la fe: —Es imposible que el entendimiento sin su
instrumento se extienda mas alla de sus términos; su instrumento son
los primeros principios, que no se extienden sino al sentido y a la
imaginacién; luego no puede alcanzar la divina Trinidad. Dice el en-
tendimiento: —Eso valdria si no se contase con el divino instrumento,
o sea la luz de la gracia»®,

He ahi casi todos los textos en que Lulio expresa la intervencion
de la luz divina en nuestros conocimientos cientificos; prescindo de
los que estan bien representados por algunos de los aducidos; no creo
haber dejado ninguno que ofrezca algin matiz de importancia.

De esos textos tenemos que deducir el pensamiento de Lulio y
ver si da a esa divina iluminacion el valor de elemento substantivo a
la funcién natural cognoscitiva humana, o sélo de perfeccién acciden-
tal, Unicamente necesaria como causa de que la inteleccién racional
alcance objetos superiores a sus fuerzas naturales.

Estudiemos, siquiera sea brevemente, los textos transcritos,

En los pasajes 1) y 2) expresa, como en muchos otros lugares,
la irreductible contraposiciéon entre entender y creer; en igual sentido
luz de fe a luz de entendimiento; son dos manos diversas, aunque mu-
tuamente se ayuden: téngase esto presente; pero adviértase que, si en
estos textos llama luz de la gracia a la luz de entendimiento por con-
traposicién a la luz de la fe, en otros (véanse los 10) y 15) llama luz
de la gracia tanto a la que se da para creer como a la que se da para
entender,

Por el texto 3) se ve que es luz que perfecciona la facultad racio-
nal déndole alcance superior al que el hombre tiene para conocerse a
i mismo. ;Elevacién intrinsecamente sobrenatural? ;Perfeccion den-
tro de los limites naturales, como es la que el alma da a los sentidos,
o como la que ampliase el alcance de una inteligencia infantil elevan-
dola al grado de conocimiento de edad madura? No lo expresa Lulio.
Pero desde luego, como se ve por el texto 9), no substituye el natural

3 Doctrina Pueril. — Cap. 52, n. 3.

Disputatio Fidei et intellectus, Prél. n. 10.
33 Jbid., n. 11.
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modo discursivo humano, Cuando dice que el Bien supremo se hace
objeto del alma, no se refiere a visién alguna ontolégica; creer lo con-
trario seria desconocer la doctrina de Lulio, que tantas veces rechaza
que tengamos en esta vida visién inmediata de Dios; hacerse objeto del
alma no quiere decir sino dar al alma conocimiento, por las verdades
de la fe, de como es Dios en si, es decir, infinito en bondad, grande-
za, ete.; lo cual, una vez sabido por la fe, estudia el entendimiento
trascendiendo sobre si mismo.

En los textos 4) y 12) dice que esa luz es una mocién para pasar
de la potencia al acto de entender los misterios, y de creerlos a enten-
derlos; en el texto 4) no expresa si esa mocién es de orden natural,
como la que conduce a entender los objetos menores; pero en el 12)
expresamente la llama gracia de lo alto, calificativo que interpreto en
el sentido de que es mocién sobrenatural. Desde luego es evidente que
se trata de un elemento ajeno y superior a la facultad cognoscitiva:
aunque actie dentro de ella, porque el acto del motor en el movido
es el movimiento.

Los textos 5) y 6) nada nos explican, pero confirman que ese
auxilio e iluminacién son elementos provenientes de afuera, excitantes
o coadyuvantes, pero no parte esencial de la funcién natural psicolo-
gica. Ll nimero 6), de por si, no indica gracia sobrenatural: pero por
parecerme eco de aquellas palabras de S. Agustin «illam vera gratiam
Dei sine qua nihil boni possumus facere»®, que indudablemente son
de sobrenatural auxilio, las he incluido en el segundo grupo.

El nimero 7) es interesante, a pesar de su aparente insignifican-
cia; porque si bien dice esas palabras al principio del libro, luego en
todo el resto del mismo, a pesar de consagrarse a demostrar por el
Arte la unidad y trinidad de Dios, la Encarnacién, etc., no vuelve a
mentar siquiera ni la luz ni la gracia de Dios; por el manejo del Arte
lo prueba todo; tnicamente en la Dist. VIII dice que para adquirir
este conocimiento es necesario que el entendimiento humano tenga
noticia de las operaciones divinas sobrenaturales (7Tertia conditio):
esa noticia es lo menos que puede dar la luz de la fe, y graficamente
la describe el texto 14.).

Debemos fijar nuestra atencién en el altimo grupo de textos
—9) - 16)— que son los que mas aclaran el pensamiento luliano.

Importantes son los nimeros 9) y 10), que ensefan que la de-
mostracion de los misterios es rigurosamente discursiva, como lo es
todo el Arte luliano; no basta, sin embargo, el natural discurso, y se
requiere también «la gracia y el auxilio de Dios», «la luz del enten-
dimiento iluminado por la luz de la gracia»: tanto quien cree en los

% 8. Agust. — De haeresibus, n. 88, — ML. 42, 48.
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misterios como quien los entiende, lo hace «con la luz que recibe de
Dios», aunque el segundo necesite ademés percibir «las demostracio-
nes que las criaturas ofrecen al entendimiento para que pueda enten-
der a Dios y sus obras». Concurren, pues, a la forja de la demostra-
cion del misterio el raciocinio elaborado sobre las realidades externas,
y la luz de la gracia.

Esta «luz de la gracia» lo mismo puede ser «luz de la fe» que
«luz del entender»: es como un concepto genérico que se salva en dos
especies; éstas son las que no se confunden una con otra; cotéjense
los textos 1) y 2) con los 10) y 15); en el 15) dice que por la luz
de la gracia alcanza la fe algunas verdades y por la misma luz puede
el entendimiento entenderlas,

Esa luz de la gracia es «el divino instrumento» que en la demos-
traciéon de los misterios equivale a lo que en el orden de las demds
demostraciones son los primeros principios —texto nimero 16)—.

Ese divino instrumento ;lo es tan solo la luz del entender o lo
es también la luz de la fe? Claramente se ve que lo son las dos: por-
que la fe es, segiin Lulio, «iluminacién del entendimiento»®; no, cier-
tamenie para entender los misterios y poderlos dmostrar, pues para
eso se requiere la «luz del entender», sino en el mismo estricto sentido
en que Santo Tomas decia: «la luz de la fe hace ver las cosas que se
creen»”; y esa iluminacién que da la fe es previa y necesaria para la
demostracién, porque «asi como la luz va delante para mostrar el ca-
mino, asi la fe va delante del entendimiento» —texto 14)—: la fe,
pues, descubre y muestra el objeto de la futura demostracién: da la base
segura de su posibilidad —ntmero 13)—; y de esa luz de la fe des-
ciende influencia al entendimiento para que sea iluminado con la luz
del entender —nimero 11)—.

Fn resumen: Para entender y demostrar los misterios se necesita
que Dios auxilie e ilumine el entendimiento —ntimeros 1), 8), 9),
10), 16)—; esta iluminacién consiste en un perfeccionamiento de la
facultad cognoscitiva humana que le permite tomar por objeto de su
estudio al ser infinitivo, a pesar de ser ella finita —3)—; es una mo-
cién divina de la potencia al acto de entender —4) y 12)—; no des-
truye ni eclipsa, antes al contrario requiere el natural raciocinio hu-
mano —9), 10)—; no es la iluminacién de la fe, que se da para
creer —1), 2)—: pero depende de ella como de requisito previo

37 Estas palabras de Lulio recuerdan estas otras de Santo Tomis: «Sicut homo
per naturale lumen intellectus assentit prineipiis, ita... per lumen fidei divinitus in-
fusum homini, homo assentit his quae sunt fidei» (2.* 2ae, Q. 11, a. 3, ad 2).

#  De XIV Artic. fidei, Prologo.

39 8. TH., 2.* 2ae. ). 1. a. 4 ad 3.



LA LUZ DIVINA EN LA .. 161

—13), 14)— mediante cuya influencia se recibe —11)—. Es, pues,
una ilustracién sobrenatural, ya excitante ya adyuvante, cuya explica-
cién hay que buscar no en tratado alguno filoséfico de gnoseologia,
sino en uno teologico De Gratia Christi, lo mismo que la del lumen
Jidei.

Véase a qué queda reducido el pretendido iluminismo luliano: a
que igual que exige la luz de la fe para creer los misterios, exige tam-
bién la gracia de sobrenatural ilustracién para entenderlos. Mas funesto
que el semipelagianismo, que ponia el initium fidei independiente de
la gracia y anterior a ella, seria el racionalismo que admitiese la posi-
ble inteleccién de los misterios, aun supuesto el conocimiento de ellos
por los enunciados de fe, sin sobrenatural ilustracion divina. Ese error
previene Lulio, y por eso insiste tanto en que es necesario el divino
auxilio de la gracia; como antes habian insistido San Anselmo y San
Agustin, y con las mismas palabras.

Sacar por eso a Lulio de la teologia catélica y clasificarlo en la
de los iluminados ixraquies, es pura e insostenible arbitrariedad.

Pero para aclarar més atin el pensamiento luliano hagamonos dos
preguntas y busquemos en las obras de Lulio la contestacion.

1.%)  ;Qué influencia es esa —texto nimero 11)— que de Ia
luz de la fe desciende para que el entendimiento sea iluminado por la
luz del entender?

2,%) ;Cémo contribuye la fe a la inteleccion de los misterios?

A la 1.7) encontramos respuesta en el mismo lugar de donde he
tomado el texto nimero 11); después de aquellas palabras pasa Lulio
a concretar y aclarar su pensamiento y hasta con curiosos detalles psi-
colégicos nos explica en parte a qué influencia se refiere. Recuerda lo
que los judios dicen de su Talmud, o sea, que las semejanzas y ejem-
plos que contiene, exaltan la inteligencia; y luego anade Lulio que asi
también «la mayor fe es causa de que mas facilmente sea iluminado
el entendimiento, pues por la mayor fe se fortifica mas para entender,
y cuanto mas entiende més proporcionado esta para considerar el su-
mo Bien por la inteligencia, como la voluntad por la benevolencia»:
que es como decir que la adhesién, fruto de la fe, a la verdad creida,
asi como hace que la voluntad se aficione a ella, da también al enten-
dimiento habito de pensar y discurrir sobre ella, con lo que se aguza
y fortalece para entenderla®. Y en el nimero siguiente profundiza atin

4 La excitacién que produce la fe en el entendimiento moviéndole a discurrir. la
expresa Santo Tomads asi: «In fide est assensus et cogitatio quasi ex aequo. Non enim
assensus ex cogitatione causatur, sed ex voluntate. Sed quia inteilectus non hoe modo
terminatur ad unum, ut ad proprium terminum perducatlur qui est visio alicujus in-
telligibilis, inde est quod ejus motus nondum est quietatus, sed adhue habet cogitatio-
nem et inquisitionem de his quae credit, quamvis firmissime eis assentiat: quantum
enim est ex seipso, non est ei satisfactum» (ST. TH. De Veritate, Q. 14 a. 1).
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mas, dando una sutil nota psicolégica, que no es al fin y al cabo sino
aplicacién de su doctrina de los puntos trascendentes. La representa-
cién de lo sensible, hecha al entendimiento por la imaginativa del ra-
cional, es mas noble que la que hace la fantasia de los irracionales, y
por eso aquel puede, y éstos no, imaginar formas artificiales; por este
ejemplo se comprende que haya todavia un grado mayor de nobleza,
el cual supera a la imaginacién racional, y no se alcanza sino trascen-
diendo sobre ella y contrariando las representaciones que, tomadas de
los seres materiales o de los finitos, ofrece la imaginativa cuando el
entendimiento discurre sobre seres esplrltuales o sobre el Ser infinito,
Mientras mas se habitie el entendimiente en contrariar y mortificar
asi la fantasia mas se educa y fortalece para trascender sobre ella y
ejercitar su propia virtud intelectiva; ahora bien, la fe nos afirma ver-
dades que repgnan a la imaginativa; al adherir el entendimiento a
ellas, venciendo a ésta, «por la mortificacion que hace en si mismo en
la fantasia por la luz de la fe, adquiere tanto mayor mérito cuanto
mayor es la mortificacién, y el entendimiento esta mas proporcionado
para salir de la fantasia y desnudarse de ella y exaltarse sobre ella, y
abandonar el objeto del cual ha tomado la fantasia una falsa especie;
y cuanto mas el entendimiento se exalta y se remonta sobre la fanta-
sia y sobre la imaginativa, tanto mas fuertemente hace uso de su vir-
tud operativa; por la cual virtud se dispone a entender al supremo Bien
como conviene»”, Asi influye la luz de la fe disponiendo al entendi-
miento para recibir la luz divina de la gracia de entender.

A la 2.9) pregunta ya da respuesta Lulio en los citados textos
13) y 14): pero aduciré otros pasajes. La fe contribuye a la inteleccién
de los misterios aportando de hecho el objeto, aunque sélo conocido
por autoridad; y si se quiere, aun menos: suponiendo sélo que es po-
sible que sea verdad, aunque con suposicién positiva, no meramente
dubitativa. Asi Lulio dice: «Si quieres entender lo que crees  supén
que es posible que sea verdad, pues si lo supones tienes fe, ya que la
suposicion se hace por la fe, y por ella se eleva el entendimiento a
entender: mas si no loquieres suponer, injurias a la intencién por la
cual es la fe»®. Y en otra obra: «Como la imaginacién presenta al en-
tendimiento el objeto sensitivo ausente, asi la fe ofrece la verdad su-
perior a cuanto da de si lo sensitivo. El entendimiento investiga sobre
verdades que supone, porque se las da la fe, v discurre sobre ellas no
como comprendiéndolas, sino como aprehendiéndolas; y asi pasa de
creerlas a entenderlas, v queda la fe en habite para volver a estar en
acto si, perdida la inteleccién de aquellas, vuelve a creerlas, «No hacen

A Mirandarum, L. 1V, eap. 13. nn. 5 y 6,
2 De prima et secunda intentione, Cap. De Fide, hacia el fin.
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esto algunos filésofos, que nada suponen de las verdades de Dios se-
gun la fe, sino se atienen tan sélo a la que pueden alcanzar segiin algu-
nos significados naturales representados por la criatura; y asi muchas
veces se engafian por el impedimento de la sensitiva y de la imagina-
tiva®, La fe mueve el entendimiento a entender; y bajo ese aspecto la
fe y la inleleccién permanecen en un mismo sujeto respecto de un
mismo objeto, pero no simultineamente, sino sucesivamente, «Sicu' in
cursu in quo movens et mobile sunt permanentes successive»™. Tu,
fe, —pone en boca del entendimiento en otro lugar— eres prepamcmn
y disposicién por la cual yo soy dispuesto por Dios a cosas allas: por
lo cual, en lo que yo por ti supongo creyendo que lo puedo alcanzar
te conservo en habito: v cuando entendiendo subo al esealéon en que
ti estas, tu creyendo subes a otro escalén mas alto sobre mi: porque
como el aceite flota sobre el agua, asi t habitas siempre sobre mi: v
la razon de esto es que th tienes mas fuerza para subir en todo supo-
niendo, porque no trabajas, que yo, que cuando subo entendiendo,
trabajo»®

La fe precenlando en la altura las verdades superiores a las fuer-
zas de la razén, excita éstas y las empeiia en alcanzar tales verdades
y en invocar a Dios para que le dé gracia con que las pueda entender.
«Asi como un hombre que emplea la totalidad de sus fuerzas en levan-
tar una carga, y las empena todas en poderla llevar, asi, Sefior, por
gracia vuestra, mi alma se da tan fuertemente a pensar dia y noche
en vuestras propiedades y atributos, que agota toda la fuerza de su
pensamiento y llega mas alld de los confines fuera de los cuales no
basta su poder. Vuestro servidor, Sefior Dios, os ruega y os adora y
os pide co ntodas sus fuerzas la merced de que extienda a sus confines,
para que por esa dilatacién y ensanchamiento de ellos crezca y mul-
tiplique, su gloria y su virtud»*, ;Qué funcién atribuye Lulio a la «luz
del entender»?

Hemos visto cémo explica Lulio la influencia de la luz de la fe
en la inteleccién de los misterios. Ahora hien,

a) ;jqué funcién atribuye a esa gracia o auxilio de Dios que
llama «luz del entender»?

b) ;Cémo actia esta luz?

¢) ¢De ciencia infusa?

a) Ante todo hay que excluir toda visién inmediata, toda intui-
cién directa de Dios y de sus atributos; reiteradamente lo dice Lulio:

4
“

final.
45 Disputatio intellectus et fidei, Cap. II.
4% Contempl., Cap. 168, 17, 18.

Declaratio Raymundi per modum dialogi, Cap. 16, casi al principio.
De Convenientia quam habent fides et intellectus in objecto. Part. 1I, pirrafo
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sélo en la eterna beatitud podremos conocer a Dios immediate; en esta
vida, s6lo mediate; es demostrable por medio de las cosas intelectuales.
Cuando el entendimiento discurre acerca de Dios teniendo como medio
las cosas sensuales, esta mas cerca de la ignorancia que cuando entien-
de sin medio las cosas sensuales (como cuando distingue lo blanco de
lo negro, y el todo y la parte); el entendimiento estd mas préximo a
la duda cuando entiende cum medio que cuando entiende immediate,
que esta lejos de toda duda; y asi, dice, si hay mérito en creer por fe
también lo hay en entender con medio, y an mas, pues «mayor es-
fuerzo ha de aplicar el entendimiento para entender los articulos que
para creerlos»”’, Mientras el alma esta en via raciocina acerca de Dios;
lo entiende mediante verbo concebido v formado de semejanzas de
Dios, de suerte que no alcanza a Dios pero alcanza sus semejanzas®,
Este raciocinio es el mismo natural humano, aunque la gracia lo eleve
a alcance sobrenatural; ya antes hemos visto como Lulio dice que al
demostrar los misterios la inteligencia procede «segiin su natural en-
tender, con el que entiende los entes inteligibles, pues no puede enten-
der contra su naturaleza de entender, como la potencia visiva no puede
ver contra su naturaleza de ver»®. Es lo mismo que de la luz de la fe
ensefiaba la escolastica; asi decia Ubrice de Estrarburgo: «la fe per-
fecciona el natural entendimiento segiin el modo que le es conna-
tural»®,

+Qué hace, pues, la gracia del entender? Ya hemos visto al final
del niimero anterior lo que el alma, bajo la luz de la fe y ansiosa de
entender, pide a Dios: que dilate y ensanche los confines de su poten-
cia intelectiva; que aumente su capacidad; que fortifique sus alas para
remontarse a alturas mayores que las naturales, Lo mismo que antes
nos dijo el texto niimero 3). Ese perfeccionamiento, agrandamiento y
elevacion de la inteligencia es lo que da la luz sobrenatural.

Léanse los capitulos 171 y 172 del Libro de Contemplacién en
Dios y se vera como todo lo que se emplea en el conocimiento de las
cosas sobrenaturales son las facultades naturales, aunque partiendo de
la base de los datos de fe y con la gracia divina que eleva la inteligen-
cia; todo es imaginar, pensar, inquirir raciocinando con voluntad y
empefio, pero ajustadamente a la naturaleza superior del objeto, que
conocemos por la fe y sin perder nunca de vista los objetos naturales,
que estorban, si, para subir, pero guian para no delirar; «quienquiera

7 Mirandarum, L. 1, cap. 45.

8 Quaestiones per Art. Demonstr. solubiles, ). 35; Edic. Moguntina, t. IV,
pig. 76.

4 Disput. fidei et intellectus. — Prologo, n. 3.

50 ULRICUS STRABURGEN. — Summa de Bene, L. 1. trat. 11, cap. 2.
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—dice— buscar y saber las cosas que estan fuera de la naturaleza y
no van por curso natural, debe necesariamente mover su pensamiento
y su imaginacion y su entendimiento y su cogitacién y su memoria y
su voluntad de las cosas naturales, y con las facultades y sentidos del
alma tratar de las cosas que estan fuera de los limites de la naturaleza.
Porque si yo no apartase los sentidos y facultades de mi alma de las
cosas sensuales naturales, y las subiese a las cosas intelectuales no na-
turales, ya no podria mi alma buscar las cosas que estan fuera de los
términos de la naturaleza: porque las cosas sensuales naturales embar-
gan el alma del hombre para buscar aquellas otras. Empero asi como
por un lado el alma es embargada por las cosas sensuales, asi por otro
lado es dirigida por ellas»™,

En el Cap. 168 de la misma Obra habia explicado la natural li-
mitaciéon de la inteligencia humana, cuyos confines son elasticos y di-
latables, ya con medios humanos (el empefiado estudio, la meditacién,
etc.), ya con la gracia de Dios.

b) No he encontrado en las obras de Lulio mas pormenores psi-
colégicos de la accion de la gracia iluminativa; lo cual no es decir
que no los haya; pero ciertamente seran aplicables a ella, como efecto
minimo, los que da Lulio acerca de la ilustracién de los angeles a
los hombres, advirtiendo, como él repetidas veces dice, igual que San-
to Tomas y los escolasticos de todos los tiempos, que la acciéon angé-
lica no puede penetrar en las reconditas intimidades del alma, a las
que sélo llega y en las que sélo actia directamente Dios,

Formulase Lulio la pregunta de si puede el angel, sin tomar cuer-
po, ensear e iluminar al hombre”; y responde que si, y de dos mo-
dos: «Como angel habla con otro y lo ilumina, sin cuerpo, asi el alma
del hombre, que es substancia espiritual, puede recibir del angel ilu-
minaciéon y mediante ella tener ciencia y doctrina». Y anade por via
de simil: como en el tridangulo cada angulo participa con los otros, asi
por la participacion del angel y el alma y del cuerpo y el alma, el
angel y el hombre pueden participar, aunque el dngel no asuma cuer-
po. El éngel por especies ya innatas ya adquiridas «puede entender
el movimiento de lo sensitivo, y por éste el movimiento u operacién
de la imaginativa; el angel puede aumentar, disminuir o mudar la
especie que la imaginacién ha recibido y representar al entendimiento;
por esta representacién el hombre recibe del angel luz y doctrinax;
porque ocurre con frecuencia que la imaginacién humana vaga al
acaso y sin fijeza; mas interviniendo la accién angélica sobre los ele-

51 De Contempl., Cap. 172, nn. 4 y 5.
52 Disputatio Eremitae et Raymundi, (). 72. — Véase la misma doctrina en De

‘Contempl., Cap. 152, dedicado a describir el influjo psiquico de los dngeles, buenos y
malos, en el hombre.
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mentos fisiolégicos, modificase la funcién imaginativa y por ende la
intelectual; y por esa influencia del angel va llevado el entendimienio
de objeto en objeto, y es excitado con fuerza y eficacia para entender
algo que ni entendia ni procuraba entender.

Ensefia Lulio en eso lo mismo que Santo Tomas, que también ad-
mite dos modos de iluminacién angélica en los hombres, aunque hay
tomistas que al explicar al Maestro dan de lado uno de ellos, es a
saber al de accién directa del espiritu sobre el alma. «Como los dnge-
les inferiores son iluminados por los superiores, asi los hombres, que
son inferiores a los angeles, son iluminados por ello». Y después de
explicar esta iluminaciéon 1.?) por confortacién del entendimiento in-
ferior, y 2.?) por presentacién de semejanzas sensibles, termina: «Y
seglin estas dos cosas se considera la iluminacién con que el hombre
es iluminado por el dngel»”. En esa explicacién se acercaba mas Lulio
a Santo Tomas que a San Buenaventura, segin el cual los dngeles nada
pueden hacer ni influir en la parte superior de la razén (la que mira
a Dios), pero si en la inferior (la que esta vuelta hacia las criaturas),
‘la cual iluminan «a modo de lengua que se expresa vivazmente»: y
esto, no ya influyendo inmediate en el entendimiento, ni siquiera sugi-
riéndole immediate, sino mediante la virtud de la fantasia; es decir,
el angel ilumina al hombre obrando sobre la porcién inferior de la
razén «por una cierta locucion espiritual y excitacién de los fantas-
mas™,

Por via de ejemplo imperfecto he aducido esta ilustracién angé-
lica, que no puede ser nunca sobrenatural de por si, ni obrar inmedia-
tamente en nuestros actos vitales intelectuales: pero nos da un atisho
de cémo puede entenderse en la doctrina de Lulio aquella accién de
la gracia, ya por medio de especies imaginativas que se traduzcan en
especies impresas, ya por divina excitacion v aun infusién de especies
intelectuales, en que se convierte lo que Lulio llama mocién de la po-
tencia al acto de entender y perfeccionamiento y elevacién de la inte-
ligencia. De todos modos, el andlisis del influjo psicolégico de e<a
divina iluminacién, dogmaticamente cristiana, por la cual «Dios habla
en los pensamientos»” y «la mente del hombre es rociada en su inte-
rior por aquella luz que eternamente permanece y que brilla en las ti-
nieblas»™ esa oculta y secreta operacién sobrenatural inmediatamente
producida por Dios en lo més intimo del alma, que los SS. PP, lla-
man «don de la divina ilustracién», y que absolutamente nada tiene

1|
[rés

ST. TH. 1-Q. 111. a 1: véanse ademads los articulos 3 y 4. y Q. 57, a. 4: 1.}
2ae. 0. 9. a. 6 ad 2: Q. 80, a. 1, ete.
M 8. BONAV. In I Sent.. D. 10, a. 2. e. 2, Conel. y ad 4.
S. AGUSTIN: Erarrat. in Ps. 102, n. 16, ML...
1D, De Civit. Dei, L. 15, n. 6.
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que ver ni con los delirios de los gnésticos ni con las engreidas pre-
tensiones de los ixraquies, no se ha de buscar sino en los tratados
De Gratia Christi de la Teologia Catélica.

c) No produce ciencia infusa, pero si ciencia que —dice Lu-
lio— es de grande utilidad para la infusa.

Que la ciencia de la demostracion de los misterios es adquirida,
lo hemos visto ya en textos de Lulio; y no sélo adquirida, sino muy
trabajosa y dificil, que requiere grande capacidad y estudio, mucho
empefio y esfuerzo y sélida preparacién filoséfica. Pero exigiendo
Lulio para ella la luz sobrenatural, no sélo la externa de las proposi-
ciones de fe, sino también la interna que intrinsecamente mueva y
eleve el alma a entender por sobre el alcance natural de sus facultades,
no podia menos de tenerla por sobrenatural,

No la atribuye, como fruto a los dones de Entendimiento o de
Sabiduria, de suerte que sea alguno de éstos el que dé esa penetracion
aguda que adiestra al teélogo en el estudio de los misterios hasta hallar
argumentos demostrativos v razones necesarias. Si lo entendiese asi,
lo diria; y no lo dice; yo al menos no lo he encontrado. Y a esa razén,
que tiene bastante mas que de puramente negativa, por lo extraio que
resultaria que tratando tanto de esa ciencia y de esos dones no los
relacionase entre si, debe sumarse una razén positiva. En su obra De
aequalitate potentiarum, etc. dice que la vision beatifica tiene su rudi-
mental comienzo en esta vida terrena, no s6lo por la fe sino por inte-
leccién de los misterios, y esto mediante la VIRTUD de la Sabiduria,
a la que llama ignota porque no se la cuenta en el nimero de las virtu-
des teologales, y por la cual «con la luz de la divina gracia el enten-
dimiento creado alcanza sobre sus fuerzas y su naturaleza en esta vida
igualmente a Dios y su operacién ad intra». {Una virtud teologal que
no seria para todos los fieles, sino privilegio exclusivo de los selectos
ingenios, que a fuerza de preparacion cientifica natural y empenado
estudio alcanzasen las razones necesarias de los misterios! Extrafia y
aun, en el sentido etimolégico de la palabra, extravagante doctrina,
que no vacilo en llamar atrevida, pero que nos aclara el pensamiento
del Beato: porque si pensase que el don de Entendimiento o el de
Sabiduria bastan para engendrar esa ciencia, no apelaria a esa VIR-
TUD de la Sabiduria. No atribuye, pues, a una accién divina del tipo
de la de los dones esa ciencia: sino a una virtud infusa, como las tres

teologales, que eleva al alma para que ella se la elabore con el auxilio
divino sobrenatural®,

57 «Probavimus per XXII rationes supradictas artificialiter, quod actus potentia-

rum animae in beatitudine sunt aequales, et istam probationem fecimus ut inveniamus
sapientiam innotam, quae est causa in via intelligere creati et beati: et vocamus ipsam
innotam in quantum ipsam antiqui non posuerunt in numero virtutum theologicarum,
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Ciencia adquirida que profundiza, entiende y demuestra por igual
las verdades reveladas que superan el alcance de la humana inteligen-
cia y aquellas otras también reveladas que caen dentro de las fronte-
ras de la natural filosofia; por eso Lulio dice, al final del Libro IV de
Demostraciones: «Acabado esta este libro de la Encarnacién del Hijo
de Dios; la cual hemos demostrado y significado por razones y por
principios necesarios: y si ti niegas esto, prueba y demuestra que los
angeles existen, y que hay otra vida, y demuestra que este mundo es
creado; y cuan fuertes y necesarias razones podras dar en favor de
todo eso, tan fuertes y necesarias las puedes dar, por las razones que
hay en este libro, para significar la Encarnacién de Nuestro Senor Je-
sucristo»®,

¢La tiene Lulio por natural o por sobrenatural? Hay que distin-
guir entre cada uno de los actos de ella, y el habito engendrado por
la repeticion de estos actos, al que en el lenguaje vulgar cuadra mejor
el nombre de ciencia,

Segin Lulio la razén entiende y demuestra verdades que de por
si exceden del natural entender; las entiende, por tanto, sobrenatural-
mente, es decir en virtud de un principio efectivo sobrenatural que
mueve, eleva y perfecciona la potencia cognoscitiva, Por ser sobrena-
turales tanto el objeto como el principio activo (la potencia elevada
por la gracia), es aclo sobrenatural, sin que deje de ser acto vital de
humano raciocinio, realizado por la potencia cognoscitiva a la que el
principio sobrenatural (va sea habito infuso ya mero auxilio de gra-
cia actual) informa y habilita para la operacién superior a su ca-
pacidad,

Profundizando mas aun en el andlisis, sabe preguntar si la evi-
dencia que esencialmente acompafia a ese acto de entender y demos-
trar un misterio mediante la luz de la gracia, se pierde al cesar la
actuacién de esa gracia. Si no se pierde, tiene que ser evidencia mera-
mente natural, independiente en su ser de aquélla, y hasta compatible

qui posuerunt tantum tres, scilicet fidem. spem et caritatem, et debuissent poni qua-
tuor, sicut posuerunt quatuor virtutes cardinales, cum theologicales sint priores, cardi-
nales vero inferiores el posteriores. — Sapientiam quam superius venati sumus et in-
venimus, est sicut habitus infusus a summo intellectu Sancto Spiritu mediante, ut
irtellectus creatus. lumine divinae gratine attingat supra suas vires et naturam in via
aequaliter Deum et suam operationem intrinsecam, sicut voluntas in via, quae per ha-
bitum caritatis a summa carilate infusum, diligit Deum ot suam intrinsccam operatio-
nem supra suas vires el naturam: aliter divina sapientia non essel tantum causa imn
via et in patria quantum ecaritas Dei: quod est impossibile, et esset contra XXII con-
clusiones praelibatas». (R. LULIO: De aquaelitate potentiarum animae in beatitudine.
Publicado por el P. Bartolomé M.* Xiberta, O. Carm., »n Miscellunea Lulliana. —
Barcelona, 1935, pag. 165.

# Mirandarum, L. IV. Cap. 4. pirrafo peniltimo.
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con la vida de pecado; pero si al cesar la actuacion de la gracia cesa
también la evidencia racional del misterio, tiene que ser porque el ra-
ciocinio acerca de €l se eclipsa al faltar la luz que elevaba la potencia
natural hasta alcanzar el objeto sobrenatural, y sobrenatural hay que
llamar esa evidencia. En el primer caso podrian darse actos meramente
naturales de entender los misterios, después de la primera inteleccién
conseguida con la gracia. En el segundo, no.

No hay en Lulio contestacién terminante y satisfactoria a esas
cuestiones; pero es indudable que segiin él se da el caso de cesar esa
evidencia y perderse esa intuicién, hasta el punto de que la fe, que
por ellas habia pasado del acto a la potencia, vuelve a estar en acto
si perdida la inteleccion de aquellas verdades torna a creerlas”, No
parece que puedan esas palabras entenderse de un eclipse de esa evi-
dencia por mera falta de actuacién, v.gr. por aplicar la mente a otro
asunto; pues no se conciliaria con que al volver sobre aquellas verda-
des, antes vistas con evidencia, pudiese creerlas. Interpreto, pues, a
Lulio en el sentido de que cesando la actuacién de la gracia, cesa la
inteleccion de los misterios, y ésta por lo tanto es sobrenatural.

Pasando ahora al habito engendrado por la repeticién del acto,
hay que decir que si acerca del objeto (el misterio en cuanto eviden-
temente conocido y demostrado) se pueden dar actos naturales, se
dara también un habito producido por ellos, como ocurre en todas las
ciencias humanas y atestigua la experiencia, Pero si no se dan esos
actos naturales, y suspendida la accién de la gracia que da el entender
cesan la inteleccién y la evidencia, no se puede engendrar ningin ha-
bito eficaz para nuevos actos; aunque si uno que facilite la lahor y
ahorre los empenados esfuerzos de que Lulio habla, cuando de nuevo
actie la gracia., Este habito es de orden natural, ya que si la potencia
se habitia, a fuerza de repetir actos, al raciocinio demostrativo, no
es, aunque los actos sean sobrenaturales, en virtud del principio sobre-
natural, sino por lo que el acto tiene de vital, es decir, en virtud de
las leyes psicolégicas del entendimiento humano.

Claro es que si aquella evidencia se obtuviese mediante especies
infusas y sine conversione ad phantasmata®, no se podria decir lo
mismo; pero en ese case se trataria de ciencia infusa, no de adquirida
por raciocinio aunque sea hajo la luz de la gracia.

Es indudable que la potencia vital se modifica con el ejercicio de
sus actos, se adiestra y habita a ellos; ahora bien, esa modificacion
se realiza en el orden del ser de esa misma potencia, no en el del prin-

59 Declaratio Raymundi, Cap. 16. casi al princ.
6 «In via cognoscitur quandoque Deus non per speciem a ereaturis acceptam seu
interius a Deo formatam» (ST. TH. Opusc. LXII, De concorduntiis).
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cipio motor y elevador que la perfecciona para que realice el acto; y
por lo tanto, en el orden natural, no en el sobrenatural; porque, repito,
no se modifica, adiestra y habitiia por razén de la sobrenaturalidad
de los actos, sino por razén de la vitalidad de los mismos.

Ese habito adquirido es, pues, natural; pero no basta para que
la potencia ejecute actos como los que lo engendraron, ni puede sus-
tituir a la gracia en cuanto principio eficiente; ni siquiera para repe-
tir naturalmente actos del mismo orden, si, como queda dicho, éstos
son sobrenaturales, Ese habito dara facilidad de discurso y de memo-
ria, pero no elevacion para alcanzar objeto sobrenatural. En el caso
de esta ciencia demostrativa que pretende Lulio, facilitara la vision
‘intelectiva bajo la accién de la gracia; ayudara bajo la misma accion,
a entender otros misterios; y por él, cuando la gracia no actie, la me-
moria ofrecera sélo una vaga e inconcreta luminosidad, como recuerdo
de la anterior evidencia; y asi se dara el caso que dice Lulio de vol-
ver al acto la fe que por la demostracién habia quedado en potencia:
utilizando los conocidos simbolos lulianos, diriamos que la razéon habra
perdido el escalén ganado y lo volvera a ocupar la fe; habra descen-
dido el agua y vuelto el aceite al anterior nivel.

En resumen: en esta pretendida ciencia de la demostracién de los
misterios, los actos deben ser sobrenaturales; natural el habito adqui-
rido; la potencia vital y su accion, la inteligencia humana y su natural
discurso; el principio eficiente, la gracia del entender, ya actual, ya
habitual por esa sonada virtud teologal de la Sabiduria.

No infunde, pues, segin Lulio ciencia la gracia del entender:
solamente da la elevacién y perfeccion de la facultad cognoscitiva
para adquirirla; pero esta ciencia sobrenaturalmente adquirida es, se-
gin él mismo, utilisima para tener ciencia infusa. En su obra De los
X1V Articulos de la Fe, después de haber dicho en el prélogo que
«hemos de empeiniarnos de todo corazén en inquirir razones necesarias
con que demostrarlas», dice en el dltimo parrafo de la obra, bajo el
epigrafe De fine hujus libri: «Por gracia y auxilio de nuestro altisimo,
glorioso y omnipotente Sefior Dios acdbase este libro de los Articulos
de la fe catélica y ortodoxa... y como quiera que este libro contiene
en si muchisima utilidad para conocer y amar a Dios y Sefior Omni-
potente por ciencia infusa, y nosotros hemos trabajado en él por largo
tiempo y estudio»...

¢Qué quiere decir con esas palabras «con ciencia infusa»? Desde
luego no las refiere el autor a si mismo, va que confiesa el largo tiem-
po y estudio con que ha compuesto el libro; ese largo esfuerzo mental
y aquel empenarse de todo corazén en inquirir excluyen toda inter-
pretacién en el sentido de iluminismo extitico e ixraqui, tal como lo
presenta Abenarabi, y de toda gratuita infusién de ciencia segin la

18



LA LUZ DIVINA EN LA.. 171

mistica cristiana; el calificativo de ciencia infusa no se refiere a la
elaboracién del libro, ni a que lo tan trabajosamente discurrido por
¢l lo obtengan por ciencia infusa los lectores; seria absurdo; ni se com-
paginaria con exigir para ese estudio ingenios sutiles y bien pertrecha-
dos de conocimientos cientificos; lo que quiere expresar es la exce-
lente disposiciéon que el estudio del libro puede facilitar para llegar,
mediante nuevas luces divinas, a sobrenatural contemplacién de los
misterios.

Recuérdense las palabras que escribié para su hijo: «Muchos tie-
nen ciencia adquirida por el estudio; pero la ciencia que dona el Espi-
ritu Santo, esa es ciencia infusa, la cual es mucho mayor y mas noble
que la que se aprende del profesor en las aulas»®. No estudia ni escri-
be Lulio meramente para saciar la noble curiosidad intelectual, sino
consumido de afanes de apostolado y de alta y perfecta vida cristiana:
levanté su edificio cientifico para que Dios fuese conocido y amado; y
el conocimiento de Dios no se limita al que por las escrituras podemos
adquirir de El, sino que se corona, como ensena la fe cristiana, con la
ciencia y sabiduria que Dios mismo directamente infunde en el alma
de los que con pureza de corazén lo buscan y se aplican santamente a
mejor conocerlo, Este género de almas que tanto por anhelos de perfec-
cién propia como de apostolado estudian la divina ciencia esta presente
en la mente y en las paginas de Lulio al lado de los necesitados de en-
sefianza y de convencimiento para venir a la verdadera fe. Por eso en
otro pasaje, al exponer los criterios para juzgar de la certeza de las
conclusiones obtenidas por medio de su Arte, que son todos criterios
de orden puramente natural, afade uno de indole sobrenatural, que
es «cierta subita percepcién de la verdad, que de si es licida y clara
y descubridora del error; porque asi como en el varén virtuoso hay
un habito que lo inclina a obrar rectamente casi de sibito y sin dis-
curso de la razén, asi a los ejercitados en este Arte que llevan vida
santa se les afiade la luz de la sabiduria, por la cual luz instanténea-
mente se sabe la aplicacion de la razén o de las razones al propésito,
y por la misma luz se muestra si se saca bien y verdadera la conclu-
sién, y casi coinciden a un tiempo el juicio de la verdad y la razén de
la verdad»®.

Noétese bien que ni éste es el inico medio que propone, ni es na-
tural ni ordinario, y si lo agrega a los diversos naturales y ordinarios
que enumera, es s6lo con referencia a los que con santa vida se ejercitan

o1 Doctr. Pueril, Cap. 34. n. 3. — Ed. Obrador, Palma, 1906, pig. 61. — Y en
otro lugar: «Una ciencia es la que se da por infusién. y otra la adquiridan (Disp. Ere-
mitae, Q. 119, n. 2).

62 Introductoria Artis Demonstrativae; Cap. 29, n. 2.
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en el Arte; no puede, pues, ni acreditarlo de iluminista ni ser negado
por catélico alguno.

Y mas clara y abiertamente aun se expresa en otro lugar, donde
enumera doce modos, por via de ejemplo, de usar las figuras de su
Arte, el 5.° de los cuales es contemplar; describe la aplicaciéon del
Arte a la alta vida de oracién y termina con estas palabras: «por este
modo brotan de lo intimo del corazén dulces suspiros que dan dulzura
de lagrimas a los ojos, y se aumenta la fecundidad de la virtud y de-
vocion, mientras la contemplacién dura; v asi se da y se prepara para
ser recibida la ciencia infusa por gracia del mismo Dios, a los que dis-
curren rememorando y entendiendo acerca de Dios y sus dignidades,
las virtudes, la verdad y la falsedad»®.

Este mismo efecto de la contemplacion por su Arte, es decir, la
preparacién para dones sobrenaturales, lo espera de sus demostracio-
nes de los misterios divinos. No otra cosa quiere decir con las pala-
bras «este libro contiene en si muchisima utilidad para conocer y amar
a Dios Serior Omnipotente por ciencia infusa».

Es indudable, y lo contrario esta condenado en la proposicién 34
de Bayo®, que hay que distinguir entre amar a Dios naturalmente, es
decir, como autor de lo creado, y amarlo como conocido por la reve-
lacién y autor de la gracia; no es lo mismo amarlo como fin propor-
cionado a nuestra naturaleza que como fin que no sélo la colma sino
también la excede infinitamente; pues bien, que este amor de Dios en
cuanto fuente de vida y bienes sobrenaturales eche mas hondas raices
en la mente, con intensificacion de su fuerza estimativa o apreciativa,
mediante la inteleccién racional de los misterios, y por ende con inten-
sificacién también de su valor afectivo mediante la asidua y piadosa
meditacién, ;quién lo dudard? ;Y quién negaria que el aumento de
ese amor y su enardecimiento por el arraigo en la inteligencia y en el
corazén es disposicién excelente para atraer luces sobrenaturales gra:
tuitas y la concesién de ciencia infusa?

De hecho, Lulio clama una y cien veces en sus escritos, sobre
todo en el Libro de Contemplacién, pidiendo a Dios que le otorgue luz
para entender sus misterios, a fin de que crezca su amor,

De racionalista han acusado unos al B. Lulio por su doctrina de
la demostrabilidad de los misterios; y de semirracionalista otros, al
percatarse de que exige el previo conocimiento de la fe. Conocido su
sistema, es evidente que ni por lo uno ni por lo otro se le puede tener,
toda vez que para dar demostracién racional de los misterios no sélo
exige que se tenga previo conocimiento de ellos por la doctrina reve-

6 Ars Demonstrativa; Dist. III.
¢4 DENZINGER - BANWART - UMBERT. — Enchiridion, 1034.
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lada, sino también que la gracia divina conforte, eleve y sobrenatu-
ralice la facultad cognoscitiva Téngase por errénea su doctrina, si
se juzga que ni aun con esa especial asistencia de la gracia sobrenatu-
ral puede el entendimiento humano encontrar razones rigurosamente
necesarias en la demostracion de los mas altos misterios; digase, si
se quiere, que los argumentos que ofrece no concluyen, y que bajo la
capa de seductora fuerza dialéctica se oculta la falacia; o bien, nié-
guese que sean razones apodicticas, y llameseles razones suasorias,
por el estilo de muchas usadas por otros tedlogos con menores preten-
siones que Lulio; él mismo ha dicho que en eso no tiene inconvenien-
te; y en este caso, téngasele por exagerado en la expresién, y no por
errado en la doctrina; pero lo que no se puede con razén y con justicia
es acusarlo ni de racionalista ni de semirracionalista, cuando tan ma-
nifiestamente expresa la necesidad de la gracia iluminativa sobrena-
tural para la demostracién de los misterios.

Pues todavia menos acorde con la razén y la justicia es tachar de
iluminismo ixraqui una doctrina que si admite la ciencia infusa es
puramente en el mismo sentido en que la admiten, y no pueden menos
de admitirla, todos los tedlogos catélicos; y si ensena la demostrabi-
lidad de los mas altos misterios, la da como fruto de la propia razén
humana, de su estudio y discurso, de su empefio y esfuerzo, de la feliz
conjuncién del ingenio sutil con rica y sélida formacién cientifica, ra-
ciocinando segin el humano modo de entender, aunque previa la ilus-
tracién externa e interna de la fe y bajo la indispensable accién de la
gracia que dilata la potencia cognoscitiva humana hasta el alcance del
objeto sobrenatural,

¢Coémo ver en esta doctrina ni sombra siquiera del extatico ilu-
minismo de los ixrraquies?

4 LEOPOLDO EIJO GARAY
Obispo-Patriarca de Madrid-Alcal4
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