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EL 28 (1988), 1-37
E. CoLoMmER

RAMON LLULL Y RAMON MARTI *

En el Liber de acquisitione Terrae sanctae Ramon Llull menciona a
un religioso, famoso por sus controversias con judios y musulmanes, a
quien tuvo ocasién de conocer personalmente junto con sus compafieros
de apostolado. El relato luliano dice asi: “Se cuenta de cierto religioso
cristiano, buen conocedor del arabe, que fue a Tunez para discutir con el
Rey, de nombre Miramolin. Dicho fraile demostrd al Rey, aludiendo a di-
versos usos y ejemplos morales, que la ley de Mahoma era enganosa v
falsa. El RL\ moro, bien instruido en ]()("lcd v filosofia natural, reconoci6
la verdad de sus pruebas y asintiendo a sus dlchos exclamé: ‘En adelante
va no quiero ser musulman. Demuéstrame ahora tu fe y me haré cristia-
no. Mas aun, haré que todos los hombres de mi reino se hagan también
cristianos bajo pena de ser decapitados’. Entonces el fraile le respondio:
‘La fe cristiana no puede ser demostrada; pero ahi tienes el simbolo ex-
puesto en arabe: créelo’. El fraile hablé asi porque, aun siendo muy for-
mado en letras y moralidades, en su argumentacién procedia por vias de
autoridad y no de razén. Entonces el Re\ replico: Yo no estoy dispuesto
a dejar la fe por la fe, aunque dejarfa de buen grado la fe por la inteli-
gencia de la verdad. Hiciste mal en refutar la ley que tenia, siendo asi que
no puedes demostrar con razones validas la tuya: y asi ahora me quedaré
sin ley alguna’. Luego el Rey expulsé con deshonor de su Reino a aquel
fraile y a sus compaieros. Tanto a él como a sus compaiieros vo los vi
cont mis propios 0jos.

"El fraile sabia también hablar hebreo y, entre otros varios, solia dis-
cutir frecuentemente en Barcelona con un maestro judio, eminente en el
conocimiento de las letras hebraicas. Dicho judio me conté en cierta oca-
sion haber aseverado muchas veces al fraile que estaba dispuesto a ha-

® EI trabajo recoge la ponencia presentada por el autor al 1T Congreso Internacional de
Lulismo, 19-24 de octubre de 1976. Tanto el texto como las notas y la bibliogratia remiten
al manuscrito original.



2 E. COLOMER

cerse cristiano, si aquél le prometia que podia entender lo que, seglin su
fe, creia, pero el fraile, le respondia que no podia entender, por lo que
el judio permanecié como era antes, despreciando nuestra ley como falsa
e incapaz de ser demostrada. He contado estas cosas aqui, porque si dicho
religioso hubiese sido capaz de ofrecer a su mtmlocutm razones evidentes
e irrebatibles en favor de nuestra fe, aquél, y otros muchos con ¢, se hu-
bieran hecho cristianos. Ahora bien, es posible encontrar tales razones:
estoy cierto de ello y dispuesto a demostrarlo™.!

Nos engafiariamos de medio a medio si en este pasaje luliano no vié-
ramos otra cosa que el relato ingenuo y colorista de circunstancias religio-
sas de otra época. El suceso aqui narrado, pese a su apariencia inocente,
tiene suma importancia en la génesis del pensamiento religioso de Llull,
De hecho, la narracién luliana no tiene nada de inocente. ltn ella, mas que
el mismo suceso, importa su significado. Baste recordar, como comproba-
cion de lo dth, que Llull se 16‘1610 en otras dos ocasiones al mismo he-
cho, pero convertido ahora claramente en “eixemple”. En términos de
Eugenio D’'Ors dirfamos que la “anécdota” ha sido clevada a “catego-
ria”. En efecto, en el Liber de convenientia fidei et intellectus in obiecto,
Llull narra de nuevo el mismo suceso, centrado ahora en el didlogo entre
el misionero cristiano y el Rey de Tuanez. A la invitacién del cristiano:

“Cree esto y te salvaras”, contesta el Rey musulman: “Esto no es ninguna
demostmcmn sino sunplemente una afirmacién. Yo no quiero d(,]..ll el
creer por el creer, sino solo el creer por el entender. Asi que hiciste mal
al sacarme de la fe en que estaba. Ahora no soy ni cristiano ni mahome-
tano ni judio”.? Es importante sefalar que el Liber de convenientia fidei
et intellectus es estrictamente contemporaneo al Liber de acquisitione Terrae
sanctae: ambos vieron la luz en Montpellier el afio 1309. En cambio, el
otro pasaje paralelo es muy anterior. Se encuentra en el Blanguerna y se
remonta, por tanto, al parecer, a los afios 1282-87. Llull, con todo, parece
referirse al mismo hecho de base, aunque con ciertas variantes de detalle.
El papel de los respectivos plOtd"OnlStdS ha cambiado y el punupa] no
pertenece al cristiano, que se mueve mas bien entre bdsndmcs sino al
Rey musulman. Nos cuenta, en efecto, Llull que siendo Blanquerna Papa
en Roma, se le presenté un buen dia un sarraceno muy anciano y le en-
tlego una carta de parte de un Rey moro. En ella (,l Rey suphcuba al

Papa le dijese la verdad sobre lo que cierto cristiano le habfa referido de
la fe catélica, a saber, que no podia probarse con razones. Desengaiiado
de la ley de Mahoma, el Rey dudaba en hacerse cristiano, porque no
queria dejar una fe por otra. Si el Papa le aseguraba que la fe catolic:
podia ser probada, él estaba dispuesto a hacerse cristiano, adorar a Jesu-

1 Liber de acquisitione Terrae sanctae, ed. L. Longpré, Criterion 3 (1927), 276-7
? Liber de convenientiae fidei et intellectus in objecto, MOG 1V, 574 = Int, xi, 4.



RAMON LLULL Y RAMON MARTI 3

cristo como Dios e, incluso, sujetar su reino a la obediencia de la Iglesia
romana.?

La intencién de estos pasajes es clara como la luz del dia. En el caso
ejemplar del misionero cristiano y del Rey de Tunez, Llull ha creido
constatar el fracaso de un determinado tipo de controversia religiosa. No
basta con convencer a los no cristianos, con razones de orden moral, de
la falsedad de su ley. Hay que llevarlos a aceptar la verdad de la ley
cristiana. Pero para ello no puede alegarse una autoridad que ellos no re-
conocen. Es Plc(.lS() coger el toro por Lls astas y atenerse a la tnica auto-
ridad que ellos reconocen, porque es comun a “todos los hombres, cristia-
nos o no cristianos, creyentes en alguna ley o gentiles sin ley: la autoridud
universal de la razén, En el 4nimo de Llull bl ota asi el proyecto de un
nuevo tipo de apologética: una apologética racional y filosofica, capaz de
satisfacer las exigencias intelectuales del interlocutor no cristiano. La Vita
coetanea nos ofrece a este respecto un pasaje muy instructivo. El lugar
de la escena es, de nuevo, Ttnez. Maestro Ramén acaba de descnlbalcm
y después de dar gracias a Dios, se dirige resueltamente a la ciudad y
empieza a buscar dia tras dia a los hombres mejor intruidos en la fe de
Mahoma. La propuesta que les hace no puede ser mas singular. Les dice,
entre otras cosas, que “él conoce las razones de la ley de los cristianos en
todos sus articulos, pero que ha venido hasta alli para conocer también
las razones de su ley, es decir, la de Mahoma, y que asi, si después de
intercambiar los respectivos puntos de vista, encuentra (ue sus razones
son mas convmcentes que las de los cristianos, esta dispuesto a convertirse
a su secta” o, como expresa 51‘1ﬁc amente el texto cataldn, a hacerse moro.

Al oir estas palabras se arremolinan en torno a Llull los hombres més
peritos en la ley de Mahoma que habia entonces en la ciudad, para expo-
nerle sus razones y convertirlo. El, empero, después de responder tranquila
y facilmente a sus cuestiones, les expone con vigor y conviccién las lineas
maestras de su apologética: “Conviene que cualquier hombre sabio tenga
aquella fe que atribuye a Dios eterno, en quien todos los hombres sabios
del mundo creen, mayor bondad, poder, gloria, perfeccion, etc., y todas
estas cosas en la mayor igualdad y conc(nddncm... Ahora, por los ar gu-
mentos que me acabais de proponer, advierto que vosotros, sarracenos, que
estais bajo la ley de Mahoma, no comprendéis que éstas y las restantes
dignidades contienen en si mismas sus propios actos intrinsecos y eternos,
sin los cuales serian eternamente ociosas... Vosotros, en efecto, por lo que
veo, sblo atribuis estos actos a dos di(rmdadcs o razones, a saber, la sa-
bldmm y la voluntad, de lo que se dcduce que dejais las 1(’stal1tc la
bondad, la grandeza, etc., en la ociosidad y, por tanto, ponéis desigualdad

dlscoldm entre ellas, lo que es inadmisible. Ahora bien, al lemltu como

3 Blanquerna, cap. 84, ORL IX, 322.
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es debido, que los actos esenciales de estas dignidades, atributos o razones
son en igualdad y concordancia intrinsecos y eternos, los cristianos demues-
tran evxdentcmente que en la tnica y 51mpl1cxsmm divina esencia y na-
turaleza hay Trinidad de personas, a saber, el Padre, el Hijo y el Espi-
ritu Santo... También se os mostrara, si dl(.lld(‘ls a estas razones, que en
la Encarnacién del Hijo de Dios, por la unién y participacion del Creador
y la criatura en la tnica persona de Cristo, la primera y suprema causa
conviene y concuerda de manera sumamente razonable con su efecto”.*

Lo de menos es aqui averiguar si con su nuevo método apologético
Llull tuvo o no mejor fortuna que el fraile de su relato. Por la historia
conocemos el largo rosario de esperanzas frustradas, fracasos y decepcio-
nes que jalonan su vida. La misma Vita reconoce sobriamente que lo
unico que Llull logré con su argumentacién fue concitar el odio de sus
interlocutores. Si logré escapar a la muerte, fue a costa del destierro. En
definitiva, pues, no le fue mejor a Llull que al fraile. Lo importante y de-
cisivo es aqui constatar que ante el fracaso real o pretendido de un mé-
todo apologético de tipo positivo, Llull opta por elaborar uno nuevo, de
caracter racional, cuyo ntcleo central se encuentra en aquellas dos teorias
que constituyen el quicio de su arte: la teoria de las dignidades y de los
correlativos.

Miremos ahora, por unos instantes, hacia atras y volvamos al relato ini-
cial del que hemos partido. Ramén Llull, segin su costumbre, no nos
revela el nombre del religioso en cuestion. E. Longpré, hace ya bastantes
afos, lo identificé, sin embargo, con Ramén Marti.> Hay que reconocer que
todo o casi todo habla en favor de esta identificacién. Los indicios son
abundantes y, hasta cierto punto, inequivocos. El relato luliano se refiere
a un 1ehgloso conocedor del arabe y del hebreo. Ramén Marti, discipulo
de los Studia linguarum de la Orden dominicana, dominaba a la perfeccién
ambos idiomas. El relato sittia la accién en Tunez y Barcelona. Los dos
polos de la vida y la accién apostélica de nuestro dominico son, como
veremos, ambas ciudades mediterraneas. Los interlocutores del misionero
luliano son, segtn el texto, un rey de Tunez y un rabino barcelonés. La
historia nos confirma que Ramén Marti mantuvo relaciones cordiales con
el Califa tunecino, Al-Mostansir, y siguié de cerca en Barcelona la dispu-
ta entre el famoso rabino gerundense Moisés ben Nahaman, llamado vul-
garmente Bonastruc de Porta, y el converso dominico, Pablo Crestia. El
relato nos cuenta que el misionero cristiano, en un momento decisivo de
su intervencién entregd al Rey de Titnez una exposicion del simbolo de

4 Vita coetanea, § 26-7.

¢ Ephrem Longpré, “Le B. Raymond Lulle et Raymond Marti, O.P.”, BSAL 24 (1933),
pp. 269-271, reimpr. a EL 13 (1969), 197-200. Cf. J. N. Hillgarth, Raemon Lull and
Lullism in Fourteenth-Century France (Oxford, 1971), pp. 21 ss. "
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la fe en arabe. Ramon Marti, por su parte, es autor de una Explanatio
symboli Apostolorum, una obra dirigida primariamente a los fieles cristia-
nos, pero en la que tiene muy en cuenta, como si se tratase de un inter-
locutor real, aunque invisible, la problematica teolégica proveniente del
dialogo con el Islam. Llull atestigua finalmente que conoce de vista al
fraile de su relato. No hay motivos suficientes para suponer, como insintian
los hermanos Carreras y Artau, que ambos hombres se encontraran en
Ttnez® Tal suposicién choca claramente con la cronologia conocida. El
primer viaje seguro de Llull a Ttnez se sitta probablemente en el otofio
de 1292. Por esta fecha Ramén Marti habia ya muerto. Su Gltima estancia
en la ciudad norteafricana se remonta a los afios 1268-69.7 ¢Habra que
pensar mas bien que Llull conocié a Marti en Barcelona, donde el domi-
nico residio temporalmente en varias ocasiones y pasé la tltima etapa de
su vida, dedicado a la ensefianza del hebreo v a la redaccién de sus dos
obras de controversia cristiano-judaica, el Capzsfrum judaeorum y el Pugio
fidei? Los huecos evidentes en la cronologia de ambos hombres no per-
miten avalar suficientemente esta tltima hipétesis.®

En cualquier caso, una cosa es clara. Si Ramén Marti se identifica,
como parece, con el religioso de su relato, Llull hubo de tener presente
su método apologético para elaborar, por contraste, el suyo. EI P. Longpré
no duda por su parte en sacar esta conclusion. La apoloqctlca de Llull
habria nacido de la confrontacién con la que los dominicos catalanes y,
muy particularmente, Ramén Marti, desarrollaron en el marco de sus studia
linguarum.® Frente a un tipo de controversia religiosa, marcadamente posi-
tiva, la originalidad de la apologética luliana consistiria precisamente en
su caracter racional, filosofico-teologico. ¢Es valida en todos sus aspectos
esta contraposicion? El tema es merecedor sin duda de un estudio mas
profundo. En definitiva, Ramén Llull y Ramén Marti son los dos maxi-
mos apologistas cristianos del siglo XIII, no sélo en los paises catalanes,
sino en todo el dambito pemnsu]ar. Mids atn, dificilmente se encontrara
en la Europa medieval una obra apologética de la importancia e influen-
cia de la suya, aun teniendo en cuenta obras tan significativas como el
Dialogus inter philosophum judacum et christianum de Abelardo y el Ars
catholicae fidei de Nicolds de Amiens. En este sentido, el presente trabajo

¢ Cal, p. 150, p. 17.

7 La admision con S. Galmés, El dinamisme de Ramon Lull (Mallorca, 1935), pp. 18 ss.,
y Pla I, pp. 18-19, de un supuesto viaje de Llull a Ttinez por los afios 1281-82 no resuelve,
por tanto, el problema. En estos afios Marti residia de modo estable en Barcelona.

8 La tnica fecha relativamente segura en la que Llull y Marti, segiin los datos conoci-
dos, pudieron coincidir en Barcelona parece demasiado temprana. Se trataria del afio 1264,
con ocasion de la visita de Llull a Ramén de Penyafort. En los afios 1269-85, en los que
Marti reside en Barcelona, no hay noticia de ningiin viaje de Llull a la Ciudad Condal.

° Longpré, art. cit.,, p. 270 y pp. 198-9 de la reimpresion.
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se propone desarrollar esta tematica en todos sus aspectos y esbozar un
paralelo entre ambos hombres, tanto en lo que se refiere a su vida y accién
misionera, como a su obra apologética.

Entre Ramoén Llull y Ramén Marti existe, sin duda alguna, méas de un
punto de contacto. “Catala de Mallorques™ el primero, catalan de la vieja
Catalufia el segundo (naci¢ en Subirats, cerca de Vilafranca del Penedés,
en el camino de Barcelona a Tarragona), ambos pertenecen con muy po-
cos afios de diferencia (el nacimiento de Marti se sitiia poco mds o menos
en 1230 y el de Llull en 1235) a la misma generacion, una generacion he-
roica y pionera que siguiendo las huellas de un gran Rey, Jaime I el Con-
quistador, levanté literalmente un Estado o acaso mejor, una comunidad
de pueblos, y se situé de golpe, politica y culturalmente, en la gran his-
toria de su UCIDPO A ambos lados del mismo mar latino, en la tierra firme
catalana y en la isla de Mallorca, el marco ambiental es muy similar. Ls
un marco tlplcamcnte de frontera entre la cultura latina europea y el Je-
gado oriental, un marco definido por la coexistencia e interaccién entre
tres formas de vida, encarnadas por tres religiones, a la vez hermanas y
enemigas: el Cristianismo, el Islam y el Judaismo. Es ocioso subrayar aqui
la importancia de este horizonte histérico-cultural en la formacién de la
personalidad de nuestros dos hombres. Sin él el proyecto que define su
existencia hubiera carecido sencillamente del humus adecuado, donde na-
cer v florecer.

Ahora bien, para que un &rbol pueda nacer y desarrollarse, no basta
con que encuentre el terreno apropiado, es preciso que alguien haya plan-
tado la semilla. De modo similar, en el origen del proyecto de vida de
nuestros dos hombres, ademdas de los 111@\1t(1blcs e importantes influjos de
caracter ambiental, se encuentra la accion de otro gran contcmpomnoo'
me refiero a San Ramon de Penyafort. El fue quien con su ejemplo y sus
consejos plantd en el animo de Ramén Llull y Ramoén Marti la semilla de
su futura vocacion personal. En efecto, confesor y consejero del Rey [ai-
me, Ramoén de Penyafort es el alma de la actividad politico- 1011“105(1 del
Conquistador. El esta detrds de sus planes de guerra para arrancar nuevas
tierras al Islam y orienta su politica religiosa hacia las comunidades judias
del reino. Por mﬂujo de San Ramon, el Rev otorga su pmlcccl(m a los do-
minicos para que funden escuelas en las mudadc recién conquistadas,
impone la predicacion cristiana en las sinagogas, organiza controversias
entre tedlogos cristianos y judios y somete a ](1 censura los libros rabini-
cos.'® Ramon de Peny afort no es s6lo el hombre de recia personalidad
que encauza la acciéon del Rey en la linea de los intereses de la cristian-
dad. Es también el tedrico de las relaciones entre cristianos v no eristia-

Y Ca I, p. 37. Véase también A. Llinarés, Raymond Lulle. Philosophe de l'action (Gre-
noble, 1963), pp. 53-4.
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nos. En sus Responsiones ad dubia ¢ praxi missionariorum exorta Ramoén
de Penyafort responde a las preguntas hechas a la Curia romana por el
prior de los dominicos y el ministro de los franciscanos de Ttnez sobre
la conducta a adoptar por los misioneros cristianos en el norte de Africa
en sus contactos con los musulmanes. El escrito aborda también otras cues-
tiones, como el comportamiento de los cristianos con los judios y de los
musulmanes en tierra cristiana, el pago de impuestos, el derecho de pre-
sa, etc.'t Pero es sobre todo en la Summa de poenitentia, verdadero bre-
viario moral de una sociedad y de una época, donde Ramén de Penyafort
desarrolla plenamente su pensamiento moral y juridico sobre el tema que
nos ocupa y establece, minuciosamente, las normas que han de regir las
relaciones entre los hombres de las tres religiones del libro y, muy parti-
cularmente, entre cristianos y judios. Como es obvio, tales normas resultan
odiosas para nuestra sensibilidad moderna. Los cristianos no pueden ha-
bitar ni comer con los judios, ni ir juntos a los bafios, ni solicitar sus servi-
cios médicos, ni otorgarles dignidades u oficios piiblicos que puedan acre-
centar su influencia. Si se permite a los judios el libre ejercicio de su reli-
gion, se les obliga también a vivir en sus ghettos y a llevar un distintivo
que Pellﬂl[d facilmente reconocerlos. Todas estas restricciones son, por Io
demas, suficientemente conocidas y responden a una determinada coyun-
tura historica. Por ello precisamente hay mayores motivos para subrayar
que Ramoén de Penyafort, por tributario que sea de su época, da mues-
tras del 1espct() que tiene a la persona del judio y musulman, al conside-
rarle por encima de todo como un ser moral, capaz por un lado de abrazar
la fe cristiana e incapaz por otro de ser obhvado a ello. Por lo que a esto
respecta su postura es clara. “Los judios y los sarracenos, como dice Gre-
gorio, han de ser inducidos a recibir la fe de Cristo mas con razones y
suavldades que con asperezas, pero no hay que forzarles nunca a hacerlo:
va que a Dios no le wmda la obediencia que no sea libre”.’?

Pero el aspecto mds importante para nuestro tema de la personalidad
de San Ramoén de Penyafort se refiere a su actividad dentro de la Orden
de Predicadores. En efe(-tn, primero como Maestro General y después
como Provincial de Aragén, Ramoén de Penyafort orientd eficazmente la
labor apostélica de los dominicos catalanes hacia la conversion de judios
y musulmanes. A ¢l se debe en particular la creacién de los famosos Studia
hnrmmum, las escuelas de drabe y hebreo en las que los futuros misio-
neros dominicos alternaban el aplcndlm]e de ambas lenguas con su for-
macién teolégica y humana.'® Ramoén de Penyafort acauuaba hacia afios

U Ca I, pp. 39-40.

2 Sancti Raymundi de Pennaforte Ordinis Praedicatorum Summa (Verona, 1774), p. 1.
Véase Ca I, pp. 355-6.

' Asi lo afirma P. Marsilio en su Cronica, en el capitulo intitulado De felici obitu ve-
nerabilis fratris Raymundi de Penncaforti: “Studia linguarum pro fratribus sui Ordinis Tu-
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este proyecto. Por otra parte, ¢l era el mas indicado para ponerlo en mar-
cha dadas sus intimas relaciones con el rey Jaime Iy, al parecer, también
con el soberano tunecino. El propio San Ramoén en carta al Maestro Ge-
neral de la Orden, Juan el Teuténico, fechada en Barcelona hacia 1246,
le habla de las maltiples posibilidades de apostolado de los dominicos con
los musu]nmnes en Espana y el norte de Africa y menciona finalmente,
como “una puerta que parece abierta para un fruto inestimable” , la buena
disposicion del Miramolin o rey de Ttnez, por entonces el gran Abt Za-
kariya, el primer soberano hafsida plenamente independiente. 11 No es extra-
o, pues, que al volver a su querido Convento de Santa Catalina de Bar-
celona, recién abandonado, por renuncia voluntaria, el generalato de la
Orden, Ramon de Penyafort pusiera manos a la obra.

La puesta en marcha del proyecto no se hizo en un dia. Seguramente
hubo ensayos preparatorios. Y asi cabe pensar que el primer esbozo de
una escuela de lenguas, en este caso del arabe, tuviera lugar en la Ma-
llorca recién conquistada por el rey Jaime, donde encontramos inmediata-
mente algunos dominicos, entre ellos el propio San Ramdn, Miguel Fabra
v, sobre todo, un musulman convertido al cristianismo, el beato Mlguel de
Benazar.’» Como fecha fundacional de los studia linguarum suele sefia-
larse, con todo, el afio 1250, en el que el Capitulo provincial de Toledo
asigna oficialmente ocho religiosos catalanes, entre ellos nuestro Ramon
Marti, al estudio del drabe.'® Las actas capitulares no mencionan el lugar
de la escuela, lo que hace suponer que no se trata de una fundaciéon nue-
va, sino de una institucion va existente. Los historiadores la sithan gene-
ralmente en Tanez. De hecho, desde el afio 1230 poco mas o menos hay
constancia de la presencia de algunos dominicos en la ciudad noite-
africana.'™ Pero la vida de la incipiente escuela de Ttnez no hubo de ser

nicii et Murciae statuit, ad quae fratres Cathalanos electos destinari procuravit, qui in mul-
tum fructum animarum profecerunt et in suae decoratum speculum nationis”. Raimundiana,
Monum. Or. Praed. hist., VI, 1, p. 12.

G J. M.* Coll, “Escuelas de lenguas orientales en los siglos XIII y XIV (Periodo
raimundiano”), AST 17 (1944), Apéndice 2, p. 138.

5 Cf. Coll, loc. cit., pp. 123 y 128.

% El texto de las actas capitulares es muy conocido. Dice asi: “Volentes satisfacere
mandato Magistri Ordinis et attendentes utilitatem negotii in praesenti et maxime in futu-
rum, in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti assignamus ad studium arabicum, iniungen-
tes eis in remissionem peccatorum suorum, auctoritate Magistri et nostra, et mandantes eis
in virtute obedientiae, Fr. Arnaldum de Guardia, Fr. Petrum de Cadireta, Fr. Raymundum
Martini, Fr. Petrum Ariae, Fr. Petrum de Suteo, Fr. Petrum de S. Felice, Dr. Didacum
Stephani, Fr. Petrum de Canellis, praedictum Fr. Arnaldum de Guardia assignamus aliis in
praelatum”. Cf. C. Douais, Acta capitulorum provincialium Ordinis Fratrum Praedicatorum
(Toulouse, 1894), p. 612.

17 Véase entre otros J. M.* Coll, loc. cit., pp. 123 ss., v A. Berthier, “Un maitre orien-
taliste du XIIIe si¢cle: R. Martin”, Archivum FF. Praed. 6 (1936), pp. 272-3. En cambio,
los hermanos Carreras (Ca I, p. 150) sitian la escuela en Murcia. El texto de P. Marsilio,
citado arriba en la nota 13, sobre la paternidad de Ramoén de Penyafort en el proyecto fun-
dacional de las escuelas de lenguas dominicanas aboga de hecho en favor de ambas ciu-
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excesivamente larga. En 1258 los vaivenes de la politica religiosa en el
Reino hafsida habrian ocasionado su cierre. De todos modos, y pese a la
parquedad e inseguridad de estos datos, el ano 1250 constituye una fecha
memorable para 1‘1 historia. En ¢l se establece de modo solemne y oficial
y con todas las formalidades candnicas al uso la primera escuela de 1 lengua
arabe de que tenemos noticia en la Edad Media cristiana.

El proyecto raimundiano siguié adelante. En 1263, en el afio de la con-
quista definitiva de la ciudad por el rey Jaime, se abre probablemente una
nueva escuela en Murcia. Esta fundacién constituye un decisivo paso ade-
lante: se trata por vez primera de una escuela bilingiie, en la que se en-
sefian las dos lenguas orientales por excelencia, el arabe y el hebreo.'™
Ramén de Penyafort moria en 1275. Pero la semilla por ¢l plantada se-
guiria Pl()dHL]LlldO nuevos frutos después de su muerte en Barcelona, Va-
]enua v Jativa.t

Hablar del influjo de Ramén de Penyafort en Llull no es ninguna no-
vedad. Pero acaso a la luz de lo que acabamos de exponer, comprendamos
mejor su alcance y su significado. Llull visita al dominico en Barcelona a
la vuelta de su peregrinacion a Santa Maria de Rocamador y a Santiago
de Compostela. La fecha exacta del encuentro nos es desconocida, pero
puede situarse con probabilidad hacia 1264. Se trata, en cualquier caso,
de un momento decisivo en la vida de Llull.

El acariciaba el proyecto de ir a estudiar a Paris. Ramén de Penyaforl
le disuade y le aconseja volver a Mallorca.®® Llull se deja convencer y
parte para Palma, donde le encontramos inmediatamente ocupado en el
estudio de la gramdtica latina y —el dato es muy importante-— del arabe.”!
La mano de San Ramon es a<1ui claramente perceptible. Incluso el hecho.
en apariencia banal, de servirse de un esclavo moro para el aprendizaje

dades: “studia linguarum pro fratribus sui Ordinis Tunicii et Murciae statuit”. La prioridad
en la mencion de Thinez, junto al hecho de que la presencia de los dominicos en la ciudad
norteafricana se remonta al ano 1230, mientras que no hay constancia de la existencia de
un convento de predicadores en Murcia hasta 1266, inclinan la balanza del lado de Tiunez.
Una serie de bulas papales, en las que Alejandro VI muestra su interés por la labor de los
dominicos en Tunez, confirman esta hipotesis. Cf. Coll, loc. cit., pp. 22. 22 ss., v Ber-
thier, loc. cit., p. 273. En lo que se refiere a Ramdén Marti, un texto del Capistrum ju-
dacorum parece hablar en favor de una estancia de nuestro dominico en Tinez anterios
al ano 1267. La solucidon mds a mano es situarla en los anos del supuesto studium arabicum.
Véase abajo nota 27.

s Cf. Coll, loc. cit., pp. 132 ss.

 Véase J. M.* Coll, “Escuelas de lengua orientales en los siglos XIIT y XIV (Periodo
postraimundiano)”, AST 18 (1945), pp. 60 ss. Sobre las escuelas de lenguas, cf. también
los estudios de A. Berthier, “Les écoles de langues orientales fondées par les Dominicains
en Lspagne et en Afrique”, Revue Africaine 73, pp. 84-104, y A. Cortabarria, “Origina-
lidad vy significacién de los «Studia linguarum» de los dominicos espanoles de los siglos XIIT
y XIV”, Pensamiento 97-99 (1969), 71-92; “El estudio de las lenguas en la Orden domi-
nicana. Iispana-Oriente-Raimundo Marti”, Est. filos. 19 (1970), 79-127.

2 Cf. Vita coetanea, § 10.

2 Ct. ibid., § 11.



10 E. COLOMER

del arabe tenia sus precedentes en los estudios de lenguas de los domini-
cos.?> Ramén Llull ha encontrado definitivamente su camino. Sus grandes
proyectos misioneros, la fundacién de Miramar (1276), el propoésito de es-
cribir “el mejor libro del mundo contra los errores de los infieles”,?® sus
controversias con arabes y judios, sus planes de Cruzada, etc., no se separan
del marco de ideales y realizaciones abierto por Ramén de Penyafort, a
cuyo consejo y requerimiento Santo Tomas de Aquino compuso la Summa
contra gentes (1259-61) ** y San Luis, rey de Francia, emprendié en 1270
la cruzada contra Tunez que debia costarle la vida.?

No es menor la huella de Ramoén de Penyafort en su hermano de ha-
bito, Ramén Marti. Novicio dominico en el convento barcelonés de Santa
Catalina, estudiante, segin algunos, en Paris, en el famoso convento de
Saint-Jacques, donde, al parecer, tuvo por maestro a Alberto Magno y por
condiscipulo a Tomas de Aquino,® Ramén Marti forma parte, como ya
sabemos, de aquel grupo de ocho frailes escogidos, de nacién catalana, que
en 1250, a instancias de San Ramoén, el Capitulo de Toledo enviara al
studium arabicum. Si hay que situar dicho estudio en Tunez, ésta seria
la primera estancia de Marti en la ciudad norteafricana.” En cualquier
caso, del fruto que el dominico sacé de su aprendizaje del 4drabe dan tes-
timonio sus obras, repletas de citas de autores arabes y llenas de erudi-
ci6n islamica. Con todo, la estancia de Marti en el studium arabicum no
fue més que un comienzo. Con el tiempo, Ramén Marti se convertira en la

acnCct." Colls:loc. “cit;'pi 7T,

2 Vita coetanea, § 6.

2t Recoge esta noticia P. Marsilio. Cf. Raimundiana. Monumenta Or. Praed. hist., VI, 1,
p.:12,

* Cf. A. Berthier, loc. cit., pp. 274-5.

* Hay que tomar estos datos con cautela, ya que tienen su origen en una tradicion
conservada en el convento parisino, de la que se hace eco, muy tardiamente, en el siglo XVII,
su prior Ives Ponsard en carta a J. de Voisin, el editor y comentador del Pugio fidei. Véase
el prélogo del citado J. de Voisin a su edicién del Pugio (Paris, 1651; reed. Leipzig, 1687),
p. 112, De ser ciertos estos datos habria que adelantar algunos afios la fecha del nacimien-
to de Marti. Alberto Magno, en efecto, enseiid en Paris en los afios 1245-48. Si el naci-
miento de Marti se sitiia, como es usual en 1230, a su llegada a Paris para estudiar en el
convento de Saint Jacques hubiera tenido poco mas de 15 aifios.

¥ El siguiente pasaje del Capistrum judaeorum, en el que Marti parece aludir a recuer-
dos personales, habla en favor de una estancia temprana de nuestro dominico en Ttnez:
“Probant et eclesie que in Tunicio et per totam Africam in mezquetas redactae sunt, for-
mam pristinam retinendo, et ille que ibidem dirute adhuc insuper luminaribus et in altaribus
christianas ostendunt literas et nomine episcoporum, qui ad Dei cultum eas, tunc temporis,
consecrarunt” (Ms. de Bolonia, fol. 82; cf. Berthier, loc. cit., pp. 273-4). Téngase en cuenta
que el Capistrum se remonta al afio 1267. Un afio después, en 1268, tiene lugar el primer
viaje seguro de Marti a Tunez. De ser cierta nuestra suposiciéon, hay que pensar, por tanto,
en una estancia anterior del dominico cataldn en la ciudad norteafricana. Esta estancia hubo
de tener lugar antes del afio 1264, en el que nos consta que Marti estaba en Barcelona
v, muy probablemente, antes de la composicion de la Explanatio symboli apostolorum, fe-
chada en 1257, en la que Marti da muestras de un exacto conocimiento de la problematica
teologica y moral relacionada con el Islam. Todo nos acerca, pues, a los anos fundacionales
del supuesto studium arabicum tunecino.
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primera figura de los studia linguarum dominicanos y su nombre estard
asociado indeleblemente al de aquéllos. De él cuenta en su crénica Pedro
Marsilio que fue “entendido en latin, filésofo en el arabe, gran rabino en
el hebreo y muy docto en la lengua caldea”.?® Mds atn, hay motivos para
afirmar con los hermanos Carreras y Artau que “desde 12: 50 Ramén Marti
se convierte en el ejecutor fiel de la gran empresa cultural concebida por
San Ramén de Penyafort”.?

En 1264 Ramén Marti estaba ciertamente en Barcelona. A mediados
del afio anterior habia tenido lugar en el palacio real, en presencia del
rey Jaime, de Ramén de Penyafort y numerosos prelados y nobles, la fa-
mosa disputa entre Moisés Ben Nahaman y Pablo Crestia. No nos consta
que ! Marti tomara parte activa en la controversia. Pero la dl[_)umentacmu
mesidnica de Pablo Cresti4 es tan similar a la que Ramdén Marti desarrolla
en el Capistrum judaeorum, que cabe pensar en una colaboracion entre
ambos dominicos.?® Como resultado de la disputa el rey dispuso que una
comisién de tedlogos examinara los libros rabinicos. De ella forma parte
Ramén Marti, ]unto con el obispo de Barcelona y el prior de Santa Cata-
lina, Arnaldo de Segarra. Digamos de pasada que la sentencia no fue
condenatoria, sino solamente expurgatoria de aquellos pasajes que, en
opinién de los tedlogos, eran injuriosos para la fe cristiana.”? La estancia
de Marti en Barcelona no se prolongé mas alla de cinco afios. En 1268,
parte hacia Tunez. El viaje se relaciona, al parecer, con un ambicioso pro-
yecto de cruzada, acariciado por Ramén de Penyafort: la conquista de
Tierra Santa mediante la conquista del norte de Africa. Contemporanea-
mente, la flota francesa, al mando de San Luis, habia partido de Aigiies Mor-
tes, en ruta hacia Tierra Santa, pero en el consejo de guerra celebrado en
la rada de Cagliari, el rey cambiara de plan y dirigira sus efcctlvos contra
Thnez. La sublta muerte de San Luis puso fin a esta empresa.’* Por su
parte Ramén Marti desembarcaba en septiembre del afio siguiente en
Aigiies Mortes, de regreso de su mision tunecina. Aquel mismo dia llegaba
al puerto la nave en que Jaime I volvia de su fracasada cruzada a Tierra
Santa. Cuentan los biégrafos, que para huir de los honores reales, nuestro

8 Cf. Quetiv-Echard, Scriptores O.P., I, p. 396.

* Ob. cit., p. 149.

» Cf. Berthier, loc. cit., p. 306. Véase en el mismo trabajo, pp. 291-2, un resumen de
la argumentacién de Marti en el Capistrum.

3 Cf. F. Valls Taberner, “San Ramén de Penyafort”, en Obras selectas 1 (Madrid-
Barcelona, 1953), pp. 321 ss. Sobre la disputa de Barcelona véase ademas I. Loeb, “La
controverse de 1263 a Barcelone entre Paulus Christiani et Moise ben Nachman”, Rev.
Etud. Juives 15 (1878); H. Denifle, “Quellen zur Disputation zu Barcelona 1263”, Histor.
Jahrb. 8 (1878); J Millas, “Sobre las fuentes documentales de la Controversia de Barcelona
en el aino 1263”, Anales Univ. de Barc. (1940), 25-44; C. Roth, “The Disputation of Bar-
celona (1263)”, The Harvard Theol. Rev. 43 (1950), 117-144; F. Baer, A history of Jews
in Christian Spain (Filadelfia, 1961-62), I, pp. 152 ss.

3 Cf. Berthier, loc. cit., p. 274 s.
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dominico y su companero Francisco Cendra tomaron inmediatamente la
ruta de \4011tpel]101 v se dirigieron precipitadamente hacia Barcelona.?
A partir de esta fecha Ramon Marti se establece definitivamente en la
capital catalana. Alli, sin abandonar los temas arabes, se dedica con ardor
al estudio de los textos rabinicos. En 1281 el Capitulo provincial de Es-
tella le confia la direccién del studium hebraicum, instalado en el con-
vento dominicano de la Ciudad Condal.®* Por sus aulas pasara entre otros
un discipulo inquieto y genial, Arnau de Vilanova. En 1282 Ramdn Marti
tiene una tltima ocasion de ver llevados a la practica los planes de cru-
zada de Ramén de Penyafort. Pedro II el Grande, llamado por el gober-
nador de Constantina, Ibn Ouezir, prepara una expedicion militar a Collo,
que, al igual que las anteriores, no tuvo sin embargo ningin resultado
tangible.®” Poco después, en 1285, Ramén Marti entregaba su alma a Dios.

Si, como acabamos de ver, la vida y la accion misionera de Ramén
Llull y Ramén Marti, transcurren, hasta cierto punto, por cauces parale-
los, en su obra apologética los puntos de convergencia se dan de la mano
con importantes divergencias. Antes de analizar detalladamente uno y otro
aspecto, serd bueno adelantar un breve inventario de ambas obras. La obra
a )ol(mdlm de Llull es, sin duda, mucho mas amplia v varia que la de
_\Lutx Cabria decir hasta cierto punto que la obra entera del mallorquin
constituye un inmenso Itinerarium mentis ad fidem. Su pensamiento no
es nunca un pensamiento neutral o aséptico, sino claramente “comprome-
tido”. Es el pcnsamiento de un “convertido” que busca “convertir”. El
suelo de donde brota el “arbol” de la filosofia luliana no es el deseo griego
de saber, sino el deseo cristiano de compartir v convencer, de comunicar
a los quc todavia no la poseen la verdad salvadora de la que uno esta po-
seido. Esto vale, en general, no sélo de sus escritos filoséfico-teologicos,
sino incluso del mismo ntcleo central de su pensamiento 16gico-metafisico,
tal como ha cristalizado en el llamado “arte” luliano. En este sentido no
es facil distinguir en Llull las obras apologéticas de las restantes. Con
todo, desde un criterio mas bien formal que material, cabe hablar en Llull
de escritos especificamente apologéticos e incluso ordenarlos en tres gru-
pos principales, de acuerdo con las tres formas caracteristicas de su accion
misionera: la predicacion, la ensefianza y el didlogo o la controversia reli-
giosa. Al primer grupo pertenece, por ejemplo, el Liber praedicationis
contra Judaeos. El segundo grupo, mas numeroso, contiene una serie de

% Asi lo refiere el historiador dominico F. Diago en su Historia de la Provincia de Ara-
gon de la Orden de Predicadores desde su origen hasta el aiio de 1600 (Barcelona, 1599),
fol. 136, Véase J. M.* Coll, Escuelas de lenguas orientales en los siglos XIII y XIV (Periodo
postraimundiano), loc. cit., pp. 63-4.

3 Segiin el texto de las actas se asignan al convento de Barcelona ad studium hebraicum
ocho religiosos, entre ellos el propio Ramdén Marti en calidad de lector. Véase Berthier,
loc. cit., p. 277,y Coll, loc. cit., p. 60.

% Cf. Berthier, loc. cit., pp. 277 s.
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escritos dirigidos conjuntamente a judios y musulmanes y ordenados prin-
cipalmente a la demostracion de la Trinidad y la Encarnacién. Mencio-
nemos entre ellos el Libre de demostracions, Libre de cone ixenca de Déu,
Liber de Trinitate et Incarnatione, Liber per quem poterit cognosci quae
lex sit melior, maior et verior etc. Finalmente el tercer grupo, el mas ori-
ginal y caracteristico de Llull, ademas del incomparable Libre del gentil
e dels tres savis, contiene otras obras en forma de didlogo, como son el
Liber de Spiritu Sancto, Liber tartari et christiani, Liber de quinque sa-
pientibus, Liber de Adventu Messiae y la Disputatio Raimundi et Hamar
saraceni.

La obra de Ramén Marti es, por supuesto, mucho mas reducida. Su
caracter apologético es también mucho mas estricto. En realidad, Marti
no conoce otro tipo de literatura que la apologética. Incluso la Explanatio
symboli Apostolorum, que podria parecer a primera vista un tratado teo-
logico o catequético, es en realidad un escrito apologético, para uso de
los predicadores o misioneros en medios musulmanes o judios. En ella
cabe distinguir dos etapas sucesivas. Una de acento mas bien arabizante.
A ella pertenece la ya citada Explanatio symboli Apostolorum, terminada
en 1257, y unas Sumas contra el Alcoran, hoy perdidas, pero que atribuye
a Marti el historiador Diago.?® Parece oportuno mencionar también aqui
al famoso Vocabulista in arabigo que la critica, aunque no unanimemente,
considera obra de nuestro dominico. Tanto mas que el texto del diccio-
nario va acompanado de un curioso didlogo entre un musulman y un cris-
tiano, en el que el primero, dirigiéndose a su interlocutor, le dice: “Oh th
que te llamas de nombre Ramén y de apellido Marti”. El didlogo versa
sobre la excelencia de la lengua drabe como lengua inspirada por Dios
y la infalibilidad e inimitabilidad del Coran, que el musulman afirma y
Marti niega. La inclusién de este fragmento en el diccionario parece in-
dicar que Ll obra es fruto de la colaboracion entre un cristiano y un mu-
sulman y que ambos quisieron dejar alli constancia de su propia fe.* La
scgunda etapa tiene un acento marcadamente judaizante. A ella pertenccen

3 Véase su Historia de la Provincid de Aragin, fol. 137. Cf. Berthier, loc. cit., p. 295.

¥ Cf. Berthier, loc. cit., p. 292. F. de la Granja, “Una polémica religiosa en Murcia en
tiempos de Alfonso el Sabio”, Al-Andalus 31 (1966), 47 ss., da noticia de la controversia
que tuvo lugar en Murcia, en los primeros afios de la dominacién cristiana, entre un joven
musulmain, de origen murciano, pero que luego se estableceria en Ceuta, Ibn Rasik, y un
sacerdote cristiano. La discusion versa, como en el breve didlogo inserto en el Vocabulista,
sobre la supuesta inimitabilidad del Corin. El momento de la polémica se sitia entre 1243
y 1263 como fecha limite. El autor se pregunta, no sin razon, si no habrad motivos para
identificar el sacerdote cristiano con Ramén Marti. La hipdtesis es muy sugerente, pero carece
de una base suficiente en la cronologia conocida. Al margen de que no tenemos noticia de
una estancia de Marti en Murcia, el establecimiento de los dominicos en aquella ciudad no
parece pueda situarse antes de 1266, el afio de su conquista definitiva por el rey Don
Jaime.
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las dos obras que mds han contribuido al renombre de su autor: el Ca-
pistrum Judaeorum y el Pugio fidei contra Judaeos. La primera obra, por
desgracia, todavia inédita, fue terminada en 1267. Va destinada exclusiva-
mente a los judios, 0 mejor, a los misioneros cristianos entre judios.”‘“ La
segunda constituye el fruto maduro del esfuerzo de toda una vida. No es
asual que Ramoén Marti la ultimara en 1278, unos siete anos antes de
morir. El valor histérico-cultural del Pugio fidei es extraordinario. Lo de
menos es que su autor copiara textualmente en su primera parte pasa]'es
enteros de la Summa contra gentes del Aquinatense.® Este plagio viene
compensado por un conocimiento de primera mano de los autores arabes
v judios. Dificilmente se encontrara en toda la Edad Media cristiana una
obra que supere al Pugio en el manejo de las fuentes orientales. Ramoén
Marti conoce y cita largamente, ademas del Coran, a Algazel, Alfarabi,
Avicena, Averroes, e incluso al médico y filésofo persa Arrazi, cuya obra,
Investigaciones orientales, hoy dia todavia inédita, llevaba entonces escasa-
mente treinta afios de existencia.** Es mayor todavia el uso de las fuentes
judias. Ramén Marti utiliza el Talmud y sus comentaristas, el Targum de
Jonatan ben Uzziel, los Midrashim, incluso uno hoy perdido, u)mpueslo
en el siglo XII por Moisés Haddarscham de 1 mbona el Zohar, y entre
los gxandes maestros del pensamiento judio, a Salomén ben Isaac, Abraham
ben Ezra, David Kimhi v a su contemporaneo Moisés ben Nahaman.*' El
Pugio fue redactado en latin v en hebreo. Sus destinatarios son, pues, pri-
mariamente los judios, aunque no se excluyen los musulmanes. El propio
autor lo subraya en el proemio de su obra, al confesar que dirige su argu-
mentacién de la mejor manera que sabe v puede “principalmente contra los

3 Se conocen actualmente dos manuscritos del Capistrum: el cod. 1675 (n. 865 del ca-
thlogo impreso de manuscritos latinos) de la Biblioteca universitaria de Bolonia y el cod.
lat. 3643 de la Biblioteca nacional de Paris. Véase el andlisis de estos manuscritos y un
breve resumen de la obra en Berthier, loc. cit., pp. 287 ss.

# La discusiéon suscitada por M. Asin Palacios, “El averroismo teoldgico de Santo To-
mas de Aquino”, en Homenaje a Don Francisco Cordera (Zaragoza, 1904), pp. 320-323, en
torno a la pretendida prioridad del texto de Marti sobre el de su gran compaiiero de ha-
bito, hace ya tiempo que ha sido zanjada en favor del segundo. La publicacién en 1918,
en el vol. XIIT de la edicion leonina, del autdégrato de los dos primeros libros de la Summa
contra gentiles, un texto repleto de enmiendas y tachaduras que constituye casi una obra
nueva respecto a la primera redaccion, dio el golpe de gracia a la hipdtesis de Asin. Pos-
teriormente J. M.* Lloveras, en un estudio utilizado por los hermanos Carreras (Ca I,
pp. 163 ss.), adujo la prueba decisiva, al demostrar que Marti en el cap. XII del Pugio cita
la Summa contra gentiles del Aquinatense bajo la formula usual en la época: dicit quidam.
De los 26 caps. que constituyen la primera parte del Pugio, 21 son en gran parte copia
de la Summa contra gentiles. En ocasiones, Marti copia también la Summa theologica. Cabe
la posibilidad de que Tomas y Marti utilizaran un material comin que corria por los con-
ventos de la Orden. Pero en este caso el mérito de haberlo elaborado filos6ficamente corres-
ponde sin ninguna duda al primero. Finalmente, en lo que se refiere a la cronologia, el
Pugio se escribié en 1278, mientras que la Summa contra gentiles fue redactada entre 1259
v 1264. Son mds de 18 afios de diferencia.

9 Cf. Berthier, loc. cit., pp. 302 ss.

"t Cf. ibid., pp. 309 ss.
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judios, después contra los sarracenos y cualesquiera adversarios de la fe
verdadera” .

Lo primero que define una apologética son sus destinatarios. No es di-
ficil descubrir quiénes son los destinatarios del pensamiento apologético
de Ramoén Llull y Ramén Marti. Inmersos como estaban en el marco ca-
talan y mediterraneo del siglo XIII, los hombres se dividen primariamente
para ellos en creyentes de las tres religiones del libro. Ambos saben muy
bien, como es natural, que existen también los gentiles, en la terminologia
de la época, los hombres sin ley. Llull los tiene muy presentes en su obra.
Y si en el Libre del gentil e dels tres savis ejemplifica, literariamente, su
situacion en la figura conmovedora de aquel buen gentil, a quien el pen-
samiento angustioso de la muerte pone en la pista de Dios, en el Liber
tartari et christiani se interesa, concretamente, por la conversiéon de los
mongoles. Llull, ademaés, cosa que no ocurre en Marti, extiende el hori-
zonte de sus preocupaciones ecuménicas hacia los cristianos separados de
Oriente, griegos ortodoxos, nestorianos y jacobitas. Mds aun, en un deli-
cioso pasaje del Blanquerna, Llull se hace el portavoz de toda la huma-
nidad conocida: “Ave Maria! Saluts t'aport dels sarrains, jueus, grecs, mo-
gols, tartres, bulgars, hongres d'Hongaria la menor, comans, nestorins,
108508, guinovins: tots aquests e mo]ts d’altres infeels te saluden per mi,
qui som lur procurador”.** Por su parte, Ramén Marti, en el primer ca-
pitulo del Pugio, divide a los hombres en dos grupos fundamentales: el
de los “hombres sin ley, que considera casi infinito, y el de los que “tienen
ley o se arrogan su nombre y son o judios, o cristianos o sarracenos”.**
Pero estas y Otmq constataciones no aminoran la unpmtmua del hecho
basico e umemb]e de que el pensamiento apolotrctlco de nuestros dos hom-
bres se oucnta, fundamentalmente, a la conversiéon de judios y musul-
manes. Esto es claro en el caso de Llull, cuyos esfuerzos por reconciliar
la iglesia griega con la latina lo mismo que sus provectos de conversion de
los paganos, son sélo aplicaciones concretas de un ideal misionero y de un
sistema de pensamiento, forjado de acuerdo con las necesidades del hori-
zonte concreto en que nacié v cuajo, determinado esencialmente por la
coexistencia y el didlogo entre los hombres de las tres religiones medi-
terraneas.*> Y es mas claro todavia en Marti, quien considera el judio, y lo
mismo vale en su medida del musulman, como el enemigo mas peligroso,
por ser el “mds familiar e inevitable” para los cristianos, dado que unos
y otros viven, por asi decirlo, codo a codo y en la misma casa.*¢

* Pugio fidei, ed. ]J. de Voisin, reed. de Leipzig, 1687, p. 2.

3 Blanquerna, cap. 61, ORL IX, p. 211.

Pugio fidei, p. 192.

4 Cf. R. Pring-Mill, El microcosmos lullia (Palma, 1962), pp. 15 ss.
Pugio fidei, p. 2.
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¢Cudl es la actitud de Ramén Llull y Ramén Marti hacia sus interlo-
Lutows judios y musulmanes? Pienso que para responder con objetividad
a esta cuestion, hay que evitar ante todo dos prejuicios de signo contra-
rio. Se ha sulna\ ado hasta el exceso, en el caso de Llull el tono sereno y
cortés de sus obras de controversia religiosa. Sin duda, esto es valido para
el Libre del gentil, verdadera joya de la literatura religiosa de la Edad
Media, pero no es aplicable sin mas al resto de la obra luliana. A. Llinarés
ha distinguido a este respecto en Llull la “época del didlogo” de la “época
de la dmputa v ha situado entre ambas, como un pl()fundo tajo, su pri-
mer viaje a Ttnez, es decir, su primer contacto personal y no meramente
literario con la realidad concreta y masiva del Islam nor teafricano. 7

Para darse cuenta del cambio operado en el animo de Llull basta com-
parar el tono v el marco ambiental de los dos didlogos que constituyen el
comienzo vy el fin de esta evolucién: el Libro del gentil (1273- 75) y la
Disputatio Raimundi et Hamar saraceni (1308). El contraste entre ambos
es verdaderamente impresionante. La bella floresta del primero, abundante
de fuentes y arboles frutales, se ha convertido en el segundo en un in-
fecto calabozo. Y con el marco ambiental han cambiado tdmlnen los per-
sonajes. Ya no son aquellos sabios idealizados que dialogaban entre si, de
acuerdo con las reglas de la mas extremada cortesia y que, al despednse
se pedian mutuamente perdon por si acaso se les hubiera escapado, sin
querer, alguna “vilana paraula”** sino dos hombres de carne y hueso, con
sus odios, sus pasiones y mezquindades, Ramén, el prisionero cristiano, y
Hamar, un musulman que va a visitarle en la carcel, por orden del mufti
con la esperanza de hacerle abjurar de su fe. El debate que alli se inicia
estd a tono con las nuevas circunstancias. Ya no se trata de un didlogo
noble y elevado, como en el Libro del gentil, sino de una auténtica dlspu-
ta, en la que ambos contrincantes no ahorran las asperezas de lenguaje, ni
temen descender al terreno estrictamente pelsonal. Hamar no se contenta
con desenmascarar como una “fabula”™ lo que los cristianos cuentan de la
Trinidad vy la Encarnacion, sino que invita al prisionero a renegar de su
fe, ofreciéndole, en compensacion, toda suerte de ventajas nmtmml(‘ be-
Ilas muchachas de noble nacimiento, una gran casa y abundancia de rique-
zas, con las que vivir holgadamente y en paz. A lo que contesta Ramon:
“Yo te he escuchado pacificamente. Te ruego, pues, hagas lo mismo ahora
conmigo... Me has prometido riquezas y abundantes bienes terrenales, si
aceptaba la ley de Mahoma. Me has propuesto un mal negocio, va que
no es con estos bienes que se alcanza la vida eterna. Yo te prometo, en
cambio, que si, abandonando tu ley falsa y diabélica, propagada por el

7 Cf. Raymond Lulle, pp. 269 ss.
“ Cf. Libre del Gentil ¢ dels tres savis, ed. Rosselld, p. 303.
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hierro y la fuerza, aceptas la mia, obtendras la vida eterna, pues la pro-
pagacion de mi ley fue empezada y continuada por la predicacion y la
sangre de los martires”.*

Dicho esto, Ramon inicia el contraataque. Y después de impugnar las
razones de Hamar contra los dos dogmas cristianos de la Trinidad y En-
carnacion, pasa a demostrar mediante cuarenta signos <1ue la ley cristiana
es verdadera y la musulmana falsa. El tono de estas paginas es de una
aspereza y violencia desconocidas en Llull. Son h(cuentes las alusiones a
hechos innobles de la vida de Mahoma y al desorden moral permitido
por su ley. El paraiso musulman es ridiculizado por medio de descripcio-
nes odiosas. No se trata s6lo de la abundancia de manjares y bebidas —cada
bienaventurado podra comer y beber por cuarenta— ni del uso de bellas
muchachas, eternamente virgenes, sino incluso de otros varones. La con-
troversia se cierra con esta breve conclusion: “Cuando el musulmin hubo
escuchado estas razones, las medity largamente, snspn() v finalmente se
alejo del cristiano, dando por terminada la discusion™ ™ La obra recoge.
como es sabido, las amargas experiencias de Llull en Bugia, en 1307, con
ocasién de un dramatico intento misionero en tierras del Islam que le
valié ser golpeado y apedreado por la chusma.® Pero de no saberlo por
la historia, habria motivos para sospecharlo: tan distinto es su tono, acre
y crispado, de aquella sobrecogedora serenidad del Libre del gentil.

En lo que se refiere a los judios Llull tiene conciencia de que tanto su
anterior grandeza como su presente miseria dependen exclusivamente de
su condluun de pueblo de Dios, elegido y 101)1()1) 1do. Asi lo expone a su
propio hijo en el Libre de doctrina /)11011/ “En aquell temps eren, fill, los
jueus amics de nostre Senyor Déu e creien en ell e eren contre los pob]e
que creien en idoles... Sabs, fill, per que Déu dona als jueus la lig? Per
so que no fossen en la error en la que eren los altres gents qui creien en
idoles, e per asso que en lo lur poble agués profetes qui denunciaven lo
adveniment de Nostre Senvor Jesucrist e que en aquell poble des jueus
nasqués nostra Dona Santa Maria, en qual se encarnas lo fill de Déu”.»
Sin emburg(). esta grandeza se troco, por su culpa, en la presente miseria:

.e car tractaren la passio del Fill de Déu, per asso los ha Déus punits
a ésser servos de totes gents, e son los pus avilats e los pus volpeys homens
qui sien... E enaxi com en lo comensament Deus los honra sobre tots los
altres pobles, enaxi per la colpa e per la viltat en que son, major que al-
tres pobles, los té pus deshonrats la justicia de Déu”.”® Hay que subrayar

W Disputatio Raymundi christiani et Hamar sarraceni, MOG 1V, 442 = Int. vii, 12,

> MOG 1V, 476 = Int. vii, 46.

" Véase A. Llinareés, “Le séjour de R. Lulle a Bougie (1307) et la ‘Disputatio Raymundi
christiani et Hamar sarraceni’”, EL 4 (1960), 63-72.

@ Libre de doctrina pueril, cap. 13, 3 v 6; ORL I, 29-30.

% [bid., cap. 69, 7-8, ORL 1, 123.
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el cardcter religioso de este gran fresco luliano. De hecho, aunque Llull
alude en ocasiones a ciertos defectos tipicos de los judios, como la usura
o la avaricia, su postura general es fiel a esa visién religiosa del problema,
sin brotes de antisemitismo racial o politico.?*

La obra de Ramén Marti, en cambio, provoca un prejuicio de signo
contrario. La agresividad de sus titulos “cabestro” de los judios o punal
de la fe, sugiere una actitud de odio o desprecio hacia los no cristianos.
Segummente no hay que tomar demasiado a la letra estas expresiones
odiosas que no corresponden al espiritu con que Marti escribié sus obras.
Lo que €l quiere dar a entender con ellas es su voluntad decidida de defen-
der la fe con armas intelectuales eficaces para “traspasar” a sus adversa-
rios (pugio) y llevarlos de la mano al reconocimiento de su error (cabes-
trum). Marti, en el fondo, no pudo menos de apreciar a esos pretendidos
adversarios para malgastar, como lo hizo, su vida en un apostolado dificil
y casi siempre infructuoso. De hecho, como ocurria en el caso de Liull,
su polémicu se mueve casi exclusivamente en el terreno rcligioso, sin ras-
tros apreciables de antisemitismo racial o politico. Lo que sucede es que
la obra de Marti carece de aquella inconfundible nota humana que consti-
tuye el mayor atractivo de la de Llull, al margen de que ha nacido en
un ambiente muy distinto, en contacto diario con el interlocutor judio o
musulmén y en el seno de una orden religiosa, cuyos miembros llevaban
con mgullo el audaz titulo de “atletas de la fe” que les confiriera el papa
Honorio IIL5%

Dicho esto, hay que reconocer sencillamente que el tono normal de la
obra de Marti es mucho mas duro que el de Llull. Expresiones que dificil-
mente escuchariamos en la pluma de Llull, nos salen al encuentro, casi
a cada paso, en la de Marti. El polemista dominico llega casi a agotar los
términos peyorativos del diccionario latino que denotan alguna falta o
defecto en el ejercicio de las facultades espirituales, por ejemplo “stulti-
tia”, “coecitas”, “deliramentum”, “fatuitas”, “impudentia”, “perfidia”, “ne-
quitia”, “pravitas”, etc. Se trata seguramente de un “género literario”,
pero su uso generalizado denota una actitud de espiritu mucho menos
comprensiva que la de Llull. Marti no parece haber tenido conciencia de
las enormes dificultades de orden intelectual que comporta, en ocasiones,
el acceso a la fe. Los judios son, para ¢l, hombres que “palpan como ciegos
la pared de la verdad”.’® En una ocasmn llega a compararlos a los esca-
rabajos y a los murciélagos, ya que “se escandalizan de ]csuumto alli
donde los otros se edifican, y donde éstos son iluminados, ellos se ciegan”.>®

% Cf. E. Colomer, “Ramén Llull y el judaismo en el marco histérico de la Edad Media
hispana”, EL 10 (1966), 5-45; 12 (1968) 131-144,

% Cf. Ca I, 157-8.

% Pugio fidei, p. 504.

= Ibid.; p. 412,
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En la raiz de esta extrafia ceguera se esconde para Marti el pecado fun-
damental de los judios: su incredulidad. Por esto “andan a tientas en
pleno mediodia como el ciego en la oscuridad y no ordenan sus caminos
a la basqueda de la verdad, siendo asi que los ordenan bastante bien en
los asuntos temporales”.” Marti coincide con Llull en relacionar la cauti-
vidad del pueblo judio con su rechazo culpable de Cristo, pero acentta la
responsabilidad de los judios contemporaneos. EI mismo Dios que librd a
sus padres de la cautividad de Babilonia, no los libra de la presente. Nues-
tro dominico ve en este hecho el indicio de algim pecado oculto, del que
los judios no quieren arrepentirse. Pues bien “el mayor pecado de los
judios fue la muerte de Cristo y la rebelion contra El por eso fueron
llevados cautivos por todas las regiones del orbe. Y porque los judios
actuales dan su consenso a la muerte de Cristo que llevaron a cabo sus
padres, por eso son también castigados... Y porque no quieren reconocer
este pecado, por eso no se arrepienten de ¢l y no alcanzan misericordia”.™

Los musulmanes no salen me](n librados de la polémica de Marti. El
dominico subraya particularmente la falta de ejemplaridad de Mahoma vy
la imperfeccion moral de su doctrina. El profeta es presentado como un
hombre lujurioso y violento.®® El esta muy lejos de ser, como pretenden
sus seguidores, el Paréclito o consolador plomohd() por Jesus en el Iivan-
gelio: “Mahoma no fue un consolador, sino un destructor: ¢l vino con la es-
pada a obligar a los hombres a aceptar su fe, cosa que Dios no quiso
h'u-el al crear al hombw libre y duefio de sus destinos™.%! Por otra parte, la
ley de Mahoma, “no es propia de hombres razonables y honestos, sino
lascivos v mujeriegos”."> Marti insiste, sobre todo, en el caracter antinatural
de la po]wamm penmuda por el profeta a sus fieles, y en la concepcion
material del paraiso musulman. Tal concepcion convierte la bienaventu-
ranza celeste en una pobre “fabula”."® No es propio del hombre prudente,
afirma Marti con Avicena, medir el placer humano por el mismo rasero
que el de los asnos.%* Segun la Escritura ni el ojo vio, ni la oreja oyo, ni
“1be en el corazén del hombre lo que Dios tiene preparado a sus elegidos.

Pero la comida, la bebida y las mujeres, cosas en las que Mahoma pone
la bienaventuranza, las ve el 0jo.” % Marti recuerda, finalmente, que esta
concepcion grosera de la bienaventuranza es la que indujo a algunos filé-

" 1bid., p. 474.
" Explanatio symboli Apostolorum, ed. J. March, Anuari de Ulnstitut d’Estudis Catalans
(1908), pp. 474-5.

% Cf. ibid., p. 455.

% Ibid., p. 455,

& Ibid., p. 491.

" Ibid., p. 492,

% Ibid., p. 494.

% Ibid., p. 494.
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sofos drabes a negar la resurreccion, pero subraya también que los gran-
des pensadores musu]nmnes, Algazel, AV}LCILI, Alfarabi se han separado de
ella y han puesto la felicidad eterna “en el conocimiento y el amor de
Dios y no en el placer”.%

Ha llegado el momento de abordar el tema central de nuestro traba-
jo: el andlisis del pensamiento apologético de Llull y de Marti. El esquema
apologético de Llull es bien conocido de todos. Por ello me limitaré aqui
a poner de relieve sus lineas mas fundamentales. Llull parte de uno de

“lugares comunes” del pensamiento medieval, a saber, un concepto
ejemplarista, mas o menos platonizante de las relaciones entre el mundo
y Dios, v se esfuerza por llevar a sus interlocutores judios y musulmanes
a la aceptacion de los dos dogmas cristianos de la Trinidad v la Encar-
nacién. Para poder dar este : a]to —un auténtico “salto mortal” , al menos
para sus interlocutores— Llull utiliza como palanca su conocida teoria de
las dignidades y correlativos. Las dignidades son, como es sabido, una
serie de axiomas aceptados por los creyentes de las tres 1ehﬂ10nes del
Libro, que expresan a Dios creador en la unidad de sus ambutos esencia-
les, tales como la bondad, la grandeza, la eternidad, el poder, la sabiduria,
la voluntad, la virtud, la verdad y la gloria. Podriamos definirlas como
conceptos trascendentales de valor que piensan a Dios en relacién con el
mundo y por lo mismo son predicables a la vez de Dios y del mundo, pero
con esta diferencia fundamental, que en las criaturas una dignidad no es
la otra, al paso que en Dios la una es la otra; en otras pa]a]nas, en Dios
las dignidades se 1denhﬁcan realmente entre si y con la tnica esencia
dlvnm. Esta identidad o “conversién circular” de las dignidades constituye
para Llull el sello caracteristico del ser de Dios, la marca o sefial ontold-
gica de su trascendencia absoluta sobre la creacion.®?

Con su teoria de las dignidades Llull ha logrado pensar de manera
original la relacion Dios-mundo. Este inmenso engranaje es puesto de
golpe en movimiento mediante la nueva teoria de los correlativos. Los
correlativos tienen su origen en el desarrollo de las formas nominales de
los verbos transitivos, a saber, el participio presente como forma activa, el
pasado como pasiva y el infinitivo como nexo entre ambas. Llull genera-
liza asi una doctrina que San Agustin, en un intento de explicacion del

% JIbid., p. 494.

87 Sobre la génesis, interpretacion y fundamentacion filosofico-teoldogica de la teoria de
las dignidades, véase Pla I, pp. 89 ss. Cf. también del mismo autor “La combinatoria
luliana”, Rev. Filos. 12 (1953), 575-609; 13 (1954), 125-165. Platzeck, sin negar los in-
flujos de origen arabe y judio, resuelve fundamentalmente el problema de las “fuentes” de
Llull, remitiendo a la tradicién occidental, platénica y agustiniana. Recientemente, siguiendo
los surcos abiertos por M. Asin Palacios y J. M.* Millds, M. Cruz Hernindez, El pensa-
miento de Ramdn Llull (Valencia, 1977), pp. 72 ss., vuelve a poner sobre el tapete el pro-
blema de las “fuentes” 4rabes y judias del pensamiento luliano.
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misterio trinitario, habia aplicado a los verbos que expresan una actividad
del espiritu, por ejemplo, cognoscente, conocido y conocer o amante, ama-
do y amar. La consecuencia es obvia: las dmmdadcs divinas se despliegan
como un capullo en flor en la triada de sus cmleldtl\ os. La voluntad, por
ejemplo, se desarrolla en voluntad querida, queriente y querer. Un inconteni-
ble dinamismo sacude de arriba a abajo el edificio del pensamiento luliano.
Dios, nos dira Llull, es infinitamente activo y sus dignidades no podrian
permanecer estériles u ociosas. La palanca, a la que me referia hace un
instante, ha encontrado el punto de apoyo que permite saltar sobre el abis-
mo. En efecto, Llull estd convencido que los pcnsadmos musulmanes y
judios comparten con él esta concepcién de Dios v de las dignidades di-
vinas, al menos por lo que toca a la actividad creadora.’s Por eso, el hilo
conductor de su algumentacum consiste siempre en mostrar que la admi-
sion en Dios de las dignidades como principio activo no vale unicamente
al nivel de la activ 1dad creadora ad extra, sino también y mas primordial-
mente al de la misma vida divina @b intra. En otras palaln as, de la exis-
tencia en Dios de una serie de atributos esencialmente activos que se des-
pliegan en la triada de sus correlativos infiere Llull la existencia de una
alteridad personal en el seno de la Unica Divinidad, es decir, el misterio
cristiano de la Trinidad. De otro modo, Dios, supremamente activo hacia
afuera, seria en si mismo estéril y ocioso. Seria un Deus minor, un Dios
pequeifio, y no el Deus maior, el mayor que pueda pensarse, tal como lo
exige la infinitud.® De modo similar, una vez justificada racionalmente la
Trinidad, Llull se esfuerza en ]usuﬁcal el misterio de la Encarnaciéon del
Verbo, presentandolo como la suprema manifestacion de Jas dignidades de
Dios, la bondad, la sabiduria, la gloria, etc., en el mundo.

Las lineas maestras del pensamiento de Llull conver gen asi, como los
arcos, arbotantes y pilares de una catedral, hacia la clave de boveda que
es Cristo. En este punto la postura luliana es perfectamente coherente. Si
el Dios encarnado es la suprema manifestacion de las dignidades en el
mundo, entonces el motivo de la Encarnaciéon es anterior, por asi decirlo,
al de la creacion. La tipica pregunta medieval Cur Deus homo? recibe
una respuesta grandiosa. La razén de la Encarnacion no es otra que la
perfecta glorificacion de Dios en el mundo, por medio del Dios-hombre,
Jesucristo. El poder y la sabiduria de Dios no pueden descansar, en tlti-
mo término, sino en Dios mismo. La creacién, pues, se ordenaba desde el
comienzo a la Encarnacion. El mundo y los hombres estan, pues, ahi, como
horizonte de vida del Dios encarnado. Para armonizar esta tesis del pri-
mado absoluto de Cristo con el dogma de la redencién, Llull establece,

%8 Cf. el conocido texto de la Declaratio Raymundi per modum dialogi edita, ed. Kei-
cher, p. 205.
% Cf. De Deo maiore et minore, ROL I, 489,
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como es sabido, una doble intencion en el plan creador-salvifico de Dios.
La primera intencion es que Dios se haga hombre. Desde esta perspectiva
la creacion es para la encarnacién y no viceversa. La segunda intencion,
supuesta la permision del pecado, mira también a la salvacion del hom-
bre pecador. Desde esta perspectiva la encarnacién se ordena también a la
redencion, o como dice Llull hermosamente, a la recreacion. La linea sote-
rioldgica, heredada de San Agustin y San Anselmo, encuentra, pues. el
]uvm que le concsponde en la custologjm de Llull, pero claramente subor-
dmadd a otra linea, mas profunda y originaria, ]a encarnacionista.™

Llull no levanté de un golpe este imponente edificio. Su pensamiento
incluye una evolucién harto conocida, aunque diversamente interpretada,
(que se expresa en el paso de un sistema quatelnduo a otro ternario y de-
finitivamente trinitario. Si en el Ars magna primitiva (1273-75) el niimero
de dignidades era 16 (cuatro grupos de cuatro) desde el Ars inventiva
(1289-90) se reducen a 9 (tres grupos de tres). En cualquier caso, la con-
cepcion trinitaria, presente ya en los primeros esbozos del Arte, acabd por
imponerse y se mantuvo sin cambios de importancia a lo largo de su
obra.™ En este sentido, el pensamiento apologético de Llull tl(.‘l](, una uni-
dad v una coherencia indiscutibles.

No ocurre lo mismo en el caso de Ramén Martl. En su pensamiento
se dan dos etapas muy diferenciadas. La primera, representada por la
Explanatio symboli Apostolorum, se sitta en el horizonte intelectual del
agustinismo. No es extraiio, pues, que en ella los puntos de convergencia
con Llull sean relativamente abundantes. La segunda, representada por
el Capistrum judaeorum y, sobre todo, por el Pugio fidei, es doctrinalmente
tomista. Es obvio, por tanto, que en esta segunda etapa los puntos de con-
tacto entre Llull y Marti sean mas bien escasos o nulos. Nos toca ahora
analizar mas a fondo ambos momentos.

La Explanatio symboli Apostolorum es, como indica su titulo, una expa-
sicion del credo cristiano. Su estructura formal es sencilla y Lonvmcento
Abre la obra una introduccion, destinada a poner los .supuestos de la

™ El desarrollo y la fundamentacion de estas breves indicaciones puede verse en E, Co-
lomer, Nikolaus von Kues und Raimund Llull (Berlin, 1961), pp. 104 ss. Cf. también
De la Edad Media al Renacimiento. R. Llull - N. de Cusa - I. Pico della Mirandola (Barcelo-
na, 1947), pp. 169 ss. Para una profundizacion de esta tematica cf. S. d’Algaida, “Cris-
tologia lulliana”, Collectanea Franciscana 1 (1931), 145-183; E. Eijo Garay, “La finalidad
de la encarnaciéon segin el B. R. Lull”, Rev. Esp. teol. 2 (1942), 201-227; B. Nicolau, “El
primado absoluto de Cristo en la mente del B. R. Llull”, EL 2 (1958), 297-312.

L Véase sobre este punto los conocidos trabajos de A. Yates, “The Art of Ramon Lull”,
Journal of the Warburg and Courtauld Institutes 17 (1954), 115-173; “Ramon Lull and
John Scotus Erigena”, Jowrnal of the Warburg and Courtauld Institutes 23 (1960), 1-44;
y las respuestas de J. Pring Mill, “The trinitarian World Pictures of Ramon Lull”, Romanist.
Jahrb. 7 (1955-6), 229 ss.; Ramon Llull y el nimero primitivo de las dignidades en el
“Arte general” (Oxford, 1963) y Pla I, 113 ss.
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futura exposicién: la necesidad de la “fe” para el conocimiento de Dios,
en tanto no es substituida por la “vision”, y la autenticidad e integridad
de los “libros” en los que se basa esta fe: las Sagradas Escrituras. El cuer-
po de la obra desarrolla el contenido del credo en doce capitulos, que
Marti, siguiendo una tradicion de la época, atribuye a cada uno de los
doce apéstoles: Dios uno y trino (1.°); Cristo como Hijo de Dios, en su
venida, pasién, resurreccion, ascension y vuelta como juez de vivos y muer-
tos (2.°-7.°); el Espiritu Santo y la Iglesia (8.-°-9.%), la comunién de los san-
tos, la resurreccién de los muertos y la vida eterna (10.°-12.°). De acuerdo
con esta estructura habia que caracterizar la Explanatio de Marti como
un tratado teoldgico. Su originalidad consiste, sin embargo, en que es al
mismo tiempo una apologética. El autor dirige su obra a la instruccién de
los fieles cristianos, pero mirando continuamente por el rabillo del ojo a
judios y musulmanes. Este acento semitico impregna toda la exposicion
y aflora a la superficie en numerosas ocasiones.

La polémica islamo-cristiana es la que mas inmediatamente salta a la
vista. Marti alude por vez primera a los musulmanes al tratar de la inte-
gridad de los libros santos. Si el Coran, que fue escrito en una sola len-
gua, lo consideran ellos integro e incorrupto, jcon cuanta mas razon lo
sera el canon de las Escrituras, escrito y transmitido en las lenguas mas
diversas! 7 Después las alusiones son casi continuas. Asi Marti defiende,
por L']Cmplo contra los musulmanes el culto de Maria v de los santos de
la acusacién de idolatria; 7 refuta su doctrina de que Cristo no padeci6
en realidad, aludiendo a su sepulcro, conservado en Jerusalén y venerado
por sus mismos correligionarios; ™ contrapone la ascensién de Cristo, que
tuvo lugar en pleno dia y ante sus discipulos, con la pretension de Maho-
ma de lmbel subido tambi¢n al cielo, pero de noche y sin que nadie lo
viese; ™ se opone finalmente a la doctrina de Mahoma sobre la poligamia
y el divorcio y a su concepcion grosera del paraiso.™

No es menor el interés de Marti por la polémica judeo-cristiana. Este
interés se manifiesta, ante todo, en el peso especifico que en la argumenta-
cion escrituristica concede Marti al Antiguo Testamento. Pero no faltan
tampoco alusiones concretas, por ejemplo, al tratar de la integridad de las
Sagradas Escrituras, tan vinculadas con la historia del pueblo judio.”™ Bés-
tenos recordar aqui el tratamiento de la problematica mesianica que con-
tiene, ya en esbozo, los desarrollos posteriores del Capistrum judacorum

2 Cf. Explanatio, p. 454.

© Cf. ibid., p. 456.

" Cf. ibid., p. 478.

% Cf. ibid., p. 481.

" Cf. ibid., pp. 488 ss. y 492 ss
" Cf. ibid., pp. 452 ss
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y del Pugio fidei. Marti demuestra extensamente que Jesucristo es el Me-
sias esperado por los judios por estas cuatro razones o signos: 1.°) la pér-
dida del cetro por Juda; 2.°) el cumplimiento de las setenta semanas de
Daniel; 3.°) el cumplimiento de los milagros predichos por Isafas; 4.°) la
conversion de los gentiles, anunciada por David, Isaias y Zacarias.™

Mias que por este indudable acento apologético, la obra de Marti me-
rece nuestra atenciéon por sus puntos de contacto con el pensamiento lu-
liano. Ya he indicado antes que la Explanatio se mueve en el horizonte
doctrinal del agustinismo. La prueba de ello esta en su modo de concebir
una cuestion tan decisiva como la relacion entre dogma y dialéctica o, mas
sencillamente entre fe y razon. La postura de Marti es a este respecto muy
similar a la de Llull: la prioridad de la fe se da de la mano con la exi-
gencia racional de demostracion. Un ejemplo claro de lo que acabo de
decir nos lo ofrece Marti en el tema de la Trinidad. Nuestro dominico
parte en ¢l, claramente, del “supuesto” de la fe, pero ello no es obstacu-
lo para que se esfuerce en “demostrar” este mismo supuesto mediante la
razon. La Trinidad, nos dice, es un misterio superior a la inteligencia hu-
mana e incluso angélica. Por ello “el que quiera entenderla perfectamente
ha de apovarse mas en la fe que en la razon, segin dice Isaias: si no
cre¢is, no entenderéis, va que siendo Dios mcompamb emente mayor que
todo entendimiento creado ningin entendimiento creado puede compren-
derlo perfectamente™™ Esto no quiere decir, con todo, que la razén no
tenga ni voz ni voto en este asunto. Marti piensa que, al menos, hay que
concederle voz. Los mismos filésofos paganos tuvieron un atisbo de la Tri-
nidad, en cuanto conocieron en abstracto el poder, la sabiduria y la bon-
dad de Dios.®® Pero supuesto su conocimiento por la fe, Marti no duda
en subscribir la tesis de que la Trinidad de personas en Dios puede mos-
trarse también por la razon. Precisamente por ello y “porque no todos
los hombres sabios aceptan la autoridad de los libros sagrados, al paso
que todos ellos, fieles o infieles, se atienen a la razon”,™ dcspuc.s de pro-
bar la Trinidad por la autoridad de la Escritura, Marti ofrece también
como prueba una serie de “razones”.*> Marti no afiade como Llull a estas
razones el apelativo de “necesarias”. Pero en el fondo las tiene por tales.
Y asi, al terminar de exponer una de ellas, no duda en escribir: “se mues-
tra, pues, a quien no contradice la verdad y quiere entender tal como
puede ser entendido que Dios es trino y uno”.%

™ Cf. ibid., pp. 473 ss.
" Ibid., p. 457.

Cf. ibid., p. 461,
Ibid., p. 457.

# Cft. ibid., pp. 459 ss.
# Ibid., p. 459.
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La importancia de este planteamiento aparece inmediatamente en el
desarrollo concreto del tema de Dios. Marti no dedica ni una sola linea
a probar su existencia. Seguramente porque, de acuerdo con los canones
del agustinismo, la tiene por evidente y también porque la unicidad de
Dios es un supuesto comun a judios, musulmanes vy cristianos. Lo que a
Marti le interesa dejar bien sentado no es la unicidad de Dios, sino su
trinidad. Las razones que para ello aduce se mueven dentro del contexto
agustiniano, aunque no dejan de tener sus puntos de contacto con algunos
motivos del pensamiento luliano. Veamos brevemente las mas importantes.
Marti, por ejemplo, atribuye a Dios de modo eminente la unidad, la ver-
dad y la bondad que encontramos también en las criaturas. Pero con esta
diferencia fundamental, que en las criaturas se trata de propiedades que
son de la cosa, pero no son la cosa misma, mientras que en Dios todo lo
que hay en El es Dios mismo. De ahi infiere Marti la existencia en Dios
de 1a Trinidad de personas en el seno de la unidad divina.** En otra oca-
sion, Marti concibe a Dios como una “fuente” eternamente manante, de
donde se sigue que hay que distinguir en el seno de la Divinidad al que
da, o generante, el que recibe, o engendrado, y la liberalidad o el don de
qmbos en otras palabras, el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo.®” Final-
mente, Marti sefiala también la existencia en Dios del poder, la sabiduria
v la voluntad, que aunque sean uno en esencia, se distinguen entre si con
distincién de razén y nmmflestan de algin modo la Trinidad.5¢

El agustinismo de Marti se pone t amblcn de manifiesto en la solucion
que da a una cuestiéon muy debatida en su época: la posibilidad o la im-
posibilidad de la creacion ab aeterno. Marti coincide con Llull en optar
por la solucién negativa. Eternidad y creacién se excluyen contradictoria-
mente. “Lo eterno, en efecto, por su propia razon carece de comienzo. Lo
creado, en cambio, por su propia razén tiene un comienzo. Ambos con-
ceptos se oponen entre si v no pueden predicarse de una misma cosa. Por
tanto, dado que el mundo con todos sus elementos tuvo un comienzo 3
por ello se incluye bajo la nocién de creatura, es imposible que sea eterno.
Las cosas que tuvieron comienzo no pueden tener a la eternidad como
medida de la duracién, sino que, al contrario, con ellas ha sido concreado
el tiempo, que es la medida de las cosas mudables.” 57

Hasta aqui, el agustinismo de Marti estaba en la raiz de sus contactos
doctrinales con Llull. En la problematica cristolégica ocurre exactamente

8 Cf. ibid., p. 459.

® Ct. ibid., pp. 459 s.

8 Cf. ibid., p. 460. exposicion detallada, seguida de una critica de las “razones” de
Marti en favor de la Trinidad puede verse en M. Solana, “Corroboracion filosofica del
dogma de la Trinidad por Ramén Marti”, Rev. filos. 22 (1963), 334-368.

5 Ibid., pp. 464-5. Véase también ibid., p. 460. 5
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lo contrario. La estricta fidelidad de Marti a la tradicién agustiniana vy,
muy particularmente, al legado anselmiano, le aparta radicalmente de la
concepeion luliana. Si la cristologia de Lluﬂ era, como vimos, primaria-
mente encarnacionista, la de \Lutl sera tlp]CdH]GHtC sotenologlca Para
Marti Ja encarnacion se ordena simplemente a la redencion. La considera-
cion de la encarnacién pro priori a la de la redencién no le merece nin-
guna atencién. La respuesta a la pregunta Cur Deus homo? coincide, por
tanto, para él con el desarrollo de la cuestién acerca de la conveniencia
de la redencion.

Esta respuesta abarca propiamente dos preguntas: ¢Serd necesaria la
redenciéon? ¢Serd conveniente que el redentor fuese precisamente el Dios
encarnado? La primera pregunta no ofrece mayor dificultad. La redencion
es necesaria, dado que el primer hombre pecé y con ¢l toda la humanidad
en ¢l contenida.®® La segunda pregunta en mmlno da pie a Marti para
desarrollar su concepcion soterioldgica. Convenia a la b(mdad de Dios,
piensa Marti, redimir la mas ]_JEIfCLtd de sus obras, al hombre caido por
el pecado. Para ello era precisa una satisfaccion que solo podia dar Dios
mismo, ya que ninguna criatura dotada de razon, ni el angel ni el hom-
bre, eran para ello idéneas. EI primero porque no podia representar a los
redimidos. El segundo porque la satisfaccion de una injuria ha de medirse
por la grandeza del injuriado y, siendo Dios infinito, también habria de
serlo la satisfaccién, cosa que sobrepasa las posibilidades humanas. Pero
aun suponiendo que un hombre o un 4ngel pudieran ser mediadores entre
Dios v la humanidad, una razén de conveniencia impide que de hecho
lo fuesen. Entre redentor v redimido surge una relaciéon de dependencia
absoluta que sélo conviene a Dios. En caso contrario, el hombre no podna
menos de reverenciar y tomar a su redentor como otro sefnor y caeria asi
en la idolatria. El hombre tendria dos sefiores, toda vez que podria decir:

“El Creador no hizo nada por mi; dijo y fue hecho. Pero el redentor y
el restaurador padecié muerte por 1111’.“’ Es preciso, pues, que el redentor
fuese Dios vy, siendo éste por naturaleza impasible, es preciso que se en-
carnara o uniera a un hombre en unidad de persona, para satisfacer asi
como Dios hecho hombre la pena infinita que exigia la justicia divina.’®

No puede negarse vigor y grandeza teoldgica a esta concepcion. En
ella se percibe sin dificultad la huella anselmiana. Los pasos principales
de la argumentacion de Marti, el énfasis puesto en la satisfacciéon de la
justicia divina, el rechazo de la posibilidad de otra redencién que no fuese
la realizada por el Dios hecho hombre, porque en tal caso la criatura se
colocaria bajo una dependencia absoluta al margen de su Creador, son

5 Cf. ibid., p. 471.
5 Ibid., p. 471.
*“ Cf, ibid., p. 471.
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puntos demasiado esenciales para que no se reconozca en ellos la gran-
diosa sintesis soteuologlm trazada de mano maestra por < San Anselmo en
las paginas del Cur Deus homo.”*

No sabemos exactamente cuando ni por qué abandondé Marti su pri-
mitiva concepcién agustiniana. El hecho es que su pensamiento cambia
llamativamente de piel y se hace tomista en cuanto a la doctrina y exe-
gético-positivo en cuanto al método. En este decisivo cambio mﬂux O sin
duda el cambio operado en las circunstancias de la vida del maestro
dominico. Al volver a Barcelona, \Lutl se encontré con una importante
novedad en el campo de las ideas: la creciente influencia dentro de su
Orden de los nuevos caminos abiert()s al pensamiento cristiano por el
genio de Tomas de Aquino. Escrita entre 1259 y 1264, la Summa (-nnfm
Gentzles fue acogida con entusiasmo en el convento de Santa Catalina.*
Tanto mas que, segin parece, habia sido escrita a sugerencias de Ramén
de Penyafort. No es de extrafiar, pues, que Marti se inspirase en ella y la
copiase incluso literalmente, al ponerse a redactar su Pugio fidei.** Por
otra parte, a partir de la fedn de la disputa entre \101&(‘8 ben Nahaman
y Pablo Crestia, Marti se interesa cada vez mas por la controversia cris-
tiano-judia. Nos consta que, de modo similar a Llull, Marti gozé del pri-
vilegio real para predicar en las sinagogas.”* Su nombramiento como lector
del Studium hebraicum de Barcelona constituye el reconocimiento ptblico
de esta nueva orientacién de su pensalmentto.

Ahora bien, en sus contactos con los judios Marti se dio cuenta inme-
diatamente de que una discusiéon basada en la especulacion teologica ca-
recia totalmente de eficacia. Lo decisivo aqui era partir de los propios
textos judios e interpretarlos con los medios exegéticos de su propia tradi-
cién. Mds atn, para evitar faciles evasiones, era importante tener el texto
a mano, a pode] ser por escrito y en su propia lengua. Marti nos lo cuenta
en una interesante pagina del ('(lpzshum /uducorum “Uno de los artifi-
cios de los judios, escnbe, es de no responder apenas o nada a una cues-
tion o de darle la vuelta. El que empieza una discusion publica, evita
raramente ser confundido y mas raramente atn llega a concluirla. Tmporta
1)01 tanto cenirse lo mas poslbl a la cuestion y evitar responder a todas

las objeciones. Otro modo de proceder de los ]udlos consiste en responder
al margen, haciendo un largo discurso sobre la santidad de los patriarcas,

°t Véase H. Sancho, “La ‘Expositio symboli Apostolorum’ de Raimundo Marti O.P.”,
La Ciencia Tomista 15 (1917), 405-6.

*2 Cf. Berthier, loc. cit., p. 300.

% Cf. nota 39. Hay que subrayar, con todo, en favor de Marti, que estos préstamos
doctrinales hechos a Santo Tomds son enriquecidos por €l con abundantes referencias a los
autores arabes.

" Asi lo afirma el propio Marti en su Capistrum judaeorum. Cf. A. Cortabarria, “El
estudio de las lenguas en la Orden dominicana”, p. 112.
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¢l numero de sus milagros, asi como sobre la santidad de la ley escrita
y de las palabras dirigidas por Dios a sus padres. Durante estas respuestas
maliciosas, se agitan, hacen ruido v de]'an pasar el tiempo y si uno no
rompe su vana elocuencia, se mantienen invencibles en sus respuestas. Si
uno dispone de tiempo para disipar sus argumentos mediante razones va-
lidas, se esfuerzan en confundirle, y con objeto de volver vanas y frivolas
razones verdaderas y fuertes, se ponen a manifestar su extrafieza de que
una persona sabia y prudente pueda decir tales palabras, sostener tales
propositos e imaginar semejantes fabulas.” *> He aqui por qué Marti se
decidié por llevar la discusion a un terreno mas tranquilo: el de la pala-
bra escrita. Alli podria desarrollar con todo rigor su argumentacién exe-
gética y atender a todas las posibles objeciones.

El (u})zs!zum judacorum constituye un primer paso en el nuevo ca-
mino iniciado por nuestro autor. El contenido y el método de la obra
responde exactamente a la mentalidad judia. En efecto, el desacuerdo
fundamental que oponia entonces —y ahora— a cristianos vy judios se
encuentra en la cuestién mesianica. Para los primeros el Mesias va habia
venido. Para los segundos el Mesias era todavia el que habia de venir.
Il problema de fondo residia en una idea distinta del mesianismo, espiri-
tual v trascendente en los primeros, mas terreno y politico en los segun-
dos. Los mismos motivos que movian a los cristianos en reconocer en ]esus
el Mesias prometido apartaban a los judios de este reconocimiento. Marti
aborda toda esta pmb ematica en el Capistrum. El tema a debatir no es
otro que la venida del Mesias. La obra tiene dos partes. La primera ofrece
seis argumentos destinados a probar que el Mesias ya ha venido. La se-
gunda 1(Jsponde a seis objeciones de los judios contra la realidad de esta
venida. Tanto las pruebas como las objeciones se basan siempre en textos
de la Escritura.”® Marti atendia asi a las exigencias de sus interlocutores.
Se trataba de mostrarles con la Biblia en la mano y utilizando una exé-
gesis de cardcter positivo, que tenia en cuenta el estudio del texto hebreo
del contexto literario e, incluso, de la tradicién rabinica, que el Mesias
que ellos esperaban era el mismo cuya venida proclamaban los cristianos.

Esta insistencia en el método exegético-positivo constituira para Marti
una adquisiciéon definitiva. El Pugio fidei no conllevara a este respecto un
paso atras, aunque si una notable ampliacién de perspectivas. Marti atien-
de ahora a la vez a todos los frentes posibles: los paganos que no conocen
a Dios, los filésofos que niegan su existencia, tienen el alma por mortal
o caen en graves errores acerca de Dios v de la creacion y finalmente los
judios v mmu]mam s. En este sentido es e]eman la 01andmsd arquitectura
del primer capitulo del Pugio, levantada por nuestro dominico con arreglo

Texto citado por Berthier, loc. cit., pp. 291-2.
" Véase Berthier, loc. cit., pp. 291-2.
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a un plan de Algazel.”” En su base establece Marti una clasificacion de
los hombres por sus creencias religiosas. Hay hombres que carecen de ley
religiosa y otros que viven bajo una ley que tienen por revelada. Estos
ultimos son los judios, cristianos y musulmanes. Los primeros representan
a gentes innumerables, pero Marti los distribuye en tres grupos de acuer-
do con tres importantes corrientes filosoficas. Los temporales o epictireos
que niegan la existencia de Dios y ponen el sumo bien del hombre en el
placer. Su representante més cualificado es Epicuro, pero son muchos los
hombres bajo el cielo que siguen sus principios. Los naturales o fisicos que
niegan la inmortalidad del alma y opinan, en consecuencia, que des pms
de la muerte no existe ni premio para los justos ni pena para los impios.
La paternidad de este grupo es atribuida a Galeno, pero en ¢l figuran
“no s6lo hombres de letras que dilucidan sutilmente estas cuestiones, sino
también un nimero incontable de hombres sin letras y de otras gentes™.”
Finalmente, los filésofos adictos a la metafisica, quienes, conscientes de
los errores de las anteriores escuelas, luchardn por desarraigarlos. Pertene-
cen a este grupo hombres ilustres como Socrates, Platon y sobre todo Aris-
toteles con sus dos intérpretes arabes, Avicena y Alf farabi. Estos altimos,
sin embargo, cayeron de nuevo en tres graves errores: la eternidad del
mundo, la ignorancia de Dios acerca de los hechos suwulaus v la nega-
cion de la futum resurreccion.” Marti, fiel al esquema do A tra/e] no in-
cluye aqui en este Gltimo grupo a su principal representante, Averroes. Lo
tendra, con todo, muy en cuenta en el tratamiento ulterior de estas cues-
tiones.

En conformidad con este planteamiento, Marti se impone en el Pugio
una doble tarea: una estrictamente filoséfica, otra exegético-teologica. La
primera se aborda en la primera parte de la obra. La lista de los errores
en que incurrieron los pensadores paganos ofrece a nuestro autor el elenco
de las cuestiones a tratar. Frente a los epictireos, demostrara Marti la exis-
tencia de Dios v que el sumo bien del hombre no esta en el placer, sino
en el conocimiento y el amor de Dios.!® Frente a los filgsofos naturalistas
defenderd la inmortalidad del alma.’o! Finalmente, frente a Aristoteles \
sus intérpretes drabes discutira si cabe probar la eternidad del mundo. qu¢
conocimiento tiene Dios de los hechos singulares y si es imposible o no
la resurreccion.192 Eg unp()llante subr: ayar que estas tres ultimas cuestio-
nes se llevan la parte del leén. La razén es obvia. Bajo esta trinitas ne-

" Cf. Pugio fidei, 1, cap. 1, pp. 192 ss.
“ Ibid., p. 193,

® Cf. ibid., p. 194,

00 Cf. ibid., I, caps. 2 y 3, pp. 194-199.
@ Cf. ibid., 1, cap. 4, pp. 199-207.

1% Cf. ibid., 1, caps, 5-26, pp. 207-258.
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quissima errorum, es facil adivinar las tesis caracteristicas de los averrois-
tas o aristotélicos heterodoxos, que entonces hacian furor en Paris.

Marti, pues, coincide con Llull en haber cobrado conciencia muy a
tiempo del peligro que representaba para la unidad de la cristiandad ese
nuevo flanco abierto en su propio seno y en haber dedicado, como aquél,
a su contencion sus postreros esfuerzos. Es cierto que las armas con las
que lucha nuestro dominico, no son propias, sino prestadas de su hermano
de habito, Tomas de Aquino. Pero es claro en cualquier caso, como anotan
los hermanos Carreras y Artau, que “la primera parte del Pugio estd es-
crita, aunque otra cosa parezca, cara al ambiente europeo y refleja las
disputas habidas en la Sorbona en torno al averroismo”.1%*

La segunda y tercera parte del Pugio nos devuelve a un ambiente mas
conocido. Su marco es el habitual en la controversia religiosa entre los
hombres de las tres religiones del Libro. El apologista cristiano deberd,
pues, establecer frente a judios y musulmanes la verdad de su propia fe.
Marti lo lleva a cabo conforme a un plan minucioso y muy meditado,
cuyo rasgo fundamental consiste en poner la historia en la base de la teo-
logia. Asi la primera cuestion abordada por Marti es la de la Mesianidad
de Jestis. Nuestro apologista reasume y amplia aqui la argumentacion del
Capistrum judaeorum y prueba largamente por el cumplimiento de las
profecias y por los mllagms evangélicos que el Mesias ya ha venido.'*
Marti atiende también a las dlﬁcultddcs provenientes de la diversa con-
cepcion mesianica de los judios y se esfuerza en mostrarles que, segin las
Escrituras, el Mesias debia padccm y que los textos que hablan de su fu-
tura gloria tienen un sentido es 1t010<r1c0 y se refieren no a su primera,
sino a su segunda venida.'*® Resuelta positivamente la cuestién de la Me-
sianidad de Jesus, Marti tiene el terreno desbrozado para desarrollar los
tres puntos capitales del dogma cristiano, la unidad y Trinidad de Dios,
la creacion y caida del hombre y su redencion por el Dios-hombre, . Jesu-
cristo.'® La argumentacion de Marti retorna asi en espiral sobre su punto
de partida. El Mesias aparece, como redentor, en toda la gloria de su di-
vinidad. Marti aborda ahora en toda su profundidad el misterio cristolo-
gico: nacimiento, pasion, muerte, resurreccion y ascension del Hijo de Dios
a la diestra del Padre, para concluir su exposicion con el tema de la nueva
ley de grnciu sellada definitivamente por la venida del Espiritu.'*7 Cierra
la exposicion el tema de la reprobacion de los ]u(lms v su situacion después
de la ascension del Sefior hasta la futura conversion del resto de Israel.10s

1% Ob, cit,, p. 160.

04 Cf. Pugio fidei, 11, caps. 3-10,

1w Cf, ibid., 11, caps. 11-15.

w6 Cf, ibid., 111, dist. 1-3.

Wi Cf, ibid., II1, dist. 3, caps. 1-20.
15 Cf, ibid., III, dist. 3, caps. 21-23,
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Comparemos ahora el Pugio con la Explanatio para darnos cuenta del
camino recorrido por nuestro autor. Ya no se trata ahora de enlazar la pri-
macia de la fe con la exigencia racional de demostracion. Razén y fe se
mueven ahora en dos planos distintos, lo que no obsta a su estrecha cola-
boracién. A la primera corresponde la prioridad en las cuestiones filoso-
ficas y a la segunda en las teoldgicas. En filosofia las cuestiones se resuel-
ven por razones necesarias, lo cual, afirma Marti, es imposible en teolo-
gia. Su postura es a este respecto tajante: “los articulos de la fe no pueden
ser demostrados”.’® En consecuencia, Marti se abstiene ahora de probar
la Trinidad por razones naturales, pero, en cambio, cosa que no ocurria
en la Explanatio, se esfuerza en demostrar rigurosamente, por la sola ra-
z6n, la existencia de Dios 110 y la inmortalidad del alma.*"* El nuevo plan-
teamiento de las relaciones entre fe y razén se refleja también en la cues-
tién debatida acerca de la eternidad o no eternidad del mundo. Marti
examina largamente los argumentos aducidos en uno u otro sentido y
muestra que las razones en que se apoyan no son necesarias. Asi llega a
la conclusion de que el comienzo temporal o, como dice Marti, la “no-
vedad” del mundo “se conoce sélo por revelacién y no puede demostrarse
por la razén”.''* Ls ocioso recordar que Tomas de Aquino no habia dicho
otra cosa.lt?

Sin embargo, esta autonomia de la razén en su propia campo, no im-
pide su ulterior subordinacién a la fe. Marti se opone tajantemente a la
postura racionalista de sus contempordneos averroistas que proclamaban
la excelencia de la “vida filoséfica” y preferian el estudio de la filosofia
al de la teologia. “Quienes asi posponen la teologia a la filosofia”, afirma,
“no ofrecen mis que manjares medio cocidos y mal salados™.'** Hay mu-

19 Ibid., 1, cap. 13, p. 229.

" Cf, ibid., I, cap. 2, pp. 194-196. La demostracién de la existencia de Dios procede
a posteriori, de acuerdo con la filosofia que ensefia que “se puede concluir de sus efectos
a las causas” (p. 195). Marti aduce cinco pruebas. Tres de ellas concuerdan con las utili-
zadas por Santo Tomds en la Summa contra gentiles (I, c¢. 13): la prueba por la causalidad,
por el movimiento y por el orden del mundo. Falta, en cambio, la prueba por los grados
del ser. En su lugar, Marti afiade dos razones reiterativas: por el conocimiento que el alma
tiene de su comienzo y por el testimonio de la creacion.

" Cf. ibid., 1, cap. 4, pp. 199-207. También aqui mezcla Marti razones tomadas de
la Summa contra gentiles (I, c. 79) con otras, de valor desigual, de cosecha propia. Pro-
ceden de la Summa las demostraciones que parten de la imposibilidad que tiene el alma
de corromperse: porque no depende del cuerpo; porque su perfeccion counsiste en la abstrac-
cién del cuerpo; porque su operacién propia es entender; porque conoce las cosas inmate-
riales; porque no se debilita con el cuerpo, ete. Falta en Marti la prueba tomista por ¢!
“deseo natural” de permanecer siempre. En su lugar, Marti concede un especial relieve a
la “prueba moral”: la necesidad de una justa retribucion por parte de Dios que sancione el
comportamiento del hombre en esta vida.

uz Jhid., 1, cap. 13, p. 229.

us Cf. Summa contra gentiles, 11, caps. 31-38. Véase también Summa theol., 1, q. 46,
arts. 1-2.

m Pugio fidei, I, cap. 5, p. 213.
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chas cosas verdaderas, de las que no conocemos la razén. Y, en definitiva,
no es la ciencia la que salva, sino la fe. Sefiora en su propio campo, la
filosofia estd al servicio de la verdad supenm de la fe. EI mismo Pugio
es un buen ejemplo de ello. De hecho, las cuestiones filoséficas de su
primera parte se ordenan a los mds amplios horizontes teoldgicos de las
dos restantes v constituven unos auténticos preambula fidei, como se lla-
mardn mas tarde, cuyo fin es llevar de la mano al no creyente hasta el um-
bral de la revelacién cristiana.

Esta utilizacion de la razén al servicio de la fe se hace patente, sobre
todo, en el ulterior desarrollo del Pugio. Si Marti ha renunciado a sus
anteriores intentos de demostracion de las verdades de la fe por razones
naturales, no ha pensado jamds en renunciar a la razon. A fuer de buen
medieval, sigue creyendo en la eficacia de una buena demostracion. No
desespera de poder llevar un dia a sus interlocutores al conocimiento de
ta verdad cristiana. De lo que se trata ahora es de encontrar un nuevo tipo
de pruebas, de las que aquéllos no puedan menos de aceptar las premisas.
Iin la ausencia de premisas de razon, no queda sino echar mano de aquello
que constituye la base del pensameinto judio: la Palabra de Dios y, con
ella, el inmenso legado de la tradicion rabinica. He aqui por qué en el
Pugio se concede un espacio tan amplio a la argumentacion exegética.
\Iam quiere vencer a sus adversarios con sus propias armas. Pero estas
armas no se utilizan a ciegas, sino en una especie de justa intelectual. Es
significativo a este respecto que Marti termine a veces sus largos desarro-
llos exegéticos apelando a las consecuencias del razonamiento. Sélo que el
sentido de este razonamiento es nuevo. No se trata de demostrar ninguna
verdad a partir de premisas racionales, en este caso inexistentes, sino de
mostrar o de hacer caer en la cuenta al interlocutor de una verdad que ¢l
mismo, sin saberlo, poseia ya desde siempre. Veamoslo en concreto en el
caso de la Trinidad y de la Divinidad de Jesucristo.

El tema de la Trinidad ocupa un lugar de primer orden en la sistema-
tica del Pugio. Marti sabe perfectamente que es algo asi como la puerta
de entrada 4] misterio cristiano. Por eso se cshul/a muy particularmente
en “persuadir” de esta verdad a sus interlocutores judios. 115 Para ello parte
de una tradicion rabinica, que afirma la existencia en el seno de la Divi-
nidad de una serie de propiedades esenciales. La constatacion es impor-
tante, va que confirma la intuicion apologética de Llull en el tema de las
dwmdadvs divinas. He aqui, por ejemplo, un texto que habla 1‘01 st mismo:
Ln diez propiedades de Dios fue creado el mundo, a saber, la sabiduria,
la plud(ncn la ciencia, la fortaleza, el poder, la increpacion. la justicia,
el juicio, la piedad y la misericordia”.!* Marti, con todo, no argumenta

1S Cf. ibid., 111, dist. 1, caps. 5 y 6, pp. 501 s
18 Ibid., cap. 3, p. 504.
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como Llull a partir de la actividad intradivina de estas pr()picdzl(los. sino
que las retme en tres grupos, representados por el poder, la sabiduria y la
bondad, y las atribuye Jespectl\mnente al Padre, al Hijo y al E s])mtu
Santo. Los judios, pues, sin saberlo, tenian conocimiento del misterio tri-
nitario 117

Algo similar hay que decir del otro quicio del misterio cristiano, la
Dl\/undad de ]esucuqto Marti aborda esta cuestion en mdltiples ocasio-
nes. Aqui nos interesa subrayar sélo un intento de argumentacion a partir
de la atribucion al futuro Mesias del nombre divino por excelencia, el
nombre de Jahvé. Llamado por los griegos tztpajodypozov, porque consta
de las cuatro consonantes hebreas Jod, He, Vau y He, los judios evitaban
pronunciarlo para no profanarlo v lo substituian por el de Adonai. Marti
se extiende largamente en recordar, con un texto de la Guia de los des-
carriados de Maimonides, las excelencias de este nombre. Es el tmico
nombre que expresa univocamente la realidad misma de Dios. Los otros
nombres divinos son comunes o derivados: éste es propio en exclusiva
de Dios y en su 91<fmﬁc 1cion no participa ninguna criatura, ™ De ahi
la lmp()ltanua de poner en claro el uso que de este nombre divino hace
la Escritura. Atribuirlo al Mesias, significa sencillamente equipararlo con
Dios. Ahora bien, esto es precisamente lo que ocurre en una serie de pro-
fecias mesianicas, por ejemplo, Isaias, 28,5; Jeremias, 23,5, y Zacarias, 2,10.
Marti esta seguro de que tiene en las manos un ar gumento decisivo e irre-
batible “si nadie fuera de Dios es llamado con el nombre TETuaod Ty,
como ha dicho antes Rabi Moisés vy hemos probado; si el Mesias es lla-
mado por este nombre por el mismo Dios, como hemos mostrado; es cosa
patente a todos los que no ignoran las consecuencias de los razonamientos
que el Mesias es Dios. Pons‘n otra cosa seria blasfemo, va que supondria
que Dios lo mandé Hamar por este nombre en falso v no segin verdad™."*
Como es sabido, Arnau de Vilanova se refiere a Ramén Marti al comienzo
de su Allocutio de significatione nominis tetragrammaton v reconoce haber
recibido de ¢l la “semilla de la lengua hebrea”? :Serd exagerado esta-

W Ct. ibid., p. 505. En el cap. 6, pp. 507 ss., Marti argumenta a partir de los textos
del Antiguo Testamento que hablan de la “Sabiduria” que Dios tiene consigo, desde el prin-
cipio, antes de la creacidn del mundo (Prov., 8, 22 ss.). De ahi deduce Marti la existencia
de una distincion en Dios entre el “posesor” de la Sabiduria y la Sabiduria “poseida”, que
interpreta en el sentido de las dos primeras personas de la Trinidad. Marti procede de
modo similar en el caso de la otra locucion biblica: el “Espiritu” de Dios. La consecuencia
final de su argumentacion es que “todas estas cosas, tal como las creyeron los antiguos, asi
las creen los cristianos: su fe y la de los antiguos santos es la misma” (p. 510).

s Cf. Pugio fidei, 111, dist. 3, cap. 2, pp. 648 ss.

we Ibid., p. 654. Cf. también ibid., cap. 3, p. 671.

120 Véase J. Carreras, “La ‘Allocutio super Tetragrammaton’ de Arnaldo de Vilanova™

Sefarad 9 (1949), 80
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blecer una relacién entre ambas cosas y buscar en el contacto entre ambos
hombres el primer origen del tratado arnaldiano? !

Hemos llegado al final de un largo recorrido. Es el momento de enlazar
de nuevo con el comienzo y de intentar 1esponde al interrogante alli
planteado. Si Llull, como parece probable, pensd en Marti al describirnos
al desconocido religioso de su relato, hay que reconocer que no estuvo
acertado en la caracterizaciéon del personaje. Es cierto, como hemos visto,
que el pensamiento de Marti es mucho mas positivo que el de Llull. Pero
no tiene nada que ver con un mero positivismo de la revelacion que se
contente con recitar el credo al interlocutor no cristiano, mientras le dice,
como Bonhoeffer en nuestros dias reprochaba al fideismo de Barth: “tra-
gate el pajaro o moriras”. En realidad, lo que esta en juego en la contra-
posicion Llull-Marti no es tanto la contraposicion método positivo-método
racional, cuanto dos concepciones distintas de la racionalidad. Marti ar-
gumenta también racionalmente, pero a un doble nivel: a partir de pre-
misas de razén en las cuestiones filoséficas y a partir de premisas de fe en
las teologicas.

En conjunto, entre Ramon Llull y Ramén Marti se yergue un signi-
ficativo cambio de perspectivas filosofico-teolégicas. El pensamiento de
Llull constituye el momento culminante, lo que quiere decir también el
punto final de una tradicién doctrinal, de cardcter marcadamente racional,
que por mediacién de los grandes autores del siglo XII, un Ricardo de
San Victor, un Juan de Sahsbmv etc., conduce hasta San Anselmo, Escoto

mugeha y San Aoustm En todos estos autores la razén se mueve, a veces
con excesiva audacm dentro del horizonte omniabarcador de la fe. De ahi
la situaciéon PulcldO]lC{l en que se encuentran que, si, de un lado, puede
ser tildada de racionalismo, del otro parece a veces acercarse a un cierto
fideismo. En realidad no se trata de una cosa ni de otra, sino de un modo
peculiar de resolver las complejas y sutiles relaciones entre razén y fe. La
novedad de Llull estriba en que lleva esta tendencia hasta el extremo y
esto en un momento en que ya comenzaba hlthllC amente a declinar. Ex-
presado pmadopcunel]w Llall 1esulta ‘nuevo” en su época, porque su
postura era literalmente “anacronica”, estaba ya fuera del tiempo.

2t De hecho, Marti, basindose en Pedro Alfonso (PL, vol. 157, p. 661), esboza ya
una doble interpretacién del Tetragrama biblico: trinitaria y cristologica. El Antiguo Testa-
mento atribuye el nombre de Jahvé tanto a Dios como al futuro Mesias. En el primer caso,
las tres letras diferentes que lo componen, a saber, jod, he y vau, significan la Trinidad de
personas en Dios y la letra que se repite, es decir, he, significa la unidad de naturaleza. En
el segundo caso, esta misma estructura literal del Tetragrama alude a la trinidad de substan-
cias en el futuro Mesias, cuerpo, alma y el Logos, dentro de la unidad de la tinica persona
divina. Cf. Pugio fidei, 111, dist. 3, cap. 4, p. 685. Arnau de Vilanova harid suya la inter-
pretacion trinitaria del Tetragrama, pero utilizard para ello un método mdis complejo, ba-
sado en el juego de significaciones de todas y cada una de sus letras. Véase E. Colomer,
“La interpretacién del Tetragrama biblibo en Ramén Marti y Arnau de Vilanova”, VI Congr.
intern. de Filos. med. (Bonn, 1977).
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En efecto, saliendo al encuentro de las exigencias intelectuales de sus
interlocutores judios y musulmanes, Llull ampha ‘el campo de la dispu-
ta apologética racional, desde el terreno de los estrictos pleambu’(l fidet,
presupuestos de la fe y verdades religioso-naturales, al terreno de las afir-
maciones doctrinales conuetas de la fc incluidas aquellas que el creyente
considera como misterios”.'** La postura de Llull incluye, sin duda, una
buena dosis de realismo y de audacia. Llull se hace car go de la situacion
real del interlocutor no cristiano y no le pide de entmda ninguna otra
cosa, sino que se atenga a su razon. Desde este punto de vista, Ll postura
luliana no tiene nada de anacrémica. Al contrario, concuerda pelfoctamentu
con la evolucién del pensamiento teoldgico en los ambientes mas progre-
sistas del Islam y del Judaismo, influenciados respectivamente por las ten-
dencias racionalistas de Averroes y Moisés Maimoénides. Ocurre, sin em-
bargo, una cosa muy distinta, si juzgamos la actitud de Llull desde el
punto de vista de la evolucion del pensamiento occidental. El problema
de fondo es entonces el de la relacion entre la razén y la fe. Al poner
todas las verdades religiosas al alcance de sus razones necesarias, Llull
echa por tierra la distincion entre las verdades accesibles de algim modo
a la razoén, por ejemplo, el conocimiento de la existencia de Um\ y las
que sélo son conocidas por la fe, por ejemplo, los misterios de la Trinidad
v la Encarnaciéon. Llull no se asusta ante esta consecuencia. Al contrario.
la expresa con toda nitidez al comienzo de su Libre de demostracions.'*"
Desde su peculiar concepcion de las relaciones entre razén y fe, tan posible
es al entendimiento humano “entender” que Dios existe, como cue es uno y
trino, ]_;em ni en uno ni en otro caso esta en ]u(wr() el entendimiento “na-
tural”, sino el entendimiento elevado por la gracia e “iluminado por la
luz de la soberana tabiduria”.’?* En definitiva, para Llull, a Dios solo se
le conoce desde Dios. Dios “trasciende”, por razén de su infinitud, todo
entendimiento creado. Por ello, para conocerle, el entendimiento ha de
“trascenderse” a si mismo. lo que quiere decir, ha de ser ayudado por la
virtud divina.'®3

En otras palabras, Llull no contrapone, abstractamente, razon y fe. Su
pensdm]ento es concreto v circular: la razén cabalga sobre la fe v la fe
sobre la razén. En el fondo, se trata seguramente dc una version lulizna
del fides quaerens intellectum anse]mmno. El punto de partida de Llull
es la fe. El esfuerzo dialéctico de su pensamiento no se dirige a suprimir
la fe y sustituirla por la razén, sino a entender lo que cree o, como ¢l

22 M. Cruz Hernandez, El pensamiento de Ramdn Lull, p. 59.

=3 Cf. Libre de demostracions, 1, 1, ORL XV, 7-8.

@2 Ibid., 1, 1, p. 8.

12 Cf, K. Colomer, “El ascenso a Dios en el pensamiento de Ramdén Llull”, Pens. 18
(1962), 167 ss. Véase De la Edad Media al Renacimiento, pp. 59 ss.


file:///ersi6n

36 E. COLOMER

dice, a lograr que el creer “pueda convertirse en entender”.126 Llull expli-
‘a su punto de vista con la conocida imagen del aceite que nada sobre
el agua. Si se echa agua en una vasija de aceite, el aceite asciende. A me-
dida que sube el nivel del agua, sube también el del aceite. Asi la fe crece
con el crecimiento de la inteligencia.*” La razén y la filosofia no aportan,
pues, a la fe mas conocimientos, sino mayor entendimiento. El no filosofo
que cree que Dios existe y es uno y trino, al hacerse filésofo, no deja por
ello de creer, ni conoce cosas que antes no conociera, pero entiende lo que
antes crefa. En resumen, Llull se mueve todavia dentro de la vieja con-
cepcién agustiniana de la “sabidurfa” cristiana. El piensa a fines del si-
glo XIIT como si estuviera en pleno siglo XII, como si no hubieran existi-
do Alberto Magno y Tomas de Aquino. Con su postura “estd condenando
la delimitacién de los campos de la razén y la fe, realizada por Santo To-
mds”.1?% Su pensamiento contintia encerrado, no sin matices peculiares, en
los esquemas mentales del agustinismo pre-tomista.!??

Ramén Marti formé también parte durante un tiempo de esta corrien-
te. Pero después tomd cuerpo en su pensamiento el cambio introducido
por Tomés de Aquino en las viejas relaciones fe-razén. De ahi la evolu-

2 Iibre de demostracions, 1, 9, p. 14.

w1 Cf, Ars generalis ultima, 1X, cap. 63, ROL XIV, 276.

128 M., Cruz Hernandez, ob. cit.,, p. 162.

128 El “anacronismo” de Llull se pone de manifiesto ostentosamente en su postura frente
al asi llamado “averroismo latino”. Llull se da cuenta inmediatamente del peligro mortal
que representaba para la cristiandad la difusién de las nuevas ideas. En ello, no es preciso
subrayarlo, estaba cargado de razén. Pero es incapaz de darse cuenta de lo que habia de
inevitable en la irrupcién contemporanea del aristotelismo. Sobre todo Llull no advierte que
un movimiento nuevo, como aquél, requeria métodos y actitudes nuevas. Entre la unién
agustiniana de fe y razoén y el divorcio, por no decir, la oposicién, que los averroistas esta-
blecian entre una y otra, Tomds de Aquino habia optado por una “via media”: la distin-
cion y la colaboracién entre ambas. Llull, en cambio, se encastilla en la vieja concepcion
agustiniana de las relaciones entre fe y razén y desde ella es incapaz de dominar la nueva
situacién. Su lucha contra el averroismo se convierte en una defensa de la postura agusti-
niana y, por tanto, como subraya F. van Steenberghen, en una oposicién tajante a “toda
tentativa de divorcio entre la fe y la razon, la filosofia y la teologia” (“La signification de
I'oeuvre antiaverroiste de Raymond Lulle”, EL 4, 1960, p. 124). Se trata, hasta cierto
punto, de una lucha a ciegas. Y asi Llull mete en un mismo puchero, como lo habia hecho
E. Tempier en su condenacion de 1277, las tesis averroistas con las de Tomds de Aquino.
Ese “anacronismo” teoldgico se da de la mano, como no podia ser menos, con un “inte-
grismo” que no encuentra otra salida a la situacién que una condena a rajatabla. En 1311,
en el Liber lamentationis Philosophiae, dedicado al rey de Francia, Felipe el Hermoso, Llull
no duda en pedir el auxilio del brazo secular para poner fin a una situacion tan lamenta-
ble. En otofio del mismo afio Llull se dirige al Concilio de Vienne en busca de la condena
cclesiastica. En la Petitio dirigida al Concilio, Llull conmina al Papa y a los Padres conci-
liares ante el juicio de Dios. En el fondo, como apunta, M. Cruz Hernandez, Llull lucha
por “su” idea de la sabiduria cristiana, una concepcién “circular” de las relaciones entre
fe y razodm, teologia y filosofia, en la que los papeles de ambas estaban perfectamente defi-
nidos: a la filosofia le correspondia sin més el papel de “sierva” y a la teologia el de
“sefiora” (cf. ob. cit., pp. 158 ss.). Pero esta concepcién, de raiz agustiniana, no era ya la
unica, y en su tiempo empezaba a estar desfasada.
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cion de su obra y su definitiva adscripcién al modelo tomista. Es ocioso
subrayar aqui que el pensamiento de Marti estd a cien leguas de la ori-
ginalidad y de la cerrada coherencia del de Llull. Este le supera en capa-
cidad especulativa, tanto como en cualidades humanas y grandeza litera-
ria. Pero la apologética de Marti, por muy prestadas y de segunda mano
que fuesen sus bases doctrinales, marcé en su tiempo un nuevo camino.
Un camino que durante siglos —hoy no podria ya decirse lo mismo sin
importantes matizaciones— se convertiria sencillamente en el camino mas
trillado, por no decir el camino real de la apologética catélica.

Eusebi CoLoMER
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LA LOCALITZACIO DEL PRIMITIU ERMITATGE
DE RAMON LLULL AL PUIG DE RANDA

“...Eremitorium fieri sibi fecit”
(Vita Coetanea, § 14).

Al tractar, elementalment, sobre el motiu i localitzacié del primitiu er-
mitatge lullia, he cregut convenient d’aprofitar I'oportunitat d'implicar-hi
dos considerands que, si bé purament metafisic el primer i arqueologico-
documental el segon, cal que siguin contemplats en conjunt, puix, pel seu
logic esdeveniment historic, hi ha entre ells un perfet lligam, diguem-ne
que en identica proporcié de causa i efecte. Vet-ne aci I'enunciat general:

1) Kl “fenomen” de la iHuminacié de Llull, que motiva la construccio
de T'ermitori en el lloc on, segons ell, havia ocorregut, fou, si més no, un
esdeveniment parapsicologic de grandioses conseqiiencies, fins i tot sense
tenir per res en compte el seu “divinitus”.

2) Historia de l'ermitatge i ses reconstruccions. Localitzaci final del
primitiu recinte, per molt que aixo darrer sembli a penes possible.

L’ermitatge segons la “Vita Coetanea”

Tenint en compte la transcendeéncia que suposa per a Llull “Tacci-
dent” de la illuminaci6 (fet tant més valorable per haver estat causa de
la construccio de Permitatge i especialment per la concreta referéncia que
en trobam a la Vita Coetanea), crec molt important parar prou esment
a les parts del] text de la tal autobiografia que alludeixen al binomi “mo-
dus Artis/Eremitorium”. En el paragraf 14 lIlegim: “...et in eodem loco
in quo steterant pedes eius, dum sibi in illo monte Dominus ostenderat
modum Artis, Eremitorium fieri sibi fecit...”.

! Ens atenem purament als textos llatins de la Vita Coetanea perqué no hi ha dubte que
comporta la redaccié original que va acompanyar la presentalla de les obres de Ramon Llull
a la Reina de Franca i Navarra, segons la miniatura que illustra la propia Vita. La versid
catalana és del segle XV,
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Llull no posa mai en dubte que aquell lloc havia estat marcat per
Déu:* “dum ipse staret ibi coelos attente respiciens”. I més envant, ens
diu la Vita Coetanea: “Ramon, donant gracies a I'Altissim, descendi a T'a-
badia i comenga a ordenar i fer aquell llibre que anomena primerament
Art Major i després Art General, sota el qual Art, després, com llavors se
segueix, féu llibres diversos”™. Quan hagué compost el llibre a la susdita
abadia, “ascendit iterum in montem predictum et in eodem loco (...) ha-
bitans (...) iugiter per quatuor menses et amplzus

Aquests textos permeten deduir, amb tota seguretat, que es tractava
d'una construccié amb apropiada habitabilitat, dins la qual el Mestre hi
degué perfeccionar TArt Major. En tan curiés alberg, propiament ermita-
nesc, pero sens dubte equipat i acondicionat com a “escriptori-vivenda”,
sembla que degué estructurar decisivament la seva més important obra
inicial.

Anem, tot seguit, a les dades documentals que ens conduiran a la lo-
calitzacié de T'ermitori.

El “lloc arqueologic” de lermitatge

Aixi exposada succintament la meva primera tesi, passem al desenvolu-
pament de la segona, o sigui, la verificacié del Hoc historic, amb possi-
bles deixalles arqueologiques, del primitiu ermitatge lullia, bressol de sa
fe operativa.

En el punt mateix on li crema la ment I'esplendor visional de la seva
Ars Magna, també hi creieren veure els deixebles de Ramon un habitacle
de retraiment propici per a I'assimilacié de les doctrines del Mestre. Des
dels temps immediats a Llull fins ben entrat el segle XVI, la “petita cella”
fou tenguda en especial veneraci6 i estima. A fnm]s del segle XV tengué
els seus imitadors, els quals es dedicaren a aixecar petits habitacles de fe-
ble i rudimentaria factura, intentant imitar el primitiu que havia estat del
Mestre. A mitjan segle XVI, es produi una lamentable confusio, els efectes
de la qual encara dmen en prendre, equnocaddment com a lloc de la
“iHuminacié” una vulgar cova dels voltants, que de llavors enca suplanta
pertinagment Pauténtic lloc on havia sobrevengut la “infusié de gracia”
Havent estat bastant completa i perfectament andcnada la historia de

? Vegeu, acl, I'autoconcepte de Llull sobre la “iHuminacié” al llarg de la Vita Coetanea.
§ 18: “quam sibi dederat Deus Artem”. § 22: “Artem quam sibi Dominus dederat in mon-
te”. Parlant d’'un discurs dirigit als “sarracens”, § 27: “... per Arlem quamdam cuidam
heremitae cristiano nuper divinitus revelatam, ut creditur”. Acaba aixi la famosa Vita Coe-
tanea: “Lingua sua calamus fuit, illius scribae increati, videlicet Spiritus Sancti”. El P. Bat-
Hori es limita a dir que la conviceid d’aquesta iluminacié “animarda sus entusiasmos y sos-
tendrd sus crisis hasta la muerte” (Introduccion a Ramon Llull, Roma, 1960, p. 8).
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les reconstruccions de la immortal “celleta”, gracies a una documentacid
comprovant, podem comptar en aquest moment amb l'afortunada refixa-
cié definitiva de la que potser sigui I'inica i auténtica reliquia “arqueo-
logico-luliana™.

Com que el fet dhaver residit llarg temps i en diferents epoques de
I'any sobre el Puig de Randa em donava ampla oportunitat per al meu
estudi, trobant-me en contacte continuat amb les més elementals ruines
i altres restes d’interessant arqueologia, vaig voler examinar-ho tot amb
atenta inquisicio, comprovant minuciosament a quina classe de construccié
i finalitat corresponien. La sort m’afavori d’especial manera en topar, d’al-
tra banda, amb dispersa i valuosa informacié que fins aleshores no havia
estat considerada, amb vista a la singular possibilitat que, encara als nos-
tres dies, fos perfectament identificable I'amat lloc que tan decisivament
influi en el nostre Ramon.

EI petit ermitatge, com a obra de bona ma que degué esser, per molt
que construit amb el sistema de pedres seques (ancestral costum medi-
terrani), resisti durant segles les envestides del temps. Luis Pericot, poc
després‘ m’havia aconsellat una curosa excavacio dels voltants, puix que.
en opinié seva, hi podia aparéixer quelcom molt interessant. En examinar
altre pic aquelles ruines vaig fer encara una nova troballa que m’anima
forca i em dona la certesa que havia estat aquell el lloc genui de la
“illuminaci¢” de Llull. D’altra banda, en el singular Libre de Amic ¢
Amat notam un curiés procés d'imatges descrites especialment amb Ter-
mitori com a fons, la qual cosa ens indueix a pensar que I'opuscle fou
viscut i escrit alla mateix o havent tengut, si més no, I'estimat lloc molt
in mente.*> En prova que Llull degué utilitzar-lo com a lioc especial-
ment acondicionat per al seu treball, T'autor d'aquesta investigacio, després
d’haver furgat pacientment en el basament de les reconstruccions, es troba
en el fons de la cava principal (de devers noranta centimetres de profun-
ditat part davall del nivell del sol) amb un trespol fet de petites lloses de
granulat gros. Aquest tipus de pedra (molassa) no existeix en aquella
muntanya, si bé es troba facilment en les pedreres de prop de la mar, a
Iest de la ciutat de Palma. Logicament, tals pedres foren duites alla dalt
per aprofitar la seva especial i notable porositat, i és de suposar que tal
empedrat, altament absorbent de la humitat, formaria part de la pri-
mitiva construccié luliana. La seva finalitat ens resulta evident: no tan
sols per a protegir els peus de la humitat, ans també com a facil condi-
cionador termal de T'ambient, puix que les caves de T'ermitatge estaven
a quasi un metre de profunditat sota la superficie normal de la muntanya.

3 Sén bastants i variats els versets del Libre d’Amic e Amat on es reflecteix la “pre-
séncia mental” de I'Ermitori: “E en aquell lloc jahia e stava”. I aquest altre: “A la dreta
part d’Amor sta Amat e 'Amic a la sinistra” (v. 259).
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Per la notable porositat d’aquesta pedra arenosa, saconseguia una geo-
termalitat afavorida per la petitesa de I'habitacle, facilment nivellable
amb la calor corporal de T'ocupant. Les pedres basiques de la cela prin-
cipal, encarada molt justament al migdia, rarament pogueren esser jamai
mogudes de la seva primitiva colocacié. Shi pot observar un curiés de-
tall, propi, segons sembla, de la meticulositat medieval en materia de
construccio. El basament de la paret de la dreta tracava un arc de gran
radi, mentre que el de I'esquerra era recte. Quina podia esser la finalitat
d'aquesta curiosa curvatura radial, sind la recollida sinual de tota la calor
solar del migdia declinant, que simultaniament era projectada a la freda
paret oposada? En haver estat, sense cap dubte, molt elementalment res-
pectat tan primari punt de partida en totes les reconstruccions de la “celle-
ta”, és de suposar, necessariament, que ens trobam davant d’'un indubta-
ble romanent lullia del seu autentic ermitori.

L’Urmi/atge a través de ses reconstruccions

Com he indicat abans, la circumstancia d’haver romas no pocs mesos
i en diferents époques de I'any a dalt del puig de Randa em permeté
d'observar detingudament les caracteristques de tota deixalla o reliquia
arqueologica que pogués oferir algun interés. Des d'un principi, si bé sense
tenir en compte els antecedents historics relacionats amb la muntanya, vaig
examinar amb especial interés unes petites fosses o caves que, com ja deia
en el meu primer treball sobre aquest tema “dormian placidamente cubier-
tas de pedruscada su suefio de siglos”. Em sembla que tal vegada, davall
de sa ruina, pogués amagar-shi quelcom especialment relacionat amb
Llull, desconfiant, d’altra banda, que no estigués ja tot sobradament in-
vestigat. Posteriorment, amb relaci6 a uqueﬁta e]ucubmci() vaig adonar-
me que no son gaire els uwestlgadms ‘conscients” que escodum en amb
absoluta lel)ertal de prejudicis. Un pic més es mostra vertader Tantic ddd&l
audaces fortuna juvat. Per molt que ara me n’adon de la meva ingénua
audacia espontania, aleshores no em vaig aturar a reflexionar sobre el que
normalment podia esser tengut com a una possibilitat llunyana. Efectiva-
ment, com després vaig comprovar, sota el desgavellat caramull de pe-
dres, desapercebut per tots quants per alla passaven, shi amagaven els
basaments del primitiu ermitatge de Ramon Llull. Aixi fou que vaig em-
prendre, sense grans anims, si va a dir ver, una marxa d’elucubracions a
través dels arxius i llibres historics que tracten sobre el puig de Randa, i
especialment els escrits de Ramon Llull que hi fan referencia. Vaig llegir
amb pausada atencié la coneguda historia de les tres reconstruccions del
complex lullia sobre la muntanya. Entre els anys 1443 i 1446 s’havia acla-
rit, sense cap dubte, que tengué lloc la primera “reparaci¢” del “derruit
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lloc en lo qual consta que lo Rvnt. Mestre Ramon ha rebuda la infusié
de gracia”, labor reparadora duita a terme “ab gran trabal” per Pere Joan
Llobet.* Uns reials documents relacionats amb el venecia Mario di Passa,
frare “heremita, en Arts e Medicina mestre”, on consta l'autoritzacié que
li siguin retornades “les cases, celles e monestir que lo Rvnt Mtres Ramon
Llull e mestre Joan Llobet tenian en lo puig de Randa”?® en les quals
aquest frare emprendriu la segona i importaut reconstruccid, donen a en-
tendre que Llull degué realitzar totes aquestes edificacions a posteriori de
la de I'ermitatge, puix que, segons les dades biografiques de Llobet, aquest
es limita “amb gran trabal” a la reparacié i conservacié d’allo que havia fet
construir el Mestre. Cal parar esment a la distincié que fa el reial docu-
ment entre “cases”, “celles” i “monestir”. Les anomenades “cases” serien
les habitacions i aules d’estudi per a mestres i deixebles, mentre que T'ex-
pressio “celles” fa evident referéencia a les primitives de I'habitacle lullia.? ®
Un altre document, una reial carta del rei Joan, datada el 5 de setembre
de Tany 1478, ens proporciona, a més, la comprovacié del tipus de cons-
truccié de Termitori lulia.® Aquest document ens parla d'uns “imitadors”
de la vida ermitana de Llull i sa ciéncia, els quals habitaren en el ma-
teix puig, havent-hi construit “ermites amb llurs habitacions corresponents”.
El text citat permet deduir que les ermites dels tals deixebles, per estar
construides a imitacié de la genuina del Mestre, constitueixen una verifi-

* Aquesta referéncia ve inscrita a una ben coneguda carta que escriu Desclapés a un
amic seu consolant-lo per la mort de Llobet: “totes ses obres dirigia a fi d’aumentar i honrar
la doctrina del Benaventurat Mtre Ramon Llull com a feel deixeble seu. Ell esforcis, ab
gran treball, a reparar lo derruit lloc en lo qual consta que ha rebuda la infusié de gracia”.
Les Disertaciones Histdricas del P. Custurer transcriuen aquesta mateixa carta, Cf. un ar-
ticle de G. Llabrés, “Pedro Juan Llobet y su sepulcro”, BSAL, Any X, t. V, nim. 175,
amplament documentat.

53 “En Blanes de Berenguer, donsell, conseller ete.... Al amat lo batle de Algaida etc....
Per part del rvnt mestre Frare Mario di Passa, venecii en Arts e Medecina mestre, here-
mite, es estada a nos presentada certa provisi6 e Real Carta en la qual la Majestat Real
..dona plena e facultat al dit mestre mario que liberament pusca...edificar, reparar e retornar
les cases, celles e monestir que lo rvnt. Mestre Ramon Llull e Mtre. Joan Llobet tenian en
lo puig de Randa...e les dites cases cel.les e monestir amb llurs terres cultes poseesca e
haja ensemps etc.” (Arxiu Ep. m.s. fol 225).

5b fis notable la crescuda i posterior ampliacié de construccions que féu Llull dalt el
puig de Randa, aixecant, prop del monestir de la Santissima Trinitat d’antiga existéncia,
unes cases d’habitatge (sales d’estudi, tal com sembla) i marjades de terreny de conreu fins
a convertir-se, segurament, aquest “podium” amb el primer i exemplar lloc d’unes escoles
missionals segons la seva “ciéncia”, pel que es desprén de I'esmentat document de Blanes de
Berenguer.

® En Reial Carta de 5 de Sep. de 1478 escriu el Rei Joan el segiient: “...qui magister
Raymundus Lull dum vixit in monte vulgo dicto lo Puig de Randa, in Regno Majoricarum
posito, diutius habitavit ¢t Joannes Llobet et alii amatores eiusdem scientiae in eodem monte
inhabitarunt constructis sibi eremitis et habitatione illorum pertinentibus quae, demum, succe-
su temporis dirutac et pro majore parte terrae equatae sunt ete.”. (Copia auténtica que es
guarda a un llibre manuscrit de I’Arxiu Hist, Ep. aconseguit per compra feta pel bisbe Cam-
pins a un particular.)

@
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cativa concordanga amb els basaments que venim estudiant. L'ermitatge,
per tant, tenia adjunta una habitacié més petita que servia de cambra de
dormir. L’habitabilitat de 1™“eremitorium” era la propia i imprescindible
per a la vida del cenobita: activitat intellectual, laboral o pura contem-
placié dins la cella principal, mentre que el descans (dormici6) tenia loc
dins la peca més petita, adossada a la principal, “habitatio pertinens”
Convé que ens fixem, encara, en la continuacié d’'aquest mateix document,,
puix que ens torna confirmar la respectable “permanencia” de T'habitacle
del mestre: “aquestes (ermites) finalment, successu temporis... terrac aequa-
tae sunt, amb el temps quedaren en gran part esbucades i assolades™. He
d’afegir, aqui, que durant les llargues estades en el puig de Randa, encara
vaig tenir ocasié d’examinar bé nmltes de les esbucades ermites d’ aque]]s
“imitadors” de la vida ermitana de Ramon Llull. Era evident en totes
elles que no passaven de pobres i elementalissimes edificacions amb pedres
seques, sense cap indici de fossat o cava al seu interior, i el seu cobriment,
potser, shavia resolt amb branques de llentiscle. En totes era notoria una
marcada diferéncia amb la principal. Hi faltava la plenitud d'una empenta
vital del gran motiu.

Cap al 1507 ens trobam amb altres documents que han d’esser estimats
com a de gran importancia amb relacié a Termitatge de Llull. Mereix
especial atencié un gravat en qué es veuen dues diminutes ermites, una
al cim del puig i una altra just al peu, mar ades simplement amb una
cren.” (Potser aquesta assenyalaria la “celleta” del servidor i amic del Mes-
tre.) Pel que fa a aquesta ‘obscura, quasi desconeguda ermita “lulliana”
sembla cue Llull en parla a Blanquerna.® altm, al curucull del mont,

7 Aquest gravat iHustraria el segiient fet historic que llegim en el Libre de la Sacristia
de la Catedral, fol 5: “En cinc de febrer.. estant que no plovia, lo rvnt. Mn. Gregori Ge-
novart, canonge, amb alguns preveres devots e homens de honor partiren lo dijous e anaren
divendres.. amb un crucifix cantant la letania e altres devocions al puig de Randa, al lloc
de les hermites, e alli hagué processé de Lluchmajor, Algaida e Montuiri, e feu lo sermd
lo dit canonge, e fet lo sermd sen tornaren les processons salvo que los de Ciutat se dinaren
en lo dit loc e ans que partisen de alli comensa a ploure e de aqui anaren a Algaida e feu
una bona aygua per la major part de la illa ete.”

8 %is prou conegut que a baix del puig de Randa hi va existir una altra ermita de Ramon
Llull, i ho confirma el ja comentat gravat que I'assenyala amb una petita cren com la que
marca 'ermitori lullid al cap d’amunt de la muntanya. ¢Com cal explicar 'existéncia d’aquest
segon ermitatge? Fixem-nos amb alldo que diu Llull al Llibre V de Blanquerna, “De Vida
Ermitana”, cap. 97, 5: “Hi havia alla una hermosa font i una església antiga i una cella
molt decent que havia fet fabricar el Papa per a Blanquerna. I, a cosa d’un miller distant
de Vesglésia, havia també fet fabricar una ermita per habitatge d’'un home que servis a
Blanquerna i li aparellds el menjar, perqué sensa distorbar-se amb aixd, pogués millor estar
en contemplacié. Aquell home era un diaca molt amat de Blanquerna que no volgué deixar-lo,
ans volgué estar sempre en la seva companya per tal d’ajudar-li, cada dia, a P'ofici divi ete.”
L’altre ermitori lullid a baix del puig, per tant, podria haver estat la cella-vivenda del “ser-
vidor” de Ramon durant les seves llargues estades (“per quatuor meunses et amplius”. segons
diu la Vita Coetanea) dalt el puig de Randa.
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esta situada prop de Tentrada al recinte del monestir, d'estructura a penes
visible, pero curosament localitzada per una creu. Aquest conegut gravat
representa una rogativa per a la pluja amb el seu corresponent succés,
obtingut el mateix dia, no finida encara la pelegrinacié, en la qual parti-
cipa un cert nombre de devots del Mestre, que pujaren en processo des
de I'església de Sant Francesc de Palma “al lloc de les ermites”. Per molt
que el gravat no guardi una topografia apropiada, “aparentment”, s’hi
descriuen amb sumaria correspondéncia tant el tortués cami d’'ascens com
Ja situacio dels dos edificis al cim. T aixo aporta una interessant documen-
talitat per coincidir amb exactitud la fixacié d'ambdues emutcs Encara ara,
la del peu de la muntanya ¢és “recordada” per una “creu de terme” de
les que tant abundaren a la n()slm illa per assenyalar els limits entre els
pob] . El dibuixant volgué abragar, dins la mateixa sinopsi idealitzada,
els pelegrins devots, presidits pel canonge Genovard (el qual portava, ama-
gades, les mandibules del Beat), fins al tamany, exageradament despropor-
cionat, del ja existent monestir.

Un altre document que ens déna noticia de la tercera reconstruccid
de Termitatge és un despatx dels jurats de Mallorca, datat el 1509, pel
(pu:l es C(mceden a fra Marti Carbonell, una “ayuda y subsidio de repara-
cidn que havia de hacer de la capilla o celda del <f1011()»o e iluminado
Doctor el mtro. R. Llull en la cual dicho virtuoso r(,hglo.so al presente
habita” ® L'ermitatge lullia, per tant, encara que en estat ruinds, era vist
per aquest {rare de I'Cbservanga com a “capilla o celda” habitable, defini-
cio, daltra banda molt en concordanga amb la meva tesi, que sens dubte
espontaniament féu el religios davant els jurats, que significativament
consignen, al seu despatx, el fet de “estarla habitando al presente”. No-
tam, altra vegada i amb tota claredat, una perfecta correspondencia d'a-
questa “casita o celda” amb T'ermitori Iullia que vénc propugnant. Que-
den, al mateix temps, en plena concordanga els basaments duals, ben vi-
sibles en el seu actual estat. Aquesta expressiva ambigiiitat (definitoria, aixo

Y A les Disertaciones Histéricas de Custurer, Dis. I, cap. 3.°, § 24, llegim el segiient:
“Indica tambien la antiguedad de la veneracion de este monte otra escritura cuyo original
sellado autenticamente se guarda en el Archvo de la Catedral de Mallorca, y es mandato
despachado por orden de los jurados de Mallorca, para que se pague cierta cantidad a!
rvdo. P. v virtuoso religioso Fr. Martin Carbonell, de la Orden de los frailes de la Obser-
vancia.. para ayuda y subsidio de reparacion que havia de hacer de la capilla o celda del
glorioso e iluminado Doctor Mtro. R. Llull, construida y edificada en lo mas alto del monte
de Rauda, en la cual dicho virtuoso religioso al presente habita”. Iis ben significatiu el
Cualisme de “capilla o celda” habitable com a reliquia historica a on constava que “lo rvnt
M. Ramon Llull ha rebuda la infusiéo de gracia”. Aquesta reconstruccio, feta després de 1509,
desfa Paparent exageracié de mostrar com a identificables les primitives fosses de 'ermitori
lullia. Més encara, augmenta les proves de possibilitat la senzilla noticia del P. Custurer
dient-nos que “la mata escrita tambien se encuentra.. cerca de unas ruinas de un edificio
que antiguamente fué ermita suya, y todavia lleva su nombre, la cual tratan de reedificar
agora unos devotos suyos” (D.I., cap. 3.°, § 24).
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no obstant) entre “capilla o celda™ habitable, crec que sajusta molt logica-
ment amb T'estructura arquitectonica que hagué d’esser la propia de la cam-
bra genuina de Llul] El piadosisme de I'época T'havia aureolada ja, concep-
tuant-la com a apllld o habitacion”. En venir consignats la “ayuda v
subsidio de reparacion” en la Relacién de Monumentos Histéricos del Rei-
no, segons consta en un manuscrit relatiu a aquests monuments, es pa]e s
I'increment de la cultura popular i religiosa pel que fa al concepte de sacra
importancia de qué seguia fruint aleshores el primitiu ermitori lullia.
Aquest auge cultural de bona consideracié i retorn a la “ciéncia de Llull”
havia anat marcant-se encara més en la ment popular, segons sembla, des
de la venguda de T'ermita venecia Mario di Passa, segon influent promotor
de les practiques doctrinals del Mestre mantingudes en els reconstruits edi-
ficis sobre el puig de Randa.

Entre les declaracions dels “testimonis™ per al procés de beatificacié de

Ramon Llull, T'any 1612, ens trobam amb diverses refercncies que remar-
quen novament aquesta piadosa popularitat que donava com a encara
existent la “habitacién y celda”. Una de les més notables ¢s la que deposa
el rector de la parroquia de Santa Eulalia, evidenciant, tambe, el tipus
dual” de T'ermitatge, quan I'anomena com a “su santa casice y ermita
donde ¢l hacfa penitencia”.!® Encara que passant per alt el dualisme de
les celles, torna a comprovar-se I'estimacié de plena historicitat sobie T'er-
mitatge per una carta que els jurats de Mallorca adrecen al Cardenal Cis-
neros el dia 8 de ]uhol del 1513, carta adduida en el famds Procés de
Fany 1612 i que deia axi: “Esli estada dada en Mallorca, alt una gran mun-
tafia quis diu Randa, ahont circa 200 anys dura una celleta que feu lo
Runt Mtre. Ramon Llull en lo lloc propi hon rebé lo dd del Sant Espe-
rit...” Aquesta cita ¢és totalment aprofitable i desment, d'un cop per &
sempre, el malentés de qualsevol cova com a lloc de sa iHuminacio, segons
ha estat estrafalariament pretes durant els dos-cents anys darrers.

1 E]l Doctor Caldés, Rector de la Parrdquia de Santa Eulilia de Palma, testimoni en el
Procés de Beatificacié de R. Llull de 1612, foli 160, diu: “que se tenia por dichoso y muy
feliz cualquier xristiano que havia podido alcanzar alguna de las cosas, como son ropa,
madera de la cruz en que Xristo le aparecié y de su santa casica y ermita etc.”. Noteu.
aqui, la concordancia “dual” d’aquests diminutius amb Dexigiiitat de mides propies de les
fosses tals com es poden veure en el seu estat actual. Pel que fa a aquesta creu, un altee
testimoni de 'esmentat procés, el P. Bolitxer, foli 105, declara: “que un dels seus bragos
midava ciica dos palms i mitx”, mida coincident amb la de la paret de fons de la “vivenda”
(cinc pams). Cal suposar que totes les mides de la cella-vivenda inclourien significances de
simbols allusius i propis de I’Edat Mitjana. Vegeu, per exemple, llargiria de I'ermitori,
tretze pams. Entrada del “dormitori”, tres pams per quatre de fondaria. Entrada de T'habi-
tatge d’estar: quatre pams per cinc de fondaria (Disertaciones Histéricas del P. Jaime Cus-
turer, D. I, cap. 3.°, § 24, Palma de Mallorca, 1700).
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Ubi, nunc?

Hem comprovat suficientment, crec, la persisteéncia, molt penosa, del
prodigios “eremitorium” de Llull, tal i com ens el testifica la Vita Beati
Raimundi (Vida Coetania, escrita pel seu deixeble, Tomas le Myésier, ca-
nonge d’Arras) avalada com essencialment autentica des del punt de vista
historico-biografic per nombrosos testimonis. Mancava, amb tot, el corona-
ment d'oberta comprovacié que tot lector d’aquesta apassionada versacid
pot reclamar amb justicia: ubi (I'a on) i el nunc (ara mateix) del “lloc
lulia”,

Per aquest “a on”, amb sa perfecta localitzacio, i I'“ara”, a penes creible,
ue perseguesc al llarg d'aquest agosarat pero senzill treball, no havia de
faltar (perque la troballa fos certament irrefutable) l’esplc\ndida noticia
que en la seva palpable historicitat demostrativa ens ha permes determi-
nar aquest ubi i el valués nunc del primitiu “lloc” TuHia,

‘ns la dona, in toto, sens que fos aquesta la seva intencid, per invo-
luntari retruc inrolmatm, el P. Jaume Custurer, jesuita, qui en ses Diser-
taciones IHistoricas, referint-se —com si resl— a certes puntuahtl.amons
sobre la mata escrita, curiés i caracteristic arbust “tnic” del qual, no
obstant, darrerament quasi no es fa cas, diu que “tambien se encuentra
¢ésta en lo mds alto del monte (de Randa) cerca de las ruinas de un edificio
que antiguamente fué ermita suya, y todavia lleva su nombre; la qual
tratan agora de reedificar algunos devotos suyos™. !

L’any 1700, per tant, era coneguda popularment, per una ben fona-
mentada tradicié de ruines a la vista, la que antigament havia estat “er-
mita de Ramon Llull”. L'interés de la noticia del P. Custurer radica (bé
ho entendran aixi els lectors) no solament en la revelacié de la intencid
d'uns devots de Ramon Llull tractant de reedificar la tal ermita, sind en
el fet d'assenyalar que ses ruines es troben just a devora “la mata escrita”
Fissent, encara avui, perfectament identificable aquest curios, tnic arbust,
“en lo mas alto del monte”, hom diria que sa “escritpura” ha vengut a
u)mpln una miraculosa funcio de missatge a dalt de la “muntanya de
Llull”: escortar i guardar exactament el l[()( topografic del pmdwlos er-
mitori primitiu.

Vet aci, lullistes de Mallorca i de Catalunya, una ocasié d’exercitar una
vera “saviesa” de cultura pairal “pel que fa al nostre pais”. Crec que
pertoca a la mallorquinitat de bonhomia i a la catalanitat de greu seny
lempresa duna curosa i necessaria reconstruccio de lcwuzz[o/umz del
molt europeu i genial Ramon lo Foll.

i Jaime Custurer, Disertaciones Histéricas, D, 1, cap. 3.°, § 24, Palma de Mallorca, 1700.
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Hom diria que, des de T'altre mén, el mistic immortal mestre ha volgut
mantenir, fins als nostres dies, la fixesa del lloc que fou bressol del seu
prodigiés dinamisme per aquest fenomenic arbust.™

El testimoniatge eremitesc del seu missatge hi perdura, tant si li ve-
lem donar credit com no, puix que el singular llentiscle sobreviu devora
les ruines que encara avui mateix hem pogut furgar.

Guillem Morey Mona

 Pel que fa a les fulles de la “mata escrita”, el llentiscle, com és sabut, té una durada
de segles de vida. Malgrat tots els escepticismes, els més competents botanics d’avui no s’ex-
pliquen la “raresa” arborica de la “mata escrita”. Hi ha qui ha jutjat aquest “lenotipus
floral” com un fenomen que podria haver estat promogut pel mateix “individual” que va
cansar el “dinamisme”, probablement parapsiquic, de R. Llull.

Aixi i tot, ens limitam a presentar aquest curiés arbust purament com el “fixador” del
vertader lloc del primitiu ermitori lullid. Més clar encara: com el “testimoni parlant” de la
Natura vindicant la “iHuminacié” del nostre gran eremita.
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DON JUAN DIAZ DE LA GUERRA
(s. XVIII)

Huelga la presentacién de D. Juan Diaz de la Guerra en los circu-
los literarios lulianos; los cinco afios de su episcopado pasados en Mallorca
tal vez coincidan con uno de los periodos de mayor tirantez de relaciones
entre tomistas y lulistas locales, cuya controversia en aquel momento se
habia centrado en la legitimidad del culto, mis que en la ortodoxia de
la doctrina. La mentahdad jurista de Diaz de la Guerra y su firme adhe-
sion a la doctrina de Tomas de Aquino mal podian encajar en la socie-
dad mallorquina habituada a actuar por cuenta propia y adicta por con-
vencimiento o al menos por devociéon a nuestro compatricio B. Ramén
Llull. Se saben episodios del obispo Diaz, pero no se le conoce: muchos
de los autores que anteriormente se han ocupado del mismo han usado
formas insinuantes o ambiguas, v algunos incluso se han deslizado hasta
llegar a expresiones 111sultant(‘s contm el obispo Diaz de la Guerra y sus
colaboradores inmediatos, de quien todavia no se ha publicado una bio-
gl'“l]‘l"d serena y ecuanime.’

La dureza con que intent6 corregir no pocos abusos y sobre todo su
intransigencia contra el culto a Runon Llull, admirado por doquier por
sus escritos v sabiduria, v desde tiempo inmemorial amado y venerado
por los muﬂuuumes como si fuera un santo, a quien acudia el pueblo
en sus necvudadcs y angustias, envolvi la figura del obispo Guerra en
una cortina de humo que impide ver los aspectos positivos de su ponti-
ficado, que en todo caso se presentan p: ucalmontv desvirtuados, recal-
cando que no quiso respetar las regalias del lugar ni reconocer los privi-
legios anteriormente adquiridos ya sea mediante concesiones pontificias
o reales, ya sea en virtud de costumbre inmemorial.?

1 Habiamos escrito un articulo con el titulo “D. Juan Diaz de la Guerra y el Seminario
de Mallorca”; las pdginas que siguen son la primera parte del mismo.

2 Antonio Furi6 Sastre, Episcopologio de la Santa Iglesia de Mallorca (Palma, 1852),
pp. 506-519.
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Asi vemos que D. Mateo Rotger en las paginas que dedica a este asun-
to en su monografia sobre el Seminario de S. Pedro de Mallorca, empieza
con el siguiente pardgrafo:

Después del Sr. Garrido ocupé la silla episcopal de Mallorca el
Ilmo. Sr. D. Juan Diaz de la Guerra. Demasiado conocido el pon-
tificado de este obispo, merecedor de todas las simpatias de los te-
naces dominicos, no huy para qué entretenernos en referir una vez
mas la dura campafia que promovié contra el culto y la escuela del
beato Ramén Llull y la resistencia que opusieron el Cabildo, las
autoridades y la mayor parte de los mallorquines. Hemos de con-
cretarnos a nuestro Seminario sobre el cual dejo sentir aquel prelado
todo el peso de su autoridad para conseguir sus planes antilulianos.?

Segun las palabras precedentes, parece que el objetivo primario del
pontificado del Sr. Diaz se centraba en aniquilar el lulismo, y que todas
sus acciones y proyectos se encaminaban a este fin, cosa u)mplc amente
inadmisible por tratarse de un aserto gratuito, controvertido, segun vere-
mos, por la realidad de los hechos. Ll Sr. Diaz estaba \mdadc -amente
interesado en me]oml la formacion de los sacerdotes y de quienes se pre-
paraban para ejercer en su dia el ministerio .sau‘ldotal cuyas intenciones
quedan patentes a través de la creacion de la Biblioteca Episcopal,
intensidad de los exdmenes de renovaciéon de licencias, etc.

Algo mas apasionadas parecen las palabras del Sr. M. Gelabert cuan-
do tiene que hablar de la intervencién del Sr. Guerra en el régimen del
Colegio de la Sapiencia, pasién en cierto modo explicable porque fue co-
legial y rector del mismo.

Tal es la historia de nuestro amado Colegio en los primeros afios
de su existencia o, digimoslo asi, durante su nifiez. La pérdida de-
plorable de algunos libros, que podrian suministrarnos datos precio-
sos para proseguirla muy por extenso, ocasionada por los trastornos
de que fue victima, nos impiden apuntar hechos concretos hasta 1773,
en que la divina providencia permitié que atravesase por duras prue-
bas para que brillase con mas esplendor.

Nuestro deseo seria cubrir con el olvido hechos que no pueden
mencionarse sin que un sentimiento de indignacion se apodere de
los lectores benévolos, y sin mengua del respeto que merecen por

2 Mateo Rotger Capllonch, El Seminario Conciliar de San Pedro. Estudio histérico sobre
la ensefianza eclesidstica en Mallorca (Palma, 1900), p. 50.
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su dignidad altos personajes, que, por pasién unos y por nimia con-
descendencia otros, ocasionaron los trastornos que vamos a referir.*

Menos felices son ciertas expresiones de este mismo autor vertidas en
un articulo que titulo Pendencias en el que pretende demostrar la caren-
cia de base juridica de diversos decretos episcopales del Sr. Diaz referen-
tes a la prohibicion del culto al Beato Ramén Llull; también aparecen
expresiones denigrantes para los colaboradores del prelado. Entre otras
hemos escogido las siguientes:

Ciertamente no era probable, ni aun posible, que mintiera toda
la antigiiedad, y so6lo anduviese acertado un individuo, extrafio al
asunto, enfurecido maniqui de otros méas calmados beligerantes que,
tras cortina, asestaban dardos y tiros, amparados por aquel para-
rayos, intentando defenderse, cubiertos con la seda episcopal, de la
tempestad por ellos excitada, y de cuyas consecuencias no se mos-
traban, al parecer, indiferentes, segin cra su trabajo de zapa y su
solapado empefio de obrar impunemente y a cgcondldas.‘

..Tantos disparates a la vez, no concebibles en una cabeza organi-
zada, nos hicieron dudar de todas veras acerca de la autenticidad de
los datos referidos, por parecernos de todo punto imposibles de con-
ciliar con una dignidad elevadisima, con un ser racional, con el ins-
tinto de propia conservacion...®

Una sencilla insinuacién al oido del jefe de banderia era mas que
suficiente para desbaratar, o a lo menos poner de manifiesto lo absur-
do de sus planes: tan aparatoso lujo de autoridad sélo inducia a sos-
pechar o enormes extravagancias en el pueblo, o, para quien estaba
enterado de la situacién, furibundo celo, y no de la casa de Dios,
que por haber comido las entrafias de algunos despechados, encen-
didos en amor propio, demostraban por eso no tenerlas.’”

Acaba todo el articulo con las palabras siguientes:

El hecho de haberse fijado solamente en las limosnas lulianas en
cualquier concepto ofrecidas, el protectorado opresor ejercido tnica-

¢ Mateo Gelabert Boch, Noticia histérica de la fundacion, progresos e ilustres varones que
ha producido el Colegio de la Sapiencia. Siguen las Constituciones (Palma, 1889), pp. 32-33.

5 Mateo Gelabert Bosch, “Pendencias”, Mallorca 2 (1900), 205-209, 217-220, 233-236,
264-267, 275-278, 289-291, 317-320, 351-354, 364-366, 376-382, 404-410. Vid. p. 378.

¢ Art. cit,, p. 407.

T Art. cit., p. 408.



54 J. ROSSELLO LLITERAS

mente en ese asunto, aunque paliado con disposiciones de caracter
general, initil hoja de higuera que la Historia arranca para presen-
tar tal como es el Adan y sus concupiscencias, explican a maravilla
que nadie por elevado que sea esta desposeido de la miserable he-
rencia que por desgracia todos recibimos de nuestro primer padre,
tinieblas en la inteligencia y pasiones en el corazon, o sea privacion
de aquella integridad que ignoraba la ciencia de las excusas, en la
que el hombre salié maestro consumado desde el momento en que
supo lo que siempre debiera ignorar.®

Los cronistas Gabriel Ferrer,” Guillermo Vidal,'® Guillermo Terrasa,!!
Joaquin Ma. Bover,'? D. Alvaro Campaner,'® y D. Antonio Furié Sastre,*
al relatar los hechos ocurridos durante el ep]scopado de D. Juan Diaz de
la Guerra, aunque no disimulan la simpatia que sienten por la causa lulia-
na, se muestran mucho mas moderados en sus respectivos escritos.

Igualmente se muestra muy discreto a la hora de enjuiciar los hechos
el P. Miguel Alcover, al comentar y ponderar el valor pedagégico del Co-
legio y sus Constituciones, quien asegura que la experiencia no interrum-
pida de tres centurias ha puesto de manifiesto la exquisita prudencia del
Fundador al poner el Colegio bajo doble accién tutelar: si un patrono se
convierte en verdugo, cosa tan facil como deplorable, el otro por rivalidad
de cargo, cuando no por espiritu de justicia, amparard solicitamente a la
victima feamente traicionada.

Un rey, Carlos III, metido a plotectm y reorganizador de seminarios,
puso sus ojos (1773) en las pingiies rentas dcl Colegio, uniéndole y
aqwqdndoh al Seminario para que éste gozase de ﬂmeuento vida
economica. Violento ejecutor de tan m]ustl real orden fue el obispo
de Mallorca, Juan Diaz de Guerra, acérrimo antilulista v, consiguien-
temente, enconado enemigo del Colegio de la Sapwnud puesto por
su fundador bajo el patronato del Martir de Bugia.'?

5 Art. cit., pp. 409-410. En estos mismos sentimientos abunda el autor en otro articu-
lo titulado “Silografia Luliana”, Revista Luliana 1 (1901), 165-179.

' Gabriel Ferrer, Noticiario de las cosas mds notables sucedidas en Mallorcd, empezando
desde primero de enero de 1746... (Inserto por el P. Villafranca en el tom. 11 de las Mis-
celdneas Ms. Biblioteca Vivot, 7500,

1 Guillermo Vidal, Anales del Reino de Mallorca. Siglo XVIII (Copiados por Guillermo
Terrasa en sus Anales) Ms. Biblioteca Bme. March, 79-I11-19.

' Guillermo Terrasa, Anales Ms. ut supra.

2 Joaquin Ma. Bover, passim,

8 Alvaro Campaner, Cronicén Mayoricense (Palma, 2.* ed., 1967), pp. 568-577.

" Antonio Furid, Episcopologio, ob. cit. Dicho autor es nombrado procurador ad lites del
Colegio de la Sapiencia el 4 de abril de 1829, ADM, 17/4/7 fol. 46.

15 Miguel Alcover Sureda, Origen, naturalezad y valor pedagdgico de un colegio luliano
(Palma, 1937, Separata de Razén y Fe), p. 18.
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Su CuRRICULUM

Una ciudad famosa, familia distinguida, cuerpo regular y bien pro-
porcionado, un aspecto magestuoso que inspiraba respeto, y una vida
laboriosa por el largo espacio de setenta y tres afos, es todo lo que
ofrece la historia al que solicite indagar la patria, linaje, persona y
edad de este varén insigne.'

Naci6 en Jerez de la Frontera, dibcesis de Sevilla, el dia 30 de junio
del afio 1727,)7 de ilustre familia, descendiente de Cristobal Colom, el
descubridor de América; estudié toda la filosofia y la teologia en el con-
vento grande de los Padres Dominicos de su ciudad natal; empez6 estas
facultades el afio 1738 y finalizé en 1746, habiendo defendido en este tiem-
po ocho actos mayores de filosofia y dieciocho de teologia con singular
aplauso, segtn certificacién expedida por los Regentes del colegio el 6 de
septiembre de 1751.

En 1747 parti6 para la Universidad de Granada, donde fue alumno
del Real Colegio de San Bartolomé y Santiago; recibié el grado de Licen-
ciado en Cénones el 4 de septiembre de 1751 de mano del Ilmo. Sr. D. Juan
Antonio de los Tueros, alzoblspo que fue de Burgos y entonces Canciller
de aquella universidad, cmomgo doctoral y gobernador de aquel arzobis-
pado; asimismo el primero de junio de 1750 se revalidé de abogado por
la Real Cancilleria.

Inmediatamente después de su llegada se le encargé la ensefianza
publica en la facultad de Derecho, nombrandole primer pasante e insinuan-
dole vivos deseos de que se incorporase y permaneciese en su claustro.

Efectivamente desde principios del afio 1747 hasta el de 1755 estuvo
siguiendo en Granada su carrera de jurisprudencia, y tuvo por discipulos,
entre otros, al IImo. Sr. D. Agustin de Ayestaran y Landa, obispo de Cor-
doba, al Tlmo. Sr. D. Antonio Martinez de la Plaza, obispo de Cadiz, y al
Ilmo. Sr. D. Pedro Agustin Estévez y Ugarte de Yucatan.

Apenas concluidos sus estudios hizo oposiciones a la canongia doctoral
de Almeria primero y luego a la de Badajoz, y a pesar de que no obtuvo
la plaza tuvo ocasion de demostrar su erudicion y profundidad.

En 1756 hizo oposiciones para la canongfa doctoral de Toledo, vacante
por promocion al decanato de la misma del Dr. D. Antonio de las Infan-

18 Felipe Sainz de Prado, Oracién Fiunebre que en las solemnes exequias celebradas por
la Santa Iglesia de Sigiienza a la buena memoria del Ilmo. seior D. Juan Diaz de la Guerra,
obispo y senor de dicha ciudad, el dia 14 de enero de 1801, dixo... (Madrid, s/f), p. 4

17 Ob. cit., p. 4; A. Furié, Episcopologio, ob. cit., pone la misma fecha, p. 506; otros
ponen el 5 de julio de 1726, Biblioteca del Monast. de la Real, B.B. Ms. 1-22, pp. 138 y 139.
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tas, colegial que fue de Santa Catalina de los Verdes de Alcald; tuvo alli

la pxobcnda por todos los votos de los Pages de los opositores, o 1.1 plegaria,
que llaman vulgarmente, y si bien no fue incorporado al cabildo por
haberse conccdld() la ph/a a otro, el Exemo. cardenal Conde de Teba le
dio plaza en su Consejo de la Gobernacién y le nombré Visitador Ecle-
siastico, y desempefio unidas las dos comisiones. Dicho cardenal no sélo
aument6 el salario de 500 a 800 ducados anuales, sino que en breve con-
cedi6 a Guerra un beneficio en la Iglesia de los Reyes Nuevos de Toledo,
cuya renta anual ascendia a otros 300 ducados.'®

Frecuenty el Sr. Guerra la corte, donde fue abogado de los reales
Consejos y entrando en ellos a informar, “siempre lo practicaba con los
0jos ba]os y sin mirar a los lados, ni enfrente, a los Consejeros. Se acre-
dité de cabeza de hierro con su continuo estudio y retencion, pues estu-
diaba desde las cinco de la mafiana hasta la una de la tarde en que de-
jaba el estudio para comer. Fue querido de cierto camarista, el Ilmo. Sr.
Carmona, por cuyo medio e intercesion logrd el que se le diese la plaza
de auditor de la Sagrada Romana Rota”.'

Pasé a Roma donde ejercito el dicho empleo, segin nombramiento
otorgado por Carlos II, donde en 1765 se hallaba vacante una plaza
correspondiente a la Corona de Castilla por promocién del Ilmo. Sr. Don
José Garcia Herreros, comisario que fue de la Cruzada. Permaneci) en la
Ciudad Eterna durante cinco afios y ocho meses, en cuyo tiempo conocid
al Ministro de Espafia Sr. Aspuru, quien le favorecio mucho v sirvié de
intermediario para que el papa Clemente XIII le confiriese la dignidad
de Maestrescuela de la catedral de Ciudad Rodrigo y el Priorato de la
Colegiata de Santa Ana de Barcelona.*

Segiin refiere el Exmo. Sr. D. Antonio Despuig, que fue Auditor de la
Rota en Roma por la Corona de Aragén y después arzobispo de Sevilla,

“los Tribunales de Penitenciaria y Datmm Te emplearon con gusto y siem-
pre con éxito feliz en resolver sus dificultades; era ]ﬂfdtlQ;db]C en el cum-
plimiento de los graves negocios de su Tribunal, y los manejé vy despaché
todos con tal sol 1(18/ ndtumhdad y exactitud, que ha admirado justamente
a cuantos después le sucedieron”.”!

A pesar de verse favorecido por el Sr. Aspuru, D. Juan Diaz de la
Guerra escribia reiteradamente a la corte de Madrid contra su pr()toclm':
de manera que casi simultaneamente el rey los sacé a ambos de la curia
romana, proveyendo el arzobispado de Valencia a favor del Sr. Aspmu

y el obispado de Mallorca para el Sr. Diaz de la Guerra, quien segin pu-

18 Sainz, ob. cit., pp. 5-6; A. I'urio, Episcopologio, pp. 506-507.
¥ Biblioteca del Monast. de la Real, B.B. Ms. cit.,, p. 139,

® Su renta anual ascendia a 4.000 ducados. Id. id.

2 Tomamos la referencia de I'. Sainz, ob. cit., p. 6.
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blicé la Guia de Forasteros de Roma habia nacido en Espafia el 5 de |111m
del afio 1726 y fue hecho auditor de la Rota el 3 de junio de 1766.*

Durante este periodo, llevado de su ardiente amor al estudio, se ins-
truy6 en lo mas selecto de las bibliotecas de Roma, principalmente la del
sabio Lambertini, y perfeccioné con las obras que alli pudo consultar los
conocimientos que ya tenia, de forma tan aprovechada que en las tertulias
publicas se le escuchaba como un ordculo, pues encantaba su expresion
y atraia su elocuencia, segin testimonio del que fue secretario de camara
y fiel colaborador durante mas de treinta afios, Muy Iltre. D. Antonio
Ruiz de Pefia.??

ESs NOMBRADO OBISPO DE MALLORCA

Al ser tan nolorio su aprov echamiento en las ciencias eclesidsticas V
en los idiomas griego, hebreo y arabico, frutos no comunes en aque]la
época, como tamblen su delicado gusto en los diversos ramos de la his-
toria, las antigiiedades y bellas letras, y sobre todo la pureza de costum-
bres que siempre caracterizaron su persona, vinieron a ser las cualidades
morales que propiciaron su ascenso a mas altos ministerios.

Capaz de exhortar en la doctrina sana, y argiiir a los que se atrevieran
a contradecirla, acepta la mitra de Mallorca y se consagra su obispo en
Roma el 28 de junio de 1772, dirigiéndose sin pérdida de tiempo a Napo-
les para embarcarse rumbo a T\Idllm(,a a donde llegd el cinco de septiem-
bre del mismo afio.?*

RUMORES Y COTILLEO

Sabida la noticia en Mallorca, dijeron ciertos religiosos dominicos que
dicho Sr. Guerra era hombre mds tomista que catdlico.

Llegé dicho Sr. obispo a Mallorca el 4 de septiembre*® de 1772.
Luego los tomistas se lo adjudicaron como cosa propia y empezaron
a divulgar que era hombre de grande casa, riquisimo, que no nece-
sitaba de obispado, pues tenia en su patria muchisimo ganado mayor
v menor, vy tanta tierra que de solos garbanzos tenia sembrados

1

Bibl. del Monast. de la Real, B.B. Ms. cit., p. 139.
F. Sainz, ob. cit., p. 7.
Elegido el 28 de junio de 1772 y trasladado a la sede de Sigiienza el 23 de junio
de 1777. Guia de la Didcesis de Mallorca, 1959, p. 59; ADM. 17/4/9.
% F, Sainz, ob. cit.,, p. 7, asegura que llegd el 5.

)
]

*
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400 cuarteras de ellos y que tenia una vifia de una legua en cuadro
y cuatro de circuitu; que no seria obispo de Mallorca sino tres afios
por no ser competente este obmpado a sus méritos y 11teldtum y
que sélo lo habia remitido el rey a Mallorca para que arreglase y
(01111)[1516.56 a esta tierra, y de tal suerte aseveraban los tomistas que
uedaba persuadido todo este reino, que este tan rico y docto varén
serfa el Salomén de Espafia.?’

Presto pero se quejaron algunos caballeros, murmurando su incivili-

dad y poca cortesia que usaba, habiendo habitado en las cortes prin-
upales del orbe, Roma y Madrid, teniendo por cierto que esto pro-
cedia de altivez y sobelbm andaluza, y que toda la devocion y reli-
giosidad que afectaba, servia de cubierta o solapa a su hipocresia.®

SUS COLABORADORES

Trajo a Mallorca en su compania un capellan llamado D. Antonio
Pefia, tomista, y un sobrino de dicho Peia, seglar, mas otro seglar por
ay uda de cdmara llamado éste Matias y aquél Bon Felipe.

Tomé para confesor el Dr. D. Antomo Vives v Buwnn> rector de San
Nicolas, y los doctores Cabot y Ripoll por cnpc]]anes y trajo también de
Roma a Don Jaime Vicens, plesbltelo, quien habiéndole alli prometido
la secretaria, después de estar aqui se hubo de contentar con el empleo
de caudatario, pues el tal D. Antonio Pefia, deseoso de acaudalar todo
cuanto pudiese, tomé para si todos los empleos, a saber, secretario de
camara, mayordomo, procurador o receptor de la Mesa Episcopal y hasta
poner los sellos en todos los despachos y letras, cosa que todos los ante-
cesores acostumbraban dar al escribano mayor de la curia eclesiastica.

Confirmé en el cargo de archivero a Miguel Cantallops, que ya lo
era antes, porque parecio a propésito a Pefia para cuidar de recibir,
poner y sacar de los silos y vender al tiempo que tuviesen buen pre-
cio los granos; después tomo para ayudante de mayordomo el Dr. D.
José N all)ona beneficiado en la catedral, todos tomistas de profe-
sion; éstos introdujeron a los demas en las tertulias del dicho D. An-
tonio Pefia. Porque Su Ilma. raras veces las tenia, sino cuando se
ofrecia, cuyo alto parlamento se componia de D. Antonio Bisquerra
y Don Juan Bautista Roca y misser Domenech, que fue abogado de

20 Dalmacio Moll, Veridica y fiel narracién..., ADM, MSL/101 fs, 139-140.
st Ihid., £.7141.
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la mitra, enemigos todos infensos de nuestro venerable Beato Ray-
mundo Lullio.?®

En cuanto al vicario general tenemos dos versiones, que como de cos-
tumbre coinciden en lo sustancial, aunque muy dispares en el modo de
enjuiciar los hechos; la primera es de la crénica anénima, cuyo autor se
declara abiertamente partidario de Ramoén Llull y por consiguiente no
puede soportar la presencia del Sr. Diaz en Mallorca. Estas son sus pa-

lbras:

Hizo venir de Madrid, donde se hallaba, ¢l Dr. Antonio Evinent,
tedlogo v bachiller en leyes, por vicario general. interin despacho el
mismo sin vicario ni provisor, a quien puso poco dcspués en terna
para la rectoria de Lluchmayor, vacante por muerte del Dr. Cristo-
bal Salvd, quien murié de enfado, porque si bien estaba gotoso, no
tenia pero dafado el entendimiento y se habia puesto economo es-
piritual, obligdndole a pagarle 400 libras al afio, v fue el Rdo. An-
tonio Thomads, tomista, buen hombre, pero de poco mérito, doctrina
y habilidad, quien viendo el Beato Raymundo Luliio arrodillado ante
el crucifijo en lo mas eminente del altar mayor dijo: “Beato Ramén,
que salto dareis en breve™”.*"

Veamos la version del P. Febrer, mas concisa, mas concreta v mode
rada, pero sin disimular un dpice la simpatia que el obispo sentia por la
doctrina tomista; afirma expresamente que esta circunstancia cra muy te-
nida en cuenta por el prelado a la hora de escoger personal:

Dia 21 de febrero (1773) Ileg) el Sr. Dr. Don Antonio Evinent, que
hizo venir de la corte por vicario general, tomista finisimo. y por
tal conocido de todos. Con que su Hllld dm a entender al mundo
lo apasionado que era a Santo Tomas y a sus verdaderos discipulos:
porque su confesor, el director de la mitra, los clérigos de honor, el
fiscal, y aun el cocinero, eran tomistas.*

De esto se queja precisamente la parte adversa, no tanto por motivos doc-
trinales, como por el favor que supone hacia un sector que desde muchos
anos venia arrostrando los sinsabores de una marginacion social, puesto
que los tomistas fueron objeto de incontables vejaciones, especialmente
durante el episcopado anterior de D. Francisco Garrido de la Vega, que

= Ibid., . 142,
20 Bibl. del Monast. de la Real, Ms. cit., p. 145,
% Palmacio Moll, Crénica..., p. 255.
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optd por la actitud mas comoda: la de no intervenir en asuntos que pu-
diesen comprometerle, sin dejar de favorecer a los seguidores de la escuela
suarista, de modo que en todo su pontiﬁcado no puso tomista a]guno en
terna para la adjudicacion de rectorias. Después de trocarse los papeles,
parece que la conducta del obispo Guerra causa sorpresa entre sus ému-
los; asi nos lo transmite el cronista andénimo tantas veces mencionado:

E1 dicho sefior obispo mostr6 ya desde el principio de su venida gran-
disima propensién a los tomistas y a su opinién, a la cual dd]uch—
caron ellos mismos el apellido de sana, y gmndmma aversion a las
demas opiniones que mirarian por insanas y crréneas, sin que a la
hora actual el oraculo de la Iglesia haya condenado alguna, espar-
ciendo la voz de que el ObISpO tenia orden de la Corte de proveher
cuanto le vacare a los tomistas. Lo que empez6 a practicar hasta con
los seglares, pues nombré bayle de la jurisdiccion de Ia porcién tem-
poral de la Iglesia al Dr. Cayetano Domenech; lo tomé muy mal
Su Excelencia, que era Don Antonio de Alos, por no estar vacante
el dicho empleo, intentando despojar del mismo a Don Antonio Serra
v Maura, Auditor de Guerra y Juez de Censos, quien dignamente lo

regia. — Quejdse Su Excelencia de dicha nominacién y 1etmced]o Su
Ilma de dicha nominacion y nombré a Domenech nbogad() de la
mitra.?!

Todavia subia el grado de exasperacion de los adversarios del Sr.
Guerra, cuando equivocadamente pensaban que el obispo se dejaba do-
minar por algunos de quienes le rodeaban; ésta es la opinién que recoge
el ya mencionado cronista.

Quedaba todo el reyno de Mallorca aturdido de ver a Su Ilma.
obispo tan apoderado de los tomistas, asi doctos (que eran bien po-
cos) como indoctos, de todo su dnimo, y mas de su secretario o ple-
nipotenciario, Don Antonio Pefia Pbro. quien ponia decretos a los
pedimentos dirigidos al obispo, y después se los remitia para que
los firmase, y rompi6 algunas veces los que éste daba sin su consulta
ni permiso, hasta llegar a decir, yo soy el obispo.**

Bl orador que pronuncié la oracion finebre de Don Juan Diaz de la
Guerra en la catedral de Sigiienza el dia en que se celebraron sus funera-
les, lo pinta de un modo muy diferente, y refiriéndose a los problemas
que acarred el asunto del culto a Ramén Llull en Mallorca, asegura que

3 Bibl. Monas.t de la Real, Ms, cit., p. 147,
* Ibid.
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“sostuvo con mayor tesén sus primeras resoluciones, de las que ni le obli-
g6 a desistir este funesto acontecimiento, ni los tiernos y repetidos ruegos
de su padre, ni las stplicas de los Grandes, ni todas las amenazas de sus
enemigos”. 3

VISITA DE SU PADRE

La visita de su padre fue objeto de comentarios despectivos, pero el
prelado conservé su ritmo de vida habitual.

El dia 20 de mayo, dia de la Ascensién del Sefior, al concluir
las visperas, pasé por la catedral un ganapan, quien traia la noticia
de haber llegado al muelle con el jabeque llamado La Sangre, el
padre de Su Tima. y habiendo dado la bendicion para umclusmn en
el altar mayor, el de4n al acompaiiarle al coche le preguntd si vivia
atn su padxe. Respondié el obispo que si. Entonces le dijo: “Pues,
sefior, dicen que ha venido a Mallorca y se halla en el muelle”.

Llegado a palacio, Pefia, su secretario, metiéndose en el coche
se fue en derechura al muelle y hall6 ya el que se dijo ser padre
del obispo, y uno que dijeron primo suyo, sin embargo de ser muy
groseros, que ya habian desembarcado y se hallaban en la casita
del muelle.

Estuvo alli Pefia cerca de dos horas con ellos, y averiguado el
motivo, fue porque no traian los dos, ni un criado que con ellos
venia, pasaporte ni bolleta de sanidad, pero finalmente convino Su
Excelencia en darles entrada.

Sali6 de la casa del muelle Viejo Don Antonio, y asi €l como
su sobrino iban vestidos de una misma tela negra llamada duroy; cl
sobrino traia collete azul, ambos sobre la xupa de la misma ropa
traian la correa de San Agustin y una medallita muy pequeia de
plata o vidrio en el pecho en los ojales de la xupa, por lo que se
tuvieron por caballeros del Habito v Correa de San Agustin; no acu-
dié otro coche al muelle que el de Su Ilma, con sus cocheros v laca-
yos, ni otra persona que Don Antonio Pena.

Metiéronse en el coche, fuéronse a Su Excelencia y en breve los
despachd. Llegaron al palacio episcopal; bajo la escalera fueron re-
cibidos del vicario general y dos capellanes de la familia de Su
Ilma. Subieron al palacio y en la puerta, dexpues del salon de los
obispos los recibio el ubxspo el padre le abrazo por el cuello y que-
dindose con un brazo sobre las espaldas del obispo entraron den-
tro. Se dijo que hacia 25 6 26 afios que no se habian visto.

8 F. Sainz, ob. cit., p. 11.
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Al otro dia concluida la misa mayor subieron todos los preben-
dados a ver a su abuelo y darle la bienvenida.

Fueron recibidos todos en pie a la puerta del recibidero, sin ofre-
cerles asientos, por lo que se volvieron en toda brevedad, repamnd()
muy bien todos que asi el trato de uno como del otro era muy in-
ferior al de Grandes de Espafia. Y mads lo acredité que todos los dias
bajaba a la catedral a los divinos oficios y se sentaban en un mismo
banco, uno al lado del otro, el padre del obispo y su criado con
una librea sucia (1110 parecia casaca de soldado muy usada.

No mudé jamas de vestido, sino que después de algunos dias
comparecié con una capa de grana, guarnecida de g,alon de oro,
unos decian que no era su padre, pues en breve no comieron jun-
tos, sino que era su nutricio y p:ldre pututivo- otros que era carpin-
tero, pero después se supo que era maestro mayor de obras reales
de Jerez de la Frontera, con lo que se tuvo despues o desde Iuego
por fabulosa la noticia que habian esparcido los de la sana, de las
400 cuarteras de garbanzos y las cuatro leguas de vina.

No durd much() el lddlL‘ v el sobrino en Mallorca, pues éste
—se dijo— fue remitido a Barcelona y aquél se volvié a su casa y
se dijo también que dijo al obispo: 111]0 ti ya eras malo cuando
muchacho”. Con cuya demostracion tan poco carifiosa y menos corres-
pectivo de un hijo a un padre, dié motivo de no tenerlas por tales.

PROSOPOGRAFIA O DESCRIPCION DE SU PERSONA

El cronista no identificado tantas veces mencionado a lo largo de este
articulo, a pesar de su patente aversion por cuanto se relacionaba con el
obispo Diaz de la Guerra, resulta un testigo de excepcion en cuanto re-
lata sucesos que pudo presenciar personalmente o que conocia directa-
mente a través de testigos presenciales; no sélo es coetaneo de los hechos
que relata, sino que es también un agudo y atento observador. Un ejem-
plo de ello lo tenemos en la siguiente descripcion.

Ya es hora de dar un retrato de este santo prelado, —que asi le la-
maban los tomistas—. Era hombre de un poco mas que la regular
estatura, delgado, pero con bastantes carnes; cuando vino era de
pelo negro, pero en breve lo trujo en grisalo; la sotana le llegaba a
media pierna, sus zapatos con g‘mndcs y cuadradas ebillas, su posi-

# Bibl. Monast. de la Real, BB. Ms. cit., pp. 155-156. Esta expresion del padre tal vez
alude a los ruegos interpuestos en {avor de la causa luliana para ahorrar muchos sinsabores
al hijo, pero éste, como hemos visto antes, no se dejo conmover ni siquiera por las carifosas
suplicas de su padre.
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tura y caminar muy soberbio, su cara algo larga, algo llosco, pero
el mirar era de fiera enojada. — Su voz y cara muy melancolicas, los
brazos desde los codos por abajo siempre altezados por arriba de-
lante del pecho con el bonete que casi le tocaba la cara, v ésta nada
risuefia. — Finalmente un retrato de un obstinado heresiarca que
hace empefio de su error y tema.

Pero al mismo tiempo una composicion de su cuerpo en el coro
que parecia un contemplativo que acababa de abajar de la Tebaida,
vera efigies de un triste hipdcrita. — Pero bien demostrdé que en sus
entrafias tenia reconcentrada una maliciosisima ponzofia, pues la de-
mostré sin poderla esconder en cuantos lances se le ofrecieron v
veremos en el discurso de su gobierno.””

ispigando en la oracién tanebre ya mencionada mas arriba, hemos
recogido diversas frases con las que se puede tejer el retrato moral de
este oblspo tan insigne como incomprendido v mal correspondido en su
primera didcesis.

Yo quisiera ahora que os acordaseis de aquel dia feliz en que
le visteis entrar en esta ciudad (De Sigiienza), modesto en su vestido,
moderado en su equipaje, su rostro lleno de pudor y majestad, indi-
cios todos de las singulares prendas de su alma, y de la verdad de
los informes que ya teniais de su persona.

Presumo inutil referir los trabajos que sufrio, y su entercza en
medio de la contradiccién mas terrible: le visteis todos tan lleno de
magnanimidad en el combate, como de honor en el triunfo. — In-
flexible a veces este gran prelado, condescendiente otras, siempre
prudente en sus resoluciones, vencié todos los obstaculos, y acredito
ser el bienhechor de sus enemigos.

Amante de la virtud, enemigo del vicio y ocio, juzgd perdido
el tiempo que no empleaba en el estudio de las ciencias, o en hacer
telices a sus diocesanos, facilitindoles medios para que fueran utiles
a la Iglesia v a la Sociedad... Entregbse absolutamente al cuidado
de su grey y clerecia, aspuando a su mstm('cu)n v santidad.

Su modestm su castidad, su caridad fervorosa, sus prendas todas
admirables presentaran siempre en la historia evidentes fundamen-
tos de su heroicidad. A vosotros apelo, oyentes, que le visteis tantas
veces en esa casa que sirve de asilo a la miseria publica. prestarse
las necesidades de los enfermos, subministrarles el alimento, socorrer-
los con abundancia, y dotar con real aprobacion, a expensas de la
Mitra dos sacerdotes para su consuelo espiritual.

% Ibid., p. 154,
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Parece dificil que este obispo venerable prorrumpiese en tantas
y tan excesivas maravillas... Moderado sumamente en el gasto de su
persona, pobre en su traje, reducido en su familia, pudo ejecutar
tales portentos en beneficio de los infelices y utilidad del Estado:
ademas de que cual otro Melquisedech, sin patria ni padres, jamas
reconoci parientes que le dominasen, o a quienes enriqueciese; por-
que contemplando sus rentas como un patrimonio que debia consa-
grar a las urgencias de sus diocesanos, les devolvié por entero cuan-
to recibid de sus manos. Sabio y virtuoso, supo distribuir sus cauda-
les y ensefar las virtudes, dmgmndo a su grey por el camino recto
de la salvacién.?®

[STADO DE LA DIOCESIS

Uno de los males que mas profundamente afligian la sociedad mallor-
quina era la mutua divisién y la formacién de partidos hasta el punto de
que aquel estado de cosas puede calificarse de guerra civil permanente,
donde los crimenes y las venganzas se repetian con reiterada insistencia.

Los bandos de Ca N’ Amunt y Ca N’Avall, capitaneados por las fami-
lias Anglada y Rossifiol, involucraban toda la nobleza de Palma y tenian
sus 1e5p(,ct1vas ramificaciones en los pueblos del interior.

Es cierto que durante el siglo XVII hubo dos reconciliaciones solemmes
gracias al celo y diligencia de los obispos fr. Juan de Santander (1632)
y fr. Tomas de Rocamora (1645). No menos se esforzaron los padres de la
Compaiiia de Jests, recorriendo la isla predicando misiones populares e
inculcando la paz y el mutuo perdén, pero el resultado fue siempre
efimero.

Otro de los males endémicos que afligian aquella sociedad era el celo
excesivo por conservar las propias prerogativas y autoridad; muy a rega-
fiadientes se aceptaba la autoridad ajena; los subterfugios para esquivarla
y burlar los decretos eran casi continuos y con hecuencm habia enfrenta-
mientos entre las diversas jurisdicciones: “eclesistic a, civil, militar, Inqui-
sicion, ete.

Casi siempre la controversia versaba sobre motivos que a nuestra vista
resultarian banales y hasta ridiculos, pero entonces eran considerados de
muchisima Jmpmmncm (precedencias, competencias jurisdiccionales, etc.).*?

El siglo XVIII abre sus puertas con la Guerra de Sucesién (1702); bro-
tan nuevos motivos de division: los partidarios del rey Felipe V y los se-

8 . Diaz) ob, wcit.; ppilS 1415188 21

% Pedro Xamena, Francisco Riera, Historia de UEsglésia a Mallorca (Mallorca, 1986),
pp. 257-259.
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guidores del Archiduque Carlos; éstos en su mayoria pertenecian a las
clases sociales inferiores, mientras el virrey y el dzmbtspo con la nobleza
defendian abiertamente la causa del rey Borbén; pero cuando en 1706 se
impuso, tras el asalto, la tropa del Alchxduque, el obispo fr. Francisco
Antonio de la Portilla tuvo que salir para Barcelona, donde permanecio
desterrado hasta el fin de sus dias en 1718, de donde fue trasladado su
cadaver para ser enterrado en la capilla de la Inmaculada Concepcion del
convento de S. Francisco de Palma, a cuya orden pertenecia.

Tanto la situacién politica como la pxolonfmdd ausencia del prelado,
tuvieron notable incidencia negativa en la vida eclesiastica de Mallorca,
y de forma muy directa en el desarrollo del recién fundado seminario.

Los claustros y conventos de las diversas familias religiosas, al igual
que el cabildo catedral, las comunidades de beneficiados y el clero en
general, no quedaron indemnes de los males que afligian a la sociedad de
su tiempo, antes al contrario, en algunos casos los experimentaron en ma-
yor intensidad.

Asi hallamos en pleno siglo XVIII una profunda escision entre las
diversas 6rdenes religiosas ante el dilema de tributar o no culto a Ramén
Llull, tema tan vivamente sentido que provocé un desequilibrio en las
estructuras de la didcesis e hizo romper el trato social entre diversas co-
munidades religiosas, causando tales heridas que jamas volverian a resta-
farse. De tal manera habia penetrado en la vida social de Mallorca que
es imposible comprender e interpretar los movimientos de la misma sin
tener presente que los jurados del reino sentian la causa como tan suya
que podemos afirmar que la historia de la Causa Luliana se encuentra en
las Actas del Ayuntamiento de Palma que desde final del siglo XVI hasta
bien entrado el siglo XIX mantuvieron el ideal siempre anlulado y nunca
alcanzado: el triunfo de la ortodoxia del Maestro y la gloria de los altares
del martir.*s

Curto AL Bro. Ramén Lrurn ¥

En 1595, a instancias del rey Fehpe 11, ferviente devoto y admirador
de las obras de Ramén Llull; se inicié la causa de beatificacion v desde
entonces el Gran i General Consell y, después del decreto de nueva planta
en 1718, el Ayuntamiento mantuvieron a sus expensas en Roma, casi sin

M Lorenzo Pérez Martinez, “Intervencién de Benedicto XIV en la causa luliana”, Antho-
logica Annua 14 (1966), 179-241.

* Lovenzo Pérez Martinez, “Fray José Hernindez O.F.M., postulador de la causa de
beatificacion de Ramdn Llull (1688-1690)”, EL 2 (1958), 83-105; id., “Fray Lucas Wadding,
postulador de la causa de beatificacion de Ramdén Llull (1638)7, EL 1 (1957), 262-268;
Josep Tarré, “Un document del papa Benet XIV sobre el Lullisme”, EUC 20 (1935), 142-
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interrupcién un postulador, sindic, para que trabajase la dificil causa de
beatificacién de Ramdn Llull.

En 1610 se constituia una junta, integrada por eclesiasticos y seglares
—que luego se llamaria Causa Pia Luliana— para que se responsabilizase
de la bisqueda de documentos para llevar a término el proceso, que a
nivel diocesano se incoaria en 1612 con objeto de probar el culto de que
gozaba en Mallorca Ramén Llull desde tiempo inmemorial.

El 5 de julio de 1634 Urbano VIII publicé su bula Coelestis Hierusa-
lem en la que prohibe el culto publico de aquellos siervos de Dios si no
tiene por lo menos cien afios de antigiiedad. Fra. Juan de Santander, obis-
po a la sazén de Mallorca (1631-1644), tuvo que aplicar estas disposicio-
nes en la propia di6cesis y por consiguiente suprimir el culto pablico que
va se daba a S. Alonso Rodriguez y Sta. Catalina Tomas, actualmente
canonizados, pero como era gran protector de la Causa Pia Luliana el
30 de julio de 1638 firm$ un decreto autorizando las colectas a favor de
dicha Causa Pia, cuyos protectores algunos afos mas tarde (16 de diciem-
bre de 1746) manifestaron a los regidores de la ciudad que habian deci-
dido pedir a Roma la confirmacién del culto inmemorial dado en Mallorca
a Ramoén Llull, supra centum annos ante emanata novissima decreta jussu
Urbani VIII in Sacra Congregatione Generalis Inquisitionis.

Los regidores no sélo aceptaron con entusiasmo la propuesta de los
protectores de la Causa Pia, sino que también invitaron al Cabildo Cate-
dral para que se adhiriesen a la peticién que pensaban presentar a Roma.
Los capitulares en sesion celebrada el 17 de febrero de 1747 acordaron
responder afirmativamente.

161; L. Pérez, “La Causa Luliana en Roma durante el reinado de Felipe II”. Anthologica
Annua 10 (1962), 193-249; J. Roura, Posicion doctrinal de fray Nicolds Eymerich O.P. en la
polémica luliana, Colecciéon de monografias del Instituto de Estudios Gerundenses TIT (1959);
Jaime Custurer, Disertaciones histdricas del culto inmemorial del beato Raymundo Lulio (Ma-
llorca, 1700); Antonio Raymundo Pasqual, Vindiciae Lullianae (Avifién, 1778), 4 vols.; Bar-
tolomé Rubi, David Balear contra el gigante de la Verdad sin rebozo, Ms. Archivo de la
Causa Pia Luliana, Archivo Diocesano; Sebastiin Rubi, La verdad sin rebozo. Manifiesto en
que se declaran los motivos que hen tenido los Rdos. Padres del real convento de Santo
Domingo de la ciudad de Palma, reino de Mallorca, para no cantar un Te Deum a honor
del venerable Raymundo Lulio en el dia 24 de henero de 1750, Ms. 98 de la Causa Pia
Luliana, Archivo Diocesano. También se halla en la Biblioteca Universitaria de Valencia,
Ms. 104; José Pou Marti, “Per la glorificaci6 del B. Ramén Llull en el segle XVII”
EF 46 (1934), 269-89; id., “Sobre la doctrina y culto del Beato Ramén Llull”. Archivo
Ibero Americano 16 (1921), 15-19; Actas del Ayuntamiento y Cartas y Pedimentos. “Son la
mejor fuente para estudiar estos percances” Archivo Municipal de Palma. cf. L. Pérez,
“Intervencion” (vid. la nota anterior), p. 206; Dalmacio Moll, Elencus auctorum de Ray-
mundo loguentium, cum Citatione librorum et locorum ut videantur et legantur. Qui male
continentur de illo, hoc signo notantur *, Ms. ADM, MSL/191, fs. 604-616; id., Breve ve-
lacién de las razones que asisten a los religiosos dominicos del reino de Mallorca para man-
tenerse en una mera suspensién negativa respecto de los cultos que en el dicho reino se
tributa de mucho tiempo a Raymundo Lulio, que dicen beato, Ms. ADM, MSL/191, fs.
535-603.
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En la primavera de aquel mismo afio los regidores nombraron a fr. Pe-
dro Antonio Riera y fr. Francisco Vich procuradores de la causa que debia
ventilarse ante el ordinario de Mallorca para probar el culto inmemorial;
éstos obtuvieron asi mismo licencia del propio superior provincial que lo
era fr. Pedro Vaquer; por lo cual se presentaron ante el prelado D. José
Antonio Zepeda, solicitando la incoacién del proceso para probar el referi-
do culto inmemorial.

El prelado por su parte nombré promotor fiscal de la causa al Rdo. Ma-
gin Roig Pbro. beneficiado en Santa Cruz; igualmente nombré notario ac-
tuario a D. Miguel Almar, notario apostélico, y cursor de la causa a
D. Juan Duran Pbro. El 1 de octubre de aquel mismo afio el obispo de
Mallorca firmé la Sentencia definitiva sobre el culto inmemorial dado en la
didcesis a Ramén Llull.

Ideo et alias, Christi nomine repetito, dicimus, decernimus, declara-
mus, pronuntiamus et definitive sententiamus constare dicto venera-
bili Servo Dei Beato Raymundo Lullio exhiberi et exhibitum fuisse
cultum supra centum annos ante praedicta decreta, et hoc scien-
tibus et tolerantibus ordinariis Maioricensis dioecesis, ac proinde cau-
sam istam versari in casu excepto a pmedictis decretis sanctae me-
moriae Urbani Papae VIII super non cultu, et propterea declaramus
in huiusmodi causa nullo modo contraventum sed sufficienter pari-
tum fuisse praefatis decretis, et ita dicimus, decernimus, declaramus,
pronuntiamus et definitive sententiamus... Ita pronuntiavi ego ]t)scph
Antonius, episcopus maioricensis, judex ordinarius.*

Los lulistas quedaron alucinados con esta sentencia, toméndola como
preludio del triunfo definitivo que obtendrian en Roma, pero alli los cu-
riales, igual que los mismos lulistas, estaban convencidos de la antigiiedad
del culto, y que superaba con creces el periodo prescrito por Urbano VIII;
pero era imprescindible la solucién de otro problema: la ortodoxia doctri-
nal luliana.

Los tres grandes escollos, ya proverbiales en el historial de esta causa,
lo constituyen Nicolas Eymerich,*' S. Roberto Belarmino ** y el cardenal

" Tomamos la referencia de L. Pérez, “Intervencion” (vid. n. 38), p. 198, el cual advierte

que la sentencia se ha publicado anteriormente y remite a L. Pérez, “Los Fondos manuscritos

lulianos de Mallorca”, EL 2 (1958), 209-226, 325-334; 3 (1959), 73-88, 195-214, 297-320;

4 (1960), 83-102, 203-212, 329-346; 5 (1961), 183-197, 325-348; 7 (1963), 89-96, 217-222.
€1 1. Roura, ob. cit.

S, Roberto Bellarmino, De scriptoribus ecclesiasticis; id., Svmma causae Raiinundi
Lulli; Miguel Batllori, “Entorn de T'antilulisme de Sant Robert Bellarmino”, EL 1 (1957),
97-113; Mario Scaduto, “Lainez e I'Indice del 1559. Lullo, Sabunde, Savonarola, Erasmo”,
Archivum Historicum Societatis Jesu 24 (1955), 3-32, citado por M. Vallori, ob. cit.

(
2
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Préspero Lambertini, que mas tarde sera el papa Benedicto XIV; éste opi-
naba que los obispos de Mallorca habian tolerado el culto para evitar
males mayores: “Quidquid sit de cultu atque ejus antiquitate una cum
episcoporum maioricensium tolerantia, nunquam fortasse dimissa majorum
timore malorum, memoratus Raymundus Lullus inter beatificatos recenseri
non potest”. Afirma, como vemos, que a pesar de tal tolerancia no se puede
tener a Ramoén Llull por beatificado.*?

Poco antes de publicarse en Mallorca la Sententia definitiva, se divul-
garon copias de una obra andénima, actualmente atribuida al dominico
Sebastian Rubi: Aliquae observationes super cultu qui Raymundo Lullo in
Majorica exhibetur, cuyos datos fueron aprovechados por Benedicto XIV
en su carta Avendo Noi. Rubi achaca a los lulistas el que sélo se hayan
preocupado de recoger declaraciones testificales sobre el culto y no hayan
tenido en cuenta la parte doctrinal y advierte que este procedimiento co-
sechara un rotundo fracaso ante la Sagrada Congregacion de Ritos.

Otra corporaciéon mallorquina debemos mencionar entre las que se dis-
tinguieron por el entusiasmo mostrado por la causa luliana: nos referimos
a la Universidad Luliana, cuyo claustro de profesores, al igual que la
mayor parte de sus alumnos deseaban vivamente la culminacion feliz de
este asunto.

D. Agustin Antich de Llorach, rector de la Universidad Luliana, vy
D. José Borras Pbro. catedratico de teologia en la misma, al unisono
con los regidores, piden al sumo POI]tIﬁLC confirme con su suprema
autoridad el culto luliano, gracia que llenaria de alegria los corazo-
nes de todos los catedraticos v alumnos de la Universidad, que con
toda razén es llamada Luliana (8 diciembre de 1749).%4

Benedicto XIV que a la sazén se hallaba en el solio pontificio, quiso
ver con sus propios ojos y pesar con su alto juicio lo contenido en el Pro-
ceso, segin relacién del postulador de la causa.

El pontifice al firmar el nombramiento de ponente o relator de la
causa el cardenal Portocarrero, puso una condicién sine qua non: el exa-
men de cada uno de los escritos de Ramén Llull y la revision de todas
sus obras:

Hac statuta lege ut, ante quemcumque actum et sic ante Signatu-
ram commisionis, ab eodem cardinali eligantur revisores operum cons-
criptorum a Servo Dei, nec ad ulteriora procedatur nisi expleto exa-

4 Benedicto XIV, De servorum Dei beatificatione, tom. I, lib. 1, cap. 40, niim. 4.
4 1, Pérez, “Intervencién” (vid. n. 38), p. 200.
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mine et reportata approbatione operum tam editorum quam aliorum
quorumque ab eodem Servo Dei conscriptorum.

A partir de ahora, éste serd el escollo que hard fracasar todos los es-
fuerzos de los lulistas mallorquines, aunque es preciso reconocer que la
medida tomada por el papa es razonable y se exigia en otros casos simi-
lares. No es de extrafiar que los postuladores procurasen por todos los
medios obviar este requisito al comprender que se trataba de un estudio
muy laborioso plagado de dificultades, las cuales comprendia Benedic-
to XIV, que las reduce a los siguientes apartados: 1) en primer lugar el
gran numero de obras escritas por Ramén Llull, de muchas de las cuales
se ignora el paradero; 2) la contradiccién que existe entre los criticos; y
3) que el mérito de las mismas es muy discutido, como expresa muy bien
Vicente Paravicino al decir que algunos las rechazan por nocivas y otras
las toman como caidas del cielo: “De libris ejus non una opinio fmt ple-
risque accusantibus, quasi ineptos noxiosque; alii defendunt quasi elapsos
de coelo”.

La revision de los escritos lulianos exigida por Benedicto XIV produjo
gran desaliento entre los lulistas, pues no se les escapaba la dificultad que
ello supone y lo sabian por experiencia: en tiempo de Paulo V se habian
examinado veinte obras y los resultados fueron fatales; ahora ya echaban
sus calculos pero sin ponerse de acuerdo, ya que mientras unos afirmaban
que las obras de Llull eran méas de cuatro mil, los mas sensatos reducian
notablemente estas cifras. Convencidos como estaban de la ortodoxia de
la doctrina del Maestro, de buena gana hubieran iniciado el examen pre-
ceptuado pero se arredraban ante la magnitud del trabajo; el mismo deseo
de conseguir la canonizacion fue causa de que todavia Ramén Llull no
esté beatificado.

Asi estaba el asunto en sus relaciones con la Santa Sede; en el dmbito
local hemos visto cémo el 1 de octubre de 1749 el obispo D. Antonio
Zepeda y Castro habia firmado la Sentencia definitiva cuyo proceso se
remitio a Roma.

Con ocasién de este proceso y en sede vacante ocurrida en 1750 por
traslado del obispo a Coria, procuraron los jurados de Mallorca la difu-
sién del culto por toda la isla para que fuese general en toda ella; cola-
boré muy eficazmente el Cabildo Catedral, que momentineamente ejer-
cia la jurisdicciéon episcopal, y como acabamos de ver, sentia gran entu-
siasmo por la causa.

Se convocd una procesion general de accion de gracias por el bene-
ficio de la lluvia que necesitaban, atribuyendo a la intercesién del venera-
ble Ramén Llull el alivio experimentado en los campos. Negiaronse a con-
currir a semejante culto publico los religiosos dominicos a quienes los
jurados como patronos de la Universidad privaron de sus catedras en las
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que fueron reintegrados por Real Decreto de 4 de marzo de 1761, en que
S.M., teniendo por justa su resistencia al citado culto, mand6 les fueran
redimidas todas sus vejaciones.

[l papa Clemente XIII promulgé dos decretos para que se prosiguiese
esta causa a instancia del postulador: una con fecha 18 de junio de 1763
y otro en el afo 1768, refiriéndose expresamente al de Benedicto XIV,
advirtiendo que nada se innovase en el culto de Ramoén Llull ni se infirie-
se de sus decretos cosa alguna en punto a beatificacion formal o equi-
valente.

Los jurados creyeron, o afectaron creer, que estos decretos eran apro-
bacion formal o equivalente del culto de Lulio, y por consiguiente, era
licito colocar imagenes, erigir altares y celebrar fiestas en los oratorios pu-
blicos sin mas permiso ni licencia que la suya. De aqui resulto aumen-
tarse notablemente el citado culto, siguiendo la prictica de celebrar pro-
cesiones, cantar los himnos propios de los martires en honor y alabanza de
Lulio, fundarse cofradias bajo su patrocinio y celebrarse multitud de no-
venas para pedir su intercesion.

“emos creido imprescindible esta disgresién para ensehar cual era el
estado de la cuestion en el momento de llegar a Mallorca Don Juan Diaz
de la Guerra, ya que de otra manera 1csu]ta dificil comprender la suicida
pertinacia de los ]umdos que de nada sirvié sino para alejar todavia mds

el dia tan suspirado de la glorificacion de nuestro inclito paisano, como
tampoco se explica el mfahgable celo del prelado que estando en Roma
habria averiguado que si no fuera por motivos politicos de la Santa Sede,
esto es, por benevolencia para con el rey Felipe IT v sus sucesores, ya
hace tiempo se habria dado carpetazo al asunto; aunque ciertamente era
tomista, 110 se movio por motivos de escuela sino por razones juridicus:
unicamente urgio se cumpliesen los decretos.*

Este es el punto de arranque de la frialdad con que fue recibido, de
la escasa colaboracion que encontré y de las duras pusocnuone» que
tuvo que soportar el obispo Diaz de la Guerra; de aqui nacen todos los
intentos de hacer abortar cuanto emprendia el prelado para bien de sus
diocesanos y de interpretar torcidamente todas sus intenciones y provec-
tos; éste es el motivo que indujo a los jurados del reino a suplicar a S.M.
“se sirviese dar a nuestro obispo mejores feligreses y mas de su gusto que
los mallorquines™ ¢

Juan Rossk LLO LLITERAS

% M. Batllori, “Entorn de I'Antilullisme” (vid. n. 38), p. 98.
“ Alvaro Campaner, Cronicén Mayoricense (Palma, 1881; 2.* ed., 1967), p. 571.
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LA CRONOLOGIA DELS ANYS 1303-1308
I DE L’ESTADA A PISA DE RAMON LLULL *

I. Lestada de Ramon Llull a Pisa i el segon viatge a Nord-Africa.

La cronologia que tradicionalment es dona' dels anys 1305-8 en la
vida de Ramon Llull ens vol fer creure cinc coses bastant improbables:

1) Que no escrigué cap obra entre les parts I-V de I'Ars generalis ulti-
ma del novembre de 1305 i I'Ars brevis del gener de 1308,* un periode
de dos anys i un mes! El viatge a Bugia no omple sin6 una part —menys
de la meitat, com a maxim— d’aquest misteriés i inexplicat buit.

2) Que llavors durant els cinc primers mesos de 1308 escrigué les se-
giients vuit obres: ?

IIL77 Ars Drevis - gener, Pisa.

IIL78 Ars brevis quae est de inventione juris - gener, Montpeller.

IIL79 Liber de venatione substantiae, accidentis et compositi - febrer,
Montpeller.

III.80 Ars generalis ultima (Parts VI-XIII)* - marg, Pisa.

¢ Treball realitzat en el marc d’'un projecte d’investigacié per la CAICYT.

! Sense exceptuar la que don als meus Selected Works of Ramon Llull (Princeton,
1985), pp. 41, 44-5.

2 Amb T’excepcié del Liber de universalibus (o Introductorium magnae Artis generalis)
que en teoria data del mar¢ de 1306. Crec que Lola Badia ha encertat quan diu en la
seva edicid de la versié catalana d’aqueixa obreta, El “Libre de definicions”, opuscle di-
dactic lullia del segle XV (Barcelona, 1983), p. 33, que “és una obra paralulliana, una
barreja de resum genui de Art i de subproducte didactico-escolar”. Aixi que és més una
compilacid posterior de material genui, que una obra que Llull escrigué a tal i qual data.
A més a més, la data, que només es troba en dues fonts dels ss. XVI i XVII que discre-
pen entre elles (8 de marg i el 8 de maig), és donada en una forma poc usual per a Lull
(dia del mes i cap lloc de composicid; vegeu ROL XII, 169, variants).

3 Descartam el Liber ad memoriam confirmandam com a apocrif: vegeu LEL 26 (1986),
91-2. Els nimeros soén els del catileg d’obres al meu Selected Works, pp. 1283-5.

* Les raons per situar les Parts I-V de I’Ars generalis ultima a any 1205, i les restants
Parts VI-XIII després de la tornada de Bugia, les he expostes a EL 26 (1986), 87.
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II1.81 Disputatio Raymundi christiani et Homeri® saraceni - abril,
Pisa.

IIL.82 Liber de centum signis Dei - maig, Pisa.

[TL83 Liber clericorum - maig, Pisa.

I11.84 Ars compendiosa Dei - maig, Montpeller.

No totes aqueixes obres sén editades, pero comparant folis de Mss. amb
els dobres ja publicades, he calculat que farien un total de 1220 pagines
com les de ROL. Aix0 equival a una mitjana de 244 pagines per mes. Ara
bé, altres periodes d’intensa activitat creativa per part de Llull (11/1309-
§8/1310, 10/1310- 2/1311 o 4/1311 - 9/1311) ens donen una mitjana de de-
vers 50 pagines per mes. I'ins i tot I'época que va des de 10/1308 fins a
1/1309, que déna una mitjana de 80 pagines per .mes,® no arriba a la tercera
part de la mitjana d'aquests cinc primers mesos de 1308.

T aixo és sense comptar els tres viatges (Pisa-Montpeller pel gener; Mont-
peller-Pisa pel febrer; Pisa-Montpeller altra vegada pel maig) que aqueixa
cronologia suposa, ni tampoc la intensa activitat de predicaci6 a Pisa (i Ge-
nova) en favor d'una croada de que parla la Vida coetania, factors que al
meu veure acaben de fer la cronologia tradicional del tot improbable, si
no gairebé impossible.”

3) Amb aquesta cronologia tradicional, la Disputatio (IIL.81), que en
teoria Llull torna redactar tot duna després de perdrem una primera ver-
sio en el naufragi davant el Port Pisa, ha d'esperar que ell hagi escrit
quatre altres obres i que hagi deixat passar tres mesos, cosa (ue tampoc
em sembla molt raonable.

4) La cronologia tradicional també ens vol fer creure que uns sis
mesos després de la dissolucié del Temple per Felip IV de Franga (succeida

5 Segons l'edicid que té en preparacid el Raimundus-Lullus-Institut de Freiburg, és aixi
que s’escrin en els Mss. més antics; Fernando Dominguez diu que el primer en escriure
Hamar fou Proaza al seu catileg d’obres lullianes.

9 Si insistim a creure que la primera obra, IV.1 - Liber de novis fallaciis, fou comencada
en el mateix mes d’octubre en qué fou acabada. Si s’inicia al mes anterior, la mitjana davalla
a 64, L'inica xifra que s’aproxima al que discutim és la dels 6 mesos de la composicid de
PArbre de ciencia, que he calculat que ocuparia unes 1.300 pagines de les de ROL, és a
dir unes 217 per mes; perd aixd és una sola obra, d’una arquitectura repetitiva, i no vuit
obres distintes, que és tota una altra cosa; i ni aqui arribam a la xifra de 244 per al 1308.
Finalment remarcam que Hillgarth al seu Ramon Lull and Lullism in Fourteenth-Century
France (Oxford, 1971), p. 98, n. 202, ja havia notat que la producci6 luHiana en els pri-
mers mesos de 1308 havia estat “increiblement rapida”.

7 M'han suggerit la possibilitat que Llull hagués anat a Montpeller amb el proposit de
recuperar obres comencgades abans del viatge nord-africad i encara no enllestides. Aixi no
hauria escrit totes aquestes 1.220 planes en els cinc primers mesos de 1308, i la cronologia
original seria salvable. Perd ¢per qué va consignar el fet d’escriure una obra en dues tandes
només a 'Ars generalis ultima? Els colofons de les altres obres son ben explicits, i només
donen una data. A més a més, em segueix semblant un excés febrds d’activitat, i sobretot
de viatges, especialment en ple hivern (vegeu l'apartat IIT més avall). I finalment encara
quedarien els problemes dels apartats 1), 3), 4) i 5) aqui.
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Ioctubre de 1307), un dels esdeveniments més sensacionals i comentats
d’aquestes decades, Ramon Llull encara seguia tranquilament recomanant
la reunié del Temple amb altres ordes similars dins una sola orde religiosa
militar. El lector només ha de repassar les quatre linies de la Disputatio
i del Liber clericorum sobre el tema per convéncer-se de la improbabilitat
d’aquest fet.®

5) Finalment la cronologia tradicional ens vol fer creure que Llull
escrigué IArs brevis, “quae est imago Artis generalis, quae sic intitulatur:
‘Deus, cum tua summa perfectione incipit Ars generalis’ ” abans d’haver
completat T'obra major.

Per a fer front a tal camul d'improbabilitats, hi ha una solucié relativa-
ment senzilla: suposar que mentre Llull estava a Pisa emprava el sistema
pisa de datacio.” Aixo vol dir que seguiria datant ab anno incarnationis
Domini, pero en lloc dusar el sistema florenti que normalment trobam a
les seves obres (i que era normal a la Corona d’Aragd), en el qual T'any
comengava al 25 de marg que seguia al primer de gener del nostre (()mlmt
modern, comencaria Iany a la mateixa data del 25 de marg, pero nou
mesos anteriors al nostre pumel de gener. Amb aquest sistema un Ms. datat
entre el primer de gener i el 24 de marg de 1308 tendria el mateix any en
el nostre comput modem mentre que un datat entre el 25 de marg i el
31 de desembre de 1308 tendria un any menys, és a dir correspondria al
nostre 1307.

Per que empraria Llull tal sistema? Senzillament perque es trobava al
bell mig de gent que calculava aixi. No hi ha res més natural que demanar
“A quin dia som avui?” i acceptar la contesta del teu vei. A I'TEdat Mitja-
na no existia un calendari estandarditzat; ' el viatger esperava canvis d'un
lloc a 'altre. També hem de pensar que el Beat acabava d’aterritzar d'un
pais musulma amb un calendari totalment diferent, després dun viatge
suficientment dramatic per desorientar qualsevol. I finalment, perque, si
datam les obres pisanes aixi, tenim una successié cronologica bastant més
coherent i probable en la vida de Ramon Llull.

Primer, aqueixa nova datacio fa que les quatre obres anteriors a I'Ars
compendiosa Dei de la llista més amunt (és a dir TT1.S0 - 83) se situaran

5 Es troben a MOG 1V, 477 = Int. vii, 47, i a ORL 1, 385, respectivament; vegeu
Hillgarth, ob. cit.,, p. 101. Es Hillgarth mateix qui, després de tenir 'amabilitat de llegir
aquest article, m’a suggerit el problema d’aqueixes dues mencions del Temple. cosa que no
se m’havia ocorregut.

" Amb aixd no tornam reincidir en la suggeréncia de B. Salvd, feta al seu article “La
cronologia catalana en la Edad Media y la muerte del beato Ramén Llull”, SMR 6 (1951).
31-69, de reordenar tota la cronologia luliana basant-se en el calendari pisd, idea ja re-
butjada amb rad per J. Stohr a ROL I, 22-3 i per Platzeck a Pla I, 5-6. Només suggerim
que, mentre fos a Pisa, rodejat de pisans, faria com ells.

10 Per esser més exacte, hi havia set calendaris distints (és a dir set dates distintes per a
I'inici de l'any) a Europa a I'Edat Mitjana; vegeu A. Cappelli, Cronologia, Cronograficd
e Calendario Perpetuo (Mila: Hoepli, 4.* ed., 1978), p. 11.
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a lany 1307," i aixi tendrem una successié de cinc obres escrites a Pisa,
seguides per tres escrites a Montpeller, amb només un viatge enmig. Segon,
tendrem dues obres, la Disputatio i el Liber clericorum, que parlen dels
templaris quan I'orde encara existia. I tercer, tendrem T'Ars brevis escrita
després de I'obra de la qual és un compendi.

Si datam la Disputatio a Tabril de 1307, puo haurem d’avancar el
viatge a Bugia cap a I'any anterior, coincidint aixi amb la cronologia sugge-
rida fa anys per Longpré (Lo, col. 1084), segons la qual Llull s’hauria
embarcat per a Bugia a la primavera de 1306 i hauria naufragat davant
el Port Pisa el novembre del mateix any.'?

Aquesta nova cronologia també ens obliga a resituar la Lectura Artis
quae intitulatur Brevis practica Tabulae generalis acabada a Genova. Des
les tres possibilitats apuntades a EL 26 (1986), 86-7, ara nom¢és ens en queden
dues, les del dia primer de febrer de 1306 o de 1307. La segona és total-
ment improbable, perqueé suposa que Llull hauria abandonat Pisa tot d'una
després darribar-hi arran del naufragi, per viatjar a Genova, escriure-hi
una obra (a més, una obra llarguissima), i llavors tornar de seguida a Pisa.
Aixo ens deixa I'any 1306 per a la Lectura Artis.

Totes aquestes consideracions ens duen a suggerir la segiient crono-
logia nova.'®

Pel novembre de 1305 a Li6 escriu:

IIL8O Ars generalis ultima (Parts 1-V).

III.LL2 Peticié a Clement V (obra perduda).

Aleshores viatja a Genova, on el primer de febrer de 1306 acaba:

I11.76.bis [II1.54] ** Lectura Artis quae intitulatur Brevis practica Ta-
bulae generalis - 1/2/1306, Genova.

De Génova, viatja a Mallorca, i llavors a Bugia a la primavera de 1306,
tornant a Europa a finals d’any. A Pisa, a principi del 1307, acaba:

IIL.80 Ars generalis ultima (Parts VI-XIV) - final de marc.

II1.81 Disputatio Raymundi christiani et Homeri saraceni - abril.!?

" LMinic problema amb aquesta cronologia nova és que suposa que ’Ars generalis ultima
fou acabada en la darrera setmana del mes, és a dir entre el 25 i el 31 (inclusivament) de
marc. Perd al meu parer és una possibilitat que no s’ha tenguda suficientment en compte en
la datacié de les obres lullianes. Aquests set dies representen més del 22 % del mes, i per
tant hi ha una probabilitat que una de cada quatre o cinc obres datades pel mar¢ caigui
dintre aquesta darrera setmana. Pel que fa a 'AGU, també hem de tenir en compte el fet
curios que quatre Mss. del segle XV daten Tobra pel 1307 (vegeu ROL XIV, p. 527,
variants).

2 Vegeu J. N. Hillgarth, ob. cit., p. 98, n. 202.

3 Quan ve al cas, donam primer el nou niimero de cataleg, seguit pel niimero vell entre
claudators.

* El nou ntimero és el mateix que varem suggerir a EL 26 (1986), 92.

% Hi ha un parallel curiés entre aquestes dues obres escrites a la tornada de Bugia
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IIL.82 Liber de centum signis Dei - maig.
II1.83 Liber clericorum - maig.

Durant Pestiu i tardor de 1307 desplega la seva activitat a Pisa (i a
Genova) en favor d'una croada, activitat que la Vida coetania diu clara-
ment que fou després d’haver-hi escrit I'Ars generalis ultima i “molts altres
llibres”.'% Llavors pel gener de 1308 hi acaba:

111.83.bis [II1.77] Ars brevis.

De seguida viatja a Montpeller, on, comengant pel mateix mes de 1308,
escriu:

[I1.83.ter [TI1.78] Ars brevis quae est de inventione juris - gener.

ITL.83.quater [IIL79] Liber de venatione substantiae, accidentis et
compositi - febrer.

111.84 Ars compendiosa Dei - maig.

II. El viatge a Paris entre 1303 i 1305.

La Vida coetania ens parla d'un viatge de Llull a Paris entre la seva
estada a Genova a principi de 1303 i la seva visita al papa a Lio per la
tardor de 1305.17 Aquest viatge sempre ha estat tractat com a misterios o
almenys problematic, i em sembla que només hi podem admetre tres possi-
bilitats:

1) Que Llull hagués viatjat a Paris durant I'estiu del mateix 1303. Hi
ha un buit de quatre o cinc mesos entre el maig, quan acaba la Logica
nova a Génova, i I'octubre, quan acaba la Disputatio fidei et intellectus a
Montpeller. Dins aquest buit no coneixem cap activitat, exceptuant la
possibilitat (i no passa duna possibilitat, perque la data és una conjectura)
que hi acabas el petit Liber de modo applicandi novam logicam ad scien-
tiam juris et medicinae.

2) Que hi hagués anat per I'estiu de 1304, on hi ha un buit similar
entre el Liber de praedestinatione et libero arbitrio acabat per I'abril i el
Liber de praedicatione acabat pel desembre, tots dos a Montpeller.!®

3) Que no hagués fet cap viatge a Paris durant aquests anys; és a
—una obra cabdal de PArt i un didleg apologétic— amb les dues escrites després de la
tornada de Tunis catorze anys abans —la Taula general i la Dispulacié de cine savis.

1 ROL VIII, p. 301.

7 Vita coetanea, § 35 (ROL VIII, 296).

% Kl buit sembla més llarg —més bé set mesos—, perd hem de tenir en compte que
el Liber de praedicatione és llarguissim, aixi que segurament per l'octubre ja ’hauria iniciat.
L’altra possibilitat, d’'un viatge a Paris durant 'hivern de 1305-6, després de la coronaci
de Climent V a Li6 (14 de novembre de 1305), possibilitat suggerida per Hillgarth, ob. cit..
p. 47, n. 3, i Riedlinger a ROL V, 121, em sembla menys probable no tant per I'error
d’ordre d’esdeveniments que aixd suposa en la Vida coetania, sind més bé pel poc temps
que queda en la nostra cronologia més amunt. Tampoc no hem d'oblidar, com veurem a
Tapartat segiient, la infreqiiéncia de viatges hivernals.


http://libe.ro
file:///eurcm

76 A. BONNER

dir, que en aquest detall la Vida coetania shagués equivocat.!® Il Prof. Hill-
garth, en una carta, mha assenyalat la possibilitat que la Vida hagués
simplement repetit una férmula: per al viatge de 1297-9, “arripuit iter
Parisius, ibique, Artem suam publice legens, libros quam plurimos com-
pilavit” (ROL VIII, 294); per al viatge que discutim, “Deinde profectus
Parisius, et Artem suam efficaciter ibi legit, et libros plurimos compila-
vit” (p. 296); per al de 1309-11, “...Parisius iter arripuit. Ubi et Artem
suam publice legit, et alios libros quam plurimos...” (p. 302). Em sembla
la hipotesi més probable, sobretot pel fet que aquest viatge és per altra
banda totalment indocumentat, ni coneixem cap d’acquests “libri plurimi”
que en teoria hi compongué.z

III. Ritme de treball i de viatges de Ramon Llull.

Arran d’'ordenar aquesta cronologia i calcular possibles variacions d'in-
tensitat de lactivitat literaria lulliana, he pogut comprovar que, per regla
general, emprava Thivern per escriure, i 'estiu per viatjar (i per tant, des-
plegar la seva activitat politica i propagandistica). Era més o menys el
cicle anual dels trobadors, i devia ser general a I'Edat Mitjana, i sobretot
en els paisos de I'ambit mediterrani, amb una mar perillosa i camins en-
fangats a TI'hivern. Pel que fa a Llull, he pogut elaborar la cronologia se-
rruent donant per cada any el mes en el qual acaba la seva darrera obra
de T primavera, i aquell en el qual acaba la seva primera obra de la tar-
dor o Thivern, mostrant aixi el buit entre tots dos:

1298: 2 - 8
1301: 3 -9
1303: 5 - 10
1304: 4 - 12
1305: 4 - 8
1307: 5 - 1/1308
1308: 5 - 10
1309: 4 - 11
1313: 5 - 8.2

Anthony BONNER

1 Longpré (Lo, col. 1084) ja havia assenyalat que “En réalité, il y a erreur manifeste”.

2 Vegeu els meus Selected Works, p. 40, n. 154. Aquest s de férmules literaries en-
caixa bé, per altra part, amb el concepte de la Vita coetanea proposat pels estudis de Mario
Ruffini, “Il ritmo prosaico nella «Vita Beati Raymundi Lulli»”, EL 5 (1961), pp. 5-60, i
Fernando Dominguez, “Idea y estructura de la «Vita Raymundi Lulii»”, EL 27 (1987),
pp. 1-20.

®t Per als anys anteriors a 1298 ens manquen dades; 'any 1302 marca ¢l final de es-
tada a Xipre i la tornada a Europa, i té poquissimes obres; 1306, com acabam de veure,
¢s Pany del viatge a Bugia. Les excepcions a la regla sén els anys 1299 i 1310-11 (estades
a Paris, sense necessitat de viatjar), 1300 i 1312 (estades a Mallorca).


file:///iatjar

EL 28 (1988), 77-84

S. Trias MERCANT

UN NUEVO MANUSCRITO DEL P. RAYMUNDO PASQUAL

1. Introduccion

En mi articulo “Hacia una clasificaciéon de las obras del lulista P. Pas-
qual” ! resumia el capitulo IV (B, I parte) de mi tesis doctoral sobre F!
neolulismo filosdfico y su integracién europea segun la obra de fray Pas-
qual (1971). En dicho capitulo hacia un andlisis de las manifestaciones
literarias del siglo XVIII con el fin de definir los géneros literarios del
lulismo setecentista y clasificar seguidamente las obras del cisterciense Pas-
qual. La clasificacion comprende tres grandes secciones: I. Obras lulistas,
II. Obras no lulistas, y III. Obras perdidas. Esta tercera seccién se sub-
divide en tres apartados: el de las obras “relativamente” perdidas, puesto
que constituyen capitulos o resimenes de otras obras; el de las obras
“realmente” perdidas, ya que no se han podido encontrar hasta el pre-
sente, y el de “obras en proyecto”, obras que, seguramente nunca, lleg6 a
redactar el P. Pasqual.

El manuscrito que hoy califico de “nuevo” no pertenece a ninguno de
los apartados antedichos, ya que no es ninguna de las obras que consi-
deraba perdidas ni tampoco en proyecto. Es, en realidad, una obra “des-
conocida”. No aparece citada en los catdlogos que en aquel momento usé
(Bover, M. Gelabert, S. Bové) ni en la relacién de “Los fondos manuscri-
tos lulianos de Mallorca” 2 de Lorenzo Pérez.

El manuscrito que hoy presento debe incluirse en el apartado V de
nuestra clasificacién de las obras del P. Pasqual, referente a “la literatura
de traducciones” de la seccion de “obras lulistas”, va que se trata de
una (?) o de la (?) versién castellana del Llibre de cantichs expositats del
Beato Ramon Lull per la Venerable Sor (Anna) Maria del Santissim Sa-
grament.

t EL 17 (1972), 194-215.
* EL 2 (1958), 3 (1959), 4 (1960), 5 (1961), 7 (1963), (1970).
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2. El manuscrito

El manuscrito, que se conserva en el Archivo episcopal de Mallorca
consta de tres voltimenes, encuadernados en pergamino, de 210 X 150 mm,
con las paginas sin numerar y con las signaturas respectivamente 45, 46, 47.
' el l(mm aparece el nombre de ° \’en Sor Ana Maria del Smo. Sacra-
mento” y en el interior del volumen I reza el siguiente titulo: Explicacion
de los canticos del Amigo y del Amado traducida en castellano por un
devoto del B. Rag/mundo y de la Ven., el P. M.” Antonio Raymundo Pas-
cual cisterciense.

El volumen I empieza en el cdntico 35 y llega hasta el 61 inclusive.
El volumen IT contintia con el cantico 62 para terminar con el 73 y el vo-
Jumen ITI va desde el cantico 74 hasta el 94 inclusive. Al final del volu-
men III existe una nota en la que se lee: “Liste ultimo cantico queda im-
perfecto, como también lo parece el 92, por haberse perdido los quader-
nos correspondientes que estaban en poder del confesor de la Venerable
o en poder de la misma, quando en interin muri6é su confesor que la diri-
gla en esta obra”

El texto de la traduccion del P. Pasqual es mas completo que todas
las copias catalanas (Biblioteca del Ayuntamiento de Palma, Colegio de la
Sapiencia, Biblioteca Publica de Mallorca) del siglo XVIIL. Sin embargo,
coincide mayoritariamente con el manuscrito del siglo XVIIL.

3. El contenido del texto pasqualiano

En el manuscrito castellano del P. Pasqual debemos distinguir cinco as-
pectos diferentes:

a)  La traduccion

X1 P. Pasqual indica que acabd la traduccion, empezada con el canti-
co 35 v terminada con el 94, el “dia 28 de enero de 17757, Era el afio en
que el P. Pasqual. cansado por las dificultades que encontraba la publica-
cion de las Vindiciae. escribe al portugués Cendculo suplicindole hiciera
gestiones con el fin de editar la obra en Portugal.

La traduccién no es rigurosamente literal. 1 propio Pasqual indica que
La observado “siempre el sentido, v aun las phrases, en quanto ha sido
posible”. Ll texto castellano mejora e] estilo del texto original catalan, ya
que eleva a un lenguaje culto el catalan vulgar y dec: uhnte del texto de
Sor Ana.

Por las indicaciones que nos ofrece el P. Pasqual v por lo que he indi-
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‘ado anteriormente, el cisterciense usé para la traduccion el manuscrito

del siglo XVII.

b) Determinacion de la cronologia de la redaccion del texto cataldn de
Sor Ana

El confesor de Sor Ana sefiala en el préologo del texto catalan algunas
fechas que conviene precisar. Afirma que en 1686, creyvendo conveniente
que Sor Ana escribiera sobre espiritualidad y despudés de consultar con el
confesor extraordinario, el dominico fray Vicente Pellicer, decidié que la
religiosa valldemosina escribiera la sua vida. Por algunas razones no pei-
fectamontc aclaradas este proyecto no llegd a 1e(111/.(use. Al cabo de un
poco mas de un afio, el setiembre de 1687, hablando con algunas religiosas
del convento sobre libros de espiritualidad, les recomienda Ia lectura del
Blanquerna de Ramon Llull. Sin embargo, el confesor tiene luego ciertos
reparos en prestarles el libro, no porque no fuera de provecho para ellas,
sino per no privarme de un llibre que jo tant estimo y que ab facilitat no
sen trobaria altre. Al final, sin embargo, trobantne un altre que me cm-
prestaren, los envii el que jo lenia.®

Sor Ana, a lo largo de sus comentarios al libro luliano del Amic i
Amat, va relacionando las diferentes etapas de redaccion con determinadas
festividades litargicas. Esto permitié al P. Pasqual determinar la cronologia
de la redaccion de los comentarios de la religiosa dominica y corregir la
fecha indicada por el confesor.

La redaccion de los comentarios de Sor Ana se llevé a cabo en dos
etapas bien diferenciadas:

La primera etapa empieza con la redaccion del comentario al canto 46,
pasa al 45 y después al 47, siguiendo sucesivamente hasta el 8S. Sor Ana
indica que entreg6 el comentario del cantico 88 al confesor el dia de San
Lorenzo (10 de agosto) de 1689. Indica que habia empezado la redaccion

% El andlisis del texto de Sor Ana, a causa de preparar una primera edicion del original
catalin, patrocinada por el Ayuntamiento de Valldemossa con motivo de celebrar el tercer
centenario de la redaccion de la obra de la monja valldemosina, me lleva a concluir que
las religiosas dominicas leveron el Blanquerna c¢n un ejemplar de la cdicion de Jean Bon-
Ilavi (1521) o en alguna copia manuscrita de dicha ediciéon perteneciente al siglo XVII,
como ocurre con el manuscrito F-18 del Colegio de la Sapiencia, perteneciente al siglo XVIII,
que contiene una copia del Libre de Amic i Amat de aquella edicion. Mossén Salvador
Galmés. refiiviéndose a la edicion de J. Bonllavi, escribe: “La traduccid es abominable: no
sols malmet i afolla la llengua, i no que capgira frases, destraletia la sintavis, amplifica
difusament els conceptes fent-los perdre fesomia, xapa capitols, i, en el pocma d'Amic «
Amat, hi afica versicles evidentment apocrifs” (ORL IX Proemi xix). Para un estudio de los
manuscritos del Libre de Amic i Amat puede leerse F. Dominguez., “El «Libre d’amic e
amat». Reflexions entorn de Ramon Lull i la seva obra literaria”, Randa 19 (Barcelona.

1986), 111-135.
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del comentario al canto 46 el dia 1 de agosto. Cosa cierta, sugiere el
P. Pasqual, porque en el comentario del cantico 45, que es el segundo que
comentd, refiere lo que le sucedio el dia de San Bartolomé (24 de agos-
to), mientras lo escribia. Recogiendo nuevas citas, advertimos que el co-
mentario al canto 53 pcltonece al 1 de enero del ano siguiente v el co-
mentario al 75 coincide con la fiesta de Navidad. En cl comentario al
canto 77 cita Sor Ana la fiesta de San Raimundo de Penafort y en el 88
se refiere al dia de Santa Marta (29 de julio). Como este comentario estuvo
concluido, segin hemos indicado antes, el 10 de agosto de 1689, deduce
el P. Pd.s(llld]. 1) El comentario al canto 46 tuvo que ser empezado el

1 de agosto de 1687. 2) El confesor, pues, se equivoca al citar el setiem-
hle de 1687 como fecha de entrega del Bl(m']uerna a las religiosas, va
que, por lo menos, debe ser el ]uho de 1687. La conclusion del P. Pas-
qual es correcta; pero llama la atencion que se entretenga en este discur-
so, ya que la misma Sor Ana escribe: “quant V.M. porta el llibre del
Blanquerna en el convent fonch la octava de la Visitacié de Maria San-
tissima (1687)"; es decir, entre el dia 2 y el 10 de julio.

La segunda etapa debe iniciarse, segin los datos litirgicos de Sor Ana,

v finales de agosto de 1689, empc/ando la redaccién del comentario al
‘mto 1el§ du setiembre de dicho afo. En el comentario al canto 24 Scr
Ana se refiere a la fiesta de la Asuncion, fecha que corresponde, por tanto,
al agosto de 1690. En el comentario al canto 44 cita el dia de las Virge-
nes (71 de octubre). Concluido el canto 44, pasa a la redaccién del comen-
tario al canto 89 y contintia seguidamente hasta el 94. En todo este es-
pacio de redaccion no existe ninguna referencia de fechas. Sin embargo,
concluye el P. Pasqual: 1) Por 10 mucho escrito parece poder deduuxs(
que el comentario al canto 94 debié ser redactado yva en 1691. 2) Puesto
que el confesor murié en 1692, es de suponer que, al menos hasta la fecha
de su muerte, Sor Ana siguié escribiendo otros cantos, llegando, sino
hasta el final, al menos hasta muy avanzado el texto luliano.

¢) Definicion de la personalidad moral de Ramon Llull

Bajo el titulo “Virtudes y hechos del B. Raymundo ILulio, que mani-
fiesta Sor Ana M.* del Smo Sacramento en la e\phc acién de los canticos
del Amigo v del Amado”, el P. Pasqual presenta, en 145 enunciados, un
boceto de la personalidad moral de Ramon Llull. Este boceto esta apo-
vado en las maltiples referencias que Sor Ana Maria repite insistente-
mente en sus comentarios.

Una lectura atenta de los 145 enunciados permite concretar, en torno
a una idea basica , enamorado de Dios por ser quien es—, el es-
tereotipo moral luliano. Enamorado de Dios, Llull adopta una doble acti-
tud respecto de Dios y respecto de los hombres.
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La actitud luliana respecto de Dios comporta la vivencia personal de
una serie de virtudes. Por una parte exige un alejamiento del mundo:
arrepentimiento, lucha contra las tentaciones, renuncia de todas las cosas
mundanas, pobreza, humildad, martirio. Por otra parte implica la union
con Dios: conocimiento de Dios como Bondad, cont(‘mp lacion extatica del
Amado y de la Encarnacion. Todo ello supone la definicion de la santidad
de Llull.

La actitud luliana respecto de los demas implica la ciencia y la caridad.
La ciencia luliana pretende ensefiar a los hombres los misterios de la
fe, mostrar el camino hacia Dios, reparar el dafio que se hace a la doc-
trina cristiana. En definitiva, dar a conocer las virtudes del Amado,
obra redentora y testimoniar la mediacién de la Virgen Maria. La cari-
dad o amor al préjimo supone buscar la conversion de las almas v el infla-
marlas en el amor de Dios.

d) La justificacion de los comentarios de Sor Ana

Sor Ana Maria es reacia a escribir, quizas por humildad religiosa, qui-
zas por reconocer sus deficiencias culturales. Una y otra vez tiene escru-
pulos de conciencia en iniciar la redaccion del comentario al texto luliano
ante las insistentes indicaciones de su confesor. Pero, una vez tomada la
decision, reitera una y otra vez a lo largo de la obra el apoyo divino para
la realizacion de la empresa. El P. Pasqual ajo el titulo de “Expresiones
de Christo Sr. Nuestro en orden a la explicacion de los canticos del Amigo
v del Amado, escrita por la V.M. Sor Ana Maria del Smmo. Sacramen-
to”, recoge y ordena cronolégicamente 102 citas en las que Sor Ana intenta
justificar ante si misma y ante los demas la redaccion de su comentario
mistico-luliano al Libre d’Amic ¢ Amat.

Pese a las deficiencias humanas, Sor Ana quiere demostrar que el co-
mentario tiene una garantia espiritual a causa del apoyo divino que ha
guiado su redaccion. El ordenamiento de todas las citas del P. Pasqual
demuestra que se subrayan dos ideas capitales:

La necesidad de que Sor Ana escriba v la mslstcnc ia en que cumpla
su tarea con el fin de que Cristo haga * ‘cathedra de tu corazon para ensc-
fiar desde ¢l al mundo todo”. Para ello, la obra tiene la bendicion de la
Trinidad, la complacencia del Amado, la proteccién de la Virgen Maria, la
guia de Cristo y comporta un gran provecho para la salvacion de las al-
mas, que podmn descubrir las riquezas cspmtua]os que esconde el libro
luliano.

Precisamente, por el caracter divino de la obra v el provecho para las
almas, resalta lIa oposicién y la guerra de los espiritus del mal con el fin
de desbaratar estos escritos.
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e) Notaciones biblicas

A partir del segundo volumen, o sea, desde el cantico 63 al 94, el
P. Pasqual lleva a cabo una labor exegética, en el sentido de registrar las
fuentes biblicas del texto de Sor Ana, anotandolas al margen. Recogiendo
todos los datos, es posible determinar la siguiente estadistica:

Citas biblicas: 153

Antiguo Testamento:

Salmios. ? b, s, aleteenl hioed e 81
Sabiduria . 1
Cantar 4
Exodo . . 2
Eclesiastés b e < e S S @Y b 12

Total . . . . . . . 100

Nuevo Testamento:

Evangelios P AN P P 34
SanPablo. . . . . . . . 19
Total 5. . & Ly eiies o3 53

Las vitas de los Evangelios corresponden a: Lucas, 14; Mateo, 13; Juan, 7.
Las citas de San Pablo se distribuyen asi: Romanos, 7; Filipenses, 3; Co-
rintios, 7; Géalatas, 2.

Si consideramos el ntmero de citas segun los cantos, éste es el re-
sultado:

Qanito 64 o . ool it o sl sde v cgaaliy 17
Canto 70 315 ¢ w ol =y el B2 wiats 12
Canfo T1 - oo . valusg ~opd ogmb o 1 12
Canto 84 . e v s e T L R e 12
Canto 87 ...+ v [ o ki 45k 8w 10

Las citas de los otros cantos no llegan a 10. Van desde 9, en el canto 78,
a 1 en los cantos 89 y 88.
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4. La edicién de 1760

En 1760 los Protectores de la Causa Pia Luliana editan una versién
castellana de los Comentarios de Sor Ana Maria. Esta edicion es incom-

pleta, pues solo incluye la introduccion y los 34 canticos primeros. Consta
de dos tomos: el primero, ademas de ciertas opiniones y apmbacmncs de
distintos autores y de un prélogo apologético del traductor andénimo, con-
tiene la introduccién del texto de Sor Ana y los comentarios de los ocho
canticos primeros. El segundo tomo incluye los comentarios de los canti-
cos desde el 9 al 34 inclusive.

¢Pudo ser el P. Pasqual el autor de esta traducciéon de los comentarios
de Sor Ana, traduccién que continuaria luego con el volumen manuscrito
en el canto 35 hasta llegar al 947

No hay ningtn indicio que pueda confirmar la autoria del P. Pasqual
respecto al texto editado. Todas las afirmaciones a favor o en contra son
simples conjeturas. Cabe sefialar, sin embargo, algunas diferencias forma-
les entre el texto editado y el manuscrito del P. Pasqual.

El manuscrito del P. Pasqual no pone notas marginales pnru aclarar
el texto de Sor Ana, cosa que hace el traductor anénimo de la edicidn
de 1760, aunque sélo en el primer tomo, con el fin de ayudar a “la inteli-
gencia del contenido” (pag. 56). El P. Pasqual anota marginalmente el
lugar de las citas biblicas del texto de Sor Ana en los \rolumcnes segundo
y tmcclo, aunque no en el primero (canticos 35-61). El traductor anénimo
de la edicién de 1760 lo hace en el tomo primero, pero no en el segundo
(canticos 9-34). EI P. Pasqual, después de escribir el versiculo luhan(), €como
sucede en el original mallorquin, transcribe el comentario de Sor Ana.
El traductor anénimo de 1760 introduce el versiculo luliano con el titulo
Texto y el comentario de Sor Ana con el titulo Exposicion.

Quizds el mejor punto de comparacién entre ambas traducciones sea
el criterio de version establecido. El P. Pasqual busca mas el sentido que
la transcripeion literal. Afirma: “La traduccion de todos los siguientes can-
ticos desde el 35 la empecé... observando siempre el sentido, y aun las
phrases, en quanto ha sido posible, de la Ven. Sor Ana Maria...”. El
traductor de la edicién de 1760 se preocupa mayormente de la ﬁdchd ud
literal y semantica. Escribe: “Empecé la traduccion... atdndome d las mas
serveras leyes de la fidelidad; pues aunque en el estilo cupiera alguna
variedad, no obstante he procurado imitar el mismo de la Autora, aunque
muy humilde y sencillo. Aun mucho mas he procurado guardar el sentido
genuino de las clausulas y sentencias, no haciendo caso, que parezca al-
guna voz barbarismo en el idioma Espaiol el termino de que me valgo, a
trueque de no perder el sentido genuino que tiene la clausula en el idioma

mallorquin” (pag. 55).
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Solamente un andlisis lingiiistico y literario profundos de ambas tra-
ducciones podria fijar con exactitud la misma o la diferente paternidad de
ambos textos. Los elementos sugeridos anteriormente parecen apuntar ha-
cia dos traductores distintos.

S. Trias MERCANT



BIBLIOGRAFIA LUL.LISTICA

I. EDICIONS, ANTOLOGIES I TRADUCCIONS D'OBRES
LUL-LTANES

1) Llull, Ramon, L’Art compendiosa de la medicina, trad, José M.* Se-
villa Marcos (Barcelona: Fundacié Museu d’Historia de la Medicina, 1987),
166 pp.

Ressenyat a continuacio.

2) Raimundo Lullo, II libro delle bestie, ed. Loretta Frattale, “Nar-
ciso di Novecento” 23 (Palermo, 1987), 113 pp.
Ressenyat a continuacio.

3) Raimondo Lullo. El Libro del Gentile ¢ dei tre Savi, trad. Massimo
Candellero (Tori: Gribaudi, 1986), 259 pp.

Ressenyat a continuacid.

4) Llull, Ramon, “Raymond Lulle. Vita coaetania”, Philosophes mé-
diévaux des XIIle et XIVe siccles, introd. Charles Lohr, trad. Ramon
Sugranyes de Franch, “Bibliotheque médiévale” (Paris, 1986), pp. 207-247.

Ressenyat a continuacid.

II. ESTUDIS LUL-LISTICS

5) Aurell i Cardona, Marti, “Chevaliers et chevalerie chez Raymond
Lulle”, Raymond Lulle et le Pays dOc, “Cahiers de Fanjeaux” 22 (To-
losa: Privat, 1987), pp. 141-168.

Ressenyat a continuacio.
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6) Badia, Lola, “Les études lulliennes en Catalogne”, Raymond Lulle
et le Pays d'Oc, “Cahiers de Fanjeaux” 22 (Tolosa: Privat, 1987), pp. 291-5.
Ressenyat a continuacio.

7) Batllori, Miquel, Orientacions i recerques: segles XII-XX, “Textos
i Estudis de Cultura Catalana™ 7 (Montserrat: Curial, 1983), 263 pp.

Conté reimpressions dels segiients estudis d’interes lullistic:
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RESSENYES

1) Se ofrece una traduccién del Ars compendiosa medicinae, escrita
por los afios 1275-85, perteneciente, pues, a lo que se ha venido en llamar
fase cuaternaria del sistema luliano. A la traducciéon acompana la repro-
duccion de la edicion de la version latina (Mallorca, 1752). A todo ello
precede una introduccion general al sistema de Llull en base a Ars inven-
tiva veritatis (pp. 15-34), un resumen de las doctrinas médicas (pp. 39-54) y
algunos comentarios al texto de la obra traducida (pp. 55-80). La tra-
duccion (pp. 81-137) se completa con un inventario de los escritos lulianos
y bibliografia (pp. 147-162).

El estudio de las ideas médicas se detiene en la pat(wenm a partir de
la fisica de la composicién elemental, la semiologia de las enfermedades
tipicas y el tratamiento en base a una falmacopea determinada de nuevo
por la fisica de la composicién elemental. En su exposicion el autor se
limita a los textos exclusivamente médicos y no se extiende a la elaboracion
luliana de la fisica de la composicién elemental.

Esta introduccién al tratamiento luliano de la medicina y la lectura
de la obra traducida, deberian ser acompafiadas por la consideraciéon de
otras investigaciones sobre el entorno cientifico inmediato de Llull y que
no son sefialadas por el autor de la obra resefiada. Son imprescindibles el
libro de L. Demaitre sobre el médico montpellerense Bernardo de Gordon
(1980); la disertacion de M. McVaugh sobre la teoria medieval de los me-
dicamentos compuestos, con especial atencién a la cuestion de los grados
(1965), y su edicion de las obras médicas de Arnau de Vilanova; los tra-
bajos publicados por el profesor L. Garcia Ballester sobre Arnau de Vila-
nova, Montpeller y la suerte del galenismo en el siglo XIV (1986).

]. Gaya
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2) 3) La publicacié d'aquestes dues obres és una primicia lulliana en
llengua italiana, ja que mai no havien estat donats a I'estampa en aquesta
llengua el Gentil i el Llibre de les bésties (malgrat que existeix a la Bi-
blioteca Marciana de Venecia una versié manuscrita quatrecentista del
Felix a aquest idioma). Es tracta de dues traduccions completes, acurades
i treballades, que ens arriben precedides de sengles introduccions adrega-
des a un public culte o universitari i impreses amb cura dels detalls gra-
fics. Aixo val especialment per a T'edicié del Llibre de les bésties, que va
acompanyada d’iHustracions extretes del bestiari d’Oxford; és una llastima
que tota una tropa d’errors dimpremta enlletgeixi una publicacié de tan
bona aparenga. Afegirem, per a matisar possibles entusiasmes, que les edi-
torials que s’han llengat a publicar Llull en italia per a lectors d’avui no
pertanyen als grans imperis de la impremta de la veina peninsula; que
consti, perdo, com a compensacié per als ansiosos de veure divulgada la
figura del beat, que el curador del Llibre del gentil, Massimo Candellero,
promet repetidament un treball seu que presumiblement tindra aquesta
finalitat: un “Lullo ed il Lullismo”.

L’esperit de serietat i de precisi6 presideix totes dues introduccions, la
qual cosa no priva que hom pugui manifestar certes disconformitats, sobre-
tot pel que fa a la del Gentil. Aixi doncs, basta llegir les seves contraco-
berta i “Premessa” per veure que el curador ha prescindit totalment de
Tesperit apologetic lulliaen T'obra que ens fa a mans. Llull esdevé alesho-
res un pensador marcat pel sincretisme cultural i la seva Art no és altra
cosa que un procediment per a “offrire delle infallibili dimostrazioni per
ogni campo del sapere”, sense que aixo impliqui aparentment la reduccio
d'aquest saber a uns principis generals que son els que permeten també
en darrera instancia de donar raé de la Trinitat i de I'Encarnaci6. Crec
que aquest punt de vista obsolet —fa la impressié de llegir bibliografia
anterior a la publicacié dels darrers XV volums del ROL, aliena al llibre
de Gaya sobre els correlatius, al marge dels escrits de Pring-Mill i de
Yates, desconnectada de les darreres coses de Bonner, Lohr i dels Gltims
nimeros dEL-— és el culpable de tota la que a mi em sembla una falsa
interpretacié de I'abast del Gentil. Jo no diria que es pugui afirmar d'aques-
ta obra que proposa un deisme “neutral”, que esta en certa manera pel
damunt de les tres “lleis”.

El discurs de Candellero sobre el simbolisme de T'arbre en Llull i sobre
les dignitats no arriba en cap moment a plantejar-se que les flors dels cinc
arbres del Gentil representen el fonament logic o, millor, “artistic” de les
exposicions dels tres savis, és a dir la traduccio de les seves creences al
llenguatge comt del pensament luHia dictat per Intelligéncia, que fa emer-
gir sense esgarips la preemineéncia del cristianisme; aixo fa també que
I'alegoria de “Madonna Intelligenza™ resulti misteriosa per al nostre critic.

Un altre error de perspectiva que cal assenyalar en el llibre que co-
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mento és el de prendre el Gentil com a text representatiu de tot Topus
lullia, sense tenir present, entre altres coses, I'evolucié de les idees del beat
sobre les croades: bastaria llegir el Liber de fine per a haver vist un munt
de coses que, d’altra banda, explica molt bé Hillgarth al seu ja classic es-
tudi sobre Llull a Franca al segle XIV (text que si que ¢s utilitzat a T'edi-
dici6 de Candellero).

No crec que calgui insistir més sobre la qiiesti6, tan sols dir que en el
“redescobriment” de la discussié a proposit dels precedents literaris del
Gentil i de les fonts de la idea de les dignitats divines, fa estrany de veure
esmentat Joan Escot Eriugena sense referencia als treballs de la senyora
Yates i successives seqiieles.

El to de la introduccié6 de Loretta Frattale és completament diferent
ja que, partint de la base que el Llibre de les bésties és una obreta menor
dins de T'opus lulia, tracta de conduir el lector a través de la “catena di
motivi e immagini simboliche che abbraccia un intero universo culturale”,
representada pel conjunt del material literari medieval de tema animalis-
tic. L'esfor¢ de sintesi és notable i ens duu des del Phisiologus fins al paper
dels simbols i les allegories d’aquest camp presents en les literatures me-
dievals castellana i catalana.

L’apartat destinat a I'opuscle lullia que ens ocupa presenta una encer-
tada interpretacio del text i diversos suggeriments d’interés, com ara I'intent
de definir la diferéncia entre el Llibre de les bésties del beat i 'heréncia
dels bestiaris i, sobretot, la proposta de situar la redaccié de T'opuscle a la
cort de Felip IV el Bell de Franga, quan aquest tot just comencava a
regnar (1287); Frattale segueix les observacions sobre la datacié de la
nostra obra de Dagenais i la monografia ja esmentada de Hillgarth. La
proposta assimila en part la “filosofia politica” marcadament tradicional i
immobilista del Llibre de les bésties a la funci¢ d'un “regiment de prin-
ceps” lullia i presenta I'obreta com una reaccié polémica del beat contra
certes branques del Roman de Renart, compromeses amb una satira anti-
francesa i antiromana que Llull no tan solament no comparteix, siné que
combat. La seva Renart encarna calculadament el mal conseller cortesa.
un tipus tan “concret” que Frattale hauria volgut poder-lo identificar amb
algun personatge historic.

El bon sentit de la curadora fa que saturi abans de proferir afirma-
cions rotundes que li enfonsin el raonament. ;Llull descrivia fets que obser-
vava en el, per a ell, “mal govern” real dels consellers del rei Felip (els
que el van dur a I'enfrontament amb Bonifaci VIII. a la supressio del Tem-
ple, etc.), o més aviat presagiava el que havia de venir? La situacié recor-
da, en certa manera, la segona part del Dotze¢ de Francesc Liximenis,
plena de referencies als catastrofics efectes dels consellers reials corruptes
que “presagia” entre 1386 i 1387 fets de 1396 (I'escandol del final del regnat
de Joan I). Es molt intructiu a aquest respecte el capitol 652 daquesta
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obra (en premsa al vol. 4 de les Obres de Francesc Eiximenis), “Qui posa
per fabula quines condicions deu haver canceller e quines no”: s’hi obser-
va una apropiacié ideologica de la “fabula” comparable a la luliana.
I potser caldra convenir, en un altre ordre de coses, que els moralistes
I'encertaven sempre quan descrivien, per condemnar-los, els mecanismes
de Tintriga politica.

Té major caracter de mer resum la part destinada a parlar de les fonts
orientals del Llibre de les besties. Recordem ara, al costat de la del Calila
i Dimna, de la de les Mil i una nits i de la del Sendebar, la petja del Bar-
laam i Josafat que es pot destriar a la nostra obra: vegeu la noticia al
n.° 17 d'aquest butlleti bibliografic. I no oblidar també, potser, el suggei-
ment de Dagenais dun Llull coneixedor de I'enciclopedia dels Germans
de la Puresa de Besora?

Finalment, caldria afegir que els pocs paragrafs destinats a genera-
litzar sobre la figura de Llull a la pag. 20 no sén exempts d’algunes ex-
pressions que hauria calgut matisar: Llull “creador del catala literari”, el
caracter “sincretic” del pensament lullia, la mancada “ortodoxia” del beat.

Trobem a la nota 17 de la pag. 37 l'exposicié dels criteris de la tra-
duccié: literalitat i un discret “intervencionisme” destinat a acompanyar
una edicié bilingiie, esdevinguda, segons hem sabut, solament italiana a
I"altim moment,

L. Badia

4) Dlentrada resulta encoratjador veure que l'obra de Ramon Llull és
ja prou reconeguda, com per figurar entre els 13 representants de la filoso-
fia medieval, El proposit de 1 anto]oma és aportar testimonis sobre el tema
de les tasques i funcions de la ﬁlosoﬁa. Partint d’aqui, a primera vista pot
crear certa perplexitat que el text lullia escollit sia la Vita Coetanea, aqui
traduida pel professor R. Sugranyes de Franch. L’eleccié ve aclarida per
la introduccié del pl()fessm Ch Lohr.

Segons Lohr, la VC és la presentacié que fa Llull dels seus proposits
i de com al llarg de la seva vida s’/ha mantingut constant en la seva conse-
cuci6. El motiu seria Iimminent concili de Vienne (1311) i els principals
destinataris serien, més que els pares conciliars, els grans senyors laics. La
redaccié final del text hauria estat encomanada a un amic (tal volta a la
Cartoixa de Vauvert) que hauria dat al text un estil més literari que Llull
de cap manera dominava. Lohr procedeix a analitzar el text en la seva
estructura formal, aixi com en el contingut dels nuclis que més directa-
ment presenten el pensament luHia. També apunta la semblanca que al-
guns capitols guarden amb Testil de les biografies de mestres de la litera-
tura arabiga. La VC conjuminaria ambdues tradicions, cristiana i arabiga.
Aquesta analisi dona peu a l'autor a fer altres referéncies que la brevetat
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de Tescrit no li permet fonamentar més en detall. Seria desitjable que la
{
proposta presentada es raonas amb un poc més d’extensid.
T: Gava

5) 6) 8) 12) 15) 16) 18) 19) 20) 21) 23) 25) 26) 29) 30) 33) 34) 35)
36) 38) Al petit poble de Fanjeaux al sud-oest de Carcassona, poble que
va jugar un papel decisiu en la vida de sant Domingo de Guzmén al prin-
cipi del S. XIII, cada any se celebra un coHoqui, les intervencions del qual
es publiquen en els ja ben coneguts Cahiers de Fanjeaux. El col'loqui del
juliol de 1986 va tenir com a tema “Raymond Lulle et le Pays d'Oc”, les
vint intervencions del qual integren el tom 22 dels Cahiers. Aquestcs in-
tervencions, precedides d’'una petita introduccié de I'organitzador del collo-
qui i editor dels Cahiers, el P. Marie-Humbert Vicaire, shan distribuit en
quatre apartats: I. “Montpellier, I'Tslam et Majorque”; II. “La maturité”;
ITI. “Les années suprémes”; IV. “Lulle vivant”.

I. El primer apartat inclou una de les intervencions de Llinares (25),
la de Cortabarria (15), dues de Hillgarth (19-20), i la de Boisset (8). L'es-
crit de Llinarés repassa els primers cmquanta—vmt anys de la vida del
Beat, per aturar-se en una exposmlo del gran canvi introduit a T'Art
arran de la seva primera visita a Paris. Aixi ens ofereix una bona entrada
en matéria per a aquest nimero monografic.

L’escrit de Cortabarria és una comparanga interessant i util entre els
coneixements de I'Islam i de la llengua arab per part de Ramon Llull
Ramon Marti, i entre la seva manera d’enfocar la tasca apologética que
havien empres. Cita Dufourcq (p. 41) sobre el fet que, a diferéncia dels
castellans, els catalans “préféraient la persuasion au défi” i “tenterent plu-
tot d’entreprendre un dialogue amical avec les mahométans cultivés”, pero
assenyala (p. 43) que mentre els destinataris de les obres de R. Marti eren
els seus confrares en contacte amb els musulmans, R. Llull escriu per a
un cercle molt més ample: missioners, papes, princeps, laics, els musul-
mans mateixos, i fins i tot mercaders que comercien amb paisos musul-
mans. L'estudi, molt ben documentat, és per tant un bon complement al
de Colomer ressenyat sota el N.° 15 a EL 27 (1987), pp. 110, 126-7, i al
publicat en aquest numero d’EL.

La comunicacié de Hillgarth (19) és potser la que ens duu més novetat
d’aquesta primera seccié dels Cahiers. De les seves investigacions sobre
biblioteques mallorquines fins a mitjan segle XVI, ha pogut extreure con-
clusions interessants sobre I'ambient social en el qual es desenvolupava el
lullisme de Iilla a finals de 'Edat Mitjana i el Renaixement. Destaca que
Ramon Llull figura entre els autors més llegits, només precedit pel jurista
Bartholus, i seguit per Baldus, Ciceré i Aristotil, Eiximenis i altres; i assenya-
la que, en contrast amb aquest darrer que trobava el seu puablic més bé
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entre T'oligarquia, Llull fou llegit per totes les capes de la societat, des
de nobles fins a artesans, i, curiosament, més entre laics que entre clergues
(i pel que fa a aquesta darrera categoria, subratlla que els lectors de Llull
es trobaven més bé entre ermites, o capellans en contacte amb ermites i
contemplatius). En aquest context diu que Eiximenis caracterizava els seus
adversaris com a mercaders i artesans despreciables, i que per a ell els
lullistes eren “homines vulgares, homines communes, agricultores”, opini6
que sembla corroborar 'ambient de pietat popular dins el qual es movia
el lullisme mallorqui dels segles XV i XVI. Pel que fa a quines obres es
llegien, no sorprendra que entre la classe eclesial o professional (notaris,
juristes, metges) destaquin I'Arbre de ciéncia i una o altra versié de I'Art,
mentre que entre els laics predominen Blanquerna, Doctrina pueril i el
Libre de contemplacio. També ens ofereix dades interessants sobre figures
com Mario Passa, Bartomeu Catany (que dubta que fos el traductor de la
Vida coetania), Gabriel Desclapers i Bartomeu Caldentey, i fins i tot pin-
zellades suggestives com la del j()ve mercader mort a Tunis —terra de
Llull— ldll\’ 1404, que posseia cinc llibres: quatre de pietat, i un de la
Doctrina puenl

Aquesta seccié dels Cahiers acaba amb dues “notules historiques”: la
primera (20), tamb¢é de Hillgarth, confirma la data de 1308 per a T'encon-
tre de Llull i Arnau de Vilanova a Marsella. A la segona (§), Boisset cita
un text bastant sorprenent de Joan de Rocatallada (o Peratallada) de 1356,
on, comentant la profecia que anunciava que Minerva suam scientiam ac
secreta arte firmata revelabit, din que per la generalitat i aplicabilitat de
la seva Art, semblaria que Llull hauria de ser Minerva; pero pel fet que
el Beat non revelaverit secreta arte firmata; quia non fuit expositor secre-
torum ligatorum et revelator eorum, michi videtur ... quod hec Minerva
sit Hector. Es ben simptomatic, em sembla, el fet que ja a mitjan S. XIV
hom volgués aficar el Beat dins el mén contracultural de les profecies joa-
quimistes; pero el que és sorprenent és que un dels principals alquimistes
d’aquells anys encara no considerava Ramon Llull del gremi, situacié que
aviat canviaria radicalment. I és interessant que sigui Pl(’USdlll(’llt d'aquest
alquimista, Joan de Rocatallada, que el Liber (/e, secrelis naturae, pedra
fonamental de la tradicié alquimica pseudo-lulliana, prendra una part
important del seu material, com ha insistit darrerament Michela Pereira als
dos escrits assenyalats a EL 27 (1987), pp. 109 (N.° 7) i 112 (N.© 28).

II.  El segon apartat conté tres grups d’articles: un grup sobre el caire
literari, amb poneéncies de Sugranyes de Franch (36) i Ramirez Molas (30);
un altre sobre ;wpectes sociologics del pensament IuHia, amb escrits de Si-
gal (35) i Aurell (5) i una segona poneéncia de Llinares (26); el tercer grup
té sols larticle de Servera (34) sobre la praxis missional del Beat. Els ar-
ticles de Sugranyes i Ramirez fan una bona contrapartida als estudis que
iniciaven la primera part. Sén dos estudis solids i interessants sobre la
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literatura lulliana —el primer sobre Blanquerna, Félix i I Arbre de filosofia
d'amor, i el segon sobre dos aspectes de I'Arbre de cisncia, el seu us del
locus amoenus i els “recontaments” de I'Arbre exemplifical.

Els dos escrits de Sigal i Cardona comparen les teories lullianes sobre
la pedagogia (sobretot de la Doctrina pueril) i la cavalleria (sobretot el
Libre de I'Orde de Cavalleria) amb les dels seus contemporanis. Son anali-
sis acurades que situen aspectes socials del pensament lullia dins el con-
text del seu temps, i per tant valuoses i interessants. El segon escrit de
Llinares és una analisi d’allo que diu Llull de les arts mecaniques al Libre
de contemplacid, la Doctrina pueril, VArbre de ciéncia, el Libre d’home
i a I'Ars generalis ultima, i per tant ens presenta un repas util per a I'in-
vestigador.

L’article de Servera, el darrer d'aquest segon apartat, va resultar, al-
menys per a aquest lector, el més sorprenent de tots els Cahiers —sopre-
nent perque aporta novetats a un tema tan estudiat com és el de la praxis
missionera de Llull. Sense negar-hi el que denomina Toportunisme his-
toric i social del Beat (en el sentit de les seves adaptacions a puablics i
circumstancies diverses), estudia el tema sota la Ilum duna visié utopica
del Beat. Pero l'utopia a la qual Servera es refereix, no és la del quimeric,
del phantasticus, sind la —molt menys irrealista— d'allo que encara no ¢s
vingut (ce qui-n'est-pas encore) o que podria ser daltra manera (ce qui-
pourrait étre-autrement). Diu que aqueixa visio utopica ve duna interpre-
tacio transcendent de la historia, i aixo en dos vessants: el primer és un
retorn al fypos de la cristiandat primitiva (“dans une sorte de réve passéis-
te”) i el segon és el traspas de T'estat de creenca (i sobretot en el seu sentit
més popular de miracles, profecies, etc.) cap a un estat superior de racio-
nalitat. Pel que fa al primer vessant, subratlla I'aspecte “voluntarista” del
programa lulia, que fustiga la passivitat o quietisme dels milenaristes (com
per exemple amb les seves critiques a I'Orde dels Apostols al Felix) i pro-
posa una uni6 estreta entre la utopia i T'accio. Lliga el segon vessant a
leix central de T'apologetica lulliana, simbolitzat en la maxima dimittere
credere pro intelligere, que soposa als meétodes missioners dominicans, els
quals argumenten a partir d'auctoritates i neguen la possibilitat de demos-
trar afirmativament la fe catolica. Aquest vessant és utopic en el sentit
que creu en el perfeccionament intellectual de Thome. El treball de Ser-
vera té molts altres detalls suggestius, i té T'avantatge de mirar amb ulls
nous un terreny lulia ja molt trepitjat.

III. EIl tercer apartat conté els articles de Lohr (23), Urvoy (38) i
Imbach (21). El primer és una refundici6 i profunditzacié dels articles de
Lohr ressenyats a EL 26 (1986), pp. 103, 125-6 i EL 27 (1987), pp. 111, 123,
i ¢l resultat és un excellent resum de la metafisica Tulliana en les seves
darreres etapes. Repassa la teoria dels graus del coneixement (positiu, com-
paratiu, superlatiu), del principi de I'accié que és inseparable del principi
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de T'esser (introduint aixi, diu, una categoria completament nova en la
historia de la metafisica), els principis substancials i intrinsecs d’aquesta
accid, que sén els correlatius, la relacié entre els correlatius i la Trinitat,
la distincié entre lactivitat (divina, elemental, etc.) ad intra i ad extra,
I'aplicacié de la teoria correlativa al coneixement huma, on el subjecte
(intelligens) es coneix (intelligere) com a objecte cognoscible (intelligibile),
i finalment la possibilitat que aixd déna per a concixer Déu (essent Déu
intelecte, hi pot haver I'encontre de dos subjectes, cada un dels quals és
a l'ensems intelligens i intellectus. Entre altres asseveracions importants,
voldria citar-ne una (p. 239) on diu que dins el sistema lullia “non seule-
ment ['étre et 'action, mais aussi I'étre et la relation sont identiques”, cita
que demostra que la metafisica lulliana s’arrela en una ontologia dinami-
ca i estructural, i que aquestes arrels la diferencien fortament de les dels
seus contemporanis.

L’article d'Urvoy (38) és la profunditzacié dun tema ja tractat al seu
llibre Penser l'Islam, Paris, 1980, pp. 162-4, 316, i als dos articles de Lohr
citats al paragraf anterior. Es tracta del possible origen de les figures de
I'Art lulliana en figures circulars islamiques que funcionaven no tan sols
com a mecanismes divinatoris siné també com a vertaderes “machines a
penser”. Em sembla ben probable que fos alla on Llull va pouar la idea,
i per tant el tractament detallat que es déna al tema aqui sera duna gran
utilitat per als estudiosos.

L’escrit d'Imbach (21) representa 'avang més notable, em sembla, en
I'estudi de la campanya antiaverroista parisenca del Beat Ramon des de la
monumental introduccié de Riedlinger a ROL V. Es massa dens per a
poder-lo resumir adequadament en una breu ressenya, perd entre altres
punts demostra com el pensament lullia, “qui se constitue au travers de la
rencontre avec ['autre”, reacciona davant la invasié del pensament aris-
totelic i averroista afirmant que les persones que segueixen aquests dos
pensadors i pretenen esser cristians implz'cant contradictionem, i que malen-
tenen el concepte de intelligere. Mostra I'evolucié del pensament lulia dins
els dos anys de la seva darrera estada parisenca, com a partir del final
de 1310 treballa amb una llista extreta de I'anonim De erroribus Averrois
et Aristotelis, i precisa que els seus dos adversaris principals devien esser
Barthélemy de Bruges et Jean de Jandun. Finalment explica com el Beat
combat una de les principals tesis de I'avantguarda de la Facultat de les
Arts, Quod Deus non sit infiniti vigoris, i com la seva oposicié s'arrela en
una ontologia en la qual I'esser i I'obrar (i no T'esser i la immobilitat, com
en Averrois) son convertibles. Entre altres qualitats, I'article ens mostra un
Llull ben conscient de qui eren els seus adversaris, de quines eren les
seves doctrines, i quines armes del seu propi arsenal hauria d’emprar o
modificar per combatre aquelles doctrines —en fi, ens mostra un Llull
utopic només en el sentit restringit de l'article de Servera.
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IV. Lapartat quart i darrer conté les aportacions de la taula rodona
que va cloure el coloqui, i déna una visié de treballs recents i en curs, o
perspectives per al futur. Fernando Dominguez (16) déna lestat d’edicié
i publicacié dels toms del ROL, assenyalant que aviat es veura complida
“Tidée géniale de Tinitiateur de cette édition, feu Friedrich Stegmiiller”,
de publicar primer les obres luHianes tardanes, “parmi lesquelles il avait
remarqué que se trouvaient la majorité des oeuvres inédites”. També as-
senyala com aquesta orientacio dels ROL ha canviat la nostra perspectiva
sobre la vida, obra i pensament del Beat. Lola Badia (6) repassa els es-
tudis lulhstlcs a Catalunya, assenyalant sobretot el moviment per a tornar
posar en marxa edicié critica de les obres catalanes lullianes (vegeu la
“Crénica” més avall), els volums de TATCA de tan gran utilitat per als
catalanistes, el nimero monografic de Randa (ressenyat a EL 27, 1987,
pp. 122-6), i els seus propis esforgos editorials i critics per a revifar els
estudis lullistics a Catalunya. J.N. Hillgarth (1S) repassa els avancos re-
cent en la historia del lullisme, els escrits de Colomer, Haubst i Lohr sobre
els primers contactes de Nicolau de Cusa amb Tobra del Beat, els de
Perarnau i altres que donen pistes noves sobre el lullisme medieval mallor-
qui (i genoves), i I'edicié de les traduccions franceses medievals per A. Lli-
narés que mostren la influencia de Llull en aquest pais. Michela Pereira
(29) ens ofereix un breu resum dels seus valuosos treballs recents sobre
la historia de T'alquimia pseudo-lulliana, i Michel Senellart (33) suggereix
linies futures de recerca sobre el tema del pensament luHia en funcio de
“la rencontre avec autrui” i duna “pragmatique de la communication”
Finalment T'autor d’ dquesta ressenya suggereix (12) possibles camins de
recerca dins el camp de la logica hﬂlmnd

El tom, que acaba amb una conclusié de Sugranyes de Franch, i dos
indexs (de noms i temes, d'obres i manuscrits), representa una contribu-
ci6é molt valuosa, no tan sols per als lullistes mateixos, siné per a la difusié
dels estudis lullistics fora de les seves propies fronteres.

A. Bonner

7) La inclusié, encara que un poc tardana, daquest aplec d'estudis
del P. Batllori a la present bibliografia, obeeix al desig d'insistir una ve-
gada més en la valua daquestes contribucions en el moment que foren
per primera vegada enllestides i que conserven en la seva plenitud. I'acu-
radissima tecnica historiografica de I'autor i la seva ajustada comprensio
dels fets, fa dels seus escrits una porta a obrir per a tot aquell qui vulgui
apropar-se a la cultura catalana en general, i al Iullisme en p‘utlcul‘u.
Caldria destacar, no obstant, la significacié de Testudi sobre la formacio
de la llegenda del martiri de Ramon Llull (N.* 7), estudi que fins ara sols
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havia estat publicat en italia i, en catald, a una publicacié de difusié molt
restringida.
J. Gaya

8) Vegeu el n.” 5 més amunt.

9) Dins el conjunt de temes “permanents” de la recerca luliana, els
referits als primers anys que seguiren a la conversio de Ramon Llull han
estat, sens dubte, dels tractats més sovint. i retorna Bonner en el seu
escrit per fer-hi algunes correccions que la bibliografia historica més recent
permet. Sén dos els punts tractats. I'n el primer, arran de la recomanacio6
de Ramon de Penyafort a Llull, en el sentit que no es dirigis a Paris, Bon-
ner es refereix al tema de I'studium arabicum que funciona en el convent
dominica de Ciutat. Descartada Topinié que el primer studium fos esta-
blert a Tunis, es té com a probable (Garcias Palou) que ho fou a Mallor-
ca, més quan L. Robles ho ha confirmat per la critica dels documents.
Aquesta escola deixa de funcionar entorn de 1239. A partir d’aquests fets
Bonner indica com a possible que de experiencia lutiana de les deriva-
cions d'aquell studium, ara tancat, pogués néixer el desengany de Llull
enfront dels dominicans.

El segon punt a que es refercix Bonner és el de T'esclau que Llull ad-
quiri per a laprenentatge de Tarab. Després dalludir a investigacions
recents dels historiadors del periode islamic, creu raonable T'opinié que el
dit esclau fos de fora Mallorca i, per tant, d'una formacié cultural superior
a la dels musulmans que restaven a Tilla.

J. Gaya

12) Vegeu el n.” 5 més amunt.

14) Es tracta de T'edicié critica, acompanyada d'estudi intreductori i
glossari de termes teenics, dun dels tractats menors d Enrique de Villena,
construits sobre el canemas de T'exegesi biblica de tendencia literalista i
cientifista. Concretament, Catedra ens ofereix una interpretacié de 'expo-
sicid, signada pel senyor d'Hiniesta el 24 de novembre de 1424, del ver-
sicle del psalm VIII: Quoniam videbo celos tuos, opera digitorum tuorum:
lunam et stellas que tu fundasti. L'exercici exegetic sems presenta com la
resposta a una peticid, de T'estil d’'algunes que es registren als cangoners
astellans del XV, del subdit de Villena Juan Fernindez de Valera, per-
sonatge degudament identificat pel nostre critic.

Ens trobem, doncs, davant de la incursié dun intelectual laic en el
terreny de la interpretacié de la Sacra Pagina, del més alt intereés pel que
fa a la historia de la cultura castellana del darrer sevle medieval; cal
afegir en aquest ordre de consideracions que l'aportacié de Cétedra a la
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dilucidacié de Thoritzo cientific i literari de 'exegeta ¢és innovadora, erudita
i plena de suggeriments i d'estimuls. Es per aixdo que resulta interessant
de parlar-ne en aquesta revista; perque Villena, que es va formar a Gandia
als darrers anys del segle XIV, en T'ambient intelectual del duc Alfons el
Vell, que era un dels seus avis, i de Pere March, manejava, segons que
sembla, fonts Julianes, desudament mcmpo rades al teixit de les seves
propies construccions. Daltra banda, com ¢és sabut, les connexions cata-
lano-aragoneses d'altra indole daquest autor també mereixen un lloc en
els estudis d'historia cultural dels qui es dediquen especificament a la del
regne més oriental de la Peninsula.

No ens fem ilusions respecte a T'abast teoric del presumpte Iullisme
de Villena. Concretament el tractat analitzat per Cétedra presenta dues
mencions explicites, al darrera de les quals samaga una utilitzacié de Llull
que el propi critic qualifica de “superficial”. A pastir de la linia 244 del
text establert per Catedra, Villena esmenta cine “dignitats divines” (bo-
nesa, grandesa, eternitat, poder i saber). Els cinc principis generals lullians
apareixen en cl m()mcnt en que cal glossal e] sentit de Taccid ad extra
dels operatius “dits” de Déu, presents al versicle dels psalms. Cétedra veu
circumscrita aqui la influencia luliana a un fet de ‘]enqua]e de éxito en-
tonces en Castilla”. Realment es fa molt dificil la remissié d'aquest préstec
artistic mutilat i dofmmal (la tria de cinc dignitats ve fixada pel nombre
de dits d'una ma!) a cap passatge concret del beat. El fragment de 'Arbre
de Cicncia esgrimit per Catedra val com mer testimoni del fons luMia
autentic de la qiiestio: tant les Artes de la primera ctapa (Ars compendiosa
inveniendi veritatem, Ars demostrativa) com les de la segona (Ars inventiva
veritatis, Ars Drevis) contenen la llista d'aquestes cinc dignitats inicials
(EL 21, 1977, pp- 40-42), que no menciona, en canvi, el Lh’we de contem-
placié en Déu.

Si hem de fer cas del que mostra concixer el propi Villena, en efecte,
I'inic text lullia present entre les fonts (‘\P]I(lt(‘» de Fexposicié del Quoniam
és una Arte de oracion (linia 637), de la qual es diu que s'adre¢a a Déu
a través del “vos” en loc del “tu” que propugna lautor castella. Catedra
comenta a la nota a aquest passatge que el Llibre de oracions del beat
(Vegeu Oracions de Ramon, ORI, XVTI{, 316-392) “usa la tualidad prefe-
rentemente”; no ho he sabut veure. En canvi, aquest llibre podria ser la font
de Tesment de les dignitats de més amunt, ja que conté oracions sobre els
principis absoluts (ibid., pp. 320, 322, 323, 321 i 325). Com que la qiiestié
“gramatical” que ens ocupa va implicada en la discussié que planteja
Villena sobre la “singularitat”™ i la “simplicitat” de Déu, el critic creu con-
venient a la seva introduccid (pp. 62- 6) de desviar Tatencié cap a una
possible defensa per part del senyor d'Hiniesta de P'acusacié de politeisme
que Eimeric va {()mmhu a proposit de la doctrina TuHiana de ]cs dignitats;
la singularitat divina segons Villena (vehiculada tant pel “vés” com pel
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u” dels vocatius) queda perfectament explicada segons T'Art lulliana. El
castella argumentaria que el de Llull és senzillament un habit de diccio
propi d’Espanya, que el llati classic desconeixia: no hi caben altres sus-
picacies.

Fins aqui les evidencies textuals. Catedra, pero, creu poder besllumar
altres pistes. Aixi a la p. 48 apunta que darrera de la gnoseologia de Ville-
na s’hi pot entreveure un rastre de la divisi6 lulliana entre un coneixement
sensible i imaginal i un coneixement intelectual, obert a I'esfera del divi.
També pod1m remetre a Llull Ia defensa de la major noblesa astronomica
i simbolica del sol respecte a la lluna (p. 59) i la matisacié ortodoxa que
formula Villena del poder dels astres sobre el mon sublunar (p. 62). Son
tres pistes que es podrien desviar facilment cap a referents d'altra mena,
perd que demostren, si més no, com el nostre critic es pren seriosament
la penetracié del lullisme en Tespes bosc de I'entramat cultural de Villena
i també en la Castella quatrecentista: un tema que la critica tot just ha
comengat a desbrossar.

A les conclusions de l'estudi, en efecte, Catedra dedica unes escasses
pagines a parlar del vessant literari del text que edita. Iis tracta de dilu-
cidar els origens de les tries estilistiques de Villena, que sén a la base
d'aquell escriure seu sobre materies dificils en una sintaxi llatinitzant, far-
cida dun lexic culte i innovador que commociona la prosa castellana. Ca-
tedra upunm a un transvasament del catala al castella d'una “valenciana
prosa” incipient, que caldria estudiar més a fons, i també a I'adopcié per
part de Villena —i aixo si que és una aportacié acabada del llibre que
comentem— d'un lexic tecnic, filosofic i cientific, que en part havia estat
usat en romang abans dels primers anys del XV en les obres de Ramon
Llull. D’aqui la importancia del vocabulari compilat per Catedra, a tra-
vés del qual es pot descobrir, si no ja abundor de cales i de préstecs, Ia
traca de T'experiéncia prévia de construccié duna Ilengua cientifica de vo-
lada estetica.

I en aix0 darrer hi hauria potser una amagada lli¢é Iulliana. Cétedra
qualifica la “voluntad de estilo” de l'autor castella de “voluntad de proci-
si(')n“ (p. 65) i afegeix que la redaccié de T'exposicio del Quoniam és una

mpcuencm lzlezaua (p. 66); la retorica lulliana precisament ens parla de
la més alta bellesa de Texactitud de les formes de designar la veritat
(ROL, XIV, pp. 363-364).

L. Badia

15) i 16) Vegeu el n.” 5 més amunt.
17) L’autora del llibre ens ofereix la traduccié al catala modern del

rifacimento de la llegenda india de Buda, coneguda a 'Occident medieval
com la historia de Barlaam i Josafat, dut a terme pel jueu nascut a Bar-
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celona a finals del segle XII, Abraham ibn Hasday; la versi6 va acom-
panyada d'un extens proleg informatiu. El llibre és el segon volum d'una
serie que es titula “Orientalia Barcinonensia”, dirigida per G. del Olmo
Lete. Com és sabut, el text és del major interes per a la discussio de T'a-
daptacié lulliana del tema del monjo instructor del princep, dels ideals
ascetics que shi defensen, i de les tecniques didactiques d’exposicié a
través d’'exemples (una rapida allusié a la p. 35).

L. Badia

18)-21) Vegeu el n.° 5 més amunt.

22) El libro de Johnston se divide en dos partes. En la primera se
estudia el tratamiento de la légica en los escritos de Ramon Llull anterio-
res a 1303. En la segunda parte la atencion se centra en el analisis de la
Logica nova y los escritos posteriores. En cada una de las partes se sin-
gularizan temas capitales de la doctrina légica (predicables, categorias, de-
mostracion...) con el fin de presentar su sentido en la exposicién de Llull,
su relaciéon con el conjunto del sistema luliano y su referencia al con-
junto del pensamiento medieval. Evidentemente, aquellos temas que re-
presentan una mayor innovacién se exponen mdas ampliamente.

Las conclusiones a que llega el autor son tres, tal como sefiala al prin-
cipio de la obra: 1. El caracter “popular y no académico” de las ense-
flanzas lulianas, tomando al modo de las enciclopedias y compendios me-
dievales una doctrina tradicional y sincrética; 2. El caracter “extremada-
mente realista” de la ontologia * ‘natural” que Llull asume; y 3. Los pro-
cedimientos de la argumentacion luliana son “moralizantes”. Por todo
ello, concluye el autor, debemos afirmar que nos hallamos ante “un ejem-
pio de las preocupaciones basicamente espirituales que circulaban no sélo
en los studia, sino también en las cortes y los claustros”.

El desarrollo de la obra alcanza un nivel desigual. Mientras la segun-
da parte logra una coherencia adecuada y una exposicién fluyente y com-
pleta, la primera se deshilvana en referencias inconexas y en explicaciones
incompletas, con frecuencia desacordes con lo que es realmente la posi-
cion de Llull.

Supongo que la dificultad de la investigacion estriba en tomar un tema
de una cierta identidad cerrada (la materia logica) en la historia del pen-
samiento y tratar de conocer su presencia en un caso concreto (el sistema
luliano). Cuando se trate de un caso que positiva o negativamente se ha
enfrentado con esos temas, la aventura no debe temer demasiados contra-
tiempos. Pero cuando uno se las tiene que ver con un sistema que expli-
citamente se ha colocado al margen de estos temas, por una inicial desauto-
rizacién de la tradicién, y del cual atn no se ha podido argumentar con
certeza lo contrario, hay que esperar serias dificultades. El autor intenta
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sortearlas introduciendo dm términos que repite machaconamente cada
dos por tres: “espiritual” y “moralizar”. Y, en verdad, he de reconocer
que no he conseguido hd(‘(‘llﬂ(‘ con una definicion exacta de lo que estos
términos deban suponer. Sospecho, en fin, que se trata de dos claves her-
mencuticas, algo alejadas del mundo de Llull, pues quedan mas proximas
1 “fenomenologia cristiana”, que es un término que uso Platzeck, y “on-
to-teo-logia”, de Heidegger (son pistas que da el autor en pp. 6-7).

Seria impertinente de mi parte, en estas pocas lineas, entrar en cues-
tiones concretas en una obra tan rica en detalles y en muchos capitulos
completa. Al futuro lector, sin embargo, quisiera recordarle dos temas, co-
nocidos, para que los tenga presentes en su estudio de la obra:

1. El sistema luliano es el Ars como conjunto de pnn(lpms y proce-
dimientos de exposiciéon para la demostracion de la verdad de la fe cristia-
na. Como a modo de principio de economia éste es el punto a partir del
cual se mencionan (o se omiten o se tergiversan) todos los demas temas
que pueda aportar la tradicion. Con esto se podria corregir la ambigiiedad
introducida por el término “espiritual”

2. La doctrina de la creacion (como aspecto del bonum diffussivum
sui) es la base de la antologia luliana. Y, por tanto, el origen de su “extre-
mado realismo”, “ontologia natural”, cte. Una de las manifestaciones mas
claras de esta posicion es la afirmacion ontoldgica del orden (ordre) de la
realidad. Con esto se podra evitar la dispersion introducida por el término
“moralizar”.

Es verdad que el autor menciona tambicn estos dos puntos, pero no se
percibe que los haya desarrollado como claves de su inteleccion del siste-
ma luliano.

J. Gaya

0

23) Vegeu el n. * 5 més amunt.

24) Después de los trabajos iniciales sobre astronomia luliana de
J. Vernet (1951-52) v de [.M. Millas-Vailicrosa (1960, 1962), estudios mas
recientes — M. Pereira (]9; 1, 1973, 1976), J. Gaya y L. Badia (1981), A. Bon-
ner (1983) v J. Samsé (1683)-— han mtenlddn h]m un texto critico, deter-
minar el alcance cientifico de la astronomia v buscar en el Arte el para-
digma epistemoldgico de su fundamentacion. ‘Anteriormente M. Cruz Her-
nandez (1971) habia incidido sobre el tema conexionando astronomia, as-
trologia, alquimia. Subraya Cruz que, con la excepcion de Averroes para
quien los limites entre astronomia y astrologia estaban bien claros, en
Llull, como en cualquiera de sus contemporaneos medievales que beben
en fuentes arabicas, fisica v alquimia, astrologia v astronomia, matemati-
cas y aritmologia forman conjuntos 11)()\t11c‘11)]ex A partir de este supuesto
histérico v dcspues de una serie de reflexiones, concluye Cruz Hernindez
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que Llull “admite la aritmologia y la astrologia”, “entra dentro de la as-
trologia judiciaria” y “en varios textos hace algo mds que rozar la al-
quimia

Ahora A. Llinares vuelve sobre el tema y trata de aclarar otro aspecto,
distinto de los anteriores. Busca descubrir las idas y venidas de Llull de
la astrologia a la predestinacion y viceversa. No obstante, desde un prin-
cipio deja clara su postura respecto a la alquimia. Evidentemente en Llull
astronomia y astml(wm se confunden. IXn esto coincide con Cruz Hernan-
dez. Pero, subrava ]u(wo que Llull, mientras “revela una curiosidad precoz
por la J\tl()]()”ld y una voluntad de complendm sus principios y aph(a—
ciones”, “no presta mas atencion a la alquimia que para descalificarla”
(p. 55).

La idea medular que teje la trama argumental de Llinares es el con-
cepto de "destino” y, por tanto, derivadamente, de “prediccion”. Interesa
prever el resultado de los acontecimientos, dada la influencia de los astros
sobre el orden de las cosas terrestres (auirs, avaranys) y determinar, aten-
diendo al plan de Dios, el devenir tltimo de los hombres respecto de su
salvacion (Predestinacid) o de su condenacién (precis). Se trata, en defini-
tiva, de las dos caras de una misma moneda: poder fijar con precision cl
futuro de la vida terrestre (Astrologia) v la situacion altima del ser huma-
no, atendiendo a la causalidad final (C'lencm de la predestinacion).

No es la primera vez que Llinares atiende al tema, aunque desde una
perspectiva distinta. Al buscar las Références et influences arabes dans le
Libre de contemplacio (EL 24, 1980, pp. 109-127. El texto es la base de
la ponencia presentada al Congreso de Miramar, 1876) afirma que Llull
busca “reemplazar las artes adivinatorias habituales, sin ningan valor”,
por la predestinacién como ciencia mds firme y segura. La misma idea
subyace también ahora en el estudio que comentamos. Pero no le interesa
en este momento a Llinares descubrir las raices arabes del problema. sino
exponer la configuracién global de la cuestion. En este sentido sugierc
tres preguntas, a las que intenta 1‘esponder:

¢Es Ramon Llull un adepto incondicional de Ia astrologia?

¢Su adhesion a la astrologia es una adhesion total y sin restricciones?

¢La adhesion es constante o, por el contrario. sufre variaciones en fun-

cion de las distintas revisiones del Arte?

Llinarés piensa que la mejor respuesta consiste en sefialar las distintas
posturas adoptadas por Llull respecto de la cuestion a lo largo de su vida.
Podemos delimitar claramente cuatro fases distintas, correspondientes a
otras tantas perspectivas lulianas.

En la fase inicial, sugerida en el Libre de lorde de cavalleria y esbo-
zada en el Libre de (ontumplacm en Déu, Llull se interesa por la astro-
logia v, aunque cree en el influjo de los astros en el mundo sublunar, no
manifiesta ninguna simpatia por aquella ciencia ni por las artes adivinato-



106 ESTUDIOS LULIANOS

rias. Estamos en el periodo comprendido, mas o menos, entre 1273 y 1281.
Llinarés se entretiene en analizar toda una compleja terminologia luliana
—destino (fat), destino regido por los cuerpos celestes (astre), predestina-
cién (predestinacio), azar (ventura), augurios (auirs), presagios (avaranys),
adivinos (devinadors), intérpretes (coneixedors), causa o razén de una cosa
(ocasid), causa final (final ocasio), libertad (libertat), libre albedrio (franch
arbitre)— con el fin de descubrir las interrelaciones semanticas y precisar
el sentido conceptual del problema. Este consiste en comprender que quie-
nes creen en la influencia de los astros desconocen el poder de Dios sobre
la vida en general y sobre la vida humana en particular. Ni la astrologia
ni los augurios pueden predecir con seguridad nuestro futuro, p01que
bamndose en los hechos fortuitos (el vuelo de los pajaros, el mesar la bar-
ba, por ejemplo), no fundamentan sus predicciones en una causa final
(final ocasid). Debemos sustituir, pues, estas artes inciertas de la adivina-
cién o pseudociencias por una ciencia de la predestinacion, asentada en
el conocimiento de la causalidad final.

Construir una ciencia nueva supone formular un nuevo modelo epls-
temolégico de base. Llinares piensa que Llull en este caso no hizo mas
que integrar la ciencia de la predestinacion dentro de su Arte general.
Esta integracion la lleva a cabo en tres tiempos, a la vez que iba madu-
rando la configuracion paradigmatica del Arte. En el primer momento, que
corresponde con los capitulos 265-268 del Libre de contemplacio, Llull
esboza un “Arbre de predestinacié”. Quiere esclarecer la vinculacién de
la predestinacion con las cuatro causas, definir su naturaleza, determinar
su realizacion potencial y actual y su dependencia de una facultad inte-
lectiva o motriz. En un segundo tiempo, Llull pretende estructurar un
“Arte de la predestinacion”, cuya validez y eficacia coincida con las de
las artes que componen el qua(hwmm Por tltimo, convencido de que
este Arte es fuente y doctrina para tratar de la pledcstnmuon sin errores
ni (*qmvoculoncs da el paso definitivo, construyendo la “Figura de la
predestinacion” como una de las partes del Ars compen(hosa inveniendi
veritatem vy del Art demostrativa.

Para que el nuevo modelo cientifico tuviera vigencia era necesario que
Llull lo contrastara con los criterios culturales de la época. Acude a Paris
para exponerlo, pero los estudiantes de la Sorbona lo acogen con escepti-
cismo. Llull se ve obligado a dar un nuevo giro, suprimiendo definitiva-
mente la “Figura de la predestinaciéon”. No se trata, entiende, de convertir
la ciencia de la predestinacién en una parte o rama del Arte, sino de con-
figurar la astronomia, aceptada por todos, segin los principios del Arte.
Escribe sucintamente Llinarés: “S’il a échoué dans sa tentative de com-
prendre la connaissance de I'avenir comme une branche de son «Arty, il
ne recule pas devant son nouveau projet d’insérer son «Art» dans I'astro-
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logie, pour amender celle-ci, la corriger et en faire enfin. du moins le
pense-t-il, une discipline crédible” (p. 108).

El nuevo proyecto empieza a conformarse en el Arbre de sciencia v
madura en el Tractatus de Astronomia. Llinarés nos ha hecho notar que,
integrada la astrologia en el quadrwzum como se subraya en la Doctrina
})uerll, el “Arbre de la sciencia” especifica los principios de la astrono-
mia, su naturaleza, los criterios de prediccion astrolégica y las incertidum-
bres que encierra. En el Tractatus Llull sistematiza todos sus conocimien-
tos astroldgicos y fija los objetivos fundamentales de su trabajo, que Lli-
narés resume en estos tres: Aplicacion del Arte general a la astronomia.
Investigacion de nuevos modos de conocimiento astronomico. Denuncia de
los falsos astrénomos, adeptos a la geomancia. A continuacion Llinares
esquematiza el Tratado luliano, ofreciéndonos una idea bastante cabal de
su contenido y de la postura de Llull al respecto. Quizas el aspecto mas
sugestivo sea el que Llinares llama “Andlisis critico de la astrologia”, cuya
finalidad no es tanto rechazar la astrologia como ciencia cuanto conseguir,
mediante la critica, una ciencia mas ngumsa y segura. Esta critica se dm—
ge, por una parte, contra los errores de los antiguos astrénomos y, por
otra, aporta razones para probar la incertidumbre de dicha ciencia.

Después de este esfuerzo por garantizar epistemologicamente la astro-
logia, se pregunta Llinares si Llull habria olvidado ya el problema de la
pledeshnaclon No sucede asi. Llull retorna a la idea primitiva: hacer co-
nocer deductivamente Jo que es la predestinacion. Cuatro afios antes de
la redaccion del Ars generalis ultima, Llull escribe el Liber de praedesti-
natione et libero arbitrio (1304) y dos afos después de aquella redaccion
vuelve sobre el tema con el De praedestinatione et praescientia (1310). Lli-
nares en este caso se limita a unas breves sugerencias sobre dichos textos
sin entrar, desgraciadamente, en un andlisis detallado.

Pienso que el estudio de Llinares requiere una reflexion mds profunda
que este breve resumen, ya que descubre una dimensién nueva de un
tema luliano tan importante.

S. Trias Mercant

25) i 26) Vegeu el n.” 5 més amunt.

27) Se trata de una biografia novelada de Ramoén Llull, escrita por
el conocido médico-psiquiatra, Bartolomé Mestre Mestre.

El relato de la vida de Ramén Llull resulta extraordinariamente dificil,
como saben de sobra todos los lulistas, por la ingente e inabarcable obra
de tan genial personaje y por la multiplicidad de testimonios que se en-
cuentran dispersos en tantas bibliotecas de Europa, sumandose a todo ello,
para mayor confusion, todo lo espurio v falso (alquimista, etc.) atribuido
a Llull. Por cllo, quizas, el autor de este libro restringe su descripcion a
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lo histéricamente posible, con interpretaciones muy libres, como suelen ha-
cer casi todos los novelistas, pero huyendo siempre de lo fantastico o eso-
térico, error en el que caen, con ligereza o superficialidad, muchos escri-
tores o biografos de este personaje.

I£1 Dr. Mestre se muestra severo con Ramén Llull en dos temas de su
vida: las relaciones con su esposa y el enfrentamiento y desenlace con el
esclavo moro. Sin embargo, en todo el amplio relato de su existencia, no
deja ninguna duda de la entrega de Llull a Dios y a la causa de la con-
version de infieles, a través de su Arte, entre otros medios. Como biografia
novelada no se entretiene excesivamente en discusiones teologicas, metafisi-
cas, légicas o de otra indole, sino que limita su amplia exposicién a recoger
()pummes de unos y otros, en controversias de interlocutores, resaltando la
incomprension casi umvelsﬂ de sus contempomne()s sobre todo de los
grandes maestros (de la Sorbona, etc.) y de la alta jerarquia eclesidstica.
El autor, por otro lado, no quiere comprometerse con las supuestas revela-
ciones divinas del Doctor iluminado y permanece neutral.

Especial significado tiene, por ser el autor un destacado psiquiatra, el
estudio psicopatologico que contiene esta biografia de Ramon Llull.
el Dr. Mestre ha profundizado en otros estudios publicados sobre tan im-
portante cuestion; sin embargo, aqui tiene peculiar encuadre, pues esta
relatado por el propio Llull, como si un paciente lo contara, y queda bien
patente su gran personalidad, de tipo ciclotimico, con fases de extraordi-
naria vitalidad y otras reactivas, frente a los acontecimientos y fracasos,
con profundo abatimiento. Las alucinaciones que en algunos pasajes le
atribuye el Dr. Mestre, no se pueden considerar tan swmﬁc ativas desde el
punto de vista semioldgico como para pensar en una psicosis endogena que
pudiera llegar a la despersonalizaciéon. Por tanto, la impresion que se saca
de esta novela es la de que Llull, aunque algunos de sus contemporaneos
en la misma lo tachen de loco, no sufri6 ninguna desorganizacion mental,
a pesar de que sus ideas y proyectos pudieran ser enormemente dificiles
de entender y seguir.

La novela escrita por el Dr. Mestre es muy libre, como hemos apun-
tado anteriormente, haciendo coincidir a Llull con Dante y otros personajes
inventados, ademas de los probablemente veridicos encuentros con Arnau
de Vilanova. En muchos aspectos histéricos es compatible con lo que pro-
bablemente ocurrié y la cita de acontecimientos esta bien respaldada en
general. Il estilo es directo, sin detalles de los ambientes ni de los paisajes,
con saltos bruscos cuando cambia de escena, y con descripciones y dialogos
deliciosamente ingenuos, casi como los de Ramén Llull.

El libro es muy interesante.
J. M.* Sevilla
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28) Este libro, subtitulado Estudio médico legal de restos dseos atri-
buidos al Beato Ramon Llull (1235-1316), es la recopilacion escrita de un
riguroso trabajo realizado por el autor, apoyandose en una sistematica to-
talmente cientifica, de acuerdo con las técnicas tanatolégicas mas fiables en
la actualidad. El autor expone su tarea, meticulosa y concionzudu, sin con-
cesiones a la historia ni a la imaginacién, siguiendo la mejor practica
médico-forense, ateniéndose a lo que halla en los restos que se encuentran
en el sepulero que la historia testifica ser de Ramén Llull. Las conclusiones
a las cuales llega el Dr. Nadal Moncadas son, por todo lo expuesto, enor-
memente valiosas, pues gracias a este trabajo sabemos como era la figura
corporal de Ramon Llull:

De 1,61 ecm de estatura, picnico, delgado, de cabeza bien conformada
(subdolicocéfalo, hipsicéfalo, acrocéfalo, dolicofacial, leptorrinico, ortogna-
to), perteneciente a una etnia propia de los catalanes del norte o franceses
del sur. De cuello corto, de hombros elevados e inclinados hacia adelante.
Con la musculatura de los miembros superiores no desarrollada extraordi-
nariamente, aunque con robustas piernas. Con huesos muy sanos, de un
hombre que vivié mas de ochenta afios y que sufrié una afeccion dsea en
el craneo, encima del arco superciliar izquierdo, compatible con trauma-
tismo. Y, finalmente, con la dentadura bastante conservada, a pesar de su
avanzada edad, aunque padeciera (signos de periodontitis en algunas pie-
zas) de inflamaciones en su vida. La moderna inmunologia, ademds, ha
podido revelar, también con esta ocasion, el tipo de sangre de Ramdn
Llull en la clasificacion A, B, O, siendo la encontrada del tipo A (Dr. Jos¢
M. Ruiz de la Cuesta, Universidad de Madrid).

El estudio del Dr. Bartolomé Nadal constituye un magnifico trabajo de
preciado valor para el lulismo, que servira, con toda wwundad para todos
los que intenten interpretar la personalidad de Ramén Llull. El libro, es-
pléndidamente editado por la Caja de Baleares “SA NOSTRA”, consta
de 150 paginas, profusamente ilustrado con dibujos, fotografias, radiogra-
fias (Dr. Antonio Alastuey) v microfotografias (Dr. Miguel Llompart), con
el prélogo enriquecedor y encomidstico, escrito por D. Sebastiin Garefas
Palou.

J. M.® Sevilla

29 1 30) Vegeu el n.” 5 més amunt.

31) Este libro es el primer resultado de afos de investigacion en los
archivos de Barcelona, Mallorca, Perpiiian y Montpellier. Se apoya en un
apéndice de 102 documentos, casi todos inéditos. El autor estudia el se-
gundo periodo del reinado de Jaime II de Mallorca, después de la recu-
peracién por él de las Islas Baleares en 1298. El Dr. Riera propone unas
cuestiones fundamentales. Cito sus propias palabras (pp. 2-3): “;Cémo po-
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dria consolidarse un reino territorialmente exiguo e invertebrado, consti-
tuido por un conjunto de enclaves de gran valor estratégico, en el que
el comercio y la manufactura habian alc: m/ado un notable nivel de desarro-
llo, situado entre vecinos mucho mds poderosos y regido por un monarca
[Jaime IT] que se declaraba feudatario del conde- rey [de Aragén]? ¢Cual
era el alcance efectivo de la autonomia concedida por la Monarquia arago-
nesa al reino insular?... ;Hasta qué punto la proyeccion exterior del reino
de Mallorca estuvo p()]uriyada por la cxpami('m territorial ultramarina de la
Corona de Aragén y cémo se asegurd ¢ésta el libre acceso a los PLIEltO§
baleares y la colabomuon de la flota insular?... ;Fue eficaz el control ejer-
cido por Tos organismos rectores de la expanslon mercantil catalana sobre
los hombres de negocios insulares en ultramar?”

El problema de la independencia del nuevo reino de Mallorca, asi
definido, tenia que afectar de una manera especial a un mallorquin como
Ramon Llull, quien, para conseguir sus proyectos para la mision al Islam
v la cruzada, tuvo que mamoblal constantemente entre los reyes de Ara-
gén, Mallorca, Francia, Napoles, Sicilia, los soberanos del Norte de Africa,
v ciudades italianas como Génova. Asi, un libro como éste puede ayudar-
nos a comprender mejor la vida de L]u]] »algo de las dificultades con qué
tuvo que luchar.

Dada la debilidad de la agricultura mallorquina al final del siglo XIIT
v el estado rudimentario del sector industrial insular, la pmspendad v even-
tualmente la independencia de Mallorca tenia forzosamente que dependo
de su comercio exterior. Ll Lontlaste que documenta el Dr. Riera entre

“la voluntad decidida y expansiva” de los mercaderes nmlloulunles v “la

incapacidad de las estructuras néuticas y politico-administrativas” (p 47)
de la isla, provocé un intento de Jaime II de Mallorca, tras su restaura-
cion en 1298, de reforzar la independencia de su reino. Mallorca se en-
contraba entre tres vecinos muy poduosos Francia, la mem de Aragon,
v Génova. Mientras Jaime II combatié el * ‘proteccionismo” de Francia, fa-
voreciendo el desarrollo de la manufactura lanera en Mallorca, y, con re-
sultados mas positivos, en Perpifian, trato de resistir la hctfem(mia que
ejercia sobre su reino la Corona de Aragén y especialmente lzl ciudad de
Barcelona. Para proteger los productos y mercaderes de Mallorca, refor-
m6é hacia 1299 el arancel de Colliure y, en 1302, el de la Ciudad de Ma-
llorca, aplicando las nuevas tarifas a todos los mercaderes que venian de
fuera, incluso a los catalanes, quienes perdieron la virtual inmunidad fiscal
que antes de estas nuevas disposiciones habian disfrutado. Istas medidas
provocaron una ofensiva de Barcelona, seguida por otras ciudades catalanas
v por Valencia. Una campafia diplomatica, apoyada por medidas de fuer-
za, entre ellos un boicot mercantil y una guerra de corso antibalear, llegd
finalmente a la abrogacion en 1308 del arancel balear.
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A pesar de este fracaso, la politica de Jaime II consiguié resultados
positivos, la creacién de una moneda balear y la instalaciéon de consulados
mallorquines independientes en Berberia, dondc como supimos va por los
escritos de Ch.-E. Dufourcq, los mcxcadele.\ mallorquines superaron a
los catalanes. El intento de Jaime IT de Aragon de forzar al emir de Bugia
a suprimir el consulado mallorquin alli no tuvo éxito (cf. p. 308). Otras
tuentes no citadas por el Dr. Riera también indican que la creacién de
consulados mallorquines, por ejemplo, en Sicilia, habria sido del gusto de
los mercaderes insulares. Véase el estudio importante de D. Abulafia, en
Viator 16 (1985).

El autor de este libro ha notado (pp. 70-2) la existencia de una divisién
en Mallorca entre la burguesia de la Ciudad, que apoyé —o al menos
acepto— la invasion de Alfonso IIT de Aragdén en 1285, v la nobleza v el
clero de la isla que traté de resistir. De ser esto cierto parece natural en-
contrar a Ramon Llull del lado de la dinastia legitima mallorquina. Ls
bien sabido que Llull sirvi6 al futuro Jaime IT de Mallorca como senescal
v que, en 1276, debi6 a Jaime la fundacién del colegio de Miramar. Tam-
bién parece ser cierto que durante la ocupacion catalana de las Baleares
(1285-9S) Llull solo vino una vez de paso a Mallorca y que sus relaciones
amistosas con la Corte de Aragén no empiezan hasta después de la res-
tauracion de las islas a Jaime 11 en 1298. Aparte de una lealtad personal
que probablemente sentia hacia su primer patrén real, parece que cuenta
aqui su condicién de caballero. Algunos ven a Llull como un burgués.
Para mi nada es menos cierto. f\unquv su padre fuese ciudadano h(mmdo
de Barcelona, Llull mismo fue educado como caballero. Las tierras here-
dadas por ¢l su situacién en la corte del Principe Jaime, el matrimonio de
su hija con un noble, todo esto indica que pextenecm al estament de caba-
lleros. Se podria aducir también la ideologia altamente jerarquica que
aparece en sus libros, tanto en el Llibre de wnlcmp/u( io como en el Llibre
qui és de I'Orde de Cavalleria. (Claro que una ideologia jerdrquica no
excluye la tendencia a criticar tanto a los estados snponom como a los
inferiores y a la burguesia; sobre los burgueses véase Doctrina pueril,
cap. 79.) Pero esto es un tema que no me cmlcspondc desarrollar en una
resefia en que sélo propongo dar a conocer a los lulistas un libro cuyo
titulo puede que no les haya llamado la atenciéon que plenamente merece.

J. N. Hillgarth

32) La primera edicion de este libro, aparecida en 1960, fue una autén-
tica novedad. Documentd por primera vez de una manera satisfactoria
la existencia de una diécesis en Gran Canaria en el siglo XIV. La se-
gunda edicién, con 40 piaginas mas que la primera y 18 documentos mas,
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recoge los avances que ha realizado la investigacion en los archivos del
Vaticano, de Barcelona, Valencia, Zaragoza, y (especialmente) Mallorca
en los Gltimos treinta afios, avances debidos especialmente al Dr. Fran-
cisco Sevillano Colom (e.p.d.), al Padre Gabriel Llompart, C. R., al Sr.
Francisco Fernandez Serrano, y al propio Sr. Romeu de Armas, quien,
ademdas de descubrir nuevos documentos de gran valor, tiene el mérito
de habernos dado una sintesis muy clara de la historia de un tema apa-
sionante.

El libro tiene un interés especial para la historia de Mallorca y del
lulismo. Sabemos ahora los nombres de cuatro obispos de Telde, el car-
melita chut Font (1351-54), el dominico Bartomeu (1361), el franciscano
Bonanat Tari (1369-¢a.1390), v el dominico Jaume Olzina (1392-ca.1411).
Font y Olzina fueron mallorquines, Tari, al parecer, menorquin. lis pro-
bable que el dominico Bartomeu fuera también de origen balear. Il hecho
de que los papas escogiesen frailes mallorquines o menorquines para la
primera diocesis de las Canarias responde indudablemente al vivo y per-
sistente interés sentido en Mallorca por aquellas islas nuevamente descu-
biertas. Se trata de varios datos que nos dan el contexto que explica lo
que sin ellos seria nada mds que un escueto episcopologio. Si no se puede
probar que los obispos de Telde pasasen efectivamente a residir en Gran
Canaria, sabemos que desde 1342 hasta al menos 1386 hubo una serie de
vxpedicionc' a las islas en las cuales Mallorca tuvo un papel preponderante

v que frailes v ermitanos 111411()1(111111& —junto, al menos en 1369, con ca-
talanes— fueron enviados alli. La ruina de la misién cristiana a Gran Ca-
naria no fue debida a los mallorquines ni a los catalanes sino a 1;1 inter-
venciéon armada de marineros sevillanos y cantabros que, desde 1393, lan-
zaron expediciones de corso contra las islas. En cambio, la actuacion ma-
Horquina en Canarias fue predominantemente pacifica. El interés demos-
trado por Jaume III de Mallorca en 1342 en conquistar las Canarias fue
reemplazado, desde 1351, por el deseo, claramente expuesto en los docu-
mentos pontificios y reales, de procurar la conversion del archipiélago
atlantico. Esta conversion habria de realizarse con la ayuda indispensable
de los naturales de Gran Canaria, traidos a Mallorca en 1342 y educados
alli, en catalan, en la doctrina catdlica. Aunque los documentos oficiales
no citan expresamente el nombre de Ramon Llull. es ineludible pensar en
los métodos preconizados por €l para adoctrinar nedfitos y después em-
plearlos para predicar en el idioma del pais a sus connaturales. (Véase, por
giemplo, Bl(mquerna cap. 80.) La referencia, en un documento de 1386
(p- 194) a “nonnulli pauperes heremite” que se p]()p(mmn ir a Roma para
solicitar la bendicion del papa sobre dicha mision cuadra perfectamente
ademés con lo que sabemos del papel del eremitismo en el lulismo de
Mallorca en el siglo XIV. Parece qeu tenemos aqui, en los hechos tan bien



RESSENYES 113

documentados en este importante libro, un ejemplo sobresaliente del lulis-
mo misionero mallorquin del siglo XIV.
J. N. Iillgarth

33)-36) Vegeu el n.” 5 més amunt.

37) Tothom accepta que I'¢poca actual ¢és una ¢poca de crisi. Només
uns pocs satreveixen a formular un diagnostic i definir les causes de la
crisi. Sén minoria els qui proposen una terapia. El llibre de Tusquets
arriba al dmgn()stlc i suggereix una terapcutica. La causa de la crisi con-
tcmpolanm és el Lonﬂlcte existent entre neosedentarisme i neonomadisme.
La terapia consisteix en moderar el neosedentarisme i el neonomadisme,
per tal de coordinar-los; es tracta, amb paraules dels autors del llibre,
d'introduir una “funcié reguladora”: aconseguir el dificil equilibri de po-
tenciar la creativitat sense comprometre 'estabilitat i viceversa.

El neosedentarisme i el neonomadisme no son, pero, una prolongacio
ni un perfeccionament del sedentarisme i del nomadisme tribals, siné, si
de cas, la seva metamorfosi. Sedentarisme significa establir-se i arrelar-se.
Il neosedentarisme defineix, a través del progrés tecnico-instrumental, un
constructivisme urba i, per tant, la realitzacié mecanica de les tasques hu-
manes. Nomadisme vol dir desplacament, provisionalitat. 1 neonoma-
disme suposa, des de la defensa ecologica, una nova economia de la
migraci6 i la recerca de noves impressions mitjancant el turisme; en de-
finitiva, conclou Tusquets, evasionismo (p. 23).

Definides les caracteristiques dels dos moviments esmentats, els autors
cerquen la solucié de la crisi, la “funcio reguladora™ practica i efectiva,
en arees concretes de significacio: a I'educacio, a Tart, a 'economia, a la
religi6. En aquest ambit de les aplicacions, els Tullistes hem d'agrair al
Dr. [‘usquets d’haver suggerit la presencia de Ramon Llull com a pre-
cursor del “neosedentarisme pedagogic operatiu” (p. 80) i de les rectifi-

acions del Vatica Segon a I'accentuat sedentarisme missional sense caure
en les exageracions aperturistes del neonomadisme teologic (pp. 188-9).

IEl tecno-constructivisme neosedentarista brosta en la mecanitzacid di-
dactica de T'Art de Llull i el progrés instrumental de la “didactica indus-
trialitzada” comenca a sorgir a partir de 1641 en la Didactica magna i en
I'Orbis pictus del luHista Komensky, mentor de les escoles puritanes an-
gleses.

El Vatica Segon realitza 'estor¢ de conciliar el sedentarisme missiono-
logic amb el neosedent risme teoloou En aquest sentit dignifica el plura-
hsmc religiés i reconeix una “accio salvifica”™ en totes les religions 1i0-
cristianes. Llull, segons Tusquets, ens va oferir ja una peculiar sintesi. Més
que fundador dun Seminari missional —altres el precediren i alguns el
superaren— ¢és el protagonista duna missionologia que formulava la doc-
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trina cristiana en les formes, termes i arguments peculiars dels tedlegs i
predicadors mahometans. El Llibre del gentil e dels tres savis no és, doncs,
I'antitesi del judaisme ni del mahometisme i, molt menys encara, la seva
negacié, sind la superaci¢ transcendent. El cristia és per a Llull, segons
Tusquets, “mejor judio que los judios, mejor mahometano que los maho-
metanos” (p. 189).

Tot i esser importants les suggerencies lullianes del Dr. Tusquets, un
dels millors coneixedors de la pedagogia de Llull, necessiten un desenvo-
lupament monografic. Perd, pens que Ramon Llull pot esser també el
precedent de la “funcié reguladora” en intentar una equilibrada estrate-
gia i reduir la radicabilitat d'un sedentarisme urba ético-pedagogic —lle-
giu, per exemple, el De civitate mundi— sense caure en un nomadisme
exagerat, com demostra, pos per cas, I'ecologisme itinerant del Félix de
les meravelles. Confiem que algun dia el Dr. Tusquets ens ho mostri.

S. Trias
38) Vegeu el n.° 5 més amunt.
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El Consejo Académico de la Maioricensis Schola Lullistica en la se-
sién de junio de 1987, a propuesta del Rectorado, aprobé el nombramiento
como Magistri de los siguientes Doctores: D.* Maria Dolors Badia, P. Lquis
de les Borges, D. Fernando Dominguez, D. Pere Llabrés, D. Bartolomé
Mestre, D.* Michela Pereira, D. Roméan Pifia, D. Josep Vidal.

Iniciamos hoy un breve curriculum de los nuevos Magistri:

Maria Dolors Badia Pamies. Es catedratica de Literatura catalana me-
dieval en la Universidad Auténoma de Barcelona. Su labor cientifica se
reparte entre ediciones de textos medievales, antologias y prélogos, ar-
ticulos de investigacién. Su investigacién centra la atencién principalmente
sobre el humanismo cataldn y sobre temas netamente lulianos.

Respecto del humanismo conviene recordar, entre otros, los siguientes
trabajos: L’humanisme catala: formacid i crisi dun concepte historiografic
(1979), Problemes de Thumanisme en la cultura catalana (1981), “De verms”.
Comentari al poema XIII d Ausias March (1981), El poema proemial d Au-
sias March (1983), “Siats de natura danguila en quant forets”: la literatura
segons Bernat Metge (1984), Sobre I'Edat Mitjana. el Renaixement, THu-
manisme i la fascinacié ideologica de les etiquetes historiografiques (1987).

Los estudios lulianos giran en torno a las obras literarias de Ramon
Llull. Son ejemplos significativos: Proleg al “Llibre d'Evast e Blanquerna”
de la edicién de M. ]. Gallofré (1982), Introduccion al “Libro de amigo y
amado” de Planeta (1985), A proposit dels models literaris lullians de la
dona: Natana i Aloma (1981), Ramon Llull i la literatura (1983), Poesia
i art al “Libre del Gentil” de Ramon Llull (1984).

Bartolomé Mestre Mestre, psiquiatra y ex-director de la Clinica Mental
de Jesus, pertenece a la Real Academia de Medicina de Palma de Ma-
llorca y a la Asociacién Mediterranea de Psiquiatria. Su labor psiquiatrica
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aparece reﬂejudu en las siguientes publicaciones: La psiquiatria, ciencia
y mito (1966) y Ritmos 1)1()/0U1¢0.s en colaboracién con el Dr. Tomés. Sus
C\P(,llt‘ll(.ldS pl()fesumalos le han servido para adentrarse en el analisis de
la vida y personalidad de Ramon Llull: Patografia de Ramon Llull, es-
tudio completado con Anotaciones para una patografia de Ramon Llull
(1967) y Las pseudo percepciones en el Opus de Ramon Llull (1970).

El Dr. Mestre ha compaginado la investigacion cientifica con ensayos
de cardcter literario, entre los que destacamos Raymundus (1985), novela
biografica sobre Ramon Llull.

Michela Pereira, graduada en 1971 con una tesis sobre La filosofia na-
turale di Raimundo Lullo nellinedito “Tractatus novus de astronomia”,
nelle opere mediche e nella critica, es hoy proi'csom de Historia de la
filosofia en la Universidad de Florencia. Sus estudios se centran en la
I'dad Media y siguen dos lineas de investigacion:

La primera se preocupa por las relaciones entre ciencia v filosofia na-
tural en la Edad Media, con particular atenciéon a la astronomia-astrologia,
medicina y alquimia. En esta direccién ha centrado la atencion sobre la
obra cientifica de R. Llull, modificando en parte las hipotesis de F. A. Yates
v de R. Pring-Mill. Algunos estudios importantes son: Sulle opere scien-
tifiche di R. Lullo. La nuova astronomia (1973), L'opere mediche di Lullo
in raporto con la sua filosofia naturale e con la medicina del XIIT secolo
(1979), El concepte de natura en el context de les obres cientifiques de
R. Lull (1986), Stratificazione dei testi nella tradizione degli scritti alche-
mici pseudolulliani (1986).

La otra linea de investigacién apunta hacia el descubrimiento de la
presencia de la mujer en la cultm a monastica medieval. Conviene recordar
al respecto: Maternitd e sessualitd femminile in Ildegarda di Biugen. Pro-
posta di Lettura (1980), Un trattato medievale sul corpo delle donne: il
“De secretis mulierum” (1982), Imperfetta e impura: testi filosofici sulle
donne fra XII e XIII secolo (1986).

Romdn Pifia Homs, doctor en Derecho v catedratico de Historia del
Derecho en la Universidad Balear. Ademas de miembro de la Comision
de Juristas redactora de la revision de la Compilacion foral balear (1981-
1985), el profesor Pifia ha dedicado su investigacion al andlisis de temas
juridicos referentes a Baleares, con algunas derivaciones hacia aspectos
lulianos. Entre los primeros resaltamos los siguientes escritos: Il Reino de
Mallorca a raiz del Decreto de Nueva Planta (1982), El Consell de la Fran-
quesa (1983), Las relaciones entre cristianos viejos iy cristianos nuevos de
Mallorca (1986). Anteriormente habia estudiado El Gran i General Consell
de Mallorca (1977), La participacio de Mallorca en les Corts catalanes
(1978), El Consolat de Mar (Mallorca 1326-1800) (1985).

Los estudios lulianos giran en torno al paralelismo juridico entre el rey
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Alfonso X y Ramon Llull: Los ideales de justicia y de organizacion socal
en Alfonso el Sabio y su reflejo en la obia luliana (1984), Alfonso el Sabio
y Ramon Llull (1984).

(Continuard.)

Dia 5 de novembre de 1987 la Maioricensis Schola Lullistica va cele-
brar el trenta aniversari de la revista ESTUDIOS LULIANOS. A la sala
d'actes del Collegi de la Sapiéncia es va presentar el nimero 76 de la
revista i pronuncia una conferencia el Dr. Miquel Duran Pastor, catedratic
d'Historia de la Universitat Balear i Magister de la Maioricensis Schola
Lullistica, sobre el tema: “Els anys cinquanta”. Va definir el context cul-
tural de Iilla en el periode de creaciéo de “Estudios Lulianos”.

-] o o

21 27 de novembre es va celebrar la festa del Beat Ramon Llull, orga-
nitzada per I'Ajuntament de Palma, la Universitat Balear i el Centre d'Iis-
tudis Teologics de Mallorca. Després de la missa estacional a la basilica
de sant Francesc, el Sr. Anthony Bonner, Magister de I'scola Lullista,
pronuncia a la sala d’actes del CoHegi dels frares franciscans una confe-
rencia sobre “Ramon Llull i Mallorca™. En aquesta conferéncia el Sr. Bon-
ner va parlar dels esdeveniments en la vida de Llull respecte a Mallorca,
de la relaci6 de Ramon amb la societat mallorquina, de Tactitud del
Doctor IHuminat enfront dels metodes missioners dominicans i de la malior-
quinitat de la llengua de Ramon Llull a Tambit de la societat pluralista
de Mallorca. El Centre d’'Estudis Teologics de Mallorca ha publicat T'es-
mentada conferencia, juntament amb un estudi de Pere-Joan Llabrés, Ma-
gister de la Schola Lullistica, sobre “Gregori IX i I'Església Mallorquina™
estudl documental sobre la constitucid del bisbat de \I.lllmm, de la qual
es compleixen els 750 anys.

S. Trias MErcanT
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ABREVIATURES

AST = Analecta Sacra Tarraconensia (Barcelona)

ATCA = Arxiu de Textos Catalans Antics (Barcelona)

BSAL = Butlleti de la Societat Arqueologica Lulliana (Palma)
EF = Estudis Franciscans (Barcelona)

EL = Estudios Lulianos (Palma)

EUC = Estudis Universitaris Catalans (Barcelona)

SMR = Studia Monographica et Recensiones (Palma)

ABREVIATURES DE COL-LECCIONS

ENC = Els Nostres Classics (Barcelona)

MOG = R(u/mun{h Lulli Opera omnia, ed. 1. Salzinger, S vols. (Magin-
cia, 1721-42)!

Obras = Obras de Ramdn Lull, ed. J. Rosello, 3 vols. (Palma, 1901-3)

OL = Ramon Llull, Obres Essencials, 2 vols. (Barcelona, 1957-60)

OL = Ramon Llull, Obras Literarias, “Biblioteca de Autores Cristianos”
(Madrid, 1948)

ORL = Obres de Ramon Lull, edicii original (Palma, 1906-50)

ROL = Raimundi Lulli Opera Latina (Palma i Turnhout, 1959 i ss.)

ABREVIATURES D'OBRES BASIQUES DE CONSULTA

Av = ]. Aviny6, Les obres autentiques del Beat Ramon Llull (Barcelona,
1935)
Bru = R. Brummer, Bibliografia Lulliana: Ramon-Llull-Schriftum 1S70-

1973 (Hildcsheim 1976)
= T. i ]. Carreras v Artau, Historia de la filosofia espano’a: Filosofia
cristiana de los sw[m XIII al XV, 2 vols. (Madrid, 1939-43)

HLF = E. Littré i B. Haurcéau, ° R.\)mond Lulle, crmitc ”, a Histoire litt¢-
raire de la France XXIX (Paris, 1885), pp. 1-385, 567-8. 618

Lo = E. Longpré, “Lulle, Raymond (le Bicnh(‘m(u.\\. a Dictionnaire de
Théologie Catholique IX, 1 (Paris, 1926), cols. 1072-1141

Rlali=—NE: \\’ Platzeck, Raimund Lull, sein Leben, seine Werke, die Gund-
lagen seines Denkens (Prinzipienlehre), 2 vols. (Roma-Diisseldort,
19F7 4)

RD = E. Rogent i E. Duran, Bibliografia de les impressions lullianes
(Barcelona, 1927)

Qualsevol d'aquestes darreres vuit sigles seguides per un nimero tot
sol, sense indicacié expressa de pagina, es refereix a un namero dels seus
catalegs (el de ‘a es troba a I, 285-334; el de Lo a les cols. 1050-1110; i
el de Pla a II, 3°-84° ).

L Es citard d’aquesta forma “MOG 1, 434 = Int. vii, 17, on el “434” es refereix a la pagi-
nacio continua de la reimpressio (ed. Stegmiiller. Frankfurt, 1965), i el darrer nimero es refe-
reix a la primera pagina de la setena numeracio interna de Pedicié original. Suggerim
aqueixa forma de cita una mica rebuscada perqué, d’una banda. “MOG 1. Int. vii, 17 és
inneccessariament complicat per a una persona que té a mi la reimpressio. 1 d’altra
banda, “MOG I, 434”7 seria impossible de trobar per a una persona que volgués consultar
'edicidé original.
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