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ORTODOXIA E LULISMO EM PORTUGAL
(UM DEPOIMENTO SEISCENTISTA)

A projecgao em Portugal das diferentes fases da historia do Lulis-
mo espanhol vem, uma vez mais, confirmar essa lei da reciprocidade
de influéncias e repercussio de sucessos entre culturas das duas
nagoes.

Tem assim o maior interesse conhecer o desenvolvimento e a
configuragio prépria que as doutrinas de Lilio assumiram entre por-
tugueses, cotejando-as com as expressbes equivalentes ou afins em
outros centros peninsulares.’

1 Veja-se o que a este propdsito escrevemos em «Revivescéncias Setecentistas do

Lulismos em Portugal», comunicagio apresentada ao I Congresso Nacional de Filoso-
fia, realizado em Braga, em 1955. Na esteira de T. e J. Carreras y Artau, pareceu-nos
que teria largo alcance a andlise das doutrinas do Lulismo, bem como a caracterizagio
das correntes contririas, do anti-lulismo peninsular.

Depois de termos estudado um centro de Lulismo no séc. XVIII, [in «<Fr. Manuel
do Cendculo — Aspectos da sua actuagdo filoséfica» — Lisboa, 1959], afigurou-se im-
portante conhecer o papel dos movimentos anti-lulianos seiscentistas em Portugal.

Em denso comentdrio produzido nessa monumental «Historia de la Filosofia Es-
panola — Filosofia Cristiana de los Siglos XIII al XV>, Madrid, 1943, Tomo II, (cuja
importdncia para esclarecimento de muitos aspectos da cultura portuguesa, v. g. do
Lulismo, é decisiva, como, antes de nés, jd tivera ocasiio de sublinhar Mério Martins,
S. J., na desenvolvida recensio critica aquela obra, inserta em «Revista Portuguesa de
Filosofia», Braga, 1947, vol. III, pp. 150-165), apresentam os autores Tomis e Joaquim
Carreras y Artau amplo panorama do Lulism? em Espanha e suas irradiagoes, ao lon-
go das épocas, por outros paises da Europa. A contribuigdo portuguesa, nao foi, toda-
via, dispensada a atengdo que ela merece, tendo-se passado em siléncio alguns dos as-
pectos que mais significativamente ilustraram a virtealidade das doutrinas lulianas.
De modo algum estas consideragoes representam menor admiragio pela notabilissima
obra de Carreras y Artau, de que a cultura espanhola se pode justamente orgulhar;
pensamos apenas que, em futuras reedi¢des ou aditamentos, importa tomar em devida
conta os valiosos estudos publicados sobre o Lulismo no nosso pais, entre os quais
avultam o de Tejada Spinola, dos P.es Mdrio Martins e Abilio Martins, e, tltimamente,
o de Cruz Pontes, para ndo citar mais nomes.

Com os trabalhos por nés jd apresentados e que ainda preparamos, se visa con-
tribuir para o tragado da especial fisionomia que as mesmas doutrinas alcangaram en-
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Caso bem significativo foi o da reacgdo suscitada no séc. XVII
pela tentativa de introdugdo no pais de uma obra luliana, que em
Bruxelas se imprimiu no ano de 1663, traduzida para castelhano e
comentada por Alonso de Zepeda y Andrada a: Arbol de la Ciencia
de el muy Iluminado Raymundo Lulio.

A fortuna das doutrinas lulianas, em seiscentos. esmaecia em fo-
gachos efémeros, um pouco por toda a parte, excepgao feita a esse
reduto de Maiorca, onde os compatriotas do filésofo ensaiavam novas
orientagdes, no ltcido propdsito de actualizarem o pensamento da-
quele com mais modernas exigéncias especulativas ou eruditas. Assis-
tia-se entdo a uma generalizada fase de declinio, que a sorte destas
correntes faz alternar, ritmicamente, ao longo dos tempos, com mo-
mentos altos de entusiasmo e apogeu.

Que as mentalidades da época, extintas como estavam as curiosi-
dades humanisticas sobre a figura do «Doutor Iluminado», se nio
abriam a aceitagdo da sua filosofia, fica bem patente na regnlaridade,
quase pendular, com que a cada novo surto de Lulismo se sucedia,
tarde ou cedo, correspondente e inevitivel reacgdo de vivo reptudio,
como ja notaram os Irméos Carreras y Artau.®

Na verdade, razdes profundas conduziam ao desfavor destas co-
rrentes os 4nimos mais cultos da época, dominados pelo gosto das
grandes construgdes sistematicas e por certo tipo de sensibilidade
aristocratica, que os impediam de atingir o interior e radical signifi-
cado do Lulismo, do qual somente retinham o aparato externo, de
cunho apologético e popular.

E é nesse aspecto de extensdo ao Ocidente peninsular das preo-
cupagdes, da mentalidade e correntes filoséficas vigentes em outros
paises, que tem interesse o exame deste brote tardio del lulismo
cortesano imperante en el reinado de Felipe 11, que serd a edigéo
seiscentista da Arbol de la Ciencia.

Curto periodo mediara, na verdade, desde que a obra saira dos
prelos das oficinas flamengas até demandar as necessirias licengas
para correr em Portugal. Com efeito, um censor do Santo Oficio, ao

tre nés, dentro do plano mais vasto, que nos propusemos, de, no futuro, quando os
prévios trabalhos de pesquisa e inventariagdo o permitirem, tragar a histéria das ideias
do «Doutor Iluminado» em Portugal.

? Hist. Fil. Esp. cit., t. IT, p. 280.

8 Id. p. 270.

o
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qual féra cometido encargo de sobre a mesma se pronunciar, firmava
o seu nome no final de um extenso parecer em Janeiro de 1665: — o
teélogo e afamado escritor portugués Bento Pereira. Julgamos que do
relativamente breve lapso de tempo ndo seja legitimo extrair demons-
tragao, ou sequer argumento, em favor de ansiedades ou preocupa-
¢bes vivas pelo Lulismo entre nés: o intervalo era o normal e as obras
entdo seguiam seu curso, sem aguardarem a auréola do prestigio na
origem para iniciarem a aventura migratéria pelo mundo. E quando
a suposta curiosidade de leitores e consequente lucro de livreiros in-
terviessem como estimulo — mais rapidamente se divulgavam ainda,
tal como sucede em nossos dias.*

Decorrido pouco mais de um ano,® fora tempo suficiente para o
langamento comercial da edigédo, contando com possiveis entabula-
¢bes entre os agenciarios da Flandres e de Portugal e, o que é mais,
para esse por vezes demorado Tribunal dispér, no caso presente, do
Juizo ou Censura que dd o P.© Bento P.* sobre o livro que se lhe en-
tregou pera censurar, intitulado, Arbol de la Ciencia del muy Illumi-
nado Maestro Raymundo Lullio.

Desde séculos que entre a Flandres e Lisboa se tragara importante
estrada maritima: e os portos dos Paises Baixos serviam, a par das
outras mercancias, o comércio intelectual das ideias e dos livros. Refe-
rida ao século seguinte, publicimos documentacdo de onde se inferia
que, ainda en 1751, dado que era continuo el comercio de Lisboa a
Amsterdam, de ésta a Francfort y de Francfort a Moguncia, o itine-
rario mais conveniente para os libros provenientes desta altima cida-
de alcangarem o pais, era o de recorrer ao grande entreposto ho-
landés.®

4 Niao havia assim lugar a isolamento de culturas, mas antes, a 1til diferencia-

¢éo: nem caframos em estéril hermetismo ou estagnagdo, nem admitiamos incritica-
mente a <«idltima moda» das ideias ou livros; bem ao contrédrio, desenvolvera-se, em
plano cultural, um verdadeiro didlogo de quem ponderadamente defende os seus valo-
res, no cotejo, por vezes, rasgado, de sistemas opostos. S6 mesmo assim se concebe o
didlogo: na consciéncia da situagéo de posi¢ées distintas.

5 A Dedicatéria da «Arbol de las Ciencias» a D. Luis de Benavides data de 1 de
Outubro de 1663, altura por tanto em que a obra estaria nos prelos — nédo sabemos
ainda por quanto tempo. A censura de Bento Pereira concluiu-se em 22 de Janeiro
de 1665.

& In <Fr. Manuel do Cendculo» cit., p. 223, em que esse grande impulsionador
do Lulismo, Anténio Raymundo Pasqual, esclarece o franciscano portugués da melhor

3
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Bento Pereira, homem de miiltliplos talentos e vasta cultura hu-
manistica, grangeara fama na Companhia de Jesus pela autoria de
varias obras, uma das quais alcancara extraordinaria fortuna escolar,
a Prosodia in Vocabularium Trilingue Latinum, Lusitanum et Castel-
lanum digesta.

Poligrafo operoso, salientava-se pela penetrante lucidez e sélida
erudi¢do com que ensinara Teologia na Universidade de Evora — e
nio custa aceitar que esses méritos o tenham indigitado para censor
do Santo Tribunal.’

Na extensa Censura em aprego tomava Bento Pereira posigdo
francamente hostil ao pensamento do Doutor Iluminado.

Se, nesta época, como orienta¢io dominante, o <anti-lulismo eu-
ropeu sai do terreno teolégico, em que o colocara Gerson no Renas-
cimento, para se situar no plano filoséfico»,® a verdade é que o jesui-
ta portugués, ja pela destinagdo do parecer ao S. Oficio, ja pela sua
dupla formagio de filésofo e telogo, analisa largamente o Arbol de
la Ciencia sob esses dois aspectos.

A decedida condenagio do Lulismo exarada na Censura néio
provinha, é bom accentud-lo, de expressa orientagio que o vinculas-
se, dimanada de sua Congregagido. Mas a verdade é que, estando a
defesa da Ortodoxia catdlica confiada aquele tribunal, B. Pereira nédo
podia ignorar o revez que a questio luliana sofrera em Roma, apds
pareceres desfavoraveis de sete censores e a atitude de grande reserva
que Paulo V tomara na contenda. A aduzir a tal circunstdncia, pode-
riamos ainda invocar a orientagio aristotélico-tomista perfilhada pelos
mestres de Evora e de Coimbra, cujo labor filoséfico se compendiara

forma de obter a célebre edi¢io moguntina das Beati Raymundi Lulli Doctoris Illumi-
nati et Martyris Opera.

? Cfr. Francisco Rodrigues, S. J., «Histéria da Companhia de Jesus na Assistén-
cia de Portugal», Porto, particularmente Tomo III, vol. I, (1944) p. 78 € ss. Sobre a
biografia e obra de Bento Pereira, preparou o ilustre investigador Jodo Pereira Gomes,
S.J., completissima resenha, publicada em «Os Professores de Filosofia da Uuiversi-
dade de Evoras, Evora, 1960. A presente Censura encontra-se na Biblioteca Piblica de
Evora, c6d. CVI[1-40.

Bento Pereira, que nasceu em Borba, no Alentejo, em 1605, ensinou Filosofia
(1638-42) e depois Teologia em Evora, em cuja Uiversidade se doutorou e foi lente de
Prima, tendo em 1660 mudado para Lisboa, onde se encontrava quando foi designado
qualificador do Santo Oficio, em 1664.

8 Hist. Fil. Esp., cit., p. 283.
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nos célebres Conimbricenses, pelos quais se estudara filosofia na
Europa, na primeira metade do séc. XVIL.

Mas valendo tanto, ou ainda mais do que esses factores, eviden-
ciava-se o sabor anacrénico de uma obra, cuja tardia versdo para cas-
telhano desencadeara, desde logo, na Flandres, violenta diatribe com
os judeus. E curioso é notar que o seu mais violento impugnador fora,
ainda aqui, um portugués emigrado, Orébio de Castro, cujo ataque se
dirigia a Lulio, nio em defesa da ortodoxia catélica, mas, como é
6bvio, em nome do proselitismo judaico, reivindicado no plano reli-
gioso, e da filosofia peripatética, no dominio filoséfico.?

A «Censura» agora publicada reflecte a sélida erudigéo escolastica
do autor, atido neste particular pelos ditames da ortodoxia, aos argu-
mentos das autoridades que citava como fidedignas.

Em trés ordens de razdes baseava ele a condenacio:

—nas sentengas de «graves autores» em ordem a doutrina e a pes-
soa de R. Ldlio;

—no exame dos méritos intrinsecos do método luliano e aspectos
formais da obra;

—na discussdo das ideias, a luz da filosofia e teologia escolasticas.

Com o intuito de trazer & lica defensores e atacantes, aduz so-
mente, em favor do maiorquino, além do préprio Zepeda, a cujo livro
a Censura respeitava, Fr. Arturus a Monasterio, do qual transcreve
a breve resenha histdrica inserta no Martirolégio Franciscano (1638),
e ainda Jodo Segui, de quem cita uma obra, escrita a instincias de
Filipe II e cuja composi¢io se fez, ou ultimou, em Lisboa: Vida e
hechos del glorioso Doctor y mdrtir Ramén Lull.

Dos passos desta Vida, impressa em 1606, textualmente repro-
duzidos no parecer, se colhe a intengdo do censor, ao escolher preci-
samente aqueles que mais se prestavam a perigosas e erradas inter-
pretagbes sobre o verdadeiro alcance do Lulismo, como o da
comunicagio, feita por Cristo ao filésofo, dos principios da Arte
Geral e comum a todas as ciencias.*®

Precisamente um dos aspectos mais fecundos e surpreendentes do
Lulismo — a ampla intengéo ecuménica da conversio dos povos, re-
sultante do livre didlogo da inteligéncia no encontro de homens de
diferentes credos; a ambiciosa tentativa de despojar o pensamento de

® Hist. Fil. Esp., cit., p. 287.
10 ¢Juizo ou Censura» cit., B. P. E., céd. CGVI, n. 2.
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tudo quanto se ndo circunscrevesse a pura racionalidade, e daf, como
l6gica implicagio, a auséncia, no plano de actuagio apologética, das
citagbes das autoridades da Igreja ou sequer dos textos da prépria Re-
velagdo — toda essa magnifica e generosa intengéo de criar uma filo-
sofia simultineamente profunda e simples, aspirando a atingir o ca-
racter do rigor, da evidéncia racional, da objectividade das leis
universais e necessarias, para assim dispor de uma «arte» inventiva e
de facil aceitagdo popular — tudo isso, constituia um mundo cujo
sentido escapava profundamente a Bento Pereira.

Assim compreendemos facilmente a condenagéo proferida, apoia-
da alids em razdes de atendivel prudéncia, dadas as hesitagdes da
Cdria romana, suficientes, no entender do censor, para se deverem
proibir (as doutrinas) enquanto a Sé Apostélica as ndo determinar...

Néio se pode negar densidade a toda esta discussio, a cada passo
documentada com autores que cita directamente, numa erudigio
condigna do seu prestigio de abalisado tedlogo. Desfilam o0s nomes
desses terriveis impugnadores que foram Nicolau Eymerich, Fr. Ber-
nardo de Luxemburgo, D. Jodocus Coccius, e dos intervenientes na
polémica luliana, Abrado Bzévio e Dermicio, Espondano, o Cardeal
Belarmino e Lucas Wadingo, cujos juizos moderados, e por vezes in-
decisos, aproveita para uma interpretagdo desfavoravel a causa do
solitirio de Randa.

A corroborar as suas construgdes, aduz uma longa teoria de fil6-
sofos e telogos escolasticos, todos do séc. XVII, de cujas obras revela
minucioso conhecimento: Francisco Suarez Granatense, os Conimbri-
censes, Vasques, Lugo, Banhes, Granado, Ribio, entre outros.

Fundamentalmente, as ideias de Lilio sdo aqui apreciadas, nio a
luz de seus préprios méritos — e seria sumamente interessante a dis-
cussdo em plano filoséfico e teolégico que sobre elas travaria um
pensador tdo adestrado como Bento Pereira — mas, quase sempre,
aferidas pelas opinides dos autores graves escolasticos. A cada passo,
desse cotejo de sentengas, se conclui em desfavor das concepgdes
lulianas as quais parecem falsas, e alheias de toda a boa e aristotélica
filosofia e se manifesta estranheza pela novidade e futilidade da ter-
minologia utilizada... :

Estaremos assim em face de pura e estéril compendiagio de argu-
mentos de Autoridade? De modo algum. O exame desta pega revela-
nos que Bento Pereira pos a prova a sua fina qualidade de comenta-
dor, saliente, em mais dum ponto, pelo rigor analitico, como quando

6
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aprecia a doutrina da necessidade da Encarnagéo, a possibilidade de
conhecer a S.™ Trindade por razées naturais e cientificas,'* ou quan-
do aponta tautologias e incoeréncias nos raciocinios de Liilio, desen-
volvendo a propésito certeiras considerages de natureza filoséfica.?

Cremos ter apontado as circunstincias explicativas da posigio de
critica ao Lulismo assumida por Bento Pereira: em rigor, nao seria
de esperar solugdo diferente. O que este revelou, precisamente pelas
razbes ai referidas, foi certa incapacidade de discernir o que de sub-
sistente apresentava o Lulismo, para além das aparéncias isotéricas
de um pensamento adrede confundido com a cabala. Foi-lhe assim
impossivel atingir o préprio amago da filosofia, cujo profundo sentido
antropolégico e cristocéntrico lhe escapara. Limitou-o porventura o
revestimento histérico e circunstancial de uma reflexdo mais do que
qualquer outra compremetida na temporalidade e determinada pelos
condicionalismos dum certo espa¢o humano e geografico (embora pa-
radoxalmente dominada pela ambigdo de transcender as fronteiras
dessa eontingéncia). Faltou-lhe esse esforgo libertador, e simultinea-
mente integrador que, pouco depois, o jesuita alemao P.c Kircher ha-
via de empreender em relagio a filosofia de Lilio, na Ars magna
sciendi (1669) ou ainda o que levaria Leibniz a descobrir, na mesma
fonte, o ponto de partida para a genial concepgio da Légica inventiva
e simbdélica na sua Dissertatio de arte combinatoria (1666).

O documento agora apresentado pode servir de paradigma das
concepgoes filoséficas de seiscentos? Nédo ousariamos atribuir-lhe esse
valor, nem definir uma época pelo que pudéssemos surpreender num
escrito isolado, mormente quando tantas interrogagdes se levantam e
permanecem sem resposta. Nao repugna aceitar que a nota ténica, no
ensino da filosofia ministrado entre os muros das escolas, fosse a de
um anti-lulismo decidido, quando se chegasse a tomar posigio pe-
rante o problema. O mais provavel, e por quanto nos foi dado apurar,
dada a inexisténcia de qualquer tradigio didatica nesse sentido, seria
a completa omissdo, o siléncio que tanto pode significar repulsa, como
traduzir desconhecimento, dessa filosofia. Mas o panorama, ainda que
fosse valido, néo nos habilitava a concluir pela auséncia de preocu-
pagdes culturais por Lilio, no séc. XVIL. Pelo contririo, os escassos

1t 1Id., v. g. nos n.os 21, 59 e 60-62.
12 Id., v. g. nos n.os 12 e 27.
1 1Id., v. g. nos n.os 13-16, 18, 22, 23, 43, 57 e 63.
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dados que no momento possuimos, levam-nos a suspeitar da existéncia
de curiosidades pelo lulismo, fora e mesmo para além do dominio da
filosofia escoldstica, de Ambito marcadamente escolar. Sem desenvol-
vermos por agora este ponto, acrescentaremos somente que a]guns
tragos earacteristicos das ideias, e mesmo da figura de Lilio, poderiam
facilmente encontrar eco em certo tipo de mentalidade nacional,
propensa a valorizar, talvez por reac¢iio a pura racionalidade e a abs-
tracgdo, as figuras e as ideias mais densas de significagdo, abertas a
interpretagdes diferentes, cujo sentido transcendia os limites determi-
nados pela simples especulagio. De qualquer modo, as obras de Lalio
existentes em vérias livrarias, tanto impressas como manuscritas, que
provinham n#o apenas do espolio de geragoes anteriores, mas de
aquisig¢bes dessa época — algumas delas teriam sido escritas no século
XVII'* — legitimam pelo menos, e desde ja, que ao problema dedi-
quemos toda a atengio.

Em primeiro lugar, é mister inquirir, nos textos didaticos vigentes
nas escolas de entdo, as possiveis influéncias lulistas, patenteadas em
obras que, nédo se ocupando directa ou principalmente do pensamen-
to do maiorquino, sofreram deste qualquer inspiragiio. Neste sentido,
terd o maior alcance o estudo dos documentos anti-lulistas, ja pela
forma peculiar no aproveitamento apoditico dos argumentos, ja por
trazerem a colacgdo, no calor da polémica, valiosos contributos para
o conhecimento da real projec¢io do lulismo em certa época.

Assim, com a Censura cuja ligio se reproduz em apéndice, pro-
curamos chamar a atencéio para a conveniéncia de novas investigagoes
sobre o lulismo — em textos aparentemente alheios a este influxo,
como o dos principais pensadores do Siglo de Oro espanhol, situa-
dos na mesma linha cultural dos filésofos e te6logos de Coimbra e de
Evora, no que respeita a profunda reacgdo post-tridentina suscitada
pelos ideais da Reforma.

14 S6 de obras seiscentistas existentes em Portugal, relativas & vida de Liilio, al-
cangdmos noticia de trés, nas pesquisas, que inicidmos: a de Juan Segui aqui referida;
(sem falar ji em bibliografias ou agiol6gios, como o «Martirolégio Franciscano», de
1638), a que se encontrava na livaria de Fr. Jorge Cardoso (n. 1606), autor do <Agio-
16gio Lusitano», mencionado no respectivo catdlogo, conservado na Biblioteca Nacio-
nal de Lisboa, Ms. 350 FG, a {ls. 6; e outra ainda, na mesma Biblioteca, Ms. 277 FG,
fl. 17: <De la Vida, y conversion de Raymundo Lullio que fue Religioso de la Orden
Tercera de la Penitencia. ano de Christo 1275», de 11 pdgs., em 8.°

8
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Além da extensa resenha de obras que na presente Censura se
encontram mencionadas — e Bento Pereira alude, entre autores do
século XVII, tanto a defensores como a adversirios do lulismo — te-
riamos a considerar muitas outras mais, como, por exemplo, a do
dominicano D. Jodo de Portugal, Bispo de Viseu, De Gratia increata
et creata, publicada en Coimbra, no ano de 1627.'%

A repercussio do lulismo em Portugal, através da indirecta ou
remota inspiragio. do pensamento do Iluminado oferece, na verda-
de, grande interesse. Lembremos, a este propdsito, a presenga de
certo tipo de lulismo enciclopédico, chegado até nés por intermédio
do Padre Kircher, cuja obra é estudada pelos Conibricenses, entre
outros jesuitas’® e, um pouco mais tarde, por outra figura que exerce-
rd no meio intelectual portugués papel de primacial importincia — o
Teatino P. Rafael Bluteau.’” Embora os cédices deste Giltimo autor,
que reflectem tais influencias, pertengam ja a centiria seguinte, Blu-
teau, por mais de um aspecto, pode considerar-se ainda ligado a
reacgiio cultural dos «Modernos» que se desencadeia no século XVII,
trazendo para Portugal o influxo das novas ideias.

A numerosa pleiade de escritores seiscentistas portugueses que se
mostram empenhados no lulismo, uma vez conhecidos e devidamente
estudados, causar-nos-a surpresa e abrir-nos-a, seguramente, fecundas

15 Por amdvel indicagdo do investigador da Universidade de Freiburgo, Dr.
Alois Madre.

18O célebre Soares Lusitano citava Kircher no seu «Cursos Philosophicus in
quattuor tomos distributos», publicado em Coimbra, no ano de 1651. Raltazar Teles,
na mesma esteira dos <Conimbricences», na sua «Summa Universae Philosophiae»
utilizava o jesuita alemdo nas <Disciplinas Mathemadticas» (cfr. Francisco Rodrigues,
Hist. da Comp. de Jesus na Assist. de Port., tomo IV, vol. I, p. 341 e tomo III, vol. I,
p- 166; J. Pereira Gomes, «Crise de Cultura em Portugal no séc. XVII?»> in Brotéria,
vol. XXXIII, fasc. 4, Out.® 1951, p. 284 e ss.).

O P. Jodo Raston, no seu Curso de Matemadtica (1652) conhece observagoes feitas
pelo P. A. Kircher, e D. Manuel Caetano de Sousa, Teatino, (n. 1658) cita-o tambem
na «Biblioteca Selecta», Ms. 621 da B. N. L. (cfr. Ant. A. Andrade, «Vernei e a Fil.
Port.», p. 127 e 316).

17 Bluteau, no seu «Vocabuldrio» revela leitura de Kircher, citando mesmo a
«Magnus Sive de Arte Magnética». Mas é sobretudo na inspiragao geral de algumas
obras suas — as «Notiones ad Conceptus Praedicabilis Inventionem» e nos «Oraculum
Utriusque Testamenti», Lisboa, 1734 e Ms. da B. N. L., FG 3000-3002, — que a in-
fluéncia de Lilio, de raiz logico-enciclopedista, melhor se revela, como decorre da
prépria declaragio no proémio desta tiltima obra.
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perspectivas na futura apreciagdo dos problemas culturais. Mas aqui,
para limitar entusiasmos, ousadias e ambigdes, lembremos a sibia
sentenga do erudito investigador Pérez Martinez: Creemos que la
Historia del Lulismo detallada y completa, debe escribirse después de
trabajo previo de inventario.'® E esta orientagido aponta-nos o tinico
caminho sério que temos a prosseguir...

Francisco pa Gama Cakrro
Lishoa

18 ¢Estudios Lulianos», vol. II, Fasc. 2, 1958, p. 213.
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APENDICE

Juizo ou censura q da o P.¢

Bento P.™ sobre o livro q se lhe entregou

pera censurar, intitulado, Arbol de la

Ciencia del muy Illuminado Maestro
Raymundo Lullio.

Depoys de ler e entender o q moralte me foy possivel (que nam foy tudo) das
obras ou arvores q se contem no livro de Raymundo Lullio, o juizo q formey, he ser
o livro muyto suspeytoso e perigoso, e q totalmente se deve prohibir pelo Tribunal do
Sto officio, em quanto a Sé Apostolica nam resolver, e mandar o contrario. Movome
por trez fundamentos. o 1. tomo da authoridade de graves authores q achey em ordem
i pessoa e doutrina de Raymundo Lullio. o 2. tomo do estylo, e modo de escrever de
tal author. 0 3. tomo da mesma doutrina, ou proposi¢oés q achey, e julguey dignas de
censura em a tal obra. Discorro por cada hum dos fundamentos em particular.

1. fundamento
Da authoridade e authores em ordem
4 pessoa e doutrina de Raymundo.

A vida e doutrina de Raymundo tem alguns authores tanto por si q a poem sobre as
estrellas, tem outros tanto contra si, q a metem nos abysmos. Quanto aos q o louvam,
no primeyro lugar Joam Segni' chamado Doutor, e Conego Penitenciario de Malhorca
q lhe compoz a vida, assim intitula a obra: Vida y hechos del admirable Dotor y Mar-
tyr Ramon Lull. no cap. 2. diz q Christo Crucificado lhe appareceo por vezes, em hud
das quays o deyxou perfeytissimam.tc ensinado. As palavras do author sam estas:
Quedo desta vez tan claro su entendimiento, y tan cierto en la verdad y ciencia de todo
lo q es inteligible, y q es capaz un puro hombre, q vio como en un claro espejo la verdad
reluziente de todas las cosas. Qual seja a exaggeragam deste encomio, se verd nos dous
seguintes fundamentos, tirados do estylo e doutrina do author. Diz mays abaxo no
mesmo capitulo: Para effectuar su intento le aparecio outra vez Christo Crucificado en
figura de Serafin encendido, mandandole escreviesse el arte general y comun para todas
las sciencias. No cap. 3. diz q aparecendolhe Christo lhe disse q auia sua arte de apro-
veytar a grande diversidade de gentes. No cap. 10. diz assi: Dudo q despues delos q
Christo N. S. escogio por sus Apostoles y discipulos aya avido en la Iglesia de Dios
hombre de tanta importancia. Y para esto llamo por juizes a los mismos malevolos, sob

1 Segui (Jodo) - Vida y hechos del admirable doctor y mdrtir Ramén Lull, Ma-
lhorca, 1606.

11
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q juzguen vista la causa, quien ha leydo en algun genero de historia g un hombre seglar
sin estudio y maestro ueniesse a ser otro Salomon en sabiduria? No cap. XI. faz grande
invectiva contra Nicolau Eumerycio,? dizendo q fingio e publicou hua Bulla de Gre-
gor. XI. em q prohibia duzentas proposi¢oés de Lullo, pelo q lhe chama falsario, e q
como tal castigado acabou sua vida com infamia.

Tambem louva com notavel encarecimento a Raymundo Lullo o q nouam.te tra-
duzio e fez sair a luz snas obras, e se chama Don Alonso de Zepeda:® porq na dedica-
toria diz: Epitomando los Elogios q hacen desté assombro de virtud y letras, certifica el
Abad d’ Ambry, q los libros de et Beato Raymundo Lullio (cuja fiesta se celebra a 4. de
Henero) deben ser recibidos como los de un Padre de la Iglesia. Diz mays abaxo. Su
portentosa vida: q por serlo tanto, permitio nuestro Santissimo Padre Leon X se recasse
el officio y celebrasse la Missa en honra de este martyr gloriosissimo.

Faz tambem muyto por Raymundo o q dele traz Fr. Arturus a Monasterio,* no
Martyrologio Franciscano, ubi tertio Kalendas Julii sic habetur Numidiae Novae in
Africa Passio Beati Raymundi Lulli Tertiarii, qui ob Fidei Christianae praedicationem
a Sarracenis multis plagis affectus, et lapidibus obrutus martyrii palmd meruit obtinere.
Cujus corpus ad Insulas Balearicas delatum Maioricae pia fidelium veneratione colitur,

Pelo contrario entre os q abatem muyto a pessoa e doutrina de Raymundo Lullo
he o primeiro Fr. Nicol. Eumerycio® in Direct. Inquis. parte 2. pag. 55. titulo De
Raymundo Lullo, et ejus erroribus, ubi sic: Postea Dominus Papa Gregor. XI. in Con-
sistorio etiam de consilio fratrum interdixit et condemnavit doctrinam cujusdam Ray-
mundi Lulli Catalani mercatoris, de civitate Maioricarum oriundi, laici, phantastict,
imperiti, qui quam plures libros ediderat in yulgari Catalanico, quia totaliter gramaticam
ignorabat: quae doctrina erat plurimum divulgata, quam creditur habuisse a diabolo,
cum eam non habuerit ab homine, nec humano studio, nec a Deo, cum Deus non sit
Doctor haeresum, nec errorum e.t tece logo hu largo catalogo dos tays erros. Depoys
pera o cabo do Directorio tit. Litterae Apostolicae pag. 61. refere ad extensum trez
Bullas de Gregor. XI. em q condena os erros de Raymundo Lullo.

Tambem D. Iodocus Coccius® in suo Thes. Cathol. lib. 1. cap. 4. pag. 36. Ray-
mundus Lullius (inquit) docuit Deum plures habere essentias: Patré esse priorem Filio,
et Spiritum Sanctii esse conceptum ex Patre et Filio. Idem Iodocus lib. 8. pag. 1009.
numerat illum inter haereticos. Idem eod. Thes. pag. 1015. lib. 3. de Luthero, Calvi-
no et aliis haereticis sic habet. Raymundus Lullius docuit injuriam eos facere qui pu-
niunt haereticos, et allegat citatos. Deyxo outros que por hiia e outra parte se podem
ver em huma bem travada e renhida contenda q acerca das cousas de Raymundo
Lullo achey inter Abrahamum Bzovium? et Dermicium Thadaei: ille enim stat pro

? Eimerico [Eymerich, Eumericio] (Nicolau) - Directorium Inquisitorium, Roma,
1578.

8 Cepeda [Zepeda] (Alonso de) - Publicou: Arbol de la Ciencia del Ilustrisimo
Maestro Raymundo Lullo, nuevamente traducido y explicado, Bruxellas, 1664.

* Dumonstier [Du Monstier] (Artur) - Martyrologium franciscanum, Paris, 1637,

5 Cfr. nota 2,

8 Coccius (Judocus) - Thesaurus catholicus, Colénia, 1619.

" Bzbvio [Bzowski] (Abrao) - Teblogo polaco (1567-1637).

12
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Eumerycio contra Lullium, et Dermicius pro Lullio contra Bzovium in libro qui ius-
cribitur Nitella Franciscanae familiae a pag. 475.

O q assim posto, dous gravissimos authores, a saber o Bispo Spondano® na conti-
nuagdm dos Annays Eccles. do Card. Caesar Baronio® to. 1. anno Christi 1372. in
Gregorio XI. num XII. e o Card. Bellarm.!® de Script. Eccles. anno 1290. assentam
estarem ainda as cousas de Raymundo dubias, e nam definidas pela Sé Apostolica.
Hunc Raymundum (diz Bellarm.) Eymericus in directorio Inquisitorum scribit accusa-
tum fuisse ad Gregorii XI. Papam, uel potiis accusata fuisse scripta ejus, quod conti-
nerent plusquam trecentos errores: et Bernardus de Lutzemburgo Raymundum hunc po-
nit in Catalogo haereticorum: Contra autem non desunt qui eundem Raymundum colant
ut S. Martyrem, et vocent Doctorem illuminatum, et scripta eius orthodoxa esse confir-
ment: de qua re editus est liber anno 1604. cum hac inscriptione, Sententia definitiva in
favorem Lullianae doctrinae iuris ordine, et Apostolica authoritate lata, et in veritatis
triumphum, ing gloriosae vindicationis memoriam, denuo impressa et principalibus res-
criptis munita. Quid in hac controversia (conclue) tenendum sit, nondi uidetur essé de-
finitum a Sede Apostolica, cum tam Directorium Eimerici, quam liber illi oppositus pu-
blice et sine prohibitione legatur.

Temos logo nam estarem definidas as cousas, e doutrinas de Raymundo, e assim
estarem dubias: donde infiro serem perigosas, e pelo conseguinte deveremse prohibir
em quanto a S& Apostolica as nam determinar. Explicome com hum exemplo: se ou-
vesse controversia acerca de hua fonte, da qual huns dissessem q era de aguas excel-
lentes e saudaveys, outras affirmassem q era pegonhenta, e mataria infallivelm.tc se a
bebessem: quem nesta duvida beberia della? quem nam julgaria ser digna de se fechar
e prohibir em quanto nam constasse manifestam.te ser boa? Com esta cautela entendo
se deve proceder com Raymundo. Quanto mays q in dubio, estd a presumpgdm por
Eumeryco, poys tratou e examinou com authoridade Apostolica, e ex officio suas cou-
sas: e nam se deve presumir q hum religioso, e Inquisidor fosse tam perverso, q por
odio e payxam, como dizem os daparte contraria, quizesse infamar a htt homem San-
to, e depoys de falsam.tc lhe imputar doutrinas hereticas, pera fazer a sua boa fingisse
Bullas Apostolicas: e q sendo isto assim, o Sumo Pontifice, e os Inquisidores Apostoli-
cos em seus tribunays permittam e consintam tal Directorio, e de tal homem. Acre-
cento q os homens nam costumam ter odio senam aos de seu tempo por occasioéns
occurrentes, ¢ Raymundo (como nota Espondano assima citado) foy oytenta annos
mays antigo q Eumeryco. Mays noto eu de payxam nos defensores de Raymundo, por
uzarem pera o louvar de termos notavelm.te encarecidos.

Verdade he que quem fallou modestamente por Raymundo como de frade ter-
ceyro da sua Ordem foy o P. F. Lucas Wadingo Hibernio! in annalibus Minorum to.
3. anno Christi 1312. Porq depoys de tratar de sua vida nam condenando, antes acco-
modandose aos q o fazem glorioso martyr, quando vem a tratar de sua doutrina, pro-
pondo por hua e outra parte o q dizem os impugnadores e defensores, interpoem seu

Sponde [Spondano] (Henrique de) - 4nnalium Baronit continuatio, Paris, 1639.
® Barénio (César) - Annales ecclesiastici, 12 vols,, sendo o dltimo publicado em
1607.
10 Belarmino (Cardeal) - De Scriptoribus ecclesiasticis, s. 1., 1615,
11 Wadding (Lucas) - dnnales Minorum, Lugduni, 1625-54.

13



10

11

246 FRANGISCO DA GAMA CAEIRO

juizo fol. 159. Verum est (diz elle) quae produxit Eymericus non aequé eo sensu apud
Raymundum inveniri; at quae supersunt, et veré in propatulo sunt, sufficiunt, ut Fidei
Censores retardentur a concedenda licentia, ut prostent hi libri universo hominum genert,
et absq personarum delectu ab omnibus legantur. Non omnes capiunt magna illa arcana,
et reconditas significationes, quas in Raymundi libris Lullistae, melioribus forte oculis,
contemplantur. Non omnes per novos tramites, et scientiarum omnium illa mysteriosa
compendia norunt incedere. Periculum subest, si non pravae doctrinae, saltem pravae in-
telligentiae. Nulla autem vrget necessitas incautas animas his periculis exponendi: prae-
sertim, cum timeri possit maius esse periculum illa, quae possit ex tali doctrina sperari,
utilitate. Das quays palavras bem se colhe quanto favorece o meu juizo e censura hum
author da mesma religiam de Raymundo, o qual fazendo o q pode pelo defender,
confessa aver perigo na intelligencia da doutrina, nam o avendo da pravidade dela.
Mas eu digo q ha perigo de hud e outra cousa: o q mays claramente constara dos fun-
damentos seguintes.

2. fundamento
tomado do estylo e methodo com q
Raymundo quiz ensinar ao mundo todas as sciencias.

Antes q prove ser suspeytoso e perigoso o livro de Raymundo do estylo com q tratou
sua doutrina, supponho o q ja toquey, a saber q este homem, como nam estudou le-
tras pela via ordinaria dos outros homens, he for¢a q ou fosse ensinado pelo diabo, ou
por Christo; logo se mostrarmos saltem conjecturaliter ¢ 0 nam ensinou Christo, ficar-
seha conjeyturando q o ensinou o diabo. Deyxando a parte a pouca necessidade q
avia no mundo em tempo de Raymundo, de mestre ensinado por Deos, q ouvesse de
ensinar aos homens as sciencias naturays, e artes assi liberays, como mecanicas, poys
o mundo ensinado por insignes mestres assim gentios, como fieys, as tinha sufficien-
tem.tc apprendido, e Deos nam costuma imediatamente per si mesmo fazer cousas su-
perfluas: e quanto a doutrina sobrenatural da Salvagdm, estava o mundo bastante-
mente ensinado pelas escrituras do velho e novo testamento, cuja interpretacam
infallivel circa fidem et honos mores, estd 4 conta do Sumo Pontifice, regra viua da
fé, q nunca faltard a Igreja militante, digo q o estylo com q Raymundo propoem e
trata sua doutrina, nam me parece ser de Christo, mestre q se diz ser de Raymundo,
pera q Raymundo com elle ensinasse aos homens faltos de doutrina.

Digo nam ser de Christo o estylo de Raymundo: porq o estylo com q Christo
prégava e ensinava, como se ve no Evangelho, era muyto claro, muyto facil e acomo-
dado aos ouvintes, e podia ser entendido ainda dos mays rusticos e grosseyros: Si uis
(dizia o Snr) ad uitam ingredi, serva mandata:'* si uis perfectus esse, vade vende omnia
quae habes, et da pauperibus, et sequere me. Esta foy a clareza e lhaneza de seu estylo:
este mesmo aconselhava, Sit sermo vester est est, non non.'* E o estylo de Raymundo
he escurissimo, escabrosissimo, intricadissimo: porq debaxo da metafora de varias ar-
vores tece hum bosque tam espesso, e sombrio, q admite muyto pouca, ou nenhuma

13 'Mat. 19517;
13 Mat. 5, 37.
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luz. Os termos de q usa, sam novos, as nimias distingoés confundem, as proposigoés
ou por ineptas, ou por equivocas enleam. Julgo, pelo q ledoo experimentey, ser o
estylo de sua doutrina mays occazionado a confundir os doutos, do q a allumiar os
ignorantes. Depoys q leyo por livros nam encontrey livro q tanto me embaragasse o
entendimento, e quebrasse a cabega: e esta foy a causa de nam poder ler tudo. Isto
atribuiria a minha rudeza e fraqueza, se nam fosse achar hum bom testimuho da es-
cureza de Lullo, em Wadingo seu defensor: diz poys no lugar citado pag. 161. Artes
magna et parva, et inuentiva veritatis, admirabiles habet ambages, et sinuosos amfractus,
per quos nec Daedalo liceat incedere, nec ingeniosissimis aliquando viris etiam filum
sufficiat Ariadnae, quin in itinere, uel judicio saepe deficiant. Isto assi posto, avendo
duvida de que fonte naceo a doutrina de Lullo tam escura, de Cristo ou de Satanas?
como serd possivel inclinarme a q naceo da fonte dos lumes Christo, ¢ nam do Prin-
cepe das trevas, Satanas?

3. fundamento
tomado da doutrina e proposigoés
q me parecéram dignas de censura,
e achey no livro de Lullo.

Comegando pelo principio desta obra, debaxo do titulo Instrumenti sententiae, no
§ Item in proximo se faz mengam de hum livro de Raymundo, o qual no cap. 3. faz
hum dialogo entre a Fe e Entendimento, e este diz assim: Fides soror mea non irascor
contra te, sed tibi praefero veritatem, et doleo, quia gentes non utuntur me intensiué se-
cundum gradus altos, ad quos de me usum habere possent: et ad positionem tuam sic
respondeo, et concedo hoc quod dicis de incomprehensibilitate divinae Trinitatis et de
mea finitate: sed dico, quod si de divina Trinitate habeo aliquas rationes necessarias,
non sequitur quod sim comprehensor, sed tantumodo apprehensor. Nestas palavras, e
em uarias outras desta obra q tenho notado e ao diante apontarey, julga Raymundo
q o mysterio da Trindade he demonstrauel per razam natural: assi o entende o P.
Soarez lib. 1. de Trin. cap. 11. n. 3. e acrescenta. Affirmat Raymundus (quod mira-
bile est) tam euidentem assensum generari de hoc mysterio per illas demonstrationes,
ut assensum fidei circa illud excludat.

Qual seja a censura q se deua dar a esta doutrina, eu nam vejo outra, senam a q
se colhe da qualificagam q d4 o mesmo Soarez n. 5. & opposta scilicet non posse mys-
terium Trinitatis cognitione intellectus creati naturali evidenti seu necessaria deprehendi,
esse de fide, ut sibi uidetur. O mesmo julgam Valen. e Banhes apud Granadum!* tr. 6.
sect. 1. n. 2. apud quem sect. 4. n. 13. tradit dictus Raym. Lullus nostrum intellectum
posse naturali lumine evidenter tale Mysterium cognoscere. E fica sendo esta proposi-
¢dm ou heretica, ou erronea, poys se oppoem direytam.tc a hué de fé.

Tem adiante esta proposicam, Maius meritum consistit per intelligere, quam per
credere. E he falsa, se como da a entender, toma per intelligere acto de entendimento
evidente natural, e per credere acto escuro de fé sobrenatural.

14 Granado (Jaime) - Commentarii in Summam Theologiae S. Thomae, Sevilha,

1617,
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No Introduct. fol. XVIII texto. diz La ¢oluntad es ente, por cuya ragon la bondad,
grandega e.t son amables. He erro na filosofia: porq a bondade em si he amauel, e tal
seria ainda q nam ouvesse vontade: porq o objecto nam diz ordem ou relagam real a
potencia, senam e contra a potencia ao objecto. '

fol. XIX. no texto diz, La verdad es aquelho q es verdadero de la bondad, grandeza
e.t He fallar inepto, e errado: porq os abstractos in humanis, nam se podem predicar,
nem verificar dos concretos como nem os contretos dos abstractos: e verdad he abs-
tracto, verdadero he concreto.

fol. XX. no comento,. Pero ad intra né se distinguen las personas en numero. Esta
proposi¢im he errada: porq em Deos as diuinas pessoas fazem verdadeyro numero
ternario: o q nam pode estar sem verdadeyra distingam em numero.

fol. XXI. o comento: Como son las differencias ultimas individuales de las quales
no se predica el ente, porq no lo incluyen. He filosofia manifestam.te errada: porq as
differencas individuantes como Petreitas e Pauleitas fazem hum per se com a natureza
humana de Pedro e Paulo, e assim sam entes, e tem entidade.

Fol. Ixiii. in textu £l cielo tiene essential Bondad, Grandega, Instinto, Apetito, De-
lectacion. Falso, ao menos, impropriamente se attribue instinto e deleytagim a subs-
tancias q nem sam sensitivas, nem animadas. E se Raymundo ou seus defensores dis-
serem que os ceos sam animados, cairdm na censura ( a esta sentenca di S. Boauent.®
in 2. dist. 14. chamandolhe falsa e erronea, e Gabr.'® ibid. q. unica julgandoa por
pouco consoante & fé, poys he contra os 8S. PP. e TT. que allegam e seguem os Co-
nimb. lib. 2. de coelo cap. 1.'q. 1. a. 2. e Ravio!? lib. 2. de coelo ¢. 1. q. 1.

Fol. Ixv. ¥ tiene (falla da alma) essencialmente tres potencias, es a saber memoria,
entendimiento, e voluntad. Dizer q as ditas tres potencias sam da essencia da alma, e
conseguintem.te substancias, e nam accidentes, he contra a melhor e mays segura fi-
losofia, que seguem S. Thom. 1. p. q. 11. a. 1. M. Albert. lib. 2. de anima tr. 1. c.
11. Suar. de anima lib. 2. c. 1. n. 4. e Ravio'® lib. 2. de anima c. 3. tr. de poten. q.
1. n. 6. :

Fol. XCVIII. Explicando no texto o comento, colhe dele, e prova q a Encarnagam
do Verbo foy necessaria: Diz assim Siendo su poder en essencia y numero lo mismo q
la bondad divina: la qual es necessario el que obre aquello, en ¢ es mas comunicativa a
sus criaturas; y siendolo la encarnacion, se sigue la necesidad, q si la bondad es infinita
y eterna, que el poder se aya hecho hombre, porq son una misma essentia. Claram.te se
ve ser esta proposi¢im offensiva da divina liberdade na encarna¢dm, e como tal foy
ja impugnada pelo g.de Theologo da nossa Comp." Gabriel Vazq. 10. 1. 1. 3. p. cap.
2. onde diz assi, Raymundus, ut a quibusdam ejus discipulis accepi (neq enim scripta
ipsius de hac re legi) existimat usq adeo necessarium fuisse, Verbii divinum incarnari,
ut non solum propter remedium generts humani, sed etiam quamyis nullum peccatum in
mundo fuisset, statuta semel universi creatione, non potuerit non incarnari. A censura q

15 Boaventura, S. - Commentarius in 4 ll. sententiam, Veneza, 1573,

18 Gabriel (Vazquez) - In divi Thomae Summam theologicam Metaphysicae Dis-
quisitiones, s. 1., 1617.

17 Riivio (Anténio) - Commentarii in libros Aristotelis de Coelo et Mundo, Col6-
nia, 1616.

18 Rivio (Anténio) - Commentarii in libros Aristotelis de anima, Alcald, 1611.
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da a esta sentenga no cap. 3. num. 19. he de manifestam.te falsa, o q prova com nota-
vel erudigdm.

Na arvore elemental pag. 6. La verdad es aquello, q es verdadeyro de la bondad,
grandeza e.t Y verificar es aquello, q es verdadero de el bonificar, grandificar. e.t Sam
estes huns termos de fallar alheos de todo o bom methodo doutrinal, e em rigor inep-
tos e falsos: poys predicam o concreto do abstracto.

Pag. 7. Y entre el entendimiento y la voluntad q concuerdan para recibir un objecto.:
He modo de fallar occasionado a erros, poys da a entender q potencias diversas podem
ter o mesmo objecto, e huma receber em si o objecto da outra.

Pag. 84. Este orden es por la creacion, y permanece en el alma, la qual vino pura a
el cuerpo, quando con el entra en la composicion, o se conjuncta con el: pero por quanto
el cuerpo estd infectado con el peccado original, responde en lo contrario. Esta doutrina
suppoem q a alma foy creada antes de se unir ao corpo, e q pura se unio com elle, e
como o corpo essivesse infectado com o peccado Original, lhe comunicou a ella a in-
fecgdm. Ambas as partes desta doutrina me parece podem ser arguidas de erroneas.
Prior, . quia anima rationalis non creatur priusquam corpori uniatur: sed in eo puncto
quo creatur, unitur. Haec ita est certa, ut contraria sit error condemnatus a Concilio
Bracharensi primo cap. 6. et a Leone'® 1. in Epist. ad Toribium et Epist. 31. contra
errores Priscilli, ut uidere est apud Hurtadum?® disp. 1. de anima sect. 7. n. 43. Pos-
terior etiam uidetur erronea, quia corpus antequam informetur anima rationali non
est capax peccati etiam originalis: quia prout sic caret voluntate, quae radicatur in
anima, et omne peccatum prouenit a uoluntate: si sit actuale a uoluntate liberé con-
sentiente in objectum turpe: si sit originale a uoluntatibus descendentium, prout cen-
sentur fuisse moraliter unitae in uoluntate Adami primi parentis ineuntis pacti cum
Deo. e.t

Pag. 85. Los bragos espirituales de el arbol Humanal, son tres, es a saber memoria,
entendimiento y voluntad, los quales son tres potencias y son de la essencia del alma ra-
cional. O q sentia desta proposigam, ja o disse no num. 20.

Pag. 89. El entendimiento participa con los entes intensos, y con los extensos
e.t Por esto tiene naturaleza intensa para considerar las intensidades de las cosas. ¥ porq
participa con los entes extensos tiene naturaleza pera considerar la estensidad de muchos
colores. He fallar de quem ignora a filosofia, ou os termos dela. Quem achou ja mays
no entendimento q he potencia espiritual, partes de extensim, ou graos de intensdm?

Pag. 94. Arbol Humanal, diz assim: El entendimiento es parte substancial del ani-
ma racional, y de su essentia. Ja dissemos contra esta proposi¢gim no num. 20. e 25.

Pag. 96. Y tambien como la voluntad tiene libertad para amar 6 aborrecer, assi el
entendimiento tiene libertad para entender la verdad 6 la falsedad. He proposi¢im erra-
da, ou occasionada a causar erro. Porq nam se pode dizer q a liberdade da vontade
he como a do entendimento. Porq se o entendimento se pode chamar potencia liue
radicaliter, s6 a vontade se pode chamar potencia liure formaliter. E esta s6 he a ver-
dadeyra liberdade.

Pag. 114. Arbol moral: El entendimiento se exalta, y subtiliza tanto, quanto puede,
pera subir y remontar su entender a las verdades de las cosas por razones necessarias:

19 Ledo I (S. Ledo Magno) - Epistolae, V. Migne P L IV, 677 e 789.
2 Hurtado (Tomds) - ...de anima sensitiva..., Anvers, 1641,
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como a entender la Trinidad de Dios, y su Encarnacion. Quer dizer q o entendimento
por razoés necessarias, q he o mesmo q por demonstragoés naturays e scientificas pode
conhecer a Trindade. Ja demos a censura a esta proposi¢dim no num. 12.

fol. 120. ¥ gran humildad es q la divina naturaleza (que es el hijo de Dios) quiera
vestirse de nuestra naturaleza humana, la qual es Christo hombre. Duas cousas noto. 1.
attribuir humildade & natureza divina: porq he impossivel ¢ Deos em quanto Deos
possa ter ou conhecer em si baxesa, ou abatimento. 2. Porq diz q a natureza humana
he Christo, sendo que Christo diz duas naturezas em hii supposto: unde haec est falsa:
Humanitas est Christus.

fol. 168. del arbol Apostolical, tem assim: V por el sacramento de la Confirmacion
se gravan los characteres de el sacramento en los actos de las potencias. He expressa-
mente contra a definigim do Trident. sess. 7. can. 9. o qual diz assim: Si quis dixerit
in tribus Sacramentis, Baptismo scilicet, Confirmatione et Ordine, non imprimi cha-
racterem in anima e.t anathema sit. Significa que sé nos tres nomeados Sacramentos
se imprime caracter. Videatur Suar.? de Sacr. disp. 2. sect. 1. Diz logo abaxo fallan-
do do matrimonio: ¥ de aquellos q reciben los characteres del Sacramento. Suppondo q
no Sacramento do matrimonio se imprime caracter, o q he manifestamente falso: poys
50 nos tres sacramentos, Bautismo, Confirmagdm e Ordem se imprime caracter.

Eod. fol. fallando da Eucharistia: Gran bien es al hombre tratar el cuerpo de Chris-
to, q es el fin de todas las cosas corporeas: y el tocar con sus manos aquel cuerpo tan
bueno, y ponerlo en su cuerpo: pera q el cuerpo tocado limpie del peccado a el cuerpo q
es el que toca: de manera q en el tocar del tocante, y del tocado consiste la participacion
de ambos a dos bondades. Suppoem q na Eucharistia esta Christo de tal modo q entre
seu corpo, e o corpo de quem o recebe possa auer tocamento, ou contacto fisico: o q
he contra toda a boa filosofia e Theologia, como se pode ver em o Card. Lugo?®? de
Euch. disp. 9. sect. 2. n. 19. e 20. Vasq. disp. 191. cap. 2. Suar. sect. 4. o qual tem
que nem de potentia obsoluta pode o corpo de Christo prout existit in Eucharistia ser
visto por olhos corporaeys, e o mesmo procede dos mays sentidos. Diz logo, la qual
figura es el character de el Sacramento. Suppondo q no sacramento da Eucharistia ha
caracter, o q he falso. i

Fol. 172. initio, Y en esta passage se conoce de que manera se restauran el Bautismo
y la Confession en el tiempo de necessidad en la ausencia de el sacerdote, en quanto se
pueden hazer los sacramentos por otro hombre, q no es sacerdote. Di a entender, ou
com este fallar occasiona entenderse, q em necessidade faltando sacerdote se pode
exercitar o sacramento da Confissam, por htt nam sacerdote. O q he manifesto erro.

Fol. 173. Y todas estas propriedades personales son una propriedad diuina, eterna
e.t cada una de las quales es qual, quedando cada una dellas la otra por essencia. Este
modo de fallar tenho por arriscado, perigoso, e occasionado a gerar erros: porq assim
como se nam pode dizer q as tres Pessoas in diuinis sam hud pessoa diuina, eterna
e.t nem se pode affirmar huma Pessoa da outra, como dizendo O Pay he o Filho em
essencia, do mesmo modo se nam pode dizer ( as tres propriedades Pessoays, scilicet
Paternitas, Filiatio, Spiratio passiua, sam huma propriedade divina nem affirmar hua

# Suarez (Francisco) - De Sacramentis in genere, Salamanca, 1595.
2 Lugo (Cardeal Jodo de) - Opera Omnia, Veneza, 1751. No T. V.: De venerabili
eucharistiae sacramento et de sacrossancto missae sacrificio.
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da outra, ainda com a sobredita limitagdm dizendo a Paternidade he a Filiagam em
essencia. S0 se pode dizer sam tres Pessoas, ou sam tres Pessoalidades em huma essencia.

Fol. 184. Luego es necessario q el amar sea Persona, y propriedad espirable, por la
qual conviene sea llamada Espirito Santo. Descontentame este fallar: porq em Deos as-
sim o amar como o entender sam actos essenciays: e nenhtt acto essencial em Deos he
Pessoa ou Pessoalidade. Quia personalitas in divinis est quid relativum, et omnis actus
essentialis absolutus est.

Fol. 185. Y ay distincion entre el Padre el Hijo, y el Espirito Santo: de manera q
en el amor el Padre y el Hijo son el engendrar, y el Padre e Hijo y el Espirito Santo
son en el amor el espirar. Estes modos ou termos me parecem totalm.te errados, ou ao
menos q dam occasidm de erro. Porq affirmam nam s6 do Pay senam tambem do
Filho o engendrar: e affirmam de todas as tres Pessoas o espirar; e tam erro he dizer
Filius generat, como dizer Spiritus S. spirat sendo o contrario: porq o Filho he gerado
e o Espirito S. espirado.

Fol. 193. Por cuya Passion (falla da de Christo) estd lavada y limpia de la culpa el
alma do Christiano, y el cuerpo del pecado Original. Fol. 194. Y por esto indirecta y
obliquam.te el peccado original esta en el alma de los hombres infieles, y directamente y
sin medio en sus cuerpos. Claramente suppoem q o pecado Original nam estd per se na
alma, senam no corpo, ou ao menos que no corpo esta per se, e do corpo se estende &
alma. Ja no num. 24. dey censura a esta doutrina. Ajunto q se entende estar o pecca-
do Original per se em a corpo por julgar que o peccado Original consiste na concupis-
cencia da carne, conforme ao de Sao Paulo ad Galat. 5. Caro concupiscit aduersus spi-
ritum. encorre na censura q o P. Soarez disp. 9. de peccato Orig. sect. 2. n. 7. da &
opiniam q na tal concupiscencia constitue o tal peccado, dizendo q he proxima & he-
regia dos Lutheranos. Poys o Concil. Triden. sess. 5. definit peccatum Originale per
Baptismum auferri, neq manere in renatis. E a concupiscencia ainda fica depoys do
Bautismo.

Fol. 196. El cuerpo humano muere de dos modos, uno es por razon de el peccad®
original (como se ha probado) por el qual el alma no muere naturalmente: siendo assi
que aquel peccado le es venial. Dizer q o peccado Original he venial a respeyto da alma,
parece dizer q a alma com o peccado original pode ter vida da graga sobrenatural.
E qual seja a censura desta sentenca, vejase das palavras de Soares disp. 9. cit. sect.
5. n. 8. Effectus (inquit) primarius originalis peccati est privatio gratiae, et omnium
virtutum infusarum, eoq modo priuatio talis non habet rationem culpae sed poenae. Est
certa et de fide: ostendimus enim peccatum originale in hoc aequivalere mortali. Hinc
Hieron. lib, 3. contra Iul. cap. 20. ait id perdidisse nos in Adamo, quod recepimus in
Christo: recepimus autem gratiam et virtutes infusas.

Fol. 198. Y que de la divina y humana naturaleza se haga una persona, no dos
Dioses ni dos hombres sino un hombre Deificado. Chamar a Christo homem Deificado,
como tambem homem Deifico ou Deiforo, he contra toda a boa Theologia, como se
pode ver em o Cardeal Lugo de Incar. disp. 23. sec. 1. n. 11. e 31. Vasq. De Incar.
disp. 63. c. 2. n. 9. e Granado tr. 11, disp. 1. n. 9. o q provam do Concil. Francofor-
diense, e alguns Stos Padres. Fol. 201. torna a repetir, Ll hombre Deificado nacio Dios
en la Deidad.

Fol. 202, Jesu Christo fue muerto para dar exemplo de q el era hombre mortal por
causa del peccado original: pero era imortal en quanto fue substinido en la Deidad. Sam
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palavras occasionadas a se entender q Christo foy mortal por ter contrahido peccado
original, q lhe trouxesse a mortalidade, o q affirmar seria gravissimo erro.

Fol. eod. ¥ por esto el senhor Papa y sus hermanos los senhores Cardenales hazen
mal, y otros Prelados, q no crian Christianos, para morir por nuestro Senhor Jesu Chris-
to, y exercer la grande amatividad. Reprende e condena o Sumo Pontifice, e os outros
prelados da Igreja por faltarem a sua obrigagam em cousa substancial, como se errase
a Igreja em applicar os meyos necessarios. E assi julgo o tal fallar por atrevido e es-
candaloso.

Fol. 203. De la manera q Jesus quiso en la cruz descender dela vida a la muerte,
assi quiso decender y baxar de la vida adquirida en la cruz por su muerte, a la muerte
de los Santos, q estuvieron en las tinieblas por el peccado Original. Estas palavras parece
entendem, ou suppoem q os SS. Padres em quanto se detiveram nas trevas do Seyo
de Abraham, estiveram em peccado Original, do qual os foy livrar Christo. E se assim
se entendem, d’ellas se segue q pode hua pessoa morrer privado da graca de Deos, da
qual priva o peccado Original, e ficar em estado de Salvagam: o q he manifesto erro.

Fol. 205. Como Dios no es cuerpo, si el diesse la sentencia, la daria por la uoz, y la
uoz no seria de el, ni seria parte de el: y assi aquel q hablaria, no seria el primer juez,
si no seria el medio: y assi el juyzio no podria ser grande, Toda esta doutrina tira a
confirmar o q atraz quiz provar, scilicet q foy necessaria a Encarnagam, porq auendo
Deos de julgar e sentenciar os homens, nam podia ser juiz grande, senam fosse Deos
homem. O primeyro erro em q este se funda, ja censuramos num. 21.

Fol. 222. Y en este passage se conoce de q manera el Angel benigno recibe los objec-
tos, por un modo con las especies innatas: y por otro con las especies natas o adqueridas.
Esta filosofia he noua, ou falsa. Porq Anjos nam tem especies acquisitas: todas as q
tem naturays sam innatas, e lhas infundio Deos connaturalm.te ab initio creationis.
Todas as q tem sobrenaturays, sam per se infusas,

Fol. 224. La quantidad Espiritual en el Angel la consideramos de dos modos, es a
saber continua y discreta, Ou falla com impropriedade, se poem no Anjo quantidade
impropria, ou falla com falsidade, se lha attribue propria e verdadeyra. Porq substan-
cia espiritual, qual he a do Anjo, nam pode por razam da quantidade admittir exten-
sam e diuisibilidade.

Fol. 226. Aquel q es intrinseco por un modo es substancial, y por otro accidental: el
substancial es de parte de la forma y de la materia, de las quales estd constituida la
substancia angelica: como queda dicho en el tronco. Aos mays fracos filosofos he patente
a falsidade desta proposigam, e quanto erra quem diz q o Anjo se compoem de mate-
ria e forma,

Fol. 227. Ay tambien otros habitos adqueridos meritorios: como en S. Miguel los
habitos de la justicia y caridad. Todos os habitos de caridade, como de quays quer ou-
tras virtudes sobrenaturays na entidade, sam per se infusos, e nam acquiridos.

Fol. 253. N. S. Jesu Christo es una persona de dos naturalezas: y es naturalmente
una Persona, porq es de dos naturalezas, y de una Persona artificialmente: porq la En-
carnacion es hecha artificialm.te y sobre el curso de la naturaleza. Acho estes termos
muyto novos e malsoantes: e occasionados a errar quem, por ouvir q Christo he hua
Pessoa artificialm te diga q Christo he hum artefacto.

Fol. 255. Jesu Christo ama a la divina voluntad; y esta ama tanto a la voluntad
humana, q no la puede amar mas: es pues tan grande aquel amor g la divina voluntad
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tiene a la humana, q el poder divino (q es infinito) estd terminado en ella en quanto no
puede multiplicar mayor amor entre Dios y la creatura. Esta doutrina me parece alhea
da verdade, e de q se podem inferir erros. Porq suppoem ser a bondade creada da
vontade humana de Christo de tal sorte actualm.te infinita, que adequa a virtude
amativa da vontade increada, e assi a fica pondo no mesmo andar de qualquer per-
fey¢dm diuina increada: e se assim fosse, seguirsehia claram.tc q amava Deos a huma
creatura do mesmo modo q assi mesmo, ou a suas perfeygoés increadas, et consequen-
ter amore necessario, et non libero.

Fol. 298. e fol. 299. tem estas tres proposigoés: Dios se entiende assi mismo con la
eternidad. e.t Dios se entiende assi mismo con el poder. et. Dios se entiende asi mismo
con la verdad. Sam termos novos, q pera se verificarem, requerem explicagoés violen-
tas. Nem a eternidade, nem a omnipotencia, nem a verdade sam as formalidades porq
Deos se entende a si mesmo: so se entende Deos a si mesmo por seu diuino entendi-
mento, ou diuina intellec¢dm.

Fol. 301. Ha se probado y demonstrado ¢ los actos q son inflnitos, y de las razones
divinas, son subjacentes a el engendrar, el qual es superior en quanto es de todos, y q el
engendrar es del engendrante y del engendrable, et Vem a dizer, ¢ com razam e de-
monstragdm natural tem provado auer divina geragam nas Pessoas diuinas de Pay a
Filho. Quam falsa seja esta doutrina se vera da censura que puzemos no num. 13.

Fol. 336. Vay proseguindo huma arvore q chama Exemplifical onde traz muytas
historias adagios, ou patranhas semelhantes a esta: Dixo el perro a el Gato que el comia
muchos ratones: respondio el gato, q quando dormia no tenia lo nariz debajo de lo colo.

Fol. 337. O Jesus q has nacido en Nazaret, tu eres Hombre Deificado, y Dios hom-
breficado. Ja démos a censura desta proposi¢dim no num. 37.

Fol. 373. Com huns proverbios das flores da Arvore Christianal, e em forma como
de dialogo introduz fallando entre si a Diuindade e Humanidade de Christo: diz poys
a Diuindade assim: Ha! Humanidad tu eres Dios en mi. Ha! Deidad (diz a Humanidad)
el mundo por mi es tuyo. Ambas as partes sam erradas: he errada a primeyra, porq a
Humanidade de Christo nam se pode chamar Deos. O homem Christo bem se pode
chamar Deos. Porq por rezam da unidade da Pessoa, se comunicam os idiomas das
naturezas: mas sempre he falso predicar da humanidade em abstracto as divinas per-
feycoes, e a mesma Divindade ainda em concreto, como dizendo, 4 humanidade he
eterna, he imensa, he infinita, he Deos. A segunda parte tambem he falsa: porq antes
de existir a Humanidade de Christo, ja o mundo era da Divindade, e assim nam he o
mundo da Divindade por rezam da Humanidade.

Fol, 408. Perguntase si las tres potencias del alma son substanciales o accidentales?
A reposta he q sam substanciays, E isto suppoem em a fol. 409. Siendo el entendimien-
to substancia simple. e logo abaxo: Siendo el entendimiento substancia indivisible, A
censura destas proposigoés ja demos em o num, 20.

Fol. 409. Suppoem q o entender he da essencia do entendimento, nestas palavras:
Si el entender es de la essencia de el entendimiento e.t O q he manifestam.te falso, poys
o entender he acto do entendimento, do qual se distingue realmente, e o entendimen-
to, q he potencia, pode estar sem o tal acto.

Fol. 420. Si es virtud la verguenga que tienen los hombres en hacer y obrar lo bue-
no? Solucion. Jesu Christo no tuvo verguenga, ni tam poco nuestra Senhora. Ainda q
estas palavras possam ter sentido verdadeyro, iuxta acceptionem verecundiae et pu-
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doris, quatenus aliquando supponunt in subjecto defectum, ob quem quis pudore affi-
ciatur, com tudo assim ditas nua e cruam.te offendem muyto os ouvidos: e qualquer
pessoa, se lhas dissessem, as tomaria por injuria.

Fol. 422, Siendo el vicio la priuacion de la virtud, porq esta sustentado en objecto
real y natural? Solucion: por la disposicion de la privacion de la virtud y de la potencia
de la virtud se siente el hombre libre pera eligir lo bueno o lo malo. Nam falla como
theologo, antes contra a boa Theologia em chamar ao vicio priuagdim da virtude. O
vicio, conforme a S. Thomas q. 75. a. 1. Sumitur pro habitu pravo, qui inclinat ad ea
quae rectae rationi contraria sunt: et in hac acceptione definitur a Theologis in hunc
modum: Vitium est habitus pravus disconveniens naturae rationali, qud rationali. Vnde
Card. Bellarm. 1. de statu peccati cap. 1. rectée notavit differentiam inter vitium et
peccatum, scilicet quod vitium in habitu, peccatum uerd seu culpa in actu proprié
insideat.

Fol. 424, Pergunto la Fé al entendimiento, si la amava mas q ast mismo? Solucion:
Respondio el entendimiento, q el tenia mas merito por el entender, q por el creer: porg
por el entender era libre, y por el creer subdito, y forcado a hacer lo q hacia. Muyto
errada me parece esta solugim em affirmar que o entendimento tem mays mereci-
mento no acto de entender, q no acto de crer: porq o acto sobrenatural na entidade
sempre he mays meritorio q o natural, datis omnibus requisitis, e no entendimento o
acto de crer com fé divina he sobrenatural na entidade, nam assi o acto puro de
entender: porq este nem he fé divina, nem acto sobrenatural. A fé divina actual se
define pelos Theologos apud Suar. de fide disp. 6. sect. 1. n. 5. Est assensus firmus in
authoritate Dei obscuré revelantis fundatus. O mesmo Doutor na sec. 2 declara larga-
mente a definigdm da fe, que traz S, Paulo ad Hebr. 11. Est substancia rerum speran-
dari argumentum non apparentium, Assim q a fé he intrinseca mente escura, a sua
natureza consiste nam fundada em rezam, senam sé na pura authoridade divina, e seu
merecimento e louvor estd em o entendimento se sugeytar a ella Captivantes intellec-
tum (diz o Apost.) in obsequium fidei. Daqui naceo nam louvar Christo a f&é de S. Tho-
me, quanto a dos q sem ver, creram, Quia uidisti me Thoma, credidisti: beati qui non
viderunt et crediderunt. Joan, 20, E o acto q he mays louvavel nos olhos de Christo, he
mays meritorio.

Fol. 485. Perguntauase a el entendimiento, si tendria culpa, si no procurasse con
todo su poder la honra de Dios, y la utilidad de su proximo? Solucion: Respondio el en-
tendimiento, q Dios no tan sola mente haze el precepto a la parte de la substancia si no
q haze el precepto a toda substancia: y esto haze porq es Senhor de toda la substancia, ¥
pera q toda la substancia sea obediente, y tenga merito. Nestas palavras duas cousas
suppoem q me descontentam. 1. q o entendimento he substancia: e isto he falso, porq
s6 em Deos, e nam na creatura intellectual, o entendimento he substancia. 2. que o
entendimento he capaz de culpa: o q tambem he falso, porq s6 a potencia formalm.te
livre pode cometter culpa, e o entendimento he potencia necessaria,

Fol. 499. Quando sera el dia del juyzio? Solucion: Dixo Raymundo q el no sabia
quando seria el dia del juyzio, sino segun la semejanga, es a saber segun la suprema y
alta nobleza de la Encarnacion del Hijo de Dios, a la qual compete la proporcion, y la
igualdade de el tiempo de el principio de mundo, del medio y del fin: y assi estd signifi-
cado que el dia del juyzio estd en el numero de los anos, contando tantos desde la En-
carnacion hasta el principio del mundo. Tenho por temeridade pretender Raymundo
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per rezam natural querer alcangar o q s6 meram.te pende da livre vontade diuina, e
he segredo tam recondito, q o mesmo Christo disse: De die illa nemo scit, neq angeli
coelorum, nisi solus Pater. Matth, 24,

Fol. 528. Si Dios no huviesse encarnado seria ociosa la grandeza de Dios en no
principiar la gran creatura? Solucion: Aquel agente esta ocioso en la grandeza, q no es
tan gran principio como puede ser. Logo abaxo poem esta questam: Si no fuesse la En-
carnacion, ayria alguna creatura perfecta? Solucion: en la privacion de el gran fin no
puede aver alguna creatura perfecta. Estas questoés com suas resolugoés tem sua raiz
na proposigam, que ja censuramos no num, 21. q he significar q a Encarnagcam do
Verbo divino foy necessaria, e nam liure, saltem post decretii creandi mundi.

Fol. 530. Si no fuesse la Encarnacion seria vicioso y ocioso el poder de Dios? Solu-
cion: Si no huviesse algun modo, por cuya razon el divino poder se pudiesse comunicar
tanto a la substancia corporea como a la espiritual, en aquel modo seria ocioso. Tem lo-
go a baxo: De que modo la Gloria diuina compele a el divino poder o poderificar la En-
carnacion? Solucion: Existiendo el poder la razon a el poderificar, y la gloria a el glori-
ficar igualmente en el crear, Dios se compele (a nuestro modo de hablar) a si mismo con
sus razones a encarnar. Todas estas doutrinas uem a parar na da necescidade da En-
carnagam, como as do §. 59. q por uezes ja censuramos,

Eod. fol. col. 2. En quanto el Hijo es distincto personalm.te de el Padre y de el Es-
pirito Santo puede aver encarnado, aunque el Padre y el Espirito S. no ayan encarnado;
pero en quanto todas tres personas son una essencia, y una naturaleza es necessario q el
Padre y el Espirito Santo sean tan verdaderamente en la Encarnacion, como el Hijo. A
segunda parte desta proposigim me descontenta, ainda tomada reduplicatiuam.te,
porq nunca he verdade dizer q o Padre encarnou.

Fol. 532. Si no fuesse la Encarnacion, q se siguiria de la voluntad y de la gloria?
Solucion: Si no fuesse la Encarnacion, la divina voluntad no amaria la mayor gloria de
la creatura, y tendria mayor proporcion con la menor gloria q con la mayor. Esta dou-
trina toda se funda no erro do autor, q Deos necessariam .t encarnou, conforme ao q
temos dito num. 21. 59. e 60. e assi deue de cair sobre a mesma censura.

Fol. 545. De que modo puede Dios principiar el mundo sin alguna novedad en si
mismo, produziendo el mundo en un tiempo, q no quizo produzir antes? Solucion: en
aquel tiempo en que Dios quizo produzir el mundo, quizo crear y produzir el tiempo el
qual no puede ser sujeto a alguno, que fuesse antes del. Reparo no modo de fallar; En
aquel tiempo en que Dios quiso produzir. que parege se implica: porq Deos antes de
auer Mundo e tempo, teve vontade de produzir Mundo e tempo: logo nam diz bem:
En aquel tiempo que Dios quizo produzir, poys antes do tempo quiz produzir tempo.
Tambem reparo naquellas palavras: Ll tiempo no puede ser sujeto a alguno, que fuesse
antes del. As quays parecem falsas, e alheas de toda a boa e Aristotelica filosofia: porq
o tempo se define Numerus motus, por numerar ou mensurar o movimento; logo foy
nccessario q antes do tempo ouuesse corpos moueys, quays os celestes, pera q o tempo
fosse numero, ou medida de seus movimentos.

Fol. 549 Siendo Dios eterno y infinito, de ¢ modo puede principiar de si mismo a el
Hijo y a el Espirito Santo? Solucion: por quanto en Dios ay actual positividad, y possi-
bilidad, sabitividad, y amabilidad, ay en Dios principiatividad y principiabilidad. Alem
de reparar na novidade e futilidade destes termos, reparo na impropriedade, ou falsi-
dade com q attribue a Deos possibilidade: porq possibilidade em rigor diz potenciali-
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dade pera existir, o q de nenhtt modo se pode affirmar de Deos, poys he essentialm.te
actual, e acto purissimo, com o qual implica potentialidade pera existir, S6 se podera
Deos chamar negativa e impropriam.te possivel, quatenas illi non repugnat existere:
et tunc illa non repugantia erit possibilitas, sed impropria,

Alem do que tenho advertido, achey no P.c Soarez®® lib, 1, de Trin. cap. 9, n. 7.
o qual cita a Raymundo Lullo no cap. 11. que este nosso author affirmava auer em
Deos huéd s6 processam e nam duas, poys hua por ser infinita igualaua toda a virtude
productiva ad intra, As palavras com q Soarez censura no num, 8. esta doutrina sam
estas: Sed deceptus est valde, et in periculosam sententiam incidit, si vera sunt, quae de
illo referuntur. Quia impossibile est ut cum unica productione reali salvet numerum
trium personarum, A censura desta doutrina dada por um tam grande Theologo, e
tam modesto em censurar, poys lhe chama perigosa, nam desdiz da q eu tenho dado a
todo o livro, Verdade he q eu nelle nam encontrey com a tal sentenga: mas seria por
nam advertir, ou nam ler o lugar onde estivesse.

O q reparey geralmente lendo esta obra, foy nam achar nella citado lugar algum
da Sagrada Escritura, nem do velho, nem do nouo testamento, sendo q nella trata
largam.tc dos mysterios de nossa S.ta Fé, os quays pendem so da authoridade divina,
e 50 com ella se podem provar, allegandose a Sagrada Escritura explicada pelos Sa-
grados concilios, e Santos Padres. Mas elle pera guardar coherencia, nem Concilio,
nem Padre algum allega, E se me disser q o nam fez por ser imediatam.tc ensinado de
Christo, eu lhe respondo, q este Senhor com ser Deos, e infallivel verdade, quando
ensinava ao mundo, costumava allegar os lugares da S, Escritura, como fez tentado
do Diabo, e n’outras ocazioés: e bastava isto pera elle como discipulo seu o imitar,

Declaro q por ter dado censura e reprouar as proposigoés sobreditas, nam se segue
q tudo o mays approvo, e julgo por seguro: por quanto neste livro passey muytas cou-
sas sem as entender, e outras por me nam acabarem de quebrar a cabega, q quiz pou-
par pera o servigo do S.to tribunal, nam li.

Ultimamente sujeyto meu juizo, e todas estas censuras ao S.to tribunal, pera q
nelle sejam emendadas, ou remittidas a quem com mayor acerto, madureza, e erudi-
¢ém as censure, Lx.® neste Seminario Irlandez 22 de Janeyro 1665.

Bento P.r

2 Suarez (Francisco) - De Deo uno et trino, Lisboa, 1606,
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COMO CABRfA ENTENDER, EN LA FILOSOFIA
ACTUAL, EL ASCENSO Y DESCENSO DEL
ENTENDIMIENTO (*)

La grandeza de Ramdn Llull estriba a mi juicio en su espiritu sa-
turado de universalidad y racionalidad, en el mejor sentido de esta
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palabra. [l sofié ante todo con el universalismo cristiano de incorpo-
rar a toda la humanidad al redil de Cristo, empezando por el mundo
musulmdn que mas de cerca le afectaba. 1 acaricié el ideal de una
cultura universalizada por la filosofia y a ella reducida a través del
Arte Magno o Arte general capaz de forjarla indubitablemente. Y
uno y otro empeno fueron acometidos por él, no por la via de la ac-
tuacién guerrera tan aclimatada en su época, sino por una dedicacién
personal absoluta y tan fervorosa que rayé en la santidad y en el
martirio, a la pacifica tarea del apostolado intelectual cifrado en la
persuasién por el razonamiento y la conviccién a él consiguiente,
fuera de la cual no ambicionaba éxito alguno. Bien puede decirse,
con el ilustre fundador de esta Escuela Dr. D. Francisco Sureda Bla-
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libros, tan innumerables como sus deseos, el hombre cispide de la
cultura filoséfica de su siglo, el gran apologista de Occidente, el ver-
dadero genio de su época y de su raza; porque sélo él abarcé con su
mirada de dguila el mundo entero y comprendié las necesidades del
mundo entero, con misteriosa intuicién metafisica y universal. Hom-
bre vidente, iluminado por la verdad intuida, quiso desarrollar el
plan mads vasto y razonable de conquista universal que ha podido
pensarse; la regeneracién cristiana, la expansién de la cultura euro-
pea y la hegemonia intelectual de la ciencia cristiana sobre todas las
naciones y razas cobijadas para siempre bajo los brazos de la Cruz.
En estas empresas colosales no desfallecié nunca, a pesar de las de-
cepciones continuas, demostrando el tesén, la gallardia y el temple
de aquellos férreos caballeros del ideal que siempre senalara la histo-
ria incomparable del Medio Evo como el ejemplo histérico mas firme
y mas vital de la hidalguia y de la fortaleza humana mancomunadas».

Dada la imposibilidad en que me hallo de ilustrar histéricamente
en mi disertacién alguno de los innumerables puntos que como haces
luminosos nos ofrece la ideologia de Ramén Llull, he optado por fijar
mi atencién en su tema central, a saber, el ascenso y el descenso del
entendimiento, para preguntarme en que sentido y medida pudiera
seguir vigente en las preocupaciones de la filosofia actual.

En la gran produccién bibliogrifica de nuestro Beato, hay una
obra titulada asi: «Libro del ascenso y deseenso del entendimiento»
en la que va examinando hasta tres escalas. En la primera y funda-
mental, estudia sucesivamente, en ascensién bien manifiesta, la piedra
y la llama, o sea el reino mineral, la planta o reino vegetal, el bruto
o reino animal, el hombre o reino humano, el cielo, el dangel y Dios.
A propdsito de cada uno de estos peldanos de la escala se pregunta
por su acto (accién y pasién), su naturaleza, su condicién de sustan-
cia o accidente, de simple o de compuesto, su individualidad, su
grado de especie o género, y su entidad. (Cada uno de estos aspectos
es considerado en su fase de sensible, imaginable, dubitable, creible
e inteligible). Pero este ascenso, con su descenso que es su inversién,
tiene un caricter ontoldgico, y no es el que voy a adoptar como tema
de mi discurso sino mas bien el 16gico que es aun mas caracteristico
de la doctrina del Doctor iluminado.

Contrasta a tal propdsito esta doctrina, o mejor ain metodologia,
con la que se da por caracteristica de la filosofia peripatético-escolas-
tica si bien no es un contraste de contrariedad sino de complementa-
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riedad. También en aquella filosofia se considera el conocimiento
humano como incipiente por la sensacién y subsiguiente por la ima-
ginacion, sobre la que opera el entendimiento agente para extraer de
ella las especies abstractas que asimila el entendimiento paciente o
posible, alumbrando de esa manera el orden ideal pero como extraido
del real. Se va de esa manera, tras de iniciado ¢l conocimiento por la
sensacién e imagen concreta, escalonando el mundo de las 1deas, pa-
sando de las menos abstractas o especificas a las mas abstractas o ge-
néricas, pero en todo caso universalizables, hasta llegar a las univer-
salisimas o conceptos puramente ontolégicos de ser y sus categorias.
Con el ser de maxima abstraccién, tan pobre en comprehensién como
rico en extensién, ya que abarca todos los seres de este mundo, con-
trasta el Ser por excelencia, o Ser Supremo, Dios, Creador del mismo
y por lo tanto su prototipo ideal, pero al que ascendemos sélo a tra-
vés de la Realidad visible de este mundo. Culminante el Ser en Dios,
cabe descender de Kl a sus criaturas y entre éstas de las genéricas y
especificas a las individuales, recorriendo también escalonadamente,
pero en el sentido inverso de la universalizacién y de la deduccién,
el itinerario antes dibujado en el ascenso.

Pues bien, la metodologia de Ramén Llull, no deja de reconocer
la legitimidad de todo este proceso, pero anade a él, sobre todo en
su vertiente de descenso, ideas que le son peculiares. Al llegar en el
periodo ascendente a Dios, descubre en El unas ideas universalisi-
mas, que llama razones, dignidades, o atributos, que distingue en
absolutos y relativos. Los atributos absolutos son los de ser (a saber,
la bondad, la grandeza y la duracién); de poder (cuales son el poder,
la sabiduria y la voluntad) y de obrar (esto es la virtud, la verdad y
la gloria). Los atributos relativos vienen a ser la diferencia y la con-
cordancia, el principio, medio y fin y la igualdad. Y no es sélo en el
orden teolégico donde Llull registra modos de ser y de valer seme-
jantes, sino también en el orden l6gico (los principios y los significa-
dos), psicolégico (el alma racional y sus potencias), ético (las virtudes
y los vicios) y aun escatolégico (los opuestos y la predestinacién). En
todos ellos discierne escalas de diferencia, concordancia y contrarie-
dad; de principio, medio y fin, de mayoridad, minoridad e igualdad.
Ahora bien, la consideracién y combinacién de tales propiedades,
definidas en otros tantos axiomas, permite segin Llull, la formulacién
de juicios aplicables a las realidades de este mundo por una via dis-
tinta de la meramente universalista y deductiva del descenso peripa-
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tético-escolastico y que constituye como una razén superior a la in-
ferior que aquel representa.

Quisiera ahora, y ya por mi cuenta, eshozar todo este gran tema
cuyas lineas esenciales quedan dibujadas, fijando los puntos cardina-
les que a mi juicio autoriza mantener la ciencia empirica y la espe-
culacidn filoséfica actual.

I. El periodo de ascenso de nuestro saber cognoscitivo se inicia
por la intuicién, ante todo de una realidad presente a nosotros, en el
Espacio y en el Tiempo. Puede ser tal realidad también ausente en el
Espacio y pasada en el Tiempo, pero en tal caso no es objeto de in-
tuicidn sino a favor de una intuicién pretérita que de ella se haya te-
nido, remanente en nosotros en forma de Memoria. Es de senalar
también, como novedad propia de la ciencia actual y desconocida de
la del Medioevo, ese registro y reduccién consiguientes a un término
medio de las realidades cuantitativamente tan variadas en el Espacio
y variables en el Tiempo dentro de cierta fundamental uniformidad,
que se couoce con el nombre de Estadistica.

¢De qué clase son las realidades en cuestién? Ante todo se ofrece
a nuestra intuicién sensorial la realidad ffsica, constitutiva del Cos-
mos o Naturaleza que habitamos, en su inmensa policromia de formas
geografico-siderales, llena de especies minerales, vegetales y animales
de incalculable variedad; todo ello bajo la doble condicién estitica y
dindmica, de aparente estabilidad o de incesante transformacién.
Luego se nos da la realidad social, la de cada uno de los hombres
que nos rodean a través de su corporeidad sentida que interpretamos
como animada de una conciencia similar a la propia. Finalmente,
sentimos con un senjido intimo nuestra propia realidad personal, en
su doble aspecto de corporal y de mental; y digo finalmente porque,
s1 bien tal realidad nos sea mas préxima que la del Mundo exterior,
fisico o social, ésta es anteriormente intuida en nuestra conciencia
directa, que sélo cuando se hace reflexiva nos da idea explicita de
nuestro propio yo y de su actividad eu orden a aquel mundo exterior
cuyas impresiones recibe o sobre el cual reacciona.

Pues bien, todo este cimulo de realidades no nos autoriza, a favor
de su intuicién, mas que a formular esos juicios que llamaba Leibniz
verites de fait «verdades de hecho», de hechos existentes o sucedidos
en determinado lugar del Espacio o momento del Tiempo y que se
nos han dado bajo la forma de sensacién, de interpretacién social o
de reflexién. jCémo pasar de estos hechos dados a otros inéditos? Ello
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requiere previamente el transito del orden real al ideal por via de as-
censo, para luego descender del ideal al real por via de descenso.
Detengdamonos por ahora en el periodo de ascenso por el que se
constituye la ciencia pura, la ciencia propiamente dicha, que no se
cifra en dar cuenta de un hecho sino en dar la razén de él a la luz de
una relacién de necesidad. Este transito de lo real a lo ideal se deno-
mina induccion.

La palabra <induccién» se entiende ordinariamente, en la termi-
nologia cientifica actual, como restringida al sentido de induccién
empirica, o sea autorizada por una determinada experiencia, la de
repeticién de experiencias. Pero cabe también entenderla en el senti-
de induccién intelectual, o sea de trdnsito al orden ideal de una reali-
dad intuida en un solo caso, pero segregada de él su idea pura me-
diante la abstraccién. Asi, en Matemadtica, la intuicién de una recta
entre los puntos A y B me autoriza a decir que «esta recta» es mas
corta que una curva entre los mismos puntos. Pero si luego prescindo
por abstraccién de la consideracién de esta recta y me elevo a la de
«la recta»> como tal, comprendo que le conviene el predicado de ser
la mas corta de cuantas lineas unen a los puntos A y B, con lo que
me elevo al orden ideal senalado por una absoluta necesidad, una
necesidad derivada de la condicién formal o esencial de la recta en
cuestién y que por lo mismo no se puede negar sin incurrir en con-
tradiccion. Tal es la fuente de los axiomas matematicos que los hace
inmediatamente evidentes; pero cabe también que lo sea de determi-
nadas verdades fisicas, aunque al formular sus contradictorias la con-
tradiccién no sea aparente: asi no lo es la latente en esta proposicién
«esta casa tiene sus cuatro fachadas al mediodia», pero se hace visible
al darse uno bien cuenta de lo que aquella proposicién significa

Ahora bien, las verdades fisicas o cuasi-fisicas —psicoldgicas o
sociolégicas— que constituyen el caudal de estas disciplinas, no nos
vienen de una induccién intelectual, sino de una induccién empirica.
La Ciencia de la Naturaleza, en todas sus dimensiones, no consiste
sélo en registrar relaciones de semejanzas o diferencias entre los seres
o hechos que la constituyen, con sus consiguientes afirmaciones pu-
ramente formales, sino conexiones de simultaneidad o de sucesién
necesarias entre seres o hechos por ventura heterogéneos entre si,
pero enlazados de tal modo que puesto el uno se da el otro con una
necesidad no absoluta —ya que no es contradictorio suponer que no
se dé tal enlace— sino factica, o sea de hecho, constitutiva de una ley
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natural. El agua, v. gr. es un cuerpo de caracteristicas bien definidas
bajo su forma liquida, pero que la pierde a determinada temperatura
para hacerse hielo o nieve sélidos, y eso uniforme e invariablemente,
en todo lugar y tiempo. ;Cémo descubrir tales «propiedades» consti-
tutivas o causales de los seres naturales? Merced a la induccién em-
pirica, practicada bajo la doble forma de simple observacién o de
experimentacién, la primera dejando obrar a la Naturaleza para com-
probar sus resultados y la segunda provocandolos artificialmente en
condiciones variadas para la comprobacién de una hipétesis explica-
tiva de los hechos intuidos. Tal es, juntamente con la medida mate-
mitica de las realidades en cuestién, la clave de los inmensos
progresos realizados en la Edad Moderna por la Ciencia empirica y
experimental, estancada en los siglos en que dejé de practicarse, si-
quiera no fuera desconocido su principio.

Pero la induccién empirica no debe limitarse, como es frecuente
hacerlo, a la modalidad que reviste en las Ciencias fisico-quimicas y
biolégicas, o sea en la Ciencia de la Naturaleza de lo material. En el
orden de la vida mental, o sea de la Psicologia, la conexién entre sus
hechos nos es revelada a veces en su propia intuicién, que nos los
ofrece por un lado como hechos que se dan en torno a un sujeto in-
variable a través de la variedad y variacién de aquéllos, y hechos que
se producen siendo este sujeto paciente o agente de los mismos, y
atraido o repelido por ellos, bajo la doble condicién de una causali-
dad gficiente o final. Tal es el alcance de la experiencia interna o in-
trospectiva que cada uno tiene de su propia vida mental y locomotriz
o muscular y que sigue siendo de importancia capital en Psicologia,
siquiera se halle expuesta a ilusiones contra las que hay que salva-
guardarla.

Ademas de ello se da la experiencia externa o extrospectiva, inica
aplicable al conocimiento auténtico de la Naturaleza fisica y aun del
Mundo social, si bien en éste nos ayuda mucho a comprenderlo el
principio de analogia de la conciencia ajena con la propia. La expe-
riencia externa es también sobre todo la conducente a descubrir el
misterioso condicionamiento de la conciencia por el organismo y vi-
ceversa, tan importante para la constitucién de la Ciencia del hombre
o Antropologia. Ahora bien, esta experiencia externa se reduce a re-
gistrar estadisticamente el nimero de casos en que el hecho A viene
acompanado o es antecedente o consiguiente del hecho B, para afir-
mar entre ellos una conexién respectivamente esencial y causal, y no
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accidental o casual, siempre que en la repeticién de casos el nimero
de los favorables a la afirmacién de dicha conexién elimine toda ex-
plicacién por la casualidad, segin el cilculo de probabilides. Los re-
sultados a veces negativos de dicha experiencia no autorizan la elimi-
nacién de dicha conexién sino tras de una discusion de los mismos
en cuya técnica no podemos entrar aqui.

Tras de la induccién viene la deduccién. En la metodologia co-
rriente, pasa por ser la deduccién un proceso inverso del de la in-
duccién, y por ende de descenso y no de ascenso del entendimiento.
Tengo para mi que ello viene de alguna confusion que he de procurar
aclarar. Estrictamente hablando, la deduccién se mantiene todavia
en un orden meramente ideal, de una idealidad pura en las relaciones
matematicas de igualdad o desigualdad, y de una idealidad de hecho
o factica en las conexiones fisicas de coexistencia y de sucesion.
Unas y otras se prestan al raciocinio deductivo, para muchos el tinico
que merece el nombre de raciocinio, consistente en relacionar dos
términos extremos con uno medio en las premisas para darlos por
relacionados entre si en la conclusién. Pero tales términos extremos
pueden ser de igual grado de universalidad, o de diverso grado, a
saber, uno genérico o mayor y otro especifico o menor; en el primer
caso el raciocinio viene a ser ampliativo de conocimientos en su
conclusion —v. gr. en este silogismo: «todo hombre es mortal, todo
mortal es corruptible, luego todo hombre es corruptible» —; en el se-
gundo, la conclusién es simplemente explicativa de la premisa menor
como contenida en la mayor; asi «todo hombre es mortal; todo o al-
gin médico es hombre, luego todo o algin médico es mortal>. Seme-
jante inferencia es la llave de todos los teoremas de la ciencia mate-
madtica; y contiene también el secreto de muchas invenciones fisicas.

Con esto, cabe ya fundir el dualismo fisico matematico en la no-
cién de ser hecho de cualidades fisicas y de cantidad matematica, lo
que viene a constituir la Ontologia; y cabe también penetrar en el ser
trascendente a la experiencia, si bien todavia inmanente a lo experi-
mentado, lo que es propio de la Metafisica; una y otra representan
una etapa mas del ascenso intelectual. Los juicios ideales concer-
nientes al ser como tal se senalan ya por una necesidad o contingen-
cia insuperable, y los pertenecientes a la metafisica como afirmativos
de la sustancia y de sus accidentes, o de la causalidad material o for-
mal, eficiente o final.

Pero antes de proseguir el ascenso debemos hacernos cargo de una



EL ASCENSO Y DESCENSO DEL ENTENDIMIENTO 265

modalidad del pensamiento que como tal modalidad especifica pasé
inadvertida a los antiguos. El verbo latino sapere, de donde viene el
espafiol saber, no significa sélo un percibir el ser de una cosa, sino
también el saborearla, lo que da a entender que tiene un sabor agra-
dable. Ello nos introduce en el gran tema de los valores de las cosas,
en cuya virtud son buenas o malas, con bondad de agrado o de recti-
tud, y bellas o feas, y hasta grandes o pequenas en el dominio de la
pura cantidad. Tal es el objeto de la facultad llamada estimativa,
como contrapuesta a la puramente cognoscitiva, y por ende de la
Axiologia o filosofia de los valores como contrapuesta a la Ontologia
o filosofia de los seres. Los criterios antes registrados para juzgar de
los seres no son ya propios para enjuiciar los valores, si bien se man-
tengan también en éstos las formas de intuicién, induccién y deduc-
cién de la metodologia cognoscitiva. En un orden ya mas concreto,
seres y valores se componen e interfieren entre si ofreciendo realida-
des valoradas o valores realizados, en los conceptos, juicios y racio-
cinios: asi, «casa» es un concepto de realidad; la grandeza, la bondad
y la belleza lo son de valor, y una casa grande, buena y bella es una
fusién de ambos, o sea un palacio.

Pero los valores se ofrecen al hombre no sélo como propiedades
que afectan a su ser y al del mundo que le rodea, sino también como
objetivos por lograr con su voluntad, y ello de una manera facultativa
u obligatoria, en cuyo caso constituyen el orden moral y juridico,
regido no por leyes naturales sino por normas o deberes por cumplir
libremente, o sea en la posibilidad fisica de infringirlos. Ello consti-
tuye la vertiente practica de la vida humana, tras de la tedrica del
conocimiento anteriormente considerada y que sélo aporta a la prac-
tica la rica perspectiva de la técnica o posibilidad de transformar los
seres naturales en otros artificiales calificados en definitiva por su va-
lor moral.

Ahora bien, estas dos funciones de nuestro espiritu, la cognosciti-
va de los seres y la estimativa de los valores, no sélo se funden entre
sf sino también se influencian mutuamente. Influye el conocimiento
sobre la estimacién cuando se da por valioso algo por el mero hecho
de estar vigente, cual sucede con muchas opiniones, costumbres y
leyes que se imponen a la sociedad por pura moda. Influye la estima-
cién sobre el conocimiento, ya en el dominio de la cantidad —asi, un
ntmero «grande» de experimentos concordantes en la conexién entre
dos fenémenos nos induce a erigirla en ley— ya en el de las cualida-
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des. Aqui se da ante todo una influencia de caracter personal, a saber,
cuando damos por verdaderos los juicios que nos interesan como
buenos para nosotros y por falsos los adversos (influencia optimista),
o viceversa (influencia pesimista). Pero se da también una influencia
impersonal en la idealizacién de realidades histéricas, en cuyo enjui-
ciamiento llegamos a desconocer los defectos y a exaltar hasta la
exageracion las buenas cualidades de algo o de algunos. A esto lla-
maba Balmes la «influencia del corazén sobre la cabeza», o sea de los
sentimientos sobre los conocimientos, que por uno y otro lado afectan
a nuestra sentimentalidad, ya como constitutivos de la misma, ya in-
cluso como sus motivos: asi el enamorado cree a pies juntillas cuanto
concuerda con su amor y puede fomentarlo (cuando no lo que le es
adverso o lo pone en peligro, como ocurre con el celoso), y la cldsica
animosidad propia del odio se traduce en la propicia acogida que
tiene toda noticia que sea desfavorable para su objeto.

En definitiva, tocante a la evidencia que es garantia de la verdad
de nuestros juicios, tanto en orden a los seres como a los valores, una
es la llamada «objetiva», derivada de la auténtica exhibicién del ob-
jeto ante un sujeto y que da lugar al saber cientifico, de comprobada
verdad, y otra la «subjetiva», consistente en la aspiracién de un sujeto
hacia determinado objeto. Esta aspiracién que se traduce en fe o es-
peranza, objeto propio de la creencia y no de la ciencia, puede ser
falaz y lo es en numerosas ocasiones —nada mas ilusorio que dar por
verdadero el objeto de nuestros deseos sélo por serlo— pero también
veridica cuando expresa las tendencias fundamentales de nuestro es-
piritu: asi, en orden al apetito incluso de comer y beber, el deseo de
comer un determinado manjar no arguye su existencia, pero si no
hubiera alimentos no se daria el apetito de ellos. El anhelo de
inmortalidad que tiene el hombre es también, segin Santo Tomas,
senal de su verdad («un deseo natural no puede ser frustrado»),
supuesta su posibilidad cientificamente demostrable. Lo corriente es
que nuestras convicciones estén forjadas de evidencia objetiva pero
insuficiente suplida por la subjetiva en una comin certeza moral,
cuando no quedan por debajo de ella en una probabilidad mayor o
menor. En todo caso, independientemente de su verdad o falsedad,
nuestras convicciones cognoscitivo-estimativas son fuente de energia
mental como motivos de la voluntad o como ideas-fuerzas realizado-
ras de su objeto por la confianza misma en su realizacién por el sujeto.

Llegamos asi a la cima del ascenso intelectual, que es Dios, con
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la idea de Ser supremo y de Valor supremo (o sea Ser Optimo y M4-
ximo), y los juicios afirmativos de su existencia y esencia y las vias
conducentes a tales juicios, sobre las cuales hay tales discrepancias
incluso entre los creyentes en la existencia de Dios. En estas vias
distinguiria yo las puramente dialécticas, las dialéctico-ontolégicas y
las propiamente ontolégicas. Son dialécticas las vias que de las ver-
dades ideales o sea necesarias, universales y eternas, aunque sean re-
ferentes a realidades temporales, infieren la existencia de Dios, como
altima razén de su verdad; o de la limitacién e imperfeccién de tales
realidades temporales, inducen como requerido por ellas un Ser infi-
nitamente perfecto; o la que deduce la existencia de Dios de la sim-
ple definicién de su esencia como ser perfectisimo. Son dialéctico-
ontolégicas las vias conducentes a Dios del hecho de ser profesadas
dichas verdades necesarias, universales y eternas por parte de una
conciencia particular y contingente cual es la de cada uno de nosotros;
o del hecho de la existencia en ella de la idea de Dios como ser per-
fectisimo, o del consentimiento del género humano tocante ala exis-
tencia de Dios, o del sentido intimo de su presencia en la conciencia
humana. Son, finalmente, ontolégicas (siquiera esta denominacién se
aplique histéricamente a una sola de las anteriores) las vias por las
que de la experiencia del mundo visible se infiere la existencia de
Dios como su Primer principio y dltimo Fin invisible, siempre que
en esta experiencia se tenga en cuenta, ademas de la externa de las
cosas que se nos dan hechas (per ea quae facta sunt, eun expresién de
San Pablo), incluyendo en ellas no sélo el Mundo fisico, sino también
la vida organico-mental de cada uno de los hombres, una y otra en
su condicién especifica y en su ejercicio histérico-providencial la
experiencia interna de lo que nos queda por hacer (per ea quae fa-
cienda sunt), ya sea en el orden moral, con su imperativo del deber,
ya en el orden religioso con las insaciables aspiraciones del alma
humana que sélo tienen su descanso en Dios, incoativamente en esta
vida y definitivamente en la futura. La experiencia mistica seria la
culminacién de la religiosa, como la absorcién del alma en la unidad
de la esencia divina, aunque sin llegar a su intuicién. Imposible dis-
cutir aqui estas perspectivas, pero vaya su indicacién como senala-
miento del dpice a que puede llegar la mente humana en su ascenso
intelectual.

Queda no obstante por perfilar lo relativo a la esencia divina en
relacién con la de las criaturas, Desde Platén para acd, a través de
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San Agustin (y el Beato Ramdn Llull, es uno de sus més elocuentes
voceros), discurre la tradicién que da cierta sustantividad a las ideas
necesarias, eternas y universales en Platén, y es interpretada por San
Agustin en un sentido teolégico, haciendo de la esencia divina el
prototipo ideal de toda realidad, la Causa ejemplar a cuya semejanza
—semejanza de puro vestigio en las criaturas irracionales y de imagen
en las racionales, segiin la teologia de San Buenaventura— han sido
hechas todas las cosas. La Escolastica con Santo Tomas a la cabeza
ha aceptado esta ejemplaridad, pero tras de haber afirmado que de la
esencia divina no tenemos intuicién alguna, y si sélo conceptos deri-
vados de las criaturas por la doble via de la negacién de sus imper-
fecciones y de la eminencia de sus relativas perfecciones, por lo demds
concebidas como puramente formales en Dios. Con esta doble salve-
dad es analégico nuestro conocimiento de la esencia divina, pero con
una analogia sui generis, no homogénea sino analoga a la que se da
también en el conocimiento de las criaturas cuando las comparamos
entre si y discernimos intuitivamente sus vinculos de contigtidad y
de semejanza, haciéndonos a la vez cargo de sus diferencias: esta in-
tuicién no cabe tocante a la esencia divina.

II. Con ello se inicia el descenso intelectual en un sentido 14gi-
camente inverso del ascenso, pero con unas caracteristicas que mere-
cen especial atencién.

Ante todo, se da el descenso de Dios a sus criaturas, sobre el cual,
como hemos dicho, el Beato Ramén Llull admite razonamientos vali-
dos basados Gnicamente en exigencias de las razones, dignidades o
atributos divinos. Acerca de esto, diré lo que pienso en consonancia
con lo expuesto en la etapa del ascenso.

El orden de Dios a las criaturas es doble: el de la Creacién y el
de la Providencia, ambos compenetrados entre si. Cuando se habla
de la Creacién, es con vistas a la existencia de lo creado, que como
contingente que es no puede ser constituido mas que por la voluntad
divina. Tocante a la esencia, se supone que es una participacién o
imitacién de la divina, dependiente de la inteligencia y no de la vo-
luntad de Dios. Ahora bien, las llamadas <esencias» de las cosas y
personas creadas, pueden ser consideradas ya sea en sus elementos
constitutivos, ya en el conjunto de los mismos en el que radica tal
constitucién. En cuanto a los elementos, no cabe duda de que son
necesarias participaciones e imitaciones de lo divino que en ellos se
refleja. Pero en lo referente a sus conjuntos constituidos por la com-
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posicién de tales elementos, siendo tal composicién de suyo contin-
gente —asi la de los cuerpos quimicos y los seres vivientes en la in-
ntmera variedad de sus especies y tipos— no cabe duda de que su
realizacién es tanto obra de la voluntad como de la inteligencia divi-
na. Aun mds: cabe decir esto del orden providencial senalado por la
variada dotacién de los seres y su contingente distribucién en el Es-
pacio y el Tiempo, de la que depende el desarrollo histérico de sus
actividades. La accién creadora y providente de Dios viene a ser
electiva entre la infinita variedad de combinaciones de suyo posibles
de tales elementos, de las cuales las elegidas logran por voluntad di-
vina una uniformidad estable o relativa necesidad patente en las leyes
de la Naturaleza, que no entranan la absoluta necesidad de los teore-
mas matematicos, sino une necesidad de hecho o factica. Por eso el
conocimiento del orden natural no es posible sino a posteriori ante
su espectaculo, o a priori por estar en los secretos de la voluntad di-
vina de la que depende en su estabilidad legal, por no ser suficiente
al efecto la simple combinacién de sus elementos componentes, de
suyo simplemente compatibles pero no necesariamente coherentes
entre si cual lo son en el orden natural.

Ahora bien jen virtud de qué hace la voluntad divina la mencio-
nada seleccién? Indudablemente, en virtud de los que se llaman ahora
valores de las cosas y personas. Dios no es sélo el Ser omnipotente
capaz de realizar cuanto no implique contradiccion; es también el
Ser perfectisimo que se debe a Si mismo no hacer el mal y hacer el
bien, aunque no sea todo el bien posible si no se acepta la hipétesis
del optimismo, no ficilmente admisible ante el especticulo del mal
en el Mundo. Por lo tanto, con sélo considerar la esencia divina con
sus perfecciones negativamente conocida por abstraccion de las crea-
das, no cabe predecir cuales hayan de ser éstas, mas que a lo sumo
en orden a los valores supremos cuya realizacién se supone en la
Creacién como intentada por la Voluntad divina. En términos ya de
una dialéctica de abolengo histérico, no es concluyente tratandose de
Dios el razonamiento potuit, decuit, ergo fecit, «pudo, convino que
lo hiciera, luego lo hizo», aunque si lo seria si, en vez de decirse de-
cuit, «convino», se dijera debuit, «debié», como también si se dijera
fecit, ergo decuit aut debuit, <lo hizo, luego fué conveniente y hasta
debido que lo hiciera». Los razonamientos llamados por los Escolas-
ticos de «congruencia» o sea de conveniencia de que se realicen his-
téricamente determinados valores, no son de necesidad y por ende
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no se imponen en sus conclusiones, aunque se impongan en sus pre-
misas, una de ellas de posibilidad y otra de valor.

Veamos ahora la segunda etapa del discurso intelectual, que se da
ya dentro del ambito de lo creado. Recordemos que en el proceso del
ascenso habiamos llegado con la induccién a pasar del orden real al
ideal, o sea de los hechos registrados como puros hechos por la intui-
cién, a la universal necesidad de sus relaciones proclamada por la
ciencia matemadtica y fisica. Dentro ya del orden ideal, la deduccién
iba descubriendo conexiones mediatas dotadas también de necesidad
y universalidad. Pero entendiamos por esta universalidad lo que se
da entre los géneros o bien entre los géneros y las especies, unas y
otras constitutivas del orden ideal. Tradicionalmente, sin embargo,
se comprendia bajo la palabra «deduccién» incluso el transito del
orden ideal al real, peldano ya del descenso intelectual, como proce-
so inverso al de la induccién. Asi se decia: «el hombre es mortal,
Sécrates es hombre, luego Sécrates es mortal>. Pues bien, personal-
mente disiento de este enfoque de la deduccién, no porque me pa-
rezca ilegitima, sino porque entiendo que en el retorno de lo ideal a
lo real, o sea en el descenso del entendimiento dentro de lo creado,
se advierten novedades, y se hace preciso adoptar unas precauciones
parejas a las del método inductivo en la discusién de sus resultados
empiricos, precauciones que no se tienen en cuenta en el clasico ra-
zonamiento deductivo, por lo cual tantas veces fracasa y se halla tan
desacreditado aplicado a la realidad. En una palabra, la induccién
nos introduce y la deduccién nos conduce en el ambito de la ciencia
pura, pero el proceso de retorno de lo ideal a lo real es el propio de
la ciencia aplicada, para el que se impone un método que, en oposi-
cién a la induccién, llamo yo de reduccién. jCuiles son sus modali-
dades?

Ante todo registremos el contraste que se advierte entre el orden
ideal y el real por varios conceptos. Al paso que la idea de algo es
unica, sus realizaciones son mdltiples: se dan muchos ejemplares nu-
méricos de cada cosa o persona especificamente definidas. Cada uno
de estos ejemplares realiza la esencia ideal de una manera limitada
—asi, el hombre es limitado en su estatura y volumen corporal y en
la“ capacidad de sus facultades mentales— y también imperfecta: no
se da en la realidad ni una circunferencia en lo geométrico ni un gas
en lo fisico que respondan adecuadamente a su definicién ideal; las
realidades son todas simples aproximaciones a sus esencias ideales.
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Finalmente el margen de variabilidad de los géneros y especies en la
realidad hace que se den en ello innumerables tipos de las esencias
especificas; asi lo muestra la complejidad de las clasificaciones mine-
ralégicas, botdnicas y zooldgicas.

En segundo lugar, asi como en la induccién empirica, propia de
las ciencias fisicas, no procede dar por falsa una hipdtesis porque los
resultados de la experiencia no concuerdan todos con aquélla, sin
previa explicacién de porqué estos resultados sean negativos, asi en
la reduccién también empirica, no en la matemadtica, no se ha de
pretender que se realicen infaliblemente las relaciones causales ideal-
mente dadas por comprobadas en la induccién; se pueden dar casos
negativos llamados también <excepciones» y ello por varias razones.
1) Por carencia o insuficiencia de alguno de los constitutivos de las
esencias o causas en cuestién. 2) Por falta de coincidencia espacial y
temporal de los factores que la integran. 3) Por interferencia de
agentes antagénicos entre si, uno de los cuales prevalezca sobre otros
neutralizando o modificando su auténtica causalidad; cada coyuntura
espacio temporal de la realidad es un caso de composicién de fuerzas
con una resultante de dificil previsién. 4) Por la distinta condicién
de las causas permanentes de efectos de suyo transitorios, o de causas
transitorias de efectos permanentes: pueden unos y otros mostrarse
ausentes de la experiencia sin dejar por eso de haber actuado o haber
sido actuados. 5) Por la disyuntividad de causas y efectos, en cuya
virtud un mismo efecto puede ser producido por causas heterogéneas,
u homogéneas pero individualmente distintas; y una misma causa,
pongamos la voluntad libre, dar lugar a efectos heterogéneos. 6) Por
la heterogeneidad también entre los fines intentados y los resultados
logrados por las voluntades humanas, siendo estos resultados motivos
de nuevas actuaciones volitivas, todo ello enfocable en multiples
perspectivas de valoracién.

Todo ello tiene especial importancia en la interpretacién del orden
histérico. Este orden se constituye de seres, no sélo de diferentes
géneros, especies y tipos, sino desigualmente dotados dentro de cada
uno de ellos, y variadamente distribuidos en el Espacio y en el
Tiempo. Nada més irregular en esta distribucién que el espectdculo
de la superficie terrestre en el Espacio, y la impulsividad del humano
dinamismo en el curso temporal de la Historia, impulsividad que
también afecta a la Historia natural sobre todo si se adopta la hipdte-
sis de la evolucién. Aun en los hechos derivados de la voluntad hu-
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mana, se hace preciso advertir cuanto tienen de no voluntario en sus
antecedentes y en sus consiguientes. Con todo, la Estadistica registra
ciertas regularidades o constantes histéricas que no son leyes en el
sentido estricto de esta palabra, pero que no dejan de constituir un
orden no exento de contingencias y de azares.

. Tales son las caracteristicas de ese transito o retorno de lo ideal a
lo real que se ofrece como ultima etapa el descenso del entendimien-
to y que pone de manifiesto la insuficiencia de la deduccién para
definirlo. Nada mas pernicioso que este método deductivo cuando,
olviddndose de dichas caracteristicas, pretende augurar realidades
inéditas valiéndose de las ya conocidas por induccién sin adoptar las
precauciones apuntadas. De quienes proceden sin esa cautela —y los
filésofos tienen fama de tales— se dice vulgarmente que «viven en
las nubes», sin hacerse cargo de las complejidades de lo real a ras de
tierra. Valiéndose de un simil muy actual, yo diria que son como un
aviador que, tras de haber despegado de la tierra, dirfamos inducti-
vamente, navega con la deduccién libremente por el cielo de las
ideas, y pretende aterrizar con igual libertad de movimientos expo-
niéndose a estrellarse en la falsedad de sus afirmaciones histéricas.

Este sentido de la complejidad histérica es también importante
cuando, pasando del papel de espectador al de actor, se propone uno
desempenar su cometido en el curso de los acontecimientos histéri-
cos. También aqui conviene desde luego adoptar un ideal por realizar,
pero sin desconocer ni descuidar las condiciones de esta realizacién,
ni dejarse deslumbrar por utopias de vana y a veces funesta prosecu-
cién. El descenso de las normas abstractas de accién cuales son las
leyes morales y juridicas, al terreno de lo concreto y casuistico en
que se plantea su cumplimiento adolece a menudo de falta de discre-
cién en la interpretacién de su obligatoriedad, tanto o mas que de
decisién en adoptarlas como normas de conducta.

Antes de terminar debo hacer una advertencia importante tocante
a las etapas del ascenso y descenso del entendimiento que quedan
pergenadas en mi trabajo. Tales etapas no son explicitamente recorri-
das por los hombres del vulgo, ni siquiera por los estudiosos de una
especialidad determinada, sino a lo sumo por los filgsofos profesiona-
les. La inteligencia vulgar rara vez se eleva a la altura de lo abstracto
y lo universal en forma explicita; su abstraccién y universalizacién
son reales pero se hallan implicadas y como inmersas en lo concreto
y lo particular, cuales se hallan las reglas gramaticales en el lenguaje
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de quienes no las conocen pero las practican. Si se pregunta a un
hombre de la calle por el sentido de las palabras que emplea en su
lenguaje, en pocos casos podra dar de ellas una definicién cuales se
contienen en nuestros diccionarios; tampoco estara en condiciones
de formular puntualmente su juicio sobre los conceptos definibles, ni
menos de dar de aquéllos una fundamentacién critica mas que frag-
mentariamente; todo esto por lo general suele hallarse en su concien-
cia, o cuando menos en su subconciencia, como latente en férmulas
verbales y en representaciones imaginativas o sensoriales, de las que
el pensador especializado en un dominio y el filésofo en todos ellos
van extrayéndolas ya en forma clara y distinta.

Y con esto he llegado al final de mi trabajo. He pretendido en ¢l
glosar con un criterio personal en el que se reflejan las principales
modalidades de la filosofia actual de la doble perspectiva del ascenso y
descenso del entendimiento que genialmente atishé el Beato Ramén
Llull como comprensiva de todo el dinamismo del pensamiento hu-
mano. No sé si lo habré entendido en un sentido rigusosamente orto-
doxo desde el punto de vista de Ia filosofia luliana, aunque tengo
para mi que en buena parte coincide con su contenido metodolégico,
y sobre todo con el espiritu que lo anima. Pero lo de menos es el
acierto o desacierto de mi exposicién; me interesa mas brindarla co-
mo un modesto homenaje de simpatia y de admiracién al gran pen-
sador mallorquin en este acto en que con tan escasos méritos lulianos
recibo el honor de ser agregado a este cendculo tan selecto de culti-
vadores del pensamiento de Ramén Llull, y sobre todo de la impere-
cedera vibracién de su egregia personalidad; personalidad hecha de
abnegacién de todo egoismo y oblacién absoluta al mds alto ideal de
cultura, religiosidad y apostolado que cabe ser adoptado por el espi-
ritu humano.

Juan ZArAGUETA

Director del Instituto <Luis Vives»
de Filosofia (Madrid)
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ELS PROJECTES DE CREUADA
EN LA DOCTRINA MISSIONAL DE RAMON LLULL

No és la primera vegada que el problema —car hi ha un problema—
del sentit que té la guerra religiosa en el conjunt de la ideologia lul-
liana em preocupa. Avui dia ens anem avesant, sortosament, a consi-
derar Ramon Llull sobre tot com «un filosof, un missioner de cor
obert 1 inflamat 1 un gran temperament literari».* Per la meva part,
jo he intentat contribuir a aquesta valoracié més exacta de la persona
1 de I’obra del Doctor il-luminat dedicant tot un llibre al segon dels
aspectes mencionats: Raymond Lulle, docteur des missions.* 1 un ca-
pitol havia d’ésser-ne inevitablement consagrat als projectes de
creuada bel'lica, que completen 1 modifiquen d’una manera tan sor-
prenent els seus propis projectes missioners.

Si tanmateix em permeto d’insistir altra vegada sobre el tema, és
d’una banda pcrqué el considero d’un interés fonamental per a situar
la personalitat de Ramon Llull en la historia del pensament politic 1
religiés a la Edad mitjana i, d’altra banda, perquée el meu treball es-
mentat demana a ésser precisat 1 aprofundit en molts punts.

I. — LA CONVERSIO «PER MANERA D’AMOR>»

La florida primaveral de les activitats missioneres al segle XIII®
troba en Ramon Llull no solament un apostol abrandat, siné de més
a més un teoritzador conscient. El zel per la conversié de les animes
que el devorava és el que feu del senescal mallorqui un tedleg, un fi-
1osof 1 fins 1 tot un literat. Tota I’obra lul‘liana té una clara intencié
apologetica. Aix0 és avui abastament conegut. Ja ho és menys el fet
que el mateix esfor¢ de reflexié, dictat per la preocupacié central de

! Joror Rueib, L’expressio literaria en [’obra de Ramon Llull, en Obres essencials

de Ramon Llull, Barcelona 1957, I, p. 85.

2 Ramon Sucranves pe Franca, Raymond Lulle, docteur des missions, Beckenried
1954 (Nouvelle Revue de Science Missionnaire, supplementa V).

8 Obra en gran part de les Ordres mendicants — franciscans i dominicans —. Ve-
gi’s la bibliografia citada en el meu llibre, p. 53 s.
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conduir els infidels a Jesucrist, ha inspirat a Ramon Llull tota una
teologia 1 una metodologia de I’evangelitzacié.

Ara bé, el primer principi teologic de la propagacié de la fe és que
la conversi¢ dels infidels ha d’ésser eminentment una obra d’amor,
la consequencia de I’amor primicer de Crist per tots els homes. Pero
com que cap cosa no pot ésser amada ni odiada si no és préviament
coneguda, aquesta obra d’amor s’ha d’acomplir abans que tot per la
intel ligencia.* I d’aci deriva el deure de comengar per proposar la
veritat en primer lloc als «savis» 1 als homes de cultura —als «intel-
lectuals», diriem nosaltres— entre els infidels. Es a dir, il'luminar els
esperits per tal de preparar els cors a 1’efusi¢ de la Gracia: el que
modernament s’anomena apostolat intel-lectual.?

El segon principi, derivat del primer, és que tant de part del qui
predica com de part del qui rep I’'Evangeli, la conversié sera un acte
de Ilibertat, car Déus espera amadors tots jorns, los quals vol que ven-
guen a ell de lliure albitre e no constretament.® Per aixd Ramon Llull
s’oposa a 1’as de la forga per conquerir les animes 1 fa I’apologia de
les armes espirituals, —les que no s’esmussen ni es poden rompre, les
que com més s’utilitzen més agudes 1 eficaces sén—, les armes de
Crist 1 dels Apostols, que convertiren tot lo mén amb preicacié e amb
escampament de llagremes e de sang e amb molts treballs e amb greu
mort."

Al respecte escrupulds de la llibertat humana 1 a la fe incommo-
vible en les armes de I’esperit (oracié i sacrifici), Ramon Llull hi afe-
geix una confianga absoluta en les «armes intellectuals»: per a ell,
cap ésser huma de bona fe, raonant lliurement 1 desapassionada, no
pot deixar d’adherir-se als dogmes cristians si hom els demostra ra-
cionalment, per «raons necessaries» = les raons necessaries que ell
mateix s’imagina haver proposat d’una vegada per sempre en el
seu Art.®

& Llibre de contemplacio, cap. 346, par. 17 i 20; Doctrina pueril, cap. 83, par. 12,

% Blanquerna, cap. 80, par. 11; Vita Beati R. Lulli, par. 26.

8 Blanquerna, 43, 5. Llull, sempre preocupat per salvaguardar el lliure albir,
protesta sovint contra una objeccié banal que hom devia oposar generalment als seus
projectes missioners: que si Déu volgués, els homes es convertirien, cfr. Llibre de con-
templacio, 346, 19; Doctrina pueril, 83, 2; Blanquerna, 85, 5; Desconort, v. 337-360;
529-540.

" Doctrina pueril, 71, 12; Llibre de contemplacis, 112, 11; 131, 20; 346, 24.

8 Sobre el problema de les rationes necessariae i en general de les relacions entre
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Aquestes idees fonamentals de la teologia lul‘liana de la conversié
—val la pena de subratllar-ho— es troben en totes les seves obres,
sense excepcié (des del Llibre de Contemplacié en Déu, amb que
inaugura esplendorosament la seva activitat d’escriptor,® fins als
opuscles composats a Mallorca 1 a Sicilia en els darrers anys de la se-
va vida). I sempre van acompanyades d’una actitud respectuosa en-
vers els infidels 1 d’una presumpcié de bona fe en llur favor, que cap
lector no pot deixar d’admirar per poc que estigui familiaritzat amb
la literatura apologética medieval. Mai no posa en dubte la sinceritat
o I’esperit religiés dels infidels o dels cristians dissidents. Un savi
jueu, o un rei sarrai, o simplement els fidels que escolten la predica-
cié6 dels mistics de I'Islam ploren llagrimes d’amor o de devocié
sincera.

I tots els principis esmentats troben Ilur aplicacié en una metodo-
logia missionera, forga elaborada: estudi seridés de les creences dels
infidels a qui cal predicar; ensenyament de les llengiies orientals 1, en
general, formacié dels missioners; técnica de les discussions apologe-
tiques, de I’intercanvi de persones i de I’organitzacié de les missions,
etc. Pero deixo de banda els detalls, per interessants que siguin, car
aquest aspecte no fa al cas directament pel nostre proposit.°

Ramon Llull no és un pensador que resti a mig cami dels seus
raonaments. L’apologia de les armes espirituals 1 de les armes intel-
lectuals, havia de conduir-lo necessariament a la condemnacié de tota
violéncia contra els infidels 1 en particular de la «guerra sensual»
contra els sarrains. La for¢a de les «armes sensuals» ha de cedir el
pas a la «guerra intel'lectual» 1 dialéctica, car si els cristians havien
pau sensualment amb els sarrains adoncs seria possibol cosa que els
cristians endregassen e il'luminassen los sarrains a via de veritat per
gracia de Sant Esperit e per veres raons...** Mentrestant, pero, uns 1
altres guerregen sensualment, per la qual guerra esdevenen los homens
nafrats e cativats e morts e destruits, per lo qual destruiment sén gas-

la fe ila raé en Ramon Llull, vegi’s en particular Joaquiv 1 Tomis CARRERAS ARTAU,
Historia de la Filosofia espanola. Filosofia cristiana de los siglos XIIT al XV, Madrid
1939, 1, pp. 514-523.

9 El capitol 346 del Llibre de contemplacio és essencial per coneixer el pensament
missioner lul'lia, puix que és el precedent de tota la llarga série dels opuscles ulteriors
de propaganda.

10 Vegi’s el meu llibre Raymond Lulle, docteur des missions, pp. 57-80.

1 Llibre de contemplacio, 204, 27.
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tades e malmeses molts principats e moltes riquees e moltes terres, e
son cessats molts de béns que es farien si la guerra no era.'®

Aquest text és del Llibre de Contemplacié. A partir d’aci, el blas-
me de les guerres de religié no mancara en cap de les obres del Mes-
tre, fins —paradoxalment— en aquelles que tenen per objecte propo-
sar al mén una nova creuada, com el Llibre de Passatge. Al bell mig
d’aquest tractat, inedit fins fa poc temps, es troba aquest apostrofe
vehement, que em plau de traduir ara per primera vegada a la llengua
en que fou pensat: Més val dominar els infidels en la discussié, con-
vencent-los per les dignitats divines i per raons necessaries, que guerre-
Jjar contra ells i occir-los amb el glavi i arrabassar-los les terres que
posseeixen. Convertim-los, pero deizem-los gaudir de llurs béns: el que
compta és la concordia i amor/*®

La critica més severa de Ramon Llull contra les creuades —1 es
tracta aquesta vegada de les creuades propiament dites, de les procla-
mades oficialment per al rescat del Sant Sepulcre—, es troba en un
passatge famds del Blanquerna (cap. 80, paragraf 1), en queé les com-
para a la «guerra santa> de Mahoma i en que dedueix dels fracassos
reiterats dels Creuats a Terra Santa que Déu no aprova aquesta mena
d’expedicions. Ironicament, aquesta afirmacié Llull 1’atribueix no
gens menys que al solda de Babilonia, en una lletra que un dels seus
missatgers presenta al papa 1 als cardenals. La lli¢é ne sembla pas
perduda, almenys en la ficcié lul'liana: oit el missatger, el papa
Blanquerna fon mogut a gran meravella i disposa tot un vast ordena-
ment de les activitats missioneres...

En tots els seus punts de vista sobre aquestes questions, el nostre
Doctor va més enlla que els seus mestres —si en el seu cas és llegut
de parlar de mestres—. Sant Tomas —1 amb ell sant Ramon de Penya-
fort— es limitaven a negar, classicament, la validesa del baptisme
administrat per forg¢a.'* Ramon Marti, sense pronunciar cap exclusiva,
apel'la en tot cas a les demostracions racionals per a obtenir les seves
finalitats apologeétiques.’® Entre els escriptors coetanis, el francisca

12 Jbid., 204, 25.

13 Editat per JacQuerine Rampaun-Bunor, en B. M. Ra'mundi Lulli Opera latina,
Mallorca 1954, fasc. III, p. 109.

14 8. Tomas p’AquiNo, Summa Theol., 11, quaest. 10, art. 8; S. Ramon pe Penva-
rort, Summa Iuris, I, 4, 1, ed. Josep Rius 1 Serra, p. 25.

15 Ramon Marri, Explanatio Simboli Apostolorum, ed. J. M. Marcn, en I’ Anuari
de UlInstitut d’Estudis Catalans, 1908, p. 459 s.
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Roger Bacon 1 el dominica Ricoldo de Montecroce sén potser els tnics
que gosaren manifestar també els seus dubtes sobre 1’eficacia, tan es-
piritual com temporal, de les creuades. En canvi, I’entusiasme po-
pular s’havia esvait gairebé del tot a la fi del segle XIII. El fracas mi-
litar de les expedicions, el sentiment de revolta contra la corrupcid
eclesiastica 1 I’explotacié de la creuada com un pretext per a imposar
noves contribucions als pobles, havien determinat la naixenga d’una
hostilitat decidida a la idea de creuada.'®

II. - LA CREUADA SEGONS RAMON LLULL

A part del valor que té com escriptor, veritable creador de la lite-
ratura catalana, Ramon Llull és una figura universal —1 actual— del
pensament cristia gracies a les seves idees missionologiques. L’apostol
mallorqui proposa la conversié «per manera d’amor» i refusa, amb la
seva ardor acostumada, 1'Gs de les armes en 1’obra de propagar la fe.

No ens podem perd deturar aci. Tots els lul-listes coneixen de
memoria I’extensa llista de les Epistolae, Petitiones 1 altres tractats en
els quals Ramon Llull reclama amb insisténcia del Papa i dels reis
cristians 1’organitzacié d’una auténtica creuada — passagium 1’ano-
mena, que és el terme técnic amb qué ’Edat mitjana designa I’expe-
dici6 militar destinada a recuperar la Terra Santa. Hi ha doncs entre
aquestes dues actituds lul-lianes una contradiccié. ;Com explicar-la?
Com és possible que Ramon Llull, «tan donat a una sola déria» —com
diu justament Rubié—, proposi al mateix temps, 1 gairebé sempre en
el mateix document, dues solucions en aparenca tan diametralment
oposades? Berthold Altaner'? fou el primer en senyalar la contradiccié
1 en assajar una explicacié que podriem dir-ne psicologica: Ramon
Llull hauria acabat per cedir a la pressié del medi: descoratjat pel
poc exit de les seves campanyes en favor de les missions, prop dels
papes i dels grans de la terra, es resigna a fer aquesta concessié a les

18 Vegi's per exemple BerraoLp Avtaner, Glaubenszwang und Gluubensfreiheit in

der Missionstheorie des Raymundus Lullus, en Historisches Jahrbuch, 48 (1928), p. 590;
Uco Monnerer peE Viunarp, Lo studio dell’islam in Europa nel XII e nel XIII secolo,
Citta del Vaticano 1944, p. 71 s. (Studi e testi, 110).

17 Avraner, loc. cit., pp. 605-610. La primera monografia cientifica sobre el tema
de R. Llull i les creuades és la de Apam Gorrron, Ramon Lulls Kreuzzugsideen, Berlin-
Leipzig 1912 (Abhandlungen z. mittleren u. neueren Geschichte, 39). GorrronN no abor-
da, pero, el problema de la contradiccié entre les dues vertents del pensament lul-lia,
com no fara més tard ALTANER.
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idees del seu temps i a I’estat general dels esperits. Darrerament en-
cara, el Sr. Jordi Rubié reprén I’argument, des del seu punt de vista:
literari, per tal d’explicar la diversitat de formes dels escrits lul‘lians
1 en divideix tota la produccié en tres etapes, concentrant en I’etapa
central tots els escrits que es desvien cap a la creuada.'® Intento jo
també aportar una solucié. Perd per atényer-la cal abans estudiar més
d’aprop el lloc 1 la funcié exactes que 1I’expedicié guerrera ocupa en
els projectes lul'lians.

Primerament, cal observar que la creuada militar, tal com Ramon
Llull la imagina, no és mai una finalitat dltima, ni tan sols el punt
central de les seves proposicions. Els titols mateixos dels escrits ho
indiquen clarament: la majoria s’anomenen Petitiones pro conversione
infidelium 1 alguns només de recuperatione Terrae Sanctae. I els capi-
tols fonamentals del Llibre de contemplacié (cap. 346) 1 de la Doctrina
pueril (cap. 83) sobre la materia s’intitulen De convertir los errats.
Fins fa poc es creia que el tractat més complet d’aquesta serie era el
Liber de fine, compost a Montpeller en 1305. Ara disposem del text
integral del que Llull mateix en el Desconort (vers 285) anomena Lo
passatge 1 ens adonem amb sorpresa que el titol veritable és Tractatus
de modo convertendi infideles. Aquest opuscle esdevé a més la primera
en data (darreries del 1291 o primers del 1292) i la més ampla 1 deta-
llada de les peticions lul-lianes. L’expedicié per terra i per mar hi
pren un espai considerable i és minuciosament descrita. Pero ni en
aquest ni en cap més dels opuscles, la creuada no se’ns mostra com
una empresa independent. L.’essencial és sempre la conversié dels in-
fidels, la predicacié 1 la lliure discussié amb ells. Per aixo en I’exércit
dels creuats hi haura un nombre suficient de sacerdots 1 de religiosos
especialitzats en les llengues orientals, per tal d’emprendre immedia-
tament la predicacié, comengant pels presoners.'?

Les operacions militars no tenen altra finalitat que la de permetre
als religiosos missioners la lliure predicacié de la paraula de Déu
(cfr. Blanquerna, cap. 87, 4). Cercant una analogia a la posicié de
Ramon Llull sobre aquest punt, podriem mencionar I’exemple de sant
Francesc de Sales: el bisbe de Ginebra, quan volia anar a predicar a
les terres passades a la Reforma protestant demanava 1’ajuda del Duc
de Savoia 1 si en un moment donat va desitjar I’¢xit de I’expedicié

18 P:mué, loc. cit., p. 94.s.
19 Liber de fine, dist. II, pars 6.
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de Carles-Emmanuel contra la Ginebra calvinista, va ésser també per
a poder-se fer escoltar, en cap cas per a imposar als seus diocesans
rebels el retorn forgat a I’Església.®® Ara, Ramon Llull va més enlla
també que el sant apostol del segle XVI: el que el mallorqui reclama
és una empresa mancomunada de la cristiandat, proclamada pel papa:
la forga internacional emprada per la proteccié del dret de 1’'Esglesia
a exercir lliurement el seu ministeri d’ensenyament!

En segon lloc —1 aquesta remarca és essencial—, la creuada s’in-
tegra dintre dels plans més vastos de reforma social, politica, moral 1
religiosa del nostre gran utopista. L’expedicié militar no és siné una
etapa en I’obra de conversi6 dels infidels. Perd la incorporacié dels
infidels —de tots els infidels!~ a 1’Església no és siné una altra etapa,
indispensable, del retorn de tots els pobles i de totes les races de la
terra a la unitat de la Ciutat de Déu, de la qual Llull és un infatiga-
ble campié. Un apostolat molt realista per la salvacié de les animes—
1 un somni utopic d’unitat politico-religiosa del mén sén doncs els
dos aspectes indissolublement lligats de la gran quimera generosa del
Doctor il'luminat.

La tercera nota caracteristica d’aquesta creuada «sui generis» és
que Ramon Llull confia al papa 1 als cardenals la direccié al mateix
temps de la missié 1 de ’expedicié militar, mentres que 1’execuci6
directa 1 el comanament de I’exércit en la majoria de les proposicions
lul‘lianes es remeten al Gran Mestre d’una ordre militar unificada,
que el papa i els cardenals estan encarregats de constituir.?® La ini-

20 Francis Trocuu, S. Frangois de Sales, Lyon-Paris 1941, I, p. 396.

21 Blanquerna, 80, 7; Desconort, v. 670 ss.; Tractatus de modo convertendi infide-
les, ed. cit. p. 101; Liber de acquisitione Terrae Sanctae, dist. I, pars 4; Liber de fine,
dist. II, pars 112. —Ramon Llull insisteix sovint sobre el projecte d’unificar les ordres
militars, 1 anomena bellator rex el Gran Mestre de I’ordre futura i tinica, comandant
de la creuada. El projecte, per0d, no és de la seva invencid, exceptuant el titol bellator
rex que no apareix en cap més autor. El problema de la rivalitat de les ordres militars
1 la necessitat de la fusié preocupa el pontificat durant molts anys, de Gregori X (1274)
a Climent V, que acaba per dissoldre els Templers en 1312. La idea de confiar la di-
reccié de la creuada al cap d'una de les grans ordres militars figura en diversos projec-
tes coetanis 1 fins fou aplicada en alguna expedicié localitzada. Cfr. Franz Hemerser-
cer, Kreuzzugsversuche um die Wende des 13.Jahrhunderts, Berlin-Leipzig 1911, pp.
3 ss., 31 ss., 78 (Abhandlungen z. mittleren u. neueren Geschichte, 31); HéLkne Wirrus-
zowskl, Ramon Lull et I’idée de la Cité de Dieu. Quelques nouveaux écrits sur la croisa-

de, en Estudis franciscans, Barcelona 47 (1935), p. 92 s.
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ciativa resta doncs entre les mans del papa i els princeps cristians
hauran d’obeir els seus decrets.

En tots aquests projectes, els cismatics 1 els heretges hauran de
sotmetre’s els primers. La separacié de Bizanci apareix a Ramon Llull
com el primer obstacle a la propagacié de la fe. Caldra doncs que
Roma s’asseguri de la lleialtat de Constantinoble 1 que el retorn dels
grecs a I’'Esglesia romana s’obtingui, de grat o per forga. L’acceptacié
de la primacia del papa per I’Església oriental sera el simbol de la
unitat del mén en la fe. L’accié militar contra Bizanci no és més que
un simple acte de disciplina, de policia interna de la cristiandat, po-
driem dir, i en aquest cas no es pot tractar de conversié for¢ada, car
els grecs sén cristians — devia pensar Ramon Llull.?*

El rescat de la Terra Santa, de la «patria terrestre del Déu del
Cel», ja no té per Ramon Llull el prestigi mistic que oferia per sant
Bernard,*® quan era I’objectiu principal de les creuades. Tanmateix
el nostre propagandista atorga un prestigi heroic al deslliurament del
Sant Sepulcre de Jerusalem i el vol aprofitar com una esca per tal que
les esglesies paguin el delme, per tal que els clergues renunciin a
certes prebendes 1 als seus costums luxuosos 1 per tal que els princeps
aportin la contribucié que els fixara el papa.** Per al teoritzador de
la cavalleria cristiana que era Ramon Llull, les creuades constitueixen
una bona ocasié per a afavorir les virtuts cavalleresques, que en el
seu segle s’estaven esbravant, caigudes en la mundanitat 1 en els
usatges cortisans, en 1’afici6 als torneigs 1 als llibres de cavalleria.
Finalment, seran un exutori per I’esperit combatiu i per les continues
lluites fratricides entre els princeps cristians.

III. — EL. GLAVI ESPIRITUAL I EL GLAVI CORPORAL

L’analisi que acabem de fer de les caracteristiques de la creuada,
tal com Ramon Llull la proposa, obre perspectives noves, comple-
mentaries de les que ens descobria I’analisi anterior de les concep-
cions missioneres del nostre apostol. La idea de la creuada com un
acte legitim del poder de I’Església 1 com una etapa previa en 1’obra

2 Doctrina pueril, 72, 4-7; Tractatus de modo convertendi infideles, ed. cit. p. 100.

2 S. Bernaror Epist. 363, 1, en Micng, Patr. lat. t. 183, col. 565.

2 Petitio in Concilio generali ad acquirendam Terram Sanctam, ed. Wieruszows-
k1, loc. cit. p. 105 s.; Tractatus de modo convertendi infideles, ed. cit. p. 107; Liber de
fine, dist. II, pars 1.
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de la conversid, no és un simple recurs tactic —com ho volia Alta-
ner—. Les seves arrels sén profundes en el pensament lul'lia i cal
cercar-les en el que és la base de tota la seva doctrina social: la con-
cepcié que té Ramon Llull de les relacions de I’'Esglesia i de la socie-
tat politica.

I aquesta concepcié esta tota ella dominada per un principi
d’unitat, en virtut del qual la societat humana es confon amb la so-
cietat sobrenatural, que és I’Església, i I’ordre temporal resta absorbit
dins de I’ordre espiritual. Es practicament impossible de parlar d’una
doctrina lul-liana de les relacions entre I’'Església 1 I’'Estat. Car en ell
hi ha quelcom més que I’afirmacié tradicional de la primacia de 1" or-
dre espiritual: segons Ramon Llull, ’ordre temporal perd la seva au-
tonomia, adhuc en I’ordre metafisic, de la causalitat o de la finalitat.
I en aquest punt, com en tants altres, Ramon Llull es manifesta un
adepte fidel, no ja de sant Agusti com a filosof, siné del que s’ha
anomenat 1’agustinisme medieval.?®

En tota la filosofia lul'liana —i especialment en la seva filosofia
social— la doctrina de la primera i segona intencié juga un gran pa-
per, en la solucié del problema de la finalitat en I’univers. La prime-
ra intencié és el pla divi per a ’ordenacié de les criatures. I tota
I’¢tica lul'liana és una ética de primera intencid, que té per objecte
ajustar la conducta humana, tant individual com col‘lectiva, a I’orde-
nacié divina, que com a tal és immutable, absoluta i eterna. En con-
sequencia, la seva concepcié de I’ordre social és netament finalista. I
la funcié de totes les autoritats jerarquiques, que Ramon Llull ano-
mena «persones generals» o «comunes» és, per primera intencid, la
de fer regnar la justicia i les «bones costumes» entre els homes.*®
Viuare virtuosament, segons la llei de Déu, 1 comportar-se justament,
segons la llei de I’autoritat humana, és una sola 1 tnica cosa. El po-
der de les autoritats eclesiastiques 1 el dels princeps —dins de llurs
competeéncies respectives— tenen una mateixa finalitat: conduir les

% L’elaboracié de les tesis fonamentals del pensament politic de filiacié agusti-
niana ha estat exposada magistralment per Mons. H.-X. ArquiLLiEre en els seus Ilibres
L’augustinisme politique. Essai sur la formation des théories politiques du moyen dge,
Paris 1934 (passim i p. 149) 1 Grégoire VII. Essai sur sa conception du pouvoir pontifi-
cal, Paris 1934 (passim).

3 Arbre de Sciéncia, De 1’ Arbre imperial, ed. de Mallorca, I, pp. 304 ss.; Llibre
d’intencid, cap. 28, 29 i 30.



284 RAMON SUGRANYES DE FRANCH

animes vers la salvacié. El bé pablic —el bonum commune dels esco-
lastics— es confon per a ell amb la practica de les virtuts cristianes.

I no és que Ramon Llull refusi I’efectivitat del poder politic. Es
massa realista per a aix0. Pero no li reconeix més que una competén-
cia practica, la de mantenir la justicia i la pau. A diferéncia del pen-
sament escolastic, el de Ramon de Penyafort per exemple, que dis-
tingia al menys les esferes eclesiastica 1 civil,?” el pensament lul-lia
no accepta una zona propia de I’'Estat, en plena sobirania. El simbol
que utilitza és el mateix de sant Bernard i de tots els teoritzadors del
poder pontifical: el simbol dels dos glavis. Ita quod sint ibi duo gla-
dii, unus spiritualis et alius corporalis, diu el Tractatus de modo con-
vertendi infideles; 1 la imatge es retroba en la Disputatio clerici et
Raimundi phantastici i en el Liber de fine. En el nostre cas, els dos
glavis signifiquen el doble poder de I'Esglesia 1 el doble deure que en
deriva pel que fa ala conversié dels infidels: la for¢a de les armes 1
el dret (amb el deure correlatiu) de predicar.

Per tant el poder dels princeps esta sotmes al poder espiritual 1 el
governant no pot desembeinar 1’espasa si no és per ordre de I'Esgle-
sia, ad nutum Ecclesiae segons la férmula classica, bernardina.
Aquesta doctrina de les relacions entre el poder espiritual i el tempo-
ral és implicita en totes les obres de Ramon Llull que reflecten la seva
filosofia social. La tnica en la que es marca una distincié formal en-
tre les jerarquies eclesiastica 1 seglar és 1’Arbre de Sciéncia. Pero
adhuc aci I’objectiu final 1 comu dels dos arbres, apostolic 1 imperial,
és la pau entre els homes, a fi de qué puguin a Déu membrar, enten-
dre e amar, honorar e servir® — és a dir una pau que és a ’ensems la
pau en la terra i la pau dins de I’ordre sobrenatural. I en el mateix
tractat es precisa que el papa és 1’autoritat més alta de la terra i par-
ticipa en major grau a les dignitats divines: Lo tronc apostolical és
major e pus ple de granea, de bondat e de les altres virtuts, que nengun
altre tronc; perqueé en ell estan tots los altres troncs del seu poble ordo-
nats e disposats a la fi per que son creats.*® 1 en el Llibre de intencio
la funcié del princep es defineix per la finalitat, que amb temor tinga
Justicia en el seu principat, pero amb referencia al papa, car enaxi
com lo sant Pare apostoli és en lo mén per intencié que amb caritat

27 S. Ramon pe Penvarorr, Summa Iuris, 1, 5, ed. cit. p. 25.
8 . Arbre de Sciéncia, De I’ Arbre imperial, ed. cit. I, pp. 308 1 329.
2 Arbre de Sci¢ncia, De I’ Arbre apostolical, ed. cit. II, p. 8 s.
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govern e mantenga sos sotmeses, enaxi, fill, princep és per intencié que
sia temut per los homens enemics de justicia (cap. 28, 1).

La traducci6 practica d’aquesta teoria és la doctrina de la superio-
ritat del poder pontifical. El papa de Ramon Llull, cap de la societat
espiritual tnica, amb la qual es ve a confondre la societat civil, pot
exercir la plenitud de la potestat terrena. El poder pontifici és d’ordre
espiritual, certament, perd el papa exerceix damunt de 1’ordre tem-
poral una influéncia predominant, que ultrapassa de molt la que sens
dubte pertany a I’Església, en virtut de la seva missi¢ d’il'luminar les
estructures socials 1 politiques.

L’ample dibuix de 1’<carbre imperial», juntament amb la marcada
tendéncia platonica vers la unitat que informa tota la filosofia lul-lia-
na, han pogut fer pensar que Llull volia veure realitzada la unitat
cristiana en 'imperi. La idea de I'imperi hauria fascinat Ramon Llull,
com fascinava Dant i tants altres grans esperits del seu temps. Davant
la realitat historica de la fi del segle XIII, 1 davant el fet de I’elimina-
cié6 de I'imperi com la institucié politica que havia d’encarnar la
cristiandat, s’ha dit que Ramon Llull sentia la nostalgia de la idea
imperial 1 que per a ell ’abundor dels regnes i la igualtat dels prin-
ceps era un mal, que fomenta les guerres i s’oposa a la utilitat gene-
ral. Aixi ho afirmen per exemple uns coneixedors tan solids 1 intel li-
gents de 1’obra lul-liana com sén els senyors Carreras 1 Artau.®®

Em permeto tanmateix de dissentir en aquest punt dels meus
mestres. De fet la idea imperial s’esborra en tota la construccié intel-
lectual de Ramon Llull. Ni la institucié ni el titol mateix de 1’empe-
rador figuren en les obres de divulgacié —Doctrina pueril, Llibre
d’intencié, etc.—. Arreu la multiplicitat i la igualtat dels princeps es
déna com un fet indiscutible, — ddhuc en el text que cita Carreras
en apoi de la pretesa doctrina imperialista lul‘liana.

¢Gal doncs suposar, com el Sr. Valls 1 Taberner,* que Llull atorga
al papa la plenitud del poder perqueé el considera en aquest aspecte
com I’hereu de I'imperi defallent? Certament que no. No hi ha la més

8  Joaqumv 1 TomAs CArreras 1 ArTAU, loc. cit. p. 624 s.; cfr. Tomis CARRERAS 1
Artavu, Fonaments metafisics de la filosofia lul-liana, en Estudis franciscans, Barcelona
47 (1953), p. 148 s.

31 FerrAN Varus 1 Taserner, La Societat de les Nacions i les idees de comunitat
internacional en els antics autors catalans, en La Paraula cristiana, Barcelona 1925,
p- 12.
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minima traga d’un «imperi pontifical> en Ramon Llull. Hi ha, aix6
si, una cristiandat plena, total, i en poténcia universal, que el papa
governa per dret divi. Tampoc direm doncs que I’ordenament de la
comunitat universal sigui confiat al papa perqué el pontificat era
I’Gnic poder aglutinant, I’Gnica realitat historica universal que restava
(com afirma el Sr. Elias de Tejada).?* No; la superioritat del poder
pontifical, en la doctrina de Ramon Llull, no es deu a cap raé con-
tingent i historica. Forma part essencialment de la seva concepci6
unitaria del cos social. El papa Blanquerna s’ocupa per dret propi
tant d’ordenar el que pertoca a la predicacié de la fe, com de procla-
mar la creuada, de restablir la pau entre els reis cristians (o entre les
comunes de Lombardia, Toscana 1 Veneécial), com de construir pels
camins del mén hospicis i ponts i esglésies. I quan vol fins i tot des-
truir la diversitat dels llenguatges sera a fi de que totes les gens en
general s’entenessen e s’amassen e que a servir Déu se convenguessen.*

Tornant doncs finalment al nostre tema, veurem clarament que
I’obra apostolica de la conversi6 dels infidels forma part de la publica
utilitas,** del bé comu que justifica tots els poders sobre la terra — 1
que s’identifica amb la salvaci6 espiritual de tots els homes. Per aixo
el cap suprem de tota la comunitat humana, o sigui el papa, té el
deure precis de prendre totes les mesures per tal que en tot el mén
no sia més que un llenguatge, una creenga, una fe, per consegient un
papa... Inclis Iutilitzacié de la forca contra els infidels. No per for-
car-los al baptisme —car aci entrem en el terreny interior del lliure
albir de I’anima—, siné per fer possible la predicacié.

IV. - RAMON LLULL I EL SEU TEMPS. - CONCLUSIO

A totes les consideracions adduides, fruit de la critica interna del
pensament lul'lia, se’n pot afegir una altra, de caracter historic. Po-
driem suposar que Ramon Llull, en proposar la creuada, cedi a la
pressi6 del medi en que visqué, si les seves idees s’adiguessin amb les
del seu temps. Perd unes quantes indicacions ens bastaran per cons-
tatar que les concepcions del nostre gran utopista eren practicament
oposades a les dels mateixos personatges que maldava per convéncer.

82 Francisco Evfas pe Teiapa, Las doctrinas politicas en la Catalunia medieval,

Barcelona 1950, p. 96 s.
8 Blanquerna, 94, 2.
8 Cfr. Wirruszowski, loc. cit. p. 96, n. 48, amb els textes citats,
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Ks veritat que devers I’any 1300 tota I’Europa occidental consti-
tuia encara una cristiandat de caracter sacral i en tenia consciéncia.
L’Esglesia visible estava practicament reclosa en mitja Europa. I per
aix0 les lluites dels pobles europeus contra els musulmans de la
Peninsula ibeérica 1 de 1’Orient presentaven I’aspecte de guerres de
religié. Pero de fet eren empreses nacionals, gracies a les quals les
nacionalitats naixents s’afirmaven. René Grousset fa observar justa-
ment que la setena creuada, malgrat el caracter profundament religiés
que li dona la santedat del rei sant Lluis, constitueix en realitat la
primera expedicié colonial del reialme de Franca.®®

El vell somni medieval de la unitat politica del mén, basada en la
unitat religiosa, no s’havia extingit, ni molt menys. Pero les dades de
fet del problema eren llavors completament diferents de les que ha-
vien permés a Gregori VII, dos segles enrera, de bastir la teoria de la
plenitud del poder papal. Ara, I'imperi havia perdut tota possibilitat
politica d’esdevenir la forga aglutinant de I’Occident — 1 no la retro-
bara siné momentaniament, en I’apogeu renaixentista, sota Carles
Quint. I el pontificat es trobava afeblit per la rapida successié de ca-
torze papes en els cinquanta anys que van de la mort de Gregori IX
a Celesti V. El poder dels princeps s’havia afermat definitivament,
tant en front del pontificat, com de I’imperi. I Felip el Bell de Fran-
¢a, a qui Ramon Llull s’adrega, era el més ambicids dels sobirans i el
més gelds de la seva autoritat.

Els defensors de la unitat politico-religiosa sén ara els gibel'lins
doctrinaris, defensors de la teoria dels dos poders, com el Dant Ali-
ghieri, o bé els guelfs, que sostenen per raons purament politiques la
supremacia pontifical, com Egidio Romano 1 el propi papa Bonifaci
VIII, preocupat sobretot pels seus conflictes amb Felip el Bell de
Franca 1 amb Frederic de Sicilia.

Considerar Ramon Llull com un gielf o com un gibel'li és cosa
que faria simplement somriure. La seva tesi sobre les relacions de
I’Església amb el poder civil és I’antipoda de la monarquia mundial
gibel'lina. I la seva doctrina de la potestat suprema del papa, espiri-
tual 1 sotmesa a I’ordre de les coses humanes volgut per Déu, no és
gens menys allunyada de les preocupacions de Bonifaci VIII i dels
seus curials. -

%  Rent Grousser, Histoire des Croisades, Paris 1936, III, p. 428.

13



288 RAMON SUGRANYES DE FRANCH

Els projectes de creuada es multiplicaven en temps de Ramon
Llull. Peré cap d’ells no esdevenia realitat — prova de que 1’hora
historica de les creuades havia passat. De tots aquests projectes, cap
no s’assembla als de Ramon Llull, per bé que tinguin punts de coin-
cidéncia. La major part sén parcials 1 episodics; s’inspiren de cir-
cumstancies especials o localitzades i no d’una visi6 tan vasta 1 gene-
rosa com la de Ramon Llull. Molts es fonamenten només en una de
les notes secundaries que el nostre publicista afegeix per a justificar
la creuada. Altres, com el del canceller de Fran¢a Guillaume de Noga-
ret tenen una finalitat clarament politica: donar al sobira francés una
posicié hegemonica — i fins i tot millorar les finances del reialme!
L’Gnic projecte comparable als de Ramon Llull, inspirat en els d’ell,
1 que com els seus s’inscriu amb temeritat quimerica en un programa
general de reforma eclesiastica, politica, social 1 intel'lectual, és el
de Pierre Dubois. Perd els punts de vista de I’anticlerical Dubois
s’oposen punt per punt als de l’ultra-conservador Ramon Llull.3¢

Tal com el Mallorqui la proposava, la creuada no solament era
utdpica, siné que contrariava els interessos de tots aquells que hi po-

dien contribuir.
* * *

Per a arribar a una conclusié en el problema que ens hem plante-
jat, heus aqui el punt essencial: els plans missioners per la conquesta
pacifica de les animes 1 els projectes militars van sempre estretament
lligats en el pensament de Ramon Llull. Des del Llibre de Contem-
placig®™ ambdds aspectes s’exposen al mateix temps 1 s’afirmen com-
plementaris.

La contradiccid, tan facilment albiradora, subsisteix. I en realitat
és molt més profunda del que sospitava Altaner. No és una contra-
diccié entre dos moments successius del pensament, determinada per
raons externes. Ks una contradiccid intrinseca del cor i de I’esperit
del nostre apostol. El seu cor generds i obert dona al Doctor 1I'lumi-
nat la intuicié exacta dels veritables metodes per la propagacié de la
fe. Pero el filosof en ell no es va deseixir mai d’una teoria de la in-

3 HEIDELBERGER, loc. cit. pp. 66-80. El tractat de Pierre Dusois, De recuperatione
Terre Sancte, veritable tractat de politica general, ha estat editat per Cu.-V. LaNcLo1s
en la Collection de textes pour servir a l’étude et a lenseignement de U’histoire, fasc. 9,
Paris 1891.

8 Llibre de contemplacid, 346, 21; 358, 29, on preicacid i for¢a d’armes van junts,
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serci6 de I’ordre temporal en 1'ordre espiritual, que ja al seu temps
era caduca.

La contradiccié esclata més visiblement a causa de la veheméncia
del seu temperament. Ramon Llull és un ardent propagandista. Quan
exposa el seu ideal missioner, ho fa atacant I’Gs de les armes. Pero
tot seguit el veng la seva mateixa impaciéncia. Ell coneixia prou bé
les dificultats que oposa I'Islam a la predicacié cristiana. I puix que,
segons les seves idees politiques, el papa té dret a emprar la forga
per obrir a I’Església les terres d’Orient, per qué no ho ha de fer, al
menys per a obligar els infidels a escoltar la veritat?

I aci és on intervé tanmateix el factor psicologic. En una obra de
la primera etapa de produccié, el Llibre d’intencié (12827), Llull pre-
cisava molt clarament la prioritat &ética de la conversié per damunt
de la guerra: Per la primera intencid, fill, és amable la conversié e lo
convertiment dels infeels, e per la segona és amable guerra e batalla
contra los infeels. E per ago, fill, los xrestians deurien pus fortment
continuar e usar de la primera intencié en los infeels, que de la segona;
e car no ho fan, és injuriada la primera intencié, e a la segona és feta
major honor que no es convé (cap. 20, par. 3). A penes deu anys més
tard, en el Tractatus de modo convertendi infideles, mescla, sense cap
diferéncia d’intencid, la predicacié 1 la guerra. I més aviat —a jutjar
per la composicié de I’opuscle— déna la preferéncia a la creuada. Val
la pena de remarcar que el tractat s’adregca al papa Nicolau IV. I
aquest és I’inic pontifex que es proposa seriosament d’organitzar una
creuada, en els mateixos temps en que Ramon Llull 1i escrivia, pocs
mesos després de la immensa emocié que provoca a tota Europa la
caiguda de Sant Joan d’Acre (18 de maig del 1291).%

A partir d’aquest moment, una evolucié s’ha produit en I’anim
de Ramon Llull, una evolucié intima provocada per la seva mateixa
fretura apostolica. I la 1l'lusié de fer acceptar els seus projectes mis-
sioners al mateix temps que els plans de creuada ideal durara fins més
enlla del concili de Vienne (1311). No es tracta d’un canvi radical
d’actitud, siné d’una questié d’accent. Les tesis fonamentals romanen
les mateixes, abans i després del 1291. Pero la creuada esdevé, durant
més de vint anys, el tema central de la seva déria. L’altre tema, el de
la predicacid, és el que l’arrossegara, sol, a terres d’Islam per tal
d’afegir I’exemple a les paraules. Deturat un moment, a Génova, pel

3  HEIDELBERGER, loc. cit. p. 1 ss.
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temor de la mort, es llengara finalment cap al martiri, suprema aspi-
raci6é del mistic, del que vol morir en pelag d’amor.

Té raé doncs el senyor Jordi Rubié en establir les tres etapes que
distingeix en 1’obra 1 en la vida del Mestre. Amb 1’tnica correccié de
data que la publicacié del llibre adregat a Nicolau IV ens obliga a
introduir.

Resta en el fons de tot el que acabem de dir una paradoxa. Una
més de la personalitat paradoxal de Ramon Llull. I és remarcable (al-
tra paradoxa) que la part més nova, la part més revolucionaria per al
seu temps —la missié pacifica i amorosa— sigui també la més realista,
1 en tot cas profética, de les aspiracions lul'lianes. Mentres que la idea
de creuada, tan corrent fins a llavors, era ja practicament morta, 1
politicament impossible, quan Ramon Llull en feia 1’objecte de les
seves insistents demandes.

Ramon SucranyEs pE France
Professor de la Universitat
de Fribourg (Suissa)
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EL MAESTRO PEDRO DAGUI Y EL
LULISMO MALLORQUIN DE FINES DEL SIGLO XV

Con ser muchos los estudios que han tocado mds o menos larga-
mente este punto de la historia del lulismo insular —recordemos los
trabajos del P. Fidel Fita, S. J.;! del P. Fr. José M.* Pou, O. F. M.;®
de Gabriel Llabrés;® Estanislao Aguilé;* Mn. Antonio Pons;® P. Miguel
Batllori, S. J.;® Ramén de Alés;” Joaquin M.* Bover;® los hermanos
Carreras Artau;® Mn. Joan Avinyé;'® Rogent-Durén;!* P. Jaime Cus-

turer, S. J.;'* P. Diago, O. P.;'® P. Andrés Moragues, S. J.;'* P. Tomas

L Escritos de Fray Bernal Boyl. ermitano de Monserrate. Correspondencia latina

con D. Arnaldo Descés, <Boletin de la Real Academia de la Historia» 19 (1891) 284-
348. Véase también del mismo, Cartas inéditas de D. Arnaldo Descés en la coleccion
Pascual, en id. pp. 377-446.

* Sobre la antigua cdtedra luliana de Mallorca, en «Mediterraneum> 1 (1936)
40-55.

3 Testamento de Dona Beatriz de Pinés, Ciudad de Mallorca 11 nov. 1484, <Bo-
letin de la Sociedad Arqueolégica Luliana» 20 (1925) 305-310.

* Dona Beatriu de Pinds y misser Marco venecid (14586), BSAL 7 (1897-8) 218-220,
238-239.

5 Cap a la fundacié d’escoles lul-lianes (1479 y 1493), en <Mediterraneum» 114-
120. El primer testament notarial de Beatriu de Pinds, BSAL 26 (1935) 180-190. Fra
Mario de Passa, lul-lista i bibliofil, <Estudis universitaris catalans> 22 (1936) 317-337.

8 El lulismo en Italia. Ensayo de sintesis, <Revista de Filosofia» 2 (Madrid 1943)
253-313, 479-537. El lul-lisme del primer renaizement, Palma de Mallorca 1955.

7 Sis documents per a la historia de les doctrines lulianes, Barcelona 1919.

8 Biblioteca de escritores baleares I (Palma 1868) 252.

® Historia de la Filosofia Espanola. Filosofia cristiana de los siglos XIIT al XV,
Tomo II (Madrid 1943) 65 y sig.

10 Historia del Lulisme, B. 1925, p. 281 y sig.

11 Bibliografia de les impressions lul'lianes per Elies Rogent i E. Fstanislau Duran,
B. 1927, pp. 4 y sig.

12 Disertaciones histdricas sobre el culto inmemorial del B. Raymundo... Mallorca
1700.

18 Historia de la Provincia de Aragdn de la Orden de Predicadores, Barcelona 1599.

4 Regestum defensionis lullianae. Cronographia elaborata a... Ms. de la Causa
Pia Luliana. Cfr. <Estudios Lulianos» 3 (1959) 204.
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Febrer, O. P.'""—; quedan todavia algunos puntos oscuros, sobre los
cuales no se ha hecho la luz suficiente.

Dice el P. Custurer que con fecha 9 de junio de 1483 los sindicos
de la parte fordnea entregaron a Francisco Axartell unas Instrucciones
que debia presentar al Rey Catélico y en las que entre otras cosas se
contenfa una queja contra las vejaciones que por parte del Inquisidor
de Mallorca Fr. Guillermo Casellas, dominico, sufrian el Maestro Da-
gui y sus discipulos.®

Recordemos que para esta fecha, D." Inés de Pax o de Pachs, viuda
de D. Nicolas de Quint, con auto en poder del notario Pedro Litra
con fecha 30 de agosto de 1481, habia hecho donacién de unos bienes
que rentaban 100 libras anuales para que un maestro y dos estudian-
tes se dedicasen a estudiar el Arte y Ciencia de Ramoén Llull.'" Este
Maestro por deseo de la noble senora fué el célebre Pedro Dagui, sa-
cerdote natural de Montblanch (Tarragona). No sabemos desde que
fecha se encontraba Dagui en Mallorca. El 9 de mayo de aquel mis-
mo ano los jurados mallorquines se preocupaban de buscar un local
apto para la ensenanza luliana que debia profesar el lulista cataldn.!®

El 6 de marzo de 1483 y desde Astorga el Rey otorgaba su real
permiso para que la donacién hecha por la ilustre dama se llevase a
feliz término.!?

Tres meses mas tarde, el 19 de junio, y no el nueve, como equi-
vocadamente senala el P. Custurer,? se firmaron las Instrucciones de
que acabamos de hablar.

El P. Custurer no las transcribe ni sintetiza su contenido. Se limita
a decir que los sindicos de Mallorca, que representaban las villas de
este reino, mandaron a Francisco Axartell al Rey con unas instruccio-
nes que estan en poder de Juan Ramiro, notario y escribano del Sin-
dicato y Consejo General de la parte forinea. No se encuentra el
nombre de este notario en el Archivo de Protocolos de esta Ciudad de
Palma de Mallorca, pero su nombre como el de Jaime Ramiro, pa-
riente seguramente del primero, aparecen varias veces en las Actas

15 Historia de las Grandezas del Real Convento de Santo Domingo, orden de Pre-
dicadores, de Palma de Mallorca. 3 tom. mss. del Archivo Diocesano de Mallorca.

18 Lug. cit. p. 346.

17 Pou, Sobre... p. 2-46. Cfr. Cusrurer, p. 138 y 304.

18 RaMON DE ALés, p. 19, doc. V.

19 A. Cameaner, Cronicén Mayoricense, Palma 1881, p. 189

%0 Custures, p. 284 y 346.
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del Gran y General Consejo y del Sindicato Forense o sea comunidad
de las villas de Mallorca, documentacién existente en el Archivo His-
térico del Reino.

El1P. Moragues en su Cronographia Lulliana, manuscrito existente
en el fondo de la Causa Pia Luliana, hoy en el Archivo Diocesano,
trae las Instrucciones incompletas, resumidas y traducidas al cas-
tellano.?

Una copia del original mallorquin se encuentra en el manuscrito
n.° 4, seccién de Procesos de beatificacién de Ramdn T.lull, existente
en el mismo fondo ya citado.** Acompanan a esta copia unos comen-
tarios muy documentados escritos por un religioso agustino, segin se
desprende del contexto, cuyo nombre no hemos podido todavia ave-
riguar.?® Fueron escritos entre el 29 de agosto de 1619 y el 28 de enero
de 1621, fecha esta altima de la muerte del papa Paulo V 'que se su-
pone reinante en los comentarios. La primera fecha aparece citada en
los mismos comentarios y corresponde a un decreto del citado Papa
sobre la doctrina luliana, no precisamente tan favorable como supone
el anénimo comentador.?*

De las peticiones presentadas por Axartell al Rey, sélo la segunda,
a saber la ereccién de un Estudio General en Mallorca, tuvo un pleno
éxito. En efecto, el 31 de agosto de 1483, el Rey Catdlico autorizaba
a las autoridades mallorquinas para que instituyeran en la Ciudad un
Estudio General similar al existente en Lérida, que es lo que precisa-

" Regestum... p. 4y 43.

2 Los fondos... EL 3 (1959) 299, niim. 466.
2 <No seria justo por esto et alias... que habiendo sido el tiempo encubridor
destas verdades que voy descubriendo, obligado a manifestarlas y dezirlas segin me lo
ha ensenado mi padre San Agustin...»

2 «Paulo V que hoy gloriosamente gobierna la Iglesia Catélica de Dios, a supli-
cacion de dicho Fray Riera, ha declarado con piblico decreto a 29 de agosto de 1619
que la general arte y sciencia del Beato Ramon Lull no es ni ha sido jamés errénea ni
herética sino muy catdlica y cristiana». Las cosas sucedieron de distinta manera. En
la congregacién tenida delante del Papa, dicho dia, después que el Cardenal Belarmino
hizo relacién de la censura dada por diversos examinadores de varias obras lulianas, el
Santo Padre mandé esperar que la parte —o sea el postulador —, instase y pidiera la
resolucién. Concedié que se escribiera al nuncio apostélico en Espana y mandarle co-
pia de dicha censura para que la entregara al Rey y al Inquisidor mayor, a los cuales
debia manifestar la conveniencia de prohibir los libros de Ramén Llull, pues los que
alegaban la ortodoxia del opus luliano o no habian leido sus obras o no las habian en-
tendido. Cfr. Ausrrius, De insconstantia in fide, n.° 150.
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mente pedian los Jurados en las Instrucciones.*® El P. Custurer no vié
la ilacién entre la peticién de las instrucciones y la concesién real,
sencillamente porque el resumen que trae el P. Moragues, que es
donde se basa el autor de las Disertaciones, es incompleto y nada dice
de esta peticion.?®

La ereccion del Estudio General era la consagracién de la catedra
luliana profesada por Dagui. Sin duda alguna, era un triunfo de la
Causa Luliana y una derrota oficiosa del antilulismo, representado en
aquel momento por el inquisidor Fr. Guillermo Casellas.

Por otra parte, D." Inés de Pax, por un codicilo en poder del no-
tario Miguel Abeyar, con fecha 10 de marzo de 1485, eligia a su her-
mano Miguel de Pax y a su sobrino el canénigo Esperaindeo Espanol,
ferviente lulista, quienes quedaban autorizados, de sobrevenir la
muerte o la renuncia a la catedra del Maestro Dagui, para nombrar
un nuevo Maestro.*’

Dagui, que habia tenido que ir repetidamente a Roma para defen-
der su causa, a fines de 1485 o principios del siguiente se retiraba a
Randa, amante como era de la paz, aunque también alla parece que
le llegaron los ecos de la persecucién de que era objeto. Tal vez por
esto o por haberle llamado junto a si el Rey Catélico, de quien era
capellan, el Maestro debié abandonar Mallorca en 1487, a la que
creemos no volvié mds. En la catedra dejé un sustituto que también
tuvo que sufrir la persecucién de ribrica.*®

Por una bula de 8 de febrero de 1486, dirigida al Inquisidor Gene-
ral de Espana Fr. Tomas de Torquemada, fueron privados de sus
cargos los inquisidores regionales de Cataluna, Valencia y Mallorca.
El poder de Fr. Guillermo Casellas se derrumbé. La carta real de in-
timacién de la bula trae la fecha de 27 de julio de 1487 y la del in-
quisidor de 22 del mismo mes y ano. Ambas cartas, asi como la bula,
fueron presentadas el 17 de agosto a Fr. Guillermo Casellas en el
claustro del convento dominicano de Palma y al Vicario General de

% Constituciones, estatutos y privilegios de la Universidad Luliana del Reyno de
Mallorca. En la emprenta de Melchior Guasp, impresor de la Universidad y Reyno de
Mallorca, ano 1698. Les doctrines lulianes en lo Congres Universitari Catald, Barcelona
1903. Moracues, Regestum... p. 44. Custurer, p. 305 y 347.

% Lug. cit.

% Lug. cit. p. 138 nota 18 y 306 nota e.

% Fiper Fira, p. 392.
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la diécesis D. Arnaldo de Santacilia en su propio domicilio. Ambos
debfan acudir a la corte para dar cuenta de sus actos.*?

Los lulistas han deducido que la relevacién del cargo de inquisidor
de Fr. Guillermo Casellas se debid al odio profesado por éste a Dagui.
Nada mas lejos de la realidad. Febrer, tal vez porque no le convenia,
ignora la existencia de esta bula.

El 11 de septiembre de 1487, Guillermo Ramdn, presbitero, pro-
curador de Dagui. trataba de cobrar las 25 libras que daba el gobierno
de Mallorca (Universitat) para pagar el alquiler de las casas donde
ensenaba Dagui. Estas libras eran entregadas la fiesta de Nuestra Se-
nora de agosto, pero hacia tiempo que no se pagaban. Como la
consignacién no tenia dinero, se determiné que se le pagara «del
tall ara corrent> y que en adelante el pago se hiciera el 2 de febrero,
fiesta de la Purificacién de la Virgen.3° :

El 13 de octubre de 1490, D. Fernando escribe desde Cérdoba al
Virrey de Mallorca, Eximenis Pérez Escriva de Romani, notificindole
que esta enterado que Francisco Xartell, sindico de la parte foranea
—seguramente el mismo que llevé en 1483 las Instrucciones al Rey—,
debe ciertas cantidades de dinero a Dagui, que probablemente son las
25 libras de que hemos hablado antes. Manda al Virrey que, percatado
del asunto, obligue al tal Axartell a pagar al Maestro.?* Este mandato,
pero esta vez con amenaza de carcel, se repite el 23 de marzo de 1492.
En este tiempo actta de procurador del Maestro lulista Rafael Planas,
presbitero.5?

El 3 de febrero de 1493, el mismo Monarca escribe a los jurados
que se ha enterado de ciertos manejos que hacen dichas autoridades
mallorquinas para desposeer a Dagui de su catedra, quien a la sazén
se encuentra ocupado en la Corte, pero que tiene en su lugar un sus-
tituto. Parece que los jurados presentaban para ello una carta real que
fué obtenida, seguramente, subrepticiamente. El Rey les dice que no

hagan caso de esta carta, que es falsa, y paguen puntualmente las 25
libras.%

2 Archivo Histérico de Mallorca, Cartas Reales. Real Patrimonio, 1484-1491, f.
97v y sig.

% A. H. M., Actas del Gran y General Consell, f. 28v.

8 A, H. M., Cartas Reales 1490-1493, {. 40v-41.

% Lug. cit. f. 128-129v.

% «Lo Rey. Als amats y feels nostres los Iurats de la Ciutat de Mallorques. Amats

)
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A mediados de este mismo ano, a causa de la sequia terrible y de
la peste, que sembrd la muerte por toda Mallorca y que durd hasta
bien entrado el ano siguiente, escribe Febrer que con este motivo los
lulistas volvieron a impugnar los versos de la imagen de Nuestra Se-

e faels nostres: No ignorau com Mestre Pere Dagui de nostra capella de molts dias enga
te e posseheix en aquexa Ciutat la cadira de la sciencia de Mestre Ramon Lull en vir-
tut de eleccio e presentacio feta de aquell en lector de la dita cadira per la instituidora
a qui pertenya iuxta disposicio del fundador de aquella. E no ignorau com aquell per
manament nostre esta e resideix en nostre servey car per esser ell tal persona haventlo
Nos molt menester lo manam detenir e vacar en algunas cosas de nostre servey que li
havem acomenades e recordamnos los dies passats per aquest respecta haver escrit so-
bre ago als tunchs jurats vostres precessors dient e encarregantlos que puis lo dit Mestre
Dagui per causa de servir a Nos e no podia anar personalment a legir en la dita cadira
e ell hi havia substituit altre persona en lloch seu docte e sufficient per a la dita lectu-
ra no li fessen novitat alguna en sa possessio, ans en aquella lo mantenguessen axi com
es estat mantengut fins are, que poch ayas ha segon havem entes en virtut de certe
lletre o provisio de Nos o de Nostra Cancilleria emanada en la qual se diu vos donam
facultat de dispondre altrement de la dita cadira seguint la ordinacio del fundador,
vosaltres sots color de la disposicio entendrieu en privar lo dit Mestre Dagui de la dita
cadira e lectura, ¢ per quant Nos no tenim recort haver manade tal lletra ni james es
estade intencio nostra mudar ni proveyr res en contrari dego que per lo dit Mestre
Dagui primer havem escrit, e si cosa alguna en prejudici de aquell havem escrita es
estade inadvertencia e no es nostra voluntat ni seria reho que estant lo dit Mestre Pere
Dagui en nostre servey sens esser oyt sia privat de la dita cadira e possessio de aquella
ni en aquella molestat ans es deguda cosa sia reputat per present puix com dit es hi te
substituida persona ydonea qui suplex ses veus en la dita lectura, majorment que se-
gons som informats lo dit Mestre Dagui, posseynt segons posseix la dita cadira per
presentacio de la dita instituidora, de justicia no pot esser desposseyt com no pertanga
als dits patrons ni a vosaltres ni altre persona alguna dispondre de la dita cadira sino
vacant aquella per cessum vel decessum. Per ¢o e per molts altres dignes respectes vos
pregam e encarregam molt affectuosament que per ser a nos gran servey jacs sia que
lo dit Mestre Dagui sia absent, considerant ques dete per servey e manament nostre
no proceyan ni consentian sia proceyt en virtut de la premencionada letra o provisio
nostra ni en altra manera en privar aquell de la dita cadira ni en aquella lo molesten
ans si per ventura al temps que la present vos sera presentada o alguna cosa contra
aquell hauren proceyt de continent ho revoquen e tornen a loch restituint lo dit Mestre
Dagui e per ell son substituit en la dita possessio e a aquell o a son procurador respon-
gan o respondre facan de las rendas de la dita cadira. E ne res menys vos encarregam
e manam estretament que el dit Mestre Dagui o al dit son procurador sens mes dilacio
paguen tot lo que degut li es fins assi per raho de aquelles XXV L. censals que aquexa
Universitat fa e es obligada cascun any pagar e respondre al lector de la dita cadira
per ajuda del loguer de la casa del studi de la dita Sciencia e daqui avant li respongan
de aquelles segons son obligats car admiracio tenim que havent vos ho Nos per altre ja
escrit ¢ manat ho haian differit e si a vosaltres semblara aqueixa Ciutat o los dits pa-

6
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nora.** «Componian libelos famosos y sitiras en que daban a los reli-
giosos de este real convento de Predicadores de Mallorca por causa de
aquella pestilencia. Hechabanlos por la Ciudad a escondidas y remi-
tianles secretamente a los jurados. Alborotaban el pueblo contra los
religiosos deseando confundirlos y hacerles destruir el convento».35
Dice también el P. Febrer —y esto es muy notable—, que algunos
cristianos nuevos, descendientes de judios, se aliaron con los lulistas
contra Fr. Guillermo Casellas, «por haberles éste castigado y senten-
ciado por apdéstatas y desertores de la religién cristiana cuando era
inquisidor». Fr. Guillermo Casellas acudié a los inquisidores subdele-
gados por Fr. Tomas de Torquemada, quienes, desde Barcelona y con
fecha 2 de agosto de 1493, mandaron al Inquisidor de Mallorca que
procediese contra los impugnadores de los versos, segiin sentencia
romana que Casellas alegaba en su sdplica. Era entonces Inquisidor
de Mallorca el Dr. D. Sancho Marin.3¢

Parece que renacié de nuevo la tranquilidad. Fr. Guillermo Case-
llas fué nombrado otra vez inquisidor de Mallorca en 1502, cargo que
ejerci6 casi de continuo hasta su muerte, ocurrida, segiin parece, el
mes de julio de 1516.%" <ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>