LES FESTES POPULARS A CATALUNYA
COM A MANIFESTACIO DE LA IDENTITAT CATALANA

El que presentem aqui no és una comuni-
cacid fruit d’un treball elaborat, sind tan sols
unes reflexions sobre els continguts que hem
cregut veure en les festes populars a Catalu-
nya durant els darrers anys del franquisme.

De tota manera, abans de qualsevol con-
sideraci® sobre les “festes populars” i per su-
perficial que pugui ser, hem d’abordar el sig-
nificat de “popular™. Aquest no és un pro-
blema merament semantic, ja que en aguest
cas no valdria la pena tocar-o agui, sind que
¢s també una gliestié de contingut ideoldgic.
El terme “‘popular’™ se’ns presenta avui en tal
diversitat d’expressions que no és possible, a
partir d’aquestes, intentar una definicié mi-
nimament precisa de “popular”.  Algunes,
per exemple, sén:  ‘‘moviment popular’”,
“masses populars”, “anitat popular”, “prem-
sa popufar’’, “teatre popular”, “memoria po-
pular”, “‘sentiment popular”, “cangoner po-
pular”, “caire popular”, “biblioteca popu-
lar”, “preus populars™ etc. 1 una de les més
controvertides, sobretot ara que tothom en
parla, la “cultura popular”, dins de la qual,
tedricament almenys, s’hauvrien d’incloure les
festes populars. L'existéncia, durant el fran-
quisme, d’unza “Direccién General de Cultura
Popular”, dificulta encara més una definicié
minimament precisa. Es tracta, per desgra-
cia, de conceptes exageradament manipulats
i pairebé sempre provisios d'una cdrrega
ideoldgica, i no precisament popular, a la
qual, com es pot veure jo mateix no em vull
sostreure.
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Desgraciadament, no podem recérrer a
consideracions tals com que “la cultura po-
pular és la cultura del poble” i que “les fes-
tes populars sén les festes del poble”. “‘Po-
ble™ &s també un concepte molt manipulat i
amb molts significats, com per a formar part
d’una definicié minimament precisa, fins a
tal punt que de vegades penso gue el signifi-
cat del Diccionari General de la Llengua Ca-
talana ¢és un dels menys desencertats: “La
gent comuna d’una poblacié™,

Seguint amb Ia ratxa de dificuliats és ob-
vi que “cultura” és també un concepte sufi-
cientmen{ controvertit, com per a acceptar
caracteritzacions tan simplistes com la citada
meés amuni, ja que la cultura:

“encara que tingui caracter de massa, no
és uniforme ni es desenvolupa de manera
igual en tots els sectors, horitzontals o verti-
cals de la societat, La cultura és lg sintesi di-
namica, en el pla de la consciéncia individual
i collectiva de la realitar historica, material |
espirituad, d'una societat 0 d’un grup humd,
sintesi que comprén tant les relacions entre
Phome | la naturalesa com les relacions entre
els homes [ entre les categories socials. Les
manifestacions culturals son les diferenis for-
mes que expressen aguestes sintesis, indivi-
dualment i col.lectiva, en cadu etapade evo-
lucio de la societat o grup humd en qilestio”
(A, Cabral, 1973: 16}

En aquest sentit, si considerem les festes
populars com una d'aguestes formes de les



manifestacions culturals i, per tant, fruit
d’una etapa de Pevolucid d’una societat,
shauria de dir que les festes tradicionals
quasi han desaparegut per complet. | agues-
ta desaparicié, o decadéncia en el millor dels
casos, posa de relleu, sobretot, la decadéncia
del mdn rural, aix{ com el pessimisme o fal-
ta de perspectiva dels seus habitants.” Amb
aixd no es vol afirmar, evidentment, que
aquestes festes fossin patrimoni exclusiu dels
ambits rurals, ja que també n’hi havia i n'hi
ha a les ciutats, sobretot als barris amb una
identitat més forta. Perd també és cert que a
les ciutats les festes populars han decaigut, o
s’han ““turistitzat” d’una manera més gran
gue als ambits rurals.

Aquesta desaparicié o decadéncia és més
significativa encara si tenim en compte gue
la festa es caracteritza perqué:

“trenca provisionalment els rigids limits
pels quals circulz al poble la comunicacio en-
tre els diversos sectors d’aquest, posa entre
paréntesis lestructura social subjacent, re-
dueix la distdncia § crea, per un moment, lg
iLlusio de la comunitat, el contrapunt neces-
sari per a la seva negacio en la realitat al Harg
de l'any, La festa aproxima [ déna conscién-
cig d’unitat. Esun index inequivoc i clar de
la puixanga de la vida local, Daltra banda,
la decadencia de les festes reflecteix clara-
ment la decadéncia dels pobles, constitueix
lu consagractd definitiva de Pescissio del po-
ble en una pluralitar de families disperses. la
mort duna il lusic” (Pérez-Diaz, 1971: 177).

Per a alguns, aquesta decadéncia del mén
rural i del “tradicional” és una conseqiién-
cia logica del “procés de canvi social i de mo-
dernitzacié”. D’altres, consideren que 'ini-
ca rad ésla repressié cultural portada a ter-
me pel franquisme. Independentment de
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l'eufermnisme ideoldgic que suposa, el concep:
te de “modernitzacité™, ¢s obvi que hi ha al.
guna de les dues coses, almenys en el casde
Catalunya. :

En qualsevol cas, a I'Estat espanyol
aquest procés de “canvi social” s'ha caracte-
ritzat també per ser un procés, més o menys::
parcial, d’uniformitzaciéd cultural, Aquesta
uniformitzacié també ha estat més o menys
forcada segons els casos i segons els contin-
guts a ‘uniformitzar’. Per aquesta rad,
aguest procés s'ha d’analitzar a partir de dos
factors, conscients de Iexagerada simplifica-::
cid que aixd suposa:

1) La implantacié mitjancant la forga
d’un aparell administratiu-politic que, entre.
altres coses, suposava la supressié d’institu-
cions propies de les nacionalitats, Aixo, com
a resultat de la derrota republicana del 1939,
A aquesta derrota, se 'anomena a Catalunya,
la desfera del 1939, La implantacié d’aquest
nou aparell administratiu-politic es caracte-
ritza, 2 més, per suprimir i reprimir una série <
de manifestacions culturals especifiques, pro-
pies de les masses populars, aix{ com d’altres
que eren propies de les nacionalitats, fa iden- .-
titat de les quals es volia destruir. Aix{, va. -
ren ser prohibides o reprimides les Hengiies
de les nacionalitats i els seus vehicles d’ex-
pressié publica, les festes (el carnaval seria -
Pexemple més tipic, i no per primera vegada,’ -
i qui sap si haura estat I"altima), danses {com
Ia sardana a Catalunya), simbols diversos i
fins 1 tot instruments musicals caracteristics,
com a Euskadi. Parallelament, els “Ministe-
rios del Movimiento” i de “Informacién y
Turismo”™ 1 més concretament, la “Seccidn
Femenina”, es varen encarregar de “‘conser-

ar’” (per mitja del sistema de la congelacié), -
fent abstraccié del context sdcio-cultural en: -

Ens referim a la falta de perspectives dins el seu propi maedi. En aquest sentit, Vemigracio massiva del medi
rural seris una de les seves concrecions meés clogients.

Per altra part, aquesta falta de perspectives no és

tant un factor propi del medi rural sind una consegiiéncia del tipusde desenvolupament capitalista, esdevin-
gut a I"Estat espanyol.  Com ja hem dit en una alira ocasio (Contreras, 1976: 9): “El que caracteritza el
mén rural al nostre pafs, ara, é8 el seu considerable grau de dependéncia respecte a lo urbd (concepte d'is
correlatiu per a cxpressar una relacid d'oposicié amb o rurel). La dependéncia en Paspecte econdmic i fa
supeditaci6 en el socio-cultural, respenen a un procés ja mol avancat, d'industrialitzacid capitalista. Aquest
procés es caracteritza, quantitafivament, per una disminucio progressiva de la poblacid dedicada a les activi-
tats agricoles i un augment de la dedicada a les activitats industrials { els serveis. Qualitativament, aquest =
procés es caracteritza per la desaparicid, progressiva també, d'institucions propies de la vida rural i una assi- -
milacié del que podria 2anromenar-se |"orientacio cognitiva® del ‘modus de vida urba™,
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qué estava immers, el “rico patrimonio fol-
klorico de Espafia”,

2) Lactual etapa del desenvolupament
del capitalisme a 'Estat Espanyol i, fona-
mentalment, la que s’inicia després del perio-
de anomenat de 'autarquia. El desenvolupa-
ment industrial iniciat a mitjan década
dels cinquanta, conceéntrat en uns escassos
nuclis urbano-industrials, la tecnologia a Pex-
clusiu servei de 'increment del consum i del
benefect | la salaritzacié massiva que tot aixo
comporta, son tots plegats factors que .in-
flueixen en el gue s'ha anomenat la “progres-
siva urbanitzacid dels modus de vida” de la
majoria de la poblacié. Aixd suposaria tam-
bé una progressiva Aomogeneitzacic dels pa-
trons de consum {(alimentaris, vestits, equi-
pament de la llar, etc.), patrons de compor-
tament dins de la vida familiar i de les rela-
cions entre els individus, comportament a-
boral, utilitzacié del temps lliure, educacié

escolar, etc.
Un agpecte molt important, i que és con-

comnitant 2 aquest desenvolupament del capi-
talisme a ['Estat espanyol, és el fenomen
complex de 'emigracio.

Sense entrar-ne en les causes, {encara que
cal de dir que $6n bastant més complexes del
que normalment s'ha dit per economistes i
sociolegs), 'emigracié ha suposat un incre-
ment de la comunicacié entre ef camp i Ia
ciutat, perd també un desarrelament cul-
tural, en molts casos, de les masses d’emi-
grais, i també una considerable modifica-
cid de les condicions sdcio-culturals a les
zones de recepcid massiva ¢’immigrants,
com a la ciutat de Barcelona, per exemple,

entre moltes d’altres.
Tot aixd, afegit 2 la repressié cultural so-

bre les nacionalitats tradicionalment recepto-
res d’immigrants, com en ¢l casde Catalunya,
ha afavorit aquest procés d'uniformitzacié
propi del capitalisme, aixi com el procés
d'uniformitzacid intentat per la persecucié i
la repressié de les manifestacions culturals
propies de les nacionalitats poriat a terme
pel franquisme.

mitjans de comunicacid de masses en particular.
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Evidentment, aquests dos factors se sos-
tenen de manera reciproca. Un exemple ¢l
trobarfem en el paper i el contingut dels mit-
jans de comunicacid de masses. Efectiva-
ment, el desenvolupament dels medis de co-
municacié de masses €s paral.lel al desenvo-
lupament tecnologic,? perd simultdniament,
a PEstat espanyol, aquests mitjans de comu-
nicaci6 s'han caracteritzat per uns continguts
molt definits i sempre d’acord amb Paparell
administratiu-politic franquista i Ia ideologia
en qué es basava. La importincia dels mitjans
de comunicacié de masses com a instruments
d’uniformitzacié cultural és encara més gran
st tenim en compte el rigid control que I'Es-
tat hi ha exercit a sobre, tant a través de les
limitacions per a accedir-hi com a travég dels
diferents mecanisimes de censura.

Per totes aquestes raons, s'ha anat pas-
sant paulatinament de sistermes tradicionals
d’intercanvi de missatges i altres continguts
de valors, com per exemple en el casdel cam-
perol tradicional, a través de fires, mercats,
peregrinacions, festes familiars, locals 1 co-
marcals, viatges accidentals, eic., 2 una sub-
mersié de les fonts de comunicacié a nivell
dels mitjans de cormunicacié de masses.
Daguesta submersié, tant en participa el
camperol com altres estaments del comerg,
la inddstria, els serveis, etc. igualant-se d’a--
questa manera els continguis cognitius i els
sistemes d’aspiracions: La ridio, el cine, els
diaris 1, especialment, la televisid homoge-
neitzen progressivament les aspiracions dels
campercls i d’altres capes populars amb les
dels seus manipuladors.

{Cf.; 1. Terrades, 1973: 100).

Parlant ja de les festes populars, potser
s'haura d’'agrair al franquisme, encara que si-
gui paradoxal, que també les volgués supri-
mir ¢’'una o altra forma ja que, contraria-
ment, és possible gue avui en dia ja no en
quedés cap, ivalgui Uexageraci6. Precisament
perqué les festes populars formen part del
patrimmoni cuitural 4’un peble i perque els
pobles que senten amenagada la seva cultura
s'hi aferren i defensen cada una de les seves

Cal tenir en compte, a més, Pespecial @5 o aplicacio que ef capitalisme §a de fa fecnologia en general i dels



manifestacions, {ins i tot aquelles que per al-
tres raons estarien destinades a desapardixer
sense resisténcia, perqué aquesta defensa aug-
menta la seva cohesié social i permet una
major resisténcia enfront de tota cosa impo-
sada i externa. Efectivament:

“El desplagament, la marginacic dels ele-
ments culturals locals, els converteix auto-
maticament en simbols i signes étnics. Ele-
ments que formaven part de la cultura en
sentit ampli, de lestructura socio-politica i
que no tenfen ung especial significacic émi-
ca, com a conseqliéncia del seu desplagament
es converteixen en simbols I signes étnics”
{J. Frigolé, 1978),

Aixd és aplicable al cas de les festes po-
pulars. Algunes de les quals no solament han
sobreviscut sind que fins itot s’han potenciat
o reforgat precisament per aquesta circums-
tancia. També, en aquest sentit, podrien
adeqitar-se les paravles d'Amilcar Cabral
(1973, 13-14) a la nostra propiz realitat
quan diu que:

“La cultura constitueix un métode de
mobilitzacio dels grups i, per tant, una arma
en la Nuita per la independencia... Reprimi-
da, perseguida, humiliada, traida per certes
categories socials compromeses per 1'estran-
ger, refugiada als poblats, als boscos [ a Ves-
perit de les victimes de lp dominacio, I cul-
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tura sobreviu a totes les tempestes per des-

preés, grdcies a les lluites d ‘alliberament, reco-

brar tot el seu poder de floriment ™,

Centrats ja en les festes populars, podem '

dir que en els dltims anys hem presenciat un.

procés que podriem denominar de “‘simbolit-
zacid™? d’algunes d’aquestes festes en la mij-

da en qué s’han convertit en simbols, igual =
que molts altres elements -coses, fets histd-. =0

rics, manifestacions, persones, etc.- de la
identitat cultural de Catalunya en un sentit- .
general i en el marc de reivindicacions con- i
cretes en un sentit més particular, més local
i circemstancial. En el primer sentit, com és -
obvi, unes festes destaquen sobre les altres: .
la Parum de Berga,® la Festa Major de Vila-
franca, les Reverlles de St. Joan i St. Pere,
Camestoltes de Vilanova® i de Barcelona i
d’altres s"han convertit, malgrat el seu imbit
més o menys tradicional, en festes “‘ca-
talanes” 1 “‘populars” per excel.léncia.
Aquesta catalanitat no ha vingut donada no-
més per la seva tradicio i historia que s'hi sin-
tetitza, sind també i sobretot perqué com a
tals “festes catalanes™ han anat essent perce-
budes per la gent i, d’aguesta manera, han
aprofitat aquestes ocasions per al Huiment
de senyeres, adhesius de “Volem I’Estatut”,
etc. De la mateixa manera, aquesta ‘“‘catala-
nitat” també els ha vingut donada perqué el
seu marc ha estat aprofitat per a manifesta-

Estem d’acord, respecte a aguesta giiestio, amb el que diu 1. Frigolé (1978): *Per estudiar ¢l procés d'iden-
tificacié étnica és 4til utilitzar el concepte de simbol o de nivell simbolic en Hoc del concepte de cultura,
Aquesta substitucid, que implica un nivell més alt d’abstraccid, crec que 6 Pavantaige ¢ emfasitzar no la
permanéncia d'elements culturals determinats, la qual cosa ens portaria a una posicié essencialists, sind de

portar-nos a examinar els significats canviants d’aguests simbols 1 signes. Ens permet veure que la identifica- -

ci0 etnica esia determinada per un context, veuse-a de forma contex tualitzada®.

Es significativ ei que diu de la Patum, S. Armengou (1968, 63-64): *‘La Patum ha estat no solament una
creacid de Berga siné també un instrument eficag per a [a perpetuacid de Pesperit bergueda. Les tradicions
comunitarics cohesionen els pobles i els mantenen viva la consciéneia de Hur personalitat. La Patum ha aju-
dat 2 Berga a mantenir-ge berguedana. L'escola del nostre patriotisme, Manomenava ¢l gran berguedd Mn.
Ventura Ribera. Escola i forja de berguedans (...} Com un camp de batalla després ¢’ un combat on Pespe-
rit ¢’un poble que no vol morir ha assolit una victOria més”,

£l carnaval de Vilanova ha estat no noms$s un dels més importants i tradicionals del nostre pafs sinG que
avui, per aquesta rad i per les prohibicions imposades des del 1939, £'ha convertit {ambé en un altre dels
simbols de la reivindicacid popular, de la seva tradicid i identitat. Ide la mateixa manera, no només un sim-
bol ¢'identitat “vilanovina”, sino barcelonina i catalana. Podem pensar que ¢l zel del poble de Vilanova,
manifestat en Forganitzacié | desenvolupament del seu carnaval en aguests Gltims anys, no respon només al
plaer de celebrar el carnaval com a2 antesala de fa Quaresma, sind també Vesforg per recuperar el gue es con-
siderava “robat” com a conseqiiéneia de Popressio sobre fa tradicio i desenvolupament de la cultura popu-
lar.

220



cié de catalanitat amb tota ls dimensié poli-
tica de cada moment. Un exemple d’aixd se-
ria el fet que, fa dos anys, I’ Assemblea de Ca-
talunya va convocar tots els catalans a Berga
amb motiu de la Parwm i, de tota manera,
tarbé haurien contribuit a crear aquesta di-
mensié politica els controls de la Guardia
Civil per a dificultar Taccés a Ia ciutat de
Berga. En qualsevolcas, Passisténcia a aques-
tes festes 1 la profusié de sfmbols de les rei-
vindicacions catalanes han estat progressives
en els nliims anys 1 molies d’aquestes festes
han transcendit el marc local que les havia
caracteriizades.

El to reivindicativ que ha envoitat i en-
volta moltes d'aquestes festes és de diferents
tipus. De vegades la reivindicacié ha consjs-
tit només a voler celebrar la festa (per exemn-
ple, els casos de Camnestolres i les verbenes
de St.Joan i St.Pere); en alires,a celebrar-les
de determinada manera o a substituir les co-
missions organitzadores propies dels ajunta-
ments franquistes per altres de més represen-
tatives i iligades a les entitats ciutadanes amb
una més gran participacié dels veins i dels jo-
ves.® En altres ocasions, fins i tot, és la pro-
pia reivindicacié que pren Paspecte de festa
popular, com seria el cas del *Ball de 'Esta-
tut”, celebrat el dia de St. Jordi del 1977 a
Montjuic, o en els casos de reivindicacions
de zones verdes, etc.

Aixf doncs, com podem veure, fes festes
populars han arribat a constituir-se momen-
tdniament en canals per a expressar les rei-
vindicacions ciutadanes més sentides en cada
moment, sense importar-ne ni el contingut
ni l'abast. La participacio del poble com a
tal, individualment i collectiva, permet un
“espai per a cada una de les reivindicacions
particulars i cojunturals, aix{ com per a d’al-
tres més generals.

Totes aquestes consideracions poden ii-
lustrar-se amb una de les festes més signifi-
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catives de la tradicid popular: el Carnaval
El carnaval del 1977 va ser el de Pexplosid
d’unes ansies de iibertat que no g'havien po-
gut manifestar des de ja fela molts anys. Pot-
ser per aquestz ra¢, la Federacié ¢’ Associa-
cions de Veins de Barcelona va posar tant
d’entestament en la seva organitzacié. Va
ser un carvanal extraordindriament politit-
zat, com extraordindriament polititzat era el
moment. Tots els partits politics, encara il-
legals els d’esquerra, tenien les seves “parade-
tes”. Adhesius o pegafines per a tots els gus-
tos, des de 1a reivindicacié més peneralitzada
d’**Amnistia” fins a d’altres més sectorials i
també manifestacions com “Abgjo el matri-
monio” per part de persones integranis de
moviments feministes.

Per altra part, un dels aspectes tradicio-
nals més propis del carnaval ha estat la siti-
ra, satira que, independentment de la forma
festiva en qué §'expressa, suposa una percep-
cidé molt transparent dels problemes ciuta-
dans: centrals térmiques o nuclears, conta-
minacié de Uaigua, Palea dels preus, la politi-
ca municipal, els “caciquismes locals”, el
“carrerisme” electoral, etc., tot té cabuda sa-
tirica al carmaval i una conclusié festiva:
“Vota carnestoltes, tindrds carnaval tot
Pany®.

Tot aixd posa de relleu el contingut es-
sencialment dindmic que tenen les festes po-
pulars.  Efectivament, les festes populars,
igual que la cultura popular,” no constituei-
Xen una realitat estdtica, fossilitzada, que ha-
gim de ressucitar artificialment per satisfer
enyorances molt sovint reaccionaries o en el
millor dels casos, romantiques. Al conirari,
es tracta d’una realitat viva, dindmica ide la
qual tots nosaltres, conscientment, o in-
conscientment participem. Aix0 €s aixi per-
qué en el trapscurs del temps historic es mo-
difica la composicid dels grups socials o les
relacions de poder enire aquests. Q sorgei-

Potser un dels exemples més significatius 4'aixd siguin les festes de la Mercé de Barcelona. Hom n'ha criti-

cat Forganitzacid excessivament “oficialista™ i la falta de pasticipacié popular en Vorganitzacié. Com a con-
seqgiiéneia d'aixd, es pot explicar Ia falta d’arrelament popular d'aquestes festes tan “oficialitzades™ | “apro-
piades” pel franguisme com ¢&s el cas de les Falles valencianes o fes Festes del Pilar de Saragossa,

Catalunya®.

Escoltat a Joan Prat en una conferéncia pronunciada a Cervera: “‘La cultura popular § les formes de vida a



xen grups nous, amb els seus propis sfmbols,
aixi com nous problemes que plantegen la
necessitat de solucions especifiques, itot aixd
és simbolitzat constantment, i aquesta sim-
bolitzacié és la que permet o configura una
certa cohesié ideologica, necessiria per a
mantenir amb forca la reivindicacid i la Hui-
ta.® FEls conringuts adquirits per les festes
populars en aquests darrers anys, i als quals
ens hem referit, o la cultura popular en un
sentit més ampli, s'inscriven en aguest pro-
cés 1 en son una part integrada i també ho
son de la nostra quotidianeitat.

De les festes populars volem destacar un
dltim aspecte: el seu émfasi en la manifesta-
cié collectiva, en la comunitat i en el que és
comunitari i, per tant, en la solidaritat i en
la cohesié. En aquest sentit, podriem dir
que, almenys en certa mesura, la festa suposa
una certa subversié de les estructures exis-
tents o de la realitat “‘estructurada’ en gene-
ral,” ja que:

— La igualtat priva enfront de la desigualtat.
L’anomia enfront dels rigids sistemes de
nomenclatura.

L'abstncia de status enfront de la rigida
estatificacié social.

La cosa propia enfront de Pexterna.

La realitat Hiure enfront de la imposada.,
La reivindicaci¢ enfront del conformisme
i del silenci.

La Uibertat d’expressidé enfront de la cen-
sura i de la repressio.

- L'auto-organitzacié davant Iorganitzacio
imposada i jerarquitzada.

La identitat popular i de comunitat real,
concreta i empirica devant el patriotisme
abstracte i buit.

De tota manera, cada cosa al seu loc, les
festes populars han estat sempre i s6n mani-
festacions episddiques i temporals, puntuals

podriem dir i, en aquesta mateixa mesura, la
seva subversié no és més que una subversié
simbodlica que, d’aquesta mateixa manera,
podria ser fins i tot negativa, (negativa en el

Catalunys, el febrer del 1978,

Turner, 1969).

En agquest plantejament, seguim fa conceptualitzacio de Turner sobre fa “communitas” i
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sentit de servir de mera catarsi o compensa-
ci6 del que es reivindica i no suposés un in
crement del grau de consciéncia que servi
per a potenciar la Huita). Perd, altra ve.
gada un perd; també és cert que algunes fes: * -
tes populars, precisament pel contingut ref.
vindicatiu de qué hem parlat, essent alguna .-
cosa més que meres celebracions episddiques
o peribdiques i algunes fins i tot s’han con:
vertit en reivindicacions i simbols d’unes rej-
vindicacions de les classes populars davant
les classes dominats i una manifestacié dela =~
identitat &tnica devant el centralisme unifor-
mitzador. i

Per totes aquestes caracterfstiques prd- -
pies de les festes populars, aixi com perla
necessitat d’oposar la cohesio i la propia iden-
titat enfront de la repressié i uniformitzacié
cultural, podem dir que les festes populars
catalanes han contribuit a mantenir i encara
a potenciar, (en la mesura en qué es feien
més “pibliques”, és a dir, en la mesuraen
queé transcendien els marcs locals en qué tra-
dicionalment eren inscrites i en participaven -
0 se’n feien ressé institucions i persones de
tota Catalunya), una consciéncia nacional.

I ja que hem dit gue la cultura popular
¢s una realitat essencizlment dindmica, quin
és el futur de les festes populars? Qué passa-
rd amb aquests continguts que han adquirit
durant aquests darrers anys del franquisme?
Possiblement alguns d’aquests continguts i
els simbols que han suposat desapareixeran,
alguns ja han desaparegut. En efecte, i in-
dependentment que el procés no ens satisfa-
¢i a tots almenys d’una manera absoluta, as-
sistim a una certa recuperacié de les institu-
cions catalanes i proximament serd sotmésa
consulta popular DEstatut de Catalunya.
Aixi, doncs, cal esperar que les festes popu-
lars recuperaran, almenys parcialment, la se-
va “normalitat”. Perd {ambé hem dif que al-
gunes festes populars shavien revaloritzat o
mantingut precisament perqué havien adqui-
rit aquest contingui nacionalista i reivindica-
tiu. Significa aixd que, recuperada la *“nor-

Escoltat a Joan Frigolé a 'acte inaugural de 'Institut Catalad d’Antropotogia, a I'Auditori de la Biblioteca de
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estructura™ (Cf:




malitat”, tornem al procés de desaparicid
dels elements populars i tradicionals? No
per forga. Aquests continguts, per més que
hagin estat, o siguin, conjunturals i fruit
d’unes circumstancies histdriques molt con-
cretes, poden haver servit perque la joventut
valori d'una manera diferent “lo popular”.
Per altra part, sembla que existeix un cert
cansament del que en podriem dir “les for-
mes capitalistes de diversié” (que tant han
suposat per a la definitiva pérdua d’impor-
tancia i de participacié dels joves en les Fes-
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tes Majors i altres tipus de festes populars)
que es caracteritzen per constituir un valor
de canvi en Hoc d’un valor d'ds que és ef que
caracteritzaria les festes populars (Cf.. 8.
Amin, 1975). Partini de consideracions
d’aquest tipus, potser ens podriem atrevir a
dir que les festes populars i en un sentit més
amphi, fa cultura popular, poden contribuir
en un futur a una certa conscienciacid de
classe de Ja mateixa manera que en un deter-
minat moment, han contribuit, en més o
menys grau, a una conscienciacid étnica.
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